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Zum vorliegenden Heft

Die Redaktion der Zeitschrift ist froh, dass sie trotz mancher Beeintrdchtigung
durch die Coronakrise wiederum ein geftlltes Jahresheft zu Lektire und Stu-
dium vorlegen kann.

Ein Schwerpunkt dieses Jahres war die Comenius-Gedenkveranstaltung
am 29. Februar 2020 in der Herrnhuter Bridergemeine Berlin-Neukélln an-
lisslich des 350. Todestages von Johann Amos Comenius, aus der wir zwei
Beitrdge hier abdrucken. Bischof Theodor Clemens betrachtet und inter-
pretiert in seinem Aufsatz iber ,,Johann Amos Comenius — Bischof der
Brider-Unitit (1592-1670)“ sowohl das Bischofsamt der Brider-Unitit als
auch Leben und Anliegen von Comenius. Professor Dr. Andreas Lischewski
setzt sich kritisch mit AuBerungen von Comenius zur Irenik und Okumenik
auseinander und liefert damit einen wichtigen Gesprichsbeitrag in der Aus-
einandersetzung mit diesem bedeutenden Pidagogen und Theologen in der
Gegenwart.

Dr. Kai Dose bietet einen neu entdeckten Ubersetzungsversuch zum
Neuen Testaments von Nikolaus Ludwig von Zinzendorf im Herbst 1741,
also nach der Erstausgabe des von Zinzendorf tbersetzten Neuen Testa-
ments 1739 und vor der grindlich revidierten Zweitausgabe 1744-1746.
Dieser Aufsatz steht im engen Zusammenhang mit Doses Arbeit an den
Bibeliibersetzungen Zinzendotfs in der Zinzendort-Edition, die von der His-
torischen Kommission zur Erforschung des Pietismus herausgegeben wird.
Es folgen zwei Aufsitze unseres Vereinsvorsitzenden, Dr. Christoph Beck,
dessen erster die Arbeit und den Einfluss der medizinischen Committees in
der Bridergemeine, insbesondere die Bekdmpfung der Pocken mittels einer
Impfung behandelt und dessen zweiter Aufsatz Fragen des Umgangs mit
Sexualitit in der Briddergemeine in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts
betrachtet. Auch der sich anschlieBende Aufsatz von Ulrike Riecke, der auf
einem Vortrag im Unititsarchiv Herrnhut 2019 basiert, widmet sich mit Text
und Bildern einem medizinischen Thema, dem Leben und Werk des Herrn-
huter Gemeinarztes, Dr. Carl Joseph Theodor Becker (1801-1884) und bietet
damit einen materialreichen Aufsatz zur Geschichte Herrnhuts.

Der Frage der wissenschaftlichen Interpretation von Zinzendorfs Ehereli-
gion geht der Aufsatz von Sophia Farnbauer nach, deren Magisterarbeit ,,Die
sogenannte Ehereligion Nikolaus Ludwig von Zinzendorfs® im Dezember
2020 mit einem von drei Hanna-Jursch-Nachwuchspreisen der EKD aus-
gezeichnet wurde und Offentlich Beachtung fand. Der sich anschlieBende
Aufsatz von Dr. Dietrich Meyer geht auf die im Herbst 2018 veranstaltete



VI Zum vorliegenden Heft

Jahrestagung des Vereins Unitas Fratrum in Breslau zurtick und gibt einen
Ein- und Uberblick iiber die Geschichte der briiderischen Sozietit Breslau.

Die Anfangsjahre des prominenten briiderischen Kunsttischlers, Abra-
ham Roentgen, stehen im Mittelpunkt des Aufsatzes von Dr. Rudiger Kro-
ger. Darin bestimmt er das spannungsreiche Verhiltnis von Abraham Roent-
gen zur Briidergemeine neu. Dr. Thea Olsthoorn greift die Kontroverse in
Gronland zwischen dem lutherisch didnischen Pastor Hans Egede und den
zur Unterstiitzung gesandten briderischen Missionaren Christian David und
Matthius und Christian Stach in Godthab in den 1730er Jahren auf und er-
ldutert die sprachlichen Verstindigungsschwierigkeiten, die hinter den theo-
logischen Fragen standen.

Von Gegenwartsbedeutung ist der Aufsatz von Christoph Reichel, der
sich mit der grundlegenden Frage auseinandersetzt, was die weltweite Briider-
Unitit heute zusammenhilt angesichts der Verschiedenheit der Kontexte und
was zur Einheit zukinftig nétig ist. Der Autor war u.a. viele Jahre Pfarrer
der Brudergemeine in Siidafrika und Afrikareferent bei der Evangelischen
Mission in Solidaritit (EMS) und hat sich als Kenner von Kirchen im auf3er-
europdischen Kontext ausgewiesen.

Den Abschluss des Jahresheftes bildet ein Aufsatz von Prof. Dr. Peter
Zimmerling, der auf einen Vortrag anldsslich des wissenschaftlichen Fest-
akts zum 80.Geburtstag von Dietrich Meyer im Unitdtsarchiv Herrnhut
zuriickgeht. Darin wird der Frage nachgegangen, ob Zinzendorf als Prakti-
scher Theologe gelten kann, obwohl der ,,Kirchenvater des 19. Jahrhunderts®,
Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher diese erst Anfang des 19. Jahrhunderts
zu einer wissenschaftlichen Unterdisziplin der Theologie erthoben hat.

Danken méchte ich Dr. Colin Podmore, der die Zusammenfassungen der
Aufsitze in die englische Sprache tUbertragen hat, sowie Dr. Ferdinand P&hl-
mann fir das Lektorat und die Heftgestaltung.

Herrnhut, 16. Dezember 2020 Claudia Mai
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,aus dem Text erklaret”

Zinzendorfs Entwurf eines Mahrischen
Neuen Testaments 1741

von Kai Dose

Im Herbst 1741 plante Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760), ein
Neues Testament mit der Ubersetzung von D. Martin Luther zu veréffent-
lichen. Dieses Vorhaben wire kaum erwahnenswert, wirde es sich um eine
weitere Lutherausgabe gehandelt haben, die in jenen Tagen zahlreich auf dem
Buchmarkt erhiltlich gewesen waren. Von Bedeutung ist jedoch, was genau
Zinzendorf im Sinn hatte. Unverstindliche oder unklare Stellen der Luther-
tbersetzung sollten durch Anmerkungen erhellt werden. Zudem war dieses
Neue Testament speziell fiir den Gebrauch in der Briidergemeine bestimmt.
Mit der Erarbeitung dieses Neuen Testamentes ist Zinzendorf nahezu fer-
tig geworden. Die Ausgabe erschien jedoch nie gedruckt. Zwei Manuskripte
ermdglichen, dieses geplante Neue Testament im Detail kennen zu lernen.

Historischer Hintergrund

Der ersten eigenen, vollstindigen Ubersetzung des Neuen Testamentes
waren von Zinzendorf tiber Jahre hin Vorarbeiten vorausgegangen, bevor es
am 12. September 1739 in Budingen gedruckt erschien.! Die Ubersetzung der

1 Erstansgabe 1739: |[Nikolaus Ludwig von Zinzendorf,] Eines abermahligen Versuchs zur
Ubersetzung der Historischen Biicher Neuen Testaments Unsers HErrn JESU Christi
aus dem Original Erste Probe. [Verlagssignet, doppelte Querlinie] Bidingen, Gedruckt
und verlegt von Joh. Christoph Stéhr. 1739. — [Nikolaus Ludwig von Zinzendorf,] Eines
Abermahligen Versuchs Zur Ubersetzung Der Lehr- und Prophetischen Biicher Neuen
Testaments Unsers HERRN JESU Christi aus dem Original Erste Probe. [Verlagssignet;
Quetlinie] Bidingen, Gedruckt und verlegt von Joh. Christoph Stéhr. 1739 [beide Teile
werden zukiinftig abgektrzt: NT 1739]. — Revidierte Ausgabe 1744—1746: [Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf,] Eines Abermaligen Versuchs zur Ubersetzung Der Historischen Buicher
Neuen Testaments Unsers HERRN JESU Christi aus dem Original Erste Probe Zwey-
te Edition Von den vorigen Schreib- Druck- und andern Fehlern gebessert. [Doppelte
Querlinie] Biidingen, Gedruckt und verlegt von Joh. Christoph Stohr. 1744. — [Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf,] Eines Abermahligen Versuchs Zur Ubersetzung Der Lehr- und
Prophetischen Biicher Neuen Testaments Unsers HERRN JEsu CHristi aus dem Origi-
nal Erste Probe Zweyte Edition Worinnen die meisten besagter Lehr-Biicher befindlich
sind, Von den vorigen Schreib- Druck- und andern Fehlern gebessert. [Doppelte Quer-
linie] Bidingen, Gedruckt und verlegt von Joh. Christoph Stoht. 1746 [beide Teile werden
zukiinftig abgektirzt: NT 1744-1746]. Vgl. BHZ A 132. — Siche dazu: Nikolaus Ludwig



10 Kai Dose

Evangelien und der Apostelgeschichte hatte er zusammen mit Mitarbeitern
der Briidergemeine erarbeitet. Die ,,Lehrschriften” aber, also die neutesta-
mentlichen Briefe und das Buch der Offenbarung, waren von ihm allein Gber-
setzt worden. Nirgends ist sein Name als Ubersetzer und Herausgeber zu fin-
den. Aus den Vorworten kann allerdings leicht erschlossen werden, dass der
Reichsgraf dieses Werk zur Druckreife brachte. Auf den Titelblittern beider
Teilbinde zeigt er an, dass ein ,,Versuch® der Ubersetzung vorliege. Trotzdem
wurde diese Ubersetzung scharf kritisiert. Lutherische Geistliche, Professo-
ren der Theologie, Gebildete aus den christlichen Kreisen, sie alle meinten,
ihm zahlreiche Ubersetzungsfehler nachweisen zu kénnen. Insbesondere
empfanden sie seine Wortwahl befremdlich. Wie stark er sich jedoch an die
Ubersetzung des Reformators Luther gehalten hatte, das tibergingen die Kri-
tiker geflissentlich. Sie achteten auf seine Abweichungen von der gewohnten
Textfassung Luthers, weil sie befiirchteten, der Graf beabsichtige, mit seinem
Ubersetzungsversuch die Basis des Glaubens der lutherischen Kirche (so/s
scriptura) infrage zu stellen.

Nun enthilt ausgerechnet Zinzendorfs Anteil an der Ubersetzung des N'T
1739 (die neutestamentlichen Briefschriften und das Buch der Offenbarung)
aufgrund ungliicklicher Umstinde tatsdchlich einige Fehler. Solche hitten vor
der Drucklegung von sorgtfiltig arbeitenden Mitarbeitern vermieden werden
kénnen. Es lag somit reichlich Stoff fur Kiritik vor. Sie richtete sich zwar
gegen den Ubersetzungsversuch, hatte aber vornehmlich im Sinn, Zinzen-
dorfs Ansehen und das der Bridergemeine zu beschidigen.

Zinzendorf wusste, dass er der Offentlichkeit eine fehlerfreie Fassung der
Ubersetzung schuldete. Nur — er war der Meinung, diese verbesserte Ver-
sion sei von gelehrten Briidern (Theologen) in der Briidergemeine leicht
zu bewerkstelligen. Wihrend er fir lange Zeit in Pennsylvanien/Amerika
(1741-1743) sein wiirde, sollten sie sich um diese Uberarbeitung und Ver-
Offentlichung kiimmern. Bei seiner Riickkehr im Frithsommer 1743 musste et
feststellen, dass das nicht geschehen war. Héchst verdrgert nahm er darauthin
diese Revisionsarbeit vor. Der tiberarbeitete Text mit den vier Evangelien
und der Apostelgeschichte erschien 1744; im Jahre 1746 folgten die neutesta-

von Zinzendorf, Bibel und Bibelgebrauch, Bd. 1: Bibeliibersetzung, hrsg. v. Dietrich Meyer
in Zusammenarbeit mit Kai Dose und Jiirgen Quack (Texte zur Geschichte des Pietismus.
Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietismus, hrsg.v. Hans
Schneider, Hans Otte und Hans-Jirgen Schrader. Abt. IV. Nikolaus Ludwig von Zinzen-
dotf, Werke. Bd. 7/1), Gottingen 2015, S. 293 ff. — Nikolaus Ludwig von Zinzendotf, Bibel
und Bibelgebrauch, Bd. 2: Zinzendorfs chrsctzung des Neuen Testaments — Evangelien
und Apostelgeschichte. Vierspaltige Textwiedergabe [...], hrsg.v. Dietrich Meyer in Zu-
sammenarbeit mit Kai Dose und Helmut Schneider (Texte zur Geschichte des Pietismus.
Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietismus, hrsg.v. Hans
Schneider, Hans Otte und Hans-Jirgen Schrader. Abt. IV. Nikolaus Ludwig von Zinzen-
dotf. Werke. Bd. 7/2), Gottingen 2015. Die Bande 7/3 und 7/4 befinden sich in Druckvot-
bereitung (zukiinftig abgek.: Zinzendorf, Werke, Bd. ...).



,aus dem Text erklaret” 11

mentlichen Briefschriften mit dem Buch der Offenbarung. Die beigegebenen
Titelbldtter erkldren, beide Teile seien nun ,,Von den vorigen Schreib- Druck-
und andern Fehlern | gebessert®.

Diese Ereignisse sind der historische Rahmen jener Vorginge in 1741, die

nun beschrieben werden.

Voraussetzungen

Die Archivquellen berichten explizit nichts dartiber, dass Zinzendorf rasch
nach dem Erscheinen seines NT 1739 an die Erarbeitung einer weiteren Aus-
gabe des Neuen Testamentes ging. Solch ein Projekt ist schon darum kaum
vorstellbar, weil er noch 1740 schwer an den Folgen einer Tropenerkrankung
litt. Auch hatte er am 7. Juli 1741 gerade erst eine detailreiche Verteidigung
seines Ubersetzungsversuches von 1739 gedruckt verdffentlicht.> Anfang Au-
gust 1741 brach er dann nach Pennsylvanien auf. Zu diesen Vorgingen passt
die Erarbeitung eines neuen, wie auch immer gearteten, Neuen Testaments
eigentlich nicht.

Vor seiner endgiiltigen Abreise nach Amerika traf sich Zinzendorf ein
letztes Mal mit einigen Vertrauten Anfang September 1741 in London. Auf
dieser ,Synode® galt es, letzte wichtige Entscheidungen fiir die Briiddergemeine
zu treffen. Die Gefahren der Uberfahrt mit dem Segelschiff waren nicht zu
tbersehen. Zu den damals getroffenen Synodalentscheidungen zihlt die Be-
setzung des Generaliltestenamtes in der Bridergemeine. Martin Dober sah
sich nicht mehr in der Lage, die mit diesem Amt verbundenen Aufgaben zu
leisten. Die Gemeinde war somit fithrungslos geworden. In dieser schwieri-
gen Situation erkannten die Synodalen, dass Jesus Christus immer General-
altester der Bridergemeine sein wollte und sein wirde. Daraufhin ,wihlten®
sie am 16. September 1741 Jesus Christus zum Generaliltesten der Briider-
gemeine. Noch heute wird daran mit Dankbarkeit erinnert.

Zwei Konsequenzen dieser ,Wahl‘ Jesu mussen vorgestellt werden. Leicht
wird iibersehen, dass dieser Wahl die folgende Uberzeugung zugrunde liegt:
der Heiland ,redet® zur Gemeine! Und zwar, durch das £&/are biblische Wort!
Sei es in Gestalt der Losungen, des Lehrbiichelgens 1740 oder der biblischen

Siehe Anm. 1.

Erinnerungen Des Hler]rn Grlafen] v{on] Z[inzendorf] Wegen seiner Ersten Probe Der
Ubersetzung Des Neuen Testaments An seine Herren Gegner. [Querlinie] Bidingen, bey
Johann Christoph Stohr. 1741, [Zweites Titelblatt:] [Vignette] Nach-Erinnerung Zu der Ers-
ten Probe des Versuchs Einer Ubersetzung Des Neuen Testaments, Wie solche Anno 1739.
mit demselben zugleich ausgegeben worden, Mit einigen eingertickten Anmerckungen ver-
mehret An[no] 1741 [zukinftig abgek.: Erinnerungen 1741]. Vgl. BHZ A 147.

4 BHZ A 140.

[SS N NS}



12 Kai Dose

Schriften. Nur darum konnte die Last der Verantwortung fir die Gemeinde
in einem Akt des Glaubens im September 1741 IHM ubertragen werden!
Auch der Beschluss, nicht mehr auf Sffentliche Beschuldigungen gegen die
Briidergemeine zu antworten,” ist nur zu begteifen, wenn der vertrauensvolle
Umgang der ganzen Gemeine mit dem Heiland durch das Wort der Heiligen
Schrift gesehen wird.

Diese beiden Synodalbeschlisse lassen wiederum verstehen, warum sich
Zinzendorf tiberhaupt um eine verstindliche Ubersetzung des Neuen Testa-
mentes bemiht hat. Die Gemeine sollte den Heiland vernehmen konnen!
Denn nur das biblische Wort erméglichte den Gliedern der Briiddergemeine,
sich ganz der unmittelbaren Leitung des Heilandes anzuvertrauen bzw. sich
angesichts aller Anfeindungen fiir immer von IHM bewahrt zu wissen. Wenn
sie dem Wort Jesu Glauben schenken, wiirde ER sie verteidigen.

Fragwiirdig oder gar falsch Gbersetzte Bibelstellen schiirten jedoch Zweifel
an der Wahrheit des in der Bibel Niedergeschriebenen, fithrten zu Kontrover-
sen oder gar Streit zwischen den Gemeingliedern. Auf diesem Hintergrund
war Zinzendorf iberzeugt, mit seinem ,,Versuch® einer Neuiibersetzung des
Neuen Testamentes 1739 bereits eine Grundlage gelegt zu haben, um in nicht
allzu ferner Zukunft eine akzeptierte, verbesserte Ubersetzung des Reforma-
tors Luther herausgeben zu kénnen. Die sofort einsetzende scharfe Kritik an
dieser ,,ersten Probe” 1739 fithrte jedoch dazu, dass er sich neu orientierte.
Er erarbeitete jene Ausgabe des Neuen Testamentes von 1741, von der nun
die Rede sein wird.

Spuren

Im Protokoll der vom 11. bis 23. September 1741 in London abgehaltenen
Synode ist auch dieses festgehalten:

Die 2« Probe des neuen Testaments schreibt Zinzendorf im Hinweg nach West In-
dien® und schickt sie hernach zur Censur ein. | Die historie von der Gemeine schreibt
er im Herweg. | Die 2 Probe des Frage Blchleins geht mit, nachdem sie noch alle
vor dem Heyland gepriift worden. Die Erklarung der Altesten soll voran gedruckt
werden. [...] Den 11. und 12. Anhang arbeitet Zinzendorf auch durch.”

5 ,Es soll keine Controvers mehr gefithrt, und kein Buch in Specie mehr beantwortet [wer-
den]“ (Generalsynode London, 11. bis 23. September 1741, UA, R.2.A.6,1b, S. 7). Die wei-
teren Ausfithrungen im Protokoll sind ebenfalls bedeutsam.

6 Sc. die Britischen Kolonien in Nordamerika.

7 Generalsynode London, 11. bis 23. September 1741, UA, R.2.A.6,1b, S. 8. Die zitierten Ent-
scheidungen sind weniger synodaler Art, sie stellen vielmehr Zinzendorfs Pline dar.
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Die Rede ist von Bibel, Katechismus und Gesangbuch (Anhinge), dazu
von einer erst noch zu verfassenden Geschichte der jungen Briidergemeine.
Diese Schriften stellen grundlegende Schriften einer jeden Kirche dar. Wenn
Zinzendorf auf seiner Reise nach Amerika bzw. von dort zuriick das Neue
Testament ,niederschreiben’, die ,Geschichte® der Bridergemeine verfassen,
ihren ,Katechismus‘ mitnehmen® und die Liedtexte fiir zwei weitere Anhinge
zum ,,Herrnhuter Gesangbuch® bearbeiten wollte, dann ist dem auch zu ent-
nehmen, dass es ihm im Herbst 1741 um die ,Eigenstindigkeit® der Briider-
gemeine als Kirche zu tun war!

In diesem Kontext also sprach Zinzendorf von einem Neuen Testament.
Wie jedoch seine Aussage ,,2° Probe des neuen Testaments® zu deuten ist,
das kann nicht so einfach beantwortet werden. Sollte die Ausgabe des NT
1739 gemeint sein, die in der Offentlichkeit so eindeutig abgelehnt worden
war? Beabsichtige Zinzendorf daher, auf der Hinreise nach Amerika eine
Uberarbeitung dieser kritisierten Ausgabe zu erarbeiten? Die Revision des NT
1739, die er erst zwischen 1744 und 1746 veroffentlicht wurde, kennzeichnete
Zinzendorf spiter auf den Titelblittern aber sehr korrekt als ,,erste Probe |
zweite Edition*®! Die Aussage ,,2 Probe des neuen Testaments® kann daher
gar nicht als die iberarbeitete Edition ,der ersten Probe‘ verstanden werden!
Liest man hingegen die Aufzeichnung ,,2* Probe des neuen Testaments® als
eine Ankiindigung, er werde auf der Hinreise nach Pennsylvanien eine newe
Ubersetzung des Neuen Testamentes anfertigen, so fiigen sich wenige ver-
streute Aussagen in den Quellen klar zusammen! Dann zeigt sich beispiels-
weise, dass bereits auf der Wintersynode im Dezember 1740 die ersten An-
zeichen fiir solch einen Plan zu erkennen sind. Damals wurde protokolliert:

Die neue Ubersetzung des N.T. soll nicht bleiben, darum ists nicht mit der ge-
hoérigen gravitaet gethan worden. Was solt der Herr Graff sich lange in einer Sache
aufhalten die doch weggeschmissen werden solle. Ehe wir weiter in der Gothl[aer]
Conferenz!! fortlesen, wollen wir eine Probe machen, wie das N.T. kiinftig in der
3. edition seyn soll. Dann endlich wird Lutheri Ubersetzung soviel alles seyn kan
wieder hergestelt, und das was nicht bleiben kan, doch weg bleibet, nach dem sie
sich vorher durch Beschuldigungen an uns genug abgerieben, Sie'? endlich zufrie-
den seyn missen, und wir auch seyn kénnen und wollen, weil unser Zweck erreichet.

8 Das Gemeinte ist nicht klar.

9 Hervorhebung v. Verf. (s. Angaben in Anm. 1).

10 Sc. NT 1739 (s. Anm. 1).

11 Siche das Protokoll der Synode in Gotha, 12. bis 19. Juni 1740, UA, R.2.A.3.A.1.
12 Sc. die Kritiker der Ausgabe NT 1739 (s. Anm. 1).



14 Kai Dose

Joh 1. Stinde haben wir ... 8 von Siinden reiniget das Blut Jesu Christi ... v 6. handeln
nicht nach der Warheit ... 7 Gemeinschaft zusammen ... 9 Unrecht ... v 5. Nachricht
von Ankiindigung ... 1. in anseh. des w[ort] des Lebens. Da fehlt ein ganz Wort nem-
lich soviel das Wort des lebens betrifft das im anfang war. so [k]... als wir ... .13

Auf die letzten Zeilen des zitierten Protokolls wird spiter genauer ein-
gegangen. Diese Wortfetzen zeigen, dass der Protokollant Jonas Paul Weil3
bei der Erarbeitung des Ubersetzungsbeispiels nicht mehr mitgekommen ist.
Das zweite Synodalprotokoll ist an dieser zitierten Stelle allerdings noch un-
zureichender."

Klar ist hingegen, dass Zinzendorf und die Synodalen von dem NT 1739
sprechen. Das unerwartet scharfe Urteil und die befremdlich wirkende Be-
merkung zu dieser Version kann nur von Zinzendorf stammen: das NT 1739
sei ,,nicht mit der gehdrigen gravitaet gethan worden. Was solt der Herr Graff
sich lange in einer Sache aufhalten die doch weggeschmissen werden solle“?.
Mit der Drucklegung dieses Ubersetzungsversuchs 1739 hatte sich fiir ihn das
angestrebte Ziel erledigt: die ,,Probe® zu erstellen. Die 1740 laut gewordene
Kritik an dieser Ubersetzung nahm Zinzendorf zur Kenntnis. Das belegt
seine Verteidigungsschrift ,,Erinnerungen 1741'°. Thm war es jedoch lingst
um etwas anderes zu tun. Die Briidergemeine bendtigte eine tiberzeugende
Ubersetzung des Neuen Testamentes. Zinzendorf kiindigte somit wihrend
der Synode in London im September sein eigentliches Vorhaben an! Er
wirde auf der Hinreise nach Pennsylvanien ,jetzt’ jene Ausgabe des Neuen
Testamentes erstellen, die als ,,2 Probe® und nach Uberpriifung durch die
Altesten in der Gemeine offiziell Geltung bekommen sollte.

Blickt man von dieser Ankiindigung zuriick auf die im Dezember 1740
protokollierte Aussage ,,wie das N.T. kiinftig in der 3. edition seyn soll*", so
wird Folgendes klar. Das NT 1739 stellte die erste Edition der ersten Probe
dar. Eine 2. Probe war immer in der Planung gewesen. Da jedoch die 1. Probe
fehlerhaft geraten war, musste eine zweite Edition der ersten Probe veréffent-
licht werden. Daher ist mit der im Dezember 1740 erwihnten ,,3. edition, die
in der Absicht verfasst werden sollte, wie ,,das N.T. kiinftig [...] seyn soll“'®,

13 Wintersynode Matienborn 1740, Sessio VIII, 8. Dezember 1740, zitiert nach der Mitschrift
des J.P. Weil3; UA, R.2.A.4,2 (vgl. dazu das Zitat in Anm. 14).

14 ,,3) Die letzte edition der Version des Neuen Testamentes wird Lutheri Version tiberall wo
moglich beybehalten. 4) Das erste Capitel Johannis wurde auf die Art iibersetzet™ (Winter-
synode Matienborn 1740, Sessio VIIL, 8. Dezember 1740, UA, R.2.A.4,1, S. 41).

15 Zinzendorf wollte wohl sagen: Die Ubersetzung von 1739 ist ein Versuch gewesen und
kann nun weggeworfen werden. Dieser Versuch war ndtig, um tiberhaupt erst einmal
genau zu erfassen, was die Evangelisten und Apostel haben sagen wollen. Ein dritter Uber-
setzungsversuch, der als Bibel in der Gemeine Geltung haben soll, muss jedoch mit aller
Sorgfalt und Ernsthaftigkeit unternommen werden.

16 Siehe Anm. 3.

17 Siehe Zitat zu Anm. 13.

18 Siche Zitat zu Anm. 13.
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im September 1741 () genau diese 2. Probe zu verstehen, die Zinzendorf
auf der Hinreise nach Amerika aufzuschreiben gedachte. Die folgende Be-
obachtung bestitigt diese Deutung.

Zensur

Am 16. September 1741 wurde im Protokoll der Synode in London fest-
gehalten, Zinzendorf werde seine Ubersetzung von Amerika aus ,,hernach
zur Censur® nach Schloss Marienborn schicken.” In anderen Quellen liegen
keine Anhaltspunkte dafiir vor, dass es in der Briidergemeine eine ,amtliche
Zensur® gegeben habe.

Aufgrund dieser Bemerkung kénnte es Zinzendorf darum gegangen sein,
die Zustimmung von den leitenden Briidern in der Briiddergemeine zu der neu
zu erarbeitenden ,Ubersetzung® des Neuen Testamentes zu erhalten, weil diese
Ausgabe gemeindeintern gelten sollte. Vielleicht schwebte ihm zudem noch
vor, im geplanten Druck einen offiziellen Bestitigungsvermerk anzubringen,
um dieser Publikation nach auflen einen besonderen Status der Legitimation
seitens der Briiddergemeine zu verleihen. Ein dhnliches Beispiel begegnet uns
wihrend seines Aufenthaltes in Pennsylvanien 1742. Damals verdffentlichte
Zinzendorf eine Verteidigungsschrift, auf dessen Titelblatt bemerkt wurde:
,»Cum Approbatione Superiorum®. Auf Seite 2 wird zudem angegeben: ,,Im-
primatur Joh. Brandmuller, Bethlehem, am 31. Julii 1742.°*" Aufgrund dieses
Vermerkes lag der Offentlichkeit somit eine offizielle Erklirung der Briider-
gemeine vor. Die fiir die Ausgabe NT 1741 scheinbar erforderliche ,,Censur®
deutet wohl in dhnlicher Weise nur darauf hin, dass diese Bibelausgabe inner-
halb der ,Mihrischen Evangelischen Kirche® Geltung haben sollte.

19 Siche Zitat zu Anm. 7.

20 [Nikolaus Ludwig von Zinzendorf,] Aufrichtige NACHRICHT ANS PUBLICUM, Uber
eine Von dem Hollindischen Pfarrer JOH. PHIL. BOHMEN bei Mr. Andreas Bradford
edirte Listerschrift Gegen Die so genannten HERRNHUTER, Das ist, Die Evangeli-
schen Briider aus Bohmen, Mihren u.s.f. Welche Jetzo in den Forks von Delaware woh-
nen. Herausgegeben von Georg NEISSER, aus Sehlen in Mihren, Schulmeister zu BETH-
LEHEM. Cum Approbatione Superiorum. PHILADELPHIA, Gedrukkt und zu haben
bei B. FRANKLIN. MDCCXLII. Vgl. BHZ A 154.

21 Vgl. dazu Text zu Anm. 54.
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Abb.1: Titelblatt

der Aufzeichnungen

UA, R.20.D.13,1.a (Zinzen-
dorfs Handschrift)

Das erste Manuskript

Unter zahllosen abgelegten Archivalien mit Ubersetzungsarbeiten Zinzen-
dorfs fielen zwei sehr dhnlich formulierte Titelblattentwiirfe auf, die die vor-
liegenden Nachforschungen ausldsten.

Das Schriftstiick UA, R.20.D.13,1 (a) ist nicht paginiert (s. Abb. 2). Im vor-
liegenden Zustand ist es im Querformat gefaltet worden. Daraus ergeben sich
12 Blitter bzw. 24 Seiten im Quartformat, ca. 160 X 195 mm. Die erste Seite
dieses Aktenstiickes zeigt den handschriftlichen Entwurf eines Titelblattes
(s. Abb. 1):

I[n] N[omine] des Lam[m]s | [Querstrich] | Das Neue Testament | unsers Herrn und
Gottes | Jesu Christi | nach der gewdhnlichen | teutschen Ubersezung | aus dem Text
erklaret, | [Querstrich] | Erste Ausgabe | [Querstrich].??

22 UA, R.20.D.10.1.b, S. [1].
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Abb.2: Beginn der Aufzeichnungen im Manuskript UA, R.20.D.13,1.a. (Zinzendorfs
Handschrift: Mt 1,1-5 nebst Korrekturen in Mt 1,6)

Nach diesem Titelblatt folgt auf der Riickseite ein Text, der mit Mt 1,1 ff.
beginnt und danach weitere 21 beschriebene Seiten umfasst. Eine leere Riick-
seite zeigt das Ende dieses Manuskriptes an. Die Niederschrift bricht mitten
auf dem Blatt mit der Seite [23] ab. Dies weist auf eine absichtlich vollzogene
Beendigung hin. Innerhalb der Aufzeichnungen ist Zinzendorfs Handschrift
schnell zu erkennen. Er hat das Titelblatt auf Seite [1] und auf Seite [2] ca.
2/3 der Ausfihrungen niedergeschrieben (s. Abb. 2). Auf anderen Seiten fin-
den sich von ihm gelegentlich vorgenommene Verbesserungen, die in den
von einer Schreiberhand geschriebenen Text eingefiigt sind. Das bedeutet,
dass Zinzendorf alle Aufzeichnungen, die nach seinem Anfang von einem
Schreiber fortgesetzt worden sind, hinterher genau durchgesehen hat.

Oberhalb der Aufzeichnung des Titels, dort in der rechten Ecke, ist eine
sehr klein geschriebene Notiz zu sehen (s. Abb. 1). Sie ist fiir die Datierung
beider Quellestiicke von erheblicher Bedeutung. Denn Zinzendorf notierte
sich:

angefangen d[en] 2 Oct[obris] 1741 auf der Reise nach N[ew] Y[orck] und Pennsyl-
v[anien]?

23 UA,R20D.13,1 (a), S. [1].
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Am 28. September 1741 hatte er mit seiner Reisebegleitung im Hafen von
Gravesend, stidostlich von London an der Themse gelegen, das Schiff nach
New York bestiegen. Zwei Tage spiter legte es in Stidengland im Hafen von
Deal an, und zwar vom 30. d. M. bis zum 1. Oktober 1741. Die Notiz verweist
somit auf dexn Tag, an dem das Schiff Deal verlie bzw. an dem Zinzendorf
sogleich begann, das abzufassen, was er auf der Synode zugesagt hatte: die
,,2" Probe des neuen Testaments®.

Inhaltlich enthilt das Archivstiick UA, R.20.D.13,1.a die Wiedergabe
von Mt 1,1-7,29. Der biblische Text ist versweise niedergeschrieben. Unter
etlichen Versen sicht man Erlduterungen, die nach Art von Anmerkungen
beigegeben sind. Zu deren Bedeutung wird noch einiges berichtet werden.
Vergleicht man den niedergeschriebenen Bibeltext mit dem Luthertext der
Ebersdotfer Bibel 1726/27*, so zeigt sich, dass Mt 1,1-7,29 weitestgehend
nach der Ubersetzung Luthers angefithrt worden ist. Die Frage, ob tatsich-
lich der Luthertext nach der Ebersdorfer Bibel 1726/27 zitiert wurde, diirfte
letztendlich irrelevant sein, da Bibelausgaben mit Luthers Ubersetzung reich-
lich vorlagen.

Das zweite Manuskript

Nach dem Archivstiick UA, R.20.D.13,1.a folgt in der Ablage des Unitits-
archivs Herrnhut das umfangreiche Manuskript UA, R.20.D.13,1.b. Auch
dieses zeigt zuerst ein in Schoénschrift verfasstes Titelblatt, sichtlich von der
Hand eines Schreibers geschrieben. Dessen Text lautet:

I[n] N[omine] des Lamms | [Querstrich]?’| Das Neue Testament | Unsers HErrn und
Gottes | Jesu Christi | Nach der gewdhnlichen | Teutschen Ubersetzung | aus dem
Text erklaret, | [Querstrich] | Erste Ausgabe | [Querstrich] | 1741.26

Im heutigen Zustand umfasst das Manuskript insgesamt 74 beidseitig be-
schriebene Bégen bzw. 148 nicht paginierte Seiten (im Folioformat, ca. 195 X
315 mm). Die Ausfihrungen beginnen auf der Rickseite des Titelblattes
(s. Abb. 3). Anders als in der Aufzeichnung UA, R.20.D.13,1.a wird kein Bibel-
text wiedergegeben, sondern zur eine Liste von Anmerkungen. Nach Angabe
der jeweiligen neutestamentlichen Schrift folgt die Angabe des Kapitels und
jener Verse, auf die sich eine niedergeschriebene Anmerkung bezieht. Zu
allen 27 neutestamentlichen Schriften und in deren traditionell tberlieferter

24 Siehe Zinzendotf, Werke, Bd. 7/2 und 7/3 (s. Anm. 1).
25 Die Bedeutung der an dieser Stelle zu sechenden Ziffer ,,1.“ lieB sich bislang nicht erkldren.
26 UA, R.20.D.10.1.b, Seite [1].
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Abb.3: Beginn der Auf-
zeichnungen im Manu-
skript UA, R.20.D.13,1.b
(Anmerkungen zu Versen
von Mt 1,1ff)

Reihenfolge sind auf diesen Bégen mehrere tausend Erlduterungen unter-
einander aufgeschrieben. Zu manchen Versen liegen sogar mehrere unter-
schiedliche Bemerkungen vor, die sich auf die jeweiligen Versze/e beziehen.
Die Niederschrift scheint von zwei oder drei Schreibern vorgenommen
worden zu sein. Mitten zwischen diesen Aufzeichnungen erkennt man
zweifelsfrei Zinzendorfs Handschrift (sieche Mk 1,1.3.5.7.8)! Die vielleicht
von Zinzendorf zuletzt vorgenommene Korrektur findet sich bei Rém 4,25.
Das konnte bedeuten, dass Zinzendorf die neutestamentlichen Briefschriften
und das Buch der Offenbarung nicht mehr abschlieend korrigieren konnte.
Uber die Griinde fanden sich bislang keine schriftlichen Aufzeichnungen. Da
der Druck dieses Neuen Testamentes nicht erfolgt ist, scheint das Projekt
tberhaupt zu einem bestimmten Zeitpunkt stecken geblieben zu sein.
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Vergleicht man die ersten Aufzeichnungen in dieser Niederschrift mit jenen
im Manuskript UA, R.20.D.13,1.a, so wird klar, dass jetzt nur Anmerkungen
vorliegen, die dem nicht mehr mitgegebenen Luthertext zugeordnet werden
sollten! Auch der Hinweis auf dem Titelblatt ,,Nach der gew6hnlichen Teut-
schen Ubersetzung aus dem Text erkliret (UA, R.20.D.13,1.b) besagt, dass
sich die aufgelisteten Anmerkungen auf Verse des Luthertextes beziehen! Ein
innerhalb des fortlaufend wiedergegebenen Luthertextes eingefligter Aste-
rix * hitte jeweils die Stelle angezeigt, auf die sich die notierte Anmerkung
bezog. Einem Kenner der Luthertibersetzung wire es ohnehin leicht, die An-
merkungen einem bestimmten Text zuzuordnen. Angaben iiber das jeweilige
biblische Buch, zudem Kapitel- und Versangaben erlauben allerdings eine
schnelle Zuordnung,

Warum in der Art und Weise der Aufzeichnung ein Wechsel von dem Ma-
nuskript UA, R.20.D.13,1.a hin zu dem Manuskript UA, R.20.D.13,1.b statt-
gefunden hat, konnte bisher nicht geklirt werden. Die Gestaltung des Manu-
skriptes UA, R.20.D.13,1.a legt die Annahme nahe, dass zuerst eine gedruckte
Ausgabe des Neuen Testamentes nach dem Vorbild UA, R.20.D.13,1.a ge-
fertigt werden sollte. Das in lesbaren Handschriften und scheinbar fehlerlos
gefertigte Manuskript UA, R.20.D.13,1.b vermittelt hingegen den Eindruck,
als sei schon sehr frih bei der Aufzeichnung der Anmerkungen fir das NT
1741 nur noch eine Art Beiheft oder Anhang zu einer Ausgabe des Neuen
Testaments mit dem Luthertext beabsichtigt gewesen. Vorstellbar ist jedoch
auch, dass es bei dieser neuen Weise der Niederschrift schlicht nur um die
Ersparnis von Arbeit, Zeit und Papier ging

Das saubere Erscheinungsbild beider Manuskripte ldsst fast daran zwei-
feln, ob beide Niederschriften tatsdchlich wihrend der Schiffsreise erfolgt
sind. Nur hier und da meint man, Folgen der Wellenbewegungen zu erkennen.
In jedem Fall sind beide Manuskripte in dieser Form nach Deutschland ge-

langt!

Textverlust und Korrekturen

In der Niederschrift UA, R.20.D.13,1.b fehlt eine unbekannte Anzahl von
Bogen, die die Anmerkungen zu Mk 1,26 bis Lk 1,21 enthalten haben. Diese
Blitter diirften dem Manuskript entnommen worden sein. Naheliegend ist,
dass Zinzendorf diesen Teil seiner Bemerkungen benétigte und sie danach
verloren gegangen sind. Ebenso fehlen Anmerkungen zu den Kapiteln 1 und
2 des 1. Johannesbriefes. Mit letzterer Beobachtung wird sich ein eigener Ab-
schnitt befassen. Trotz dieser Textverluste sei betont, dass Zinzendorfs An-
merkungen fast vollstindig vorliegen.
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Die Anmerkungen zu Mk 1,1 bis Mk 1,8 sind eindeutig von Zinzendorf
niedergeschrieben worden. Vielleicht waren die weiteren, jetzt fehlenden An-
merkungen zu Mk 1,9 bis Lk 1,21 gleichfalls von Zinzendorf verfasst worden.
Auf dem Bogen mit der Seite [14] ist die Handschrift Zinzendorfs ebenfalls
eindeutig zu erkennen. Dort erginzte er die von der Hand des Schreibers an-
gefangene Anmerkung zu Lk 3,23 und fiihrte danach selber die Aufzeichnung
weiter fort, und zwar mit Anmerkungen zu Lk 4,27.32 und Lk 4,13.24. An-
schlieBend erscheint wieder die Hand des Schreibers. In diesem Vorgang wird
keine tiefere Bedeutung zu suchen sein. Zinzendorf wird die Zeit der Ab-
wesenheit des Schreibers genutzt haben, um mit der Aufzeichnung seiner Ge-
danken voran zu kommen.

Textbeispiel

Da die Aufzeichnungen UA, R.20.D.13,1.a und UA, R.20.D.13,1.b fiir Mt 1-7
vergleichbar sind, soll an dem Textauszug Mt 1,18-25 die Art der Aufzeich-
nungen und die Arbeitsweise gezeigt werden.

Die Aufzeichnung UA, R.20.D.13,1.a zeigt den Luthertext mit zugehérigen
Anmerkungen, wihrend das Manuskript UA, R.20.D.13,1.b nur die jeweiligen
Anmerkungen auflistet, die einem bestimmten Stlick der Lutheriibersetzung
zuzuordnen wiren. Soweit beide Manuskripte textlich vergleichbar sind, ist in
den Anmerkungen inhaltlich kaum ein Unterschied wahrnehmbar.

In dem Manuskript UA, R.20.D.13,1.a sind im zitierten Bibeltext Text-
stlicke unterstrichen. Damit wird angezeigt, auf welche textliche Einheit sich
die beigegebene Anmerkung bezieht.

Die Unterstreichungen in den Anmerkungen im Manuskript UA, R.20.
D.13,1.b zeigen immer an, dass aus dem Luthertext jene Stellen zitiert sind,
auf die sich die nachfolgenden Erlduterungen beziehen.

Mit einer Anmerkung wird entweder eine Neutlibersetzung vorgelegt (siche
z.B. Mt 1,18.19.20.21 und 23); oder es werden biblische Parallelstellen zu
einem besseren Verstindnis des Luthertextes angegeben (siche z. B. Mt 1,21);
oder es wird sogar die Luthertbersetzung entscheidend korrigiert (siche das
eindriickliche Beispiele bei Mt 1,23).

Die Differenz zwischen beiden Manuskripten zeigt sich aber fast nur in
der Gestaltung der Aufzeichnung!
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UA, R.20.D.13,1.a%

Auszug

Im Original sind die Anmerkungen unter
dem jeweiligen Vers rechtsbiindig ab-
gesetzt.

UA, R.20.D.13,1.b

Auszug

Im Original sind die Anmerkungen in
einer Spalte auf der linken Seite jedes
Bogens und in enger Folge nach-
einander aufgeschrieben.

[v.] 18. * Die geburt Christi war aber also
gethan, als Maria seine mutter dem Jo-
seph vertrauet war, ehe er sie heimholet
erfand sichs, daB3 sie schwanger war von
dem heiligen geist.

* Es hatte aber mit der Zeugung Jesu
Christi die bewandnif3. Maria war mit
dem Joseph getrauet, ehe sie aber zu-
sammen kamen, ward es von ihr be-
kannt, daB3 sie schwanger sey, und zwar
vom heiligen geiste (Luc 1,42. wurde
gantz frey davon geredet.)

[v.] 18. Es hatte aber mit der Zeugung
Jesu Christi die bewandniB3. Maria war
mit dem Joseph getrauet, ehe sie aber
zusammen kamen, ward es von ihr be-
kannt, daB sie schwanger sey, und zwar
vom heiligen geiste (Luc 1,42. wurde
gantz frey davon geredet.)

[v.] 19. Joseph aber ihr Mann war
fromm, und wolte sie nicht riigen, ge-
dachte aber sie heimlich zu verlassen.

* Joseph aber ihr Mann, war gerecht
nach dem gesetz, und wolte sie zwar
nicht angeben Deut. 22. aber doch auch
nicht zum weibe haben, sondern ihr den
Scheidebrief in der stille geben. Deut.
24,1.

[v.] 19. Joseph aber ihr Mann, war ge-
recht nach dem gesetz, und wolte sie
zwar nicht angeben Deut. 22. aber doch
auch nicht zum weibe haben, sondern
ihr den Scheidebrief in der stille geben.
Deut. 24,1.

v. 20. Indem er aber also gedachte,
siehe, da erschien ihm ein Engel des
Herrn im Traum, und sprach: Joseph, du
sohn Davids, fiirchte dich nicht * Mari-
am dein gemahl zu dir zu nehmen, denn
das in ihr gebohren ist, das ist von dem
Heiligen Geist.

* flirchte dich nicht, dein weib Maria zu
dir zu nehmen, denn das Kind das in
threm leibe ist 1. Mos. 25, v. 23. kommt
vom Heiligen Geiste.

[v.] 20. fiirchte dich nicht, dein weib
Maria zu dir zu nehmen, denn das Kind
das in threm leibe ist 1. Mos. 25, v. 23.
kommt vom heiligen Geiste.

27 Anders als in beiden Manuskripten sind die Anmerkungen zur Unterscheidung kursiv

wiedergegeben.
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[v] 21. * Und sie wird einen sohn ge-
bahren, del namen soltu Jesus heiBen;
denn er wird sein volck seelig machen
von ihren stinden.

* sie wird aber einen Sohn gebdhren
und dem gib den Namen Heiland Richt.
Ill. 9.2% denn der wird sein volck erretten,
Ebr. 4,8-10.1. Mos. 5,29. Luc. 1,73. von
seinen stinden. Klagl. 3,39. Rom. 1.

Jes. 43,24.33,24. Mich. 7,19. Rom. 8,3.
Dan. 9,24.

[v.] 21. sie wird aber einen Sohn ge-
béhren und dem gib den Namen Hey-
land Rich[t]. lll. 9.2° denn der wird sein
volck erretten, Ebr. 4,8-10. 1. Mos. 5,29.
Luc. 1,73. von seinen stinden. Klagl. 3,39.
Rom. 1. Jes. 43,24.33, 24. Mich. 7,19.
Rom. 8,3. Dan. 9,24.

[v.] 22. Das ist aber alles geschehen, auf
daB erftillet wiirde, das der Herr durch
den Propheten gesagt hat[,] der da
spricht:

[v.] 23. Siehe, eine Jungfrau * wird
schwanger seyn, und einen sohn ge-
baren und sie werden seinen Namen
Emanuel heiBen, das ist verdolmetschet:
Gott mit uns.

* Die Jungfrau wird schwanger werden
und einen sohn gebdhren, und du (sagt
Jesaias im geiste zum Joseph,) wirst
seinen namen Emanuel heissen, Jes. 7
Judda ist sein Land [Jes] 8, v. 8. drum
sind die Juden sein volck. Joh 1, v. 12.

s. Matth. 15,24.

23. Die Jungfrau wird schwanger wer-
den und einen sohn gebdhren,* und du
(sagt Jeaias im geiste zum Joseph), wirst
seinen nahmen Emanuel heissen. s. Jes.
7. Judea ist sein Land [Jes.] 8,3. drum
sind die Juden sein volck, Joh. 1,12.

s. Matth. 15,24.

v. 24. Da nun Joseph vom schlaffe er-
wachte; that er, wie ihm des Herrn Engel
befohlen hatte, und nahm sein gemahl
zu sich,*

* Math. 19,6.

24. nahm sein gemahl zu sich,
Matth. 19,6.

[v.] 25. und erkennete sie nicht,* bi
sie ihren ersten sohn gebahr; und hieB
seinen namen Jesus.

*1 Cor 7,5.

25. und erkennete sie nicht,. 1 Cor. 7,5.

28 Die Angabe ,Richt. III. 9.“ ist in UA, R.20.D.13,1.a nachtriglich eingefiigt worden.

29 Vgl. dazu Anm. 28.
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Zum Umfang der Anmerkungen

Ein Neues Testament enthilt Gblicherweise 7957 Verse. Zu 3118 Versen hat
Zinzendorf eine Anmerkung verfasst (ca. 40%)! Insofern die Zahl der An-
merkungen zum Markusevangelium aufgrund fehlender Bégen im Manu-
skript UA, R.20.D.13,1.b nicht zu bestimmen ist; fiir 1 Joh 1-2 eine Neu-
tbersetzung eingefiigt worden ist und folglich keine Anmerkungen vorliegen;
vor allem aber manche Anmerkungen 2, teils gar 3 verschiedene Textver-
inderungen beinhalten; so wird die wahre Zahl der Bemerkungen und Ver-
inderungen Zinzendorfs eher ca. 45% des Versbestandes der Lutheriiber-
setzung des Neuen Testaments umfassen.

Die folgende Zusammenstellung gibt zu einigen neutestamentlichen
Schriften einen genaueren Einblick in Zinzendorfs Ubersetzungsarbeit:

NT-Schrift Verszahl Zahl der Anmerkungen
Zinzendorfs

Mt 1007 294

Mk 678 nicht nachweisbar

Lk 1151 327%

Joh 879 300

Apg 1007 440

Rém 433 237
Offb  |a0s R

Eine solche Fiille von Verbesserungsvorschligen zum Luthertext hat Zinzen-
dorf nur aufgrund seiner genauesten Kenntnis der Lutheriibersetzung, des
griechischen NT und weiterer Bibelausgaben zusammenstellen kénnen.

Zur Ubersetzung 1 Joh 1-2

Beim Blittern in der Niederschrift UA, R.20.D.13,1.b st63t man unerwartet
auf zwei Bogen (die Seiten [115] bis [118]) mit einer vollstindigen Uber-
setzung von 1 Joh 1-2.*! Die Anmerkungen zu diesen beiden Kapiteln fehlen
jedoch! Auf dem anschlieBenden Bogen (Seite [119] bis [120]) sind wieder
Anmerkungen zu lesen, und zwar zu 1 Joh 3-5, ferner zum 2. und 3. Johan-

30 Zugleich mit den fehlenden Aufzeichnungen fir das Mk-Ew. liegen die von Zinzendorf
gewlnschten Verinderungen fir Lk 1,1-21 ebenfalls nicht vor.
31 Siehe Abschrift 1 Joh 1-2 in der Anlage.
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nesbrief! Dieser Einschub einer Ubersetzung in UA, R.20.D.13,1.b ist dem-
nach gezielt geschehen. Obgleich dieser Bogen geringtiigig gréBer ist und
sich in der Papierbeschatfenheit unterscheidet, kann ein Archivierungsfehler
ausgeschlossen werden. Méglicherweise ist dieser Bogen in einem anderen
Zusammenhang bereits spaltenartig beschrieben und dann aus unbekannten
Griinden als Seite [119] und [120] in den vorliegenden Zusammenhang ein-
gefiigt worden. Denn er zeigt die gleiche Handschrift und trigt die gleiche
Foliierung mit Rotstift wie alle anderen beschriebenen Seiten.

Das besondere Interesse an diesem Stiick Ubersetzung beruht auf folgen-
der Beobachtung, Die bereits zitierten sprachlichen Wortfetzen, die J. P. Weil3
in seiner Mitschrift der Wintersynode vom Dezember 1740 notiert hat, lassen
sich nahezu alle in dieser Aufzeichnung nachweisen. Die zwischengefiigte,
vollstindige Neutibersetzung von 1 Joh 1-2 wird daher jene sein, die im De-
zember 1740 ansatzweise erarbeitet worden war. In ihr ist zumindest das Vor-
bild erhalten, das wihrend der Synode mit Blick auf die zukiinftige ,Neutber-
setzung® des Neuen Testamentes angewendet wurde. Zinzendorf war daran
interessiert, weil er spiter die Zustimmung der Synodalen brauchte. Denn die
anvisierte ,,3. edition‘* eines Neuen Testamentes sollte textlich so gestaltet
sein, dass sie in der Briiddergemeine eingefithrt werden kénnte. Verglichen mit
seiner Ubersetzung 1739 erstaunt, wie viel lebendiger, frischer und fliissiger
diese Ubersetzung von 1 Joh 1-2 geraten ist. Einen solchen ,Fortschritt’ zu
erreichen, ist Zinzendorf im Dezember 1740 bemiiht gewesen. Auf einzelne
sprachliche Entscheidungen, beispielsweise zur Korrektheit der Ubersetzung
aus dem Griechischen, kann hier jedoch nicht eingegangen werden.

Da der Druck dieses NT 1741 nie erfolgte; auch unbekannt ist, in wie
weit die mit dem Manuskript UA, R.20.D.13,1.b vorliegenden Texte dem ent-
sprechen, was im Dezember 1740 tberlegt worden war; so kénnte die Ein-
figung der Neuiibersetzung von 1 Joh 1-2 unter den Anmerkungen als kri-
tischer Beitrag® Zinzendorfs zu deuten sein. Mit dieser eigenen Ubersetzung
wollte er sicherlich die Textversion Luthers konterkarieren. Vielleicht deutete
er damit sogar an, wie er alle neutestamentlichen Schriften tbersetzen wiirde!

Der 1. Johannesbrief hatte fiir Zinzendorf eine besondere Bedeutung, In
der Ausgabe NT 1744-17406, jene von ihm selbst revidierte Fassung des NT
1739, figte er zusitzlich zu seinen kritischen Anmerkungen den ganzen 1. Jo-
hannesbrief sogar in Gestalt eines gedichteten Kirchenhymnus ein!

32 Wintersynode Marienborn 1740, Sessio VIII, 8. Dezember 1740, zitiert nach der Mitschrift
des J.P. Weil3, UA, R.2.A.4,2.
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Die Titelblatter

Die Formulierung ,,I. N. des Lamms“ in beiden Titelbldttern ist ungewShnlich,
vermutlich sogar einzigartig. Sie erinnert an die Buchstabenfolge ,,I. N. J.“, mit
der gelegentlich religiose Schriften gewidmet wurden: ,,In Nomine Jesu“”.
Spitestens 1739 hatte Zinzendorf fiir die Briiddergemeine eine Theologie ent-
wickelt, die sich auf das Opfer Jesu am Kreuz konzentrierte und als Symbolik
»das Lamm Gottes” nach dem Johannesevangelium oder der Offenbarung
des Johannes nutzte. Beispielsweise erarbeitete er in 1739 die tiglichen Lo-
sungen fiir das folgende Jahr 1740 und gab dem Biichlein den Titel:

Das | LAMM GOTTES, | Seinen Dienern und Gemeinen, | auf ihren vorigen und neuen
Kampf-Platzen, | sowol in Seiner Gottlichen, als erniedrigten und erhéheten Mensch-
lichen Gestalt und in aller der Offenbarung vorgestellet die Seine Propheten und
Zeugen von Ihm gehabt haben. | Aufs Jahr | 174034

Diese ,Lammestheologie® ist eindriicklich einem kleinen Aquarell zu ent-
nehmen. Zu sehen ist ein mit Schafen gedringt voller Schafpferch mit der
Ronneburg/Wetterau im Hintergrund; vor dem Eingangstor ruht das Lamm
mit der Siegesfahne (nach rechtsblickend).” Es ,bewacht® die Herde wie ein
Hirte. Ungeklirt ist, wann dieses nicht signierte Bildnis geschaffen wurde.
Wahrscheinlich stammt es von dem Kupferstecher Christoph Heinrich Miiller
(1705-1752), der fir das NT 1739 drei Kupferstiche gestochen hat. Dieses
Lamm-Motiv wird in den folgenden Jahren mit leichten Abwandlungen in
drei Publikationen veréffentlicht. Die programmatische Funktion dieser Dar-
stellung der Schafe mit dem Lamm ist somit nicht zu Gbersehen. Die Ronne-
burg etlaubt zudem die Deutung, dass mit der Darstellung des Schafpferches
vor allem die ab 1738 entstehende Siedlung der Briiddergemeine ,,Herrnhaag®
gemeint ist. Denn in kurzer Zeit strdmten hunderte junge Menschen dorthin.
Im Sommer 1738 war C.H. Miiller selbst einer von ihnen. Mit der Angabe
,»In Nomine des Lamms* zeigt Zinzendorf an, dass diese Ausgabe des Neuen
Testamentes mit den von ihm erarbeiteten Anmerkungen unter der Herr-
schaft des Lammes entstanden und entsprechend der erwidhnten Darstellung
fiir diese Gemeinde des Lammes bestimmt sel.

33 Vel Phil 2,10 (nach Luther).
34 Vgl BHZ A 411.1.
35 UA, TS Mp.376.1.a (4,8 X 9,9 cm).
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,aus dem Text erklaret”

Das Besondere an der beabsichtigten Ausgabe eines Neuen Testamentes zeigt
Zinzendorf auf beiden Titelbldttern mit folgenden Worten an: ,,Nach der ge-
wohnlichen Teutschen Ubersetzung | aus dem Text erkliret. Was aber soll
diese Ansage besagen?

Die zitierten Protokolleintrdge der Synoden von 1740 und 1741 spre-
chen zweifelsfrei davon, dass Zinzendorf ab 1740 eine neue Ubersetzung
erarbeiten wollte, obgleich sein erster Versuch einer Ubersetzung des Neuen
Testamentes 1739 doch gerade erst erschienen war. Der Versuch der Uber-
setzung von 1 Joh 1-2 sollte aber sicherlich inzwischen verinderten oder
neuen (uns aber unbekannten!) Kriterien folgen. Nun ist aber auffillig, dass
die Titelblitter beider Manuskripte das Stichwort ,,Ubersetzung® im Sinne
eines erneuten Ubersetzungsversuches geradezu vermeiden! Im Gegenteil,
Zinzendorf kiindigt sogar den Text der ,,gewodhnlichen Teutschen Uber-
setzung® an, jene sprachlich altertiimlich gewordene Ubersetzung Luthers. Ist
dies als Zinzendorfs Reaktion auf die heftigen Angriffen gegen sein NT 1739
zu deuten?

Diesen scheinbar vorliegenden Widerspruch zwischen einer ,geplanten
Neuiibersetzung und der fehlenden Angabe ,Ubersetzung® iiberbriickt die
formelhafte Aussage ,,aus dem Text erklirt™. Sie bildet die Klammer! Um das
zu verstehen, sei zuerst auf Zinzendorfs Lehrbuchelgen 1740°¢ hingewiesen.
Diesen Katechismus hatte er Anfang 1739 auf der Hinreise nach St. Tho-
mas/Westindien verfasst. Er entstand somit in zeitlicher Nihe zu Zinzen-
dorfs Ubersetzung der neutestamentlichen Briefe und des Buches der Offen-
barung (Teil II NT 1739). Diese Nihe zwischen beiden Druckwerken ist von
grundsitzlicher Bedeutung. Denn die innere Gestaltung dieses Lehrbiichel-
gens lehrt zu verstehen, worum es Zinzendorf ging. Luther bemiihte sich
in seinem Kleinen Katechismus, dem wissbegierigen Gldubigen spirituelles
,Wissen® in Fragen und Antworten nahezubringen. Er ordnete seine Texte
nach systematisch-theologischen Topoi an. Ganz anders ging Zinzendorf bei
der Abfassung des Lehrbiichelgens vor. Dieser mihrische Katechismus be-
steht aus einer Kette von 1715 Fragen und Antworten, die nicht weiter unter-
gliedert sind. Die ,,Antworten‘ bestehen ausschlief3lich aus biblischen Zitaten
nach der Ubersetzung D. Martin Luthers. Zu den vorangestellten Fragen er-
klirt Zinzendorf:

In unsern Catechismo sind die Fragen keine Erkldrungen, sondern sie sind allemahl
aus denen Spriichen genommen.¥’

36 BHZ A 140.
37 Wintersynode Matienborn 1740, Sessio X1V, 13. Dezember 1740, UA, R.2.A.4.1, S. 57.
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Die Fragen sollen also inhaltlich in nichts iiber die als ,,Antwort“ gegebene bi-
blische Aussage hinausgehen. Sie sind nur deswegen wichtig, um den Lernen-
den aufmerksam zu machen, was das jeweilige biblische Wort ihm sagen will:

Frlage]. Hast Du ihn®® gesehen?
Alntwort]. Ich habe ihn nicht gesehen; aber ich habe ihn lieb,
und gldube an ihn, wenn ich ihn schon nicht sehe. 1 Petr. 1,1.8.%°

An diesem Beispiel ist zu erkennen, was Zinzendorf mit der Formulierung
»aus dem Text erklirt™ meint. Die neue Ausgabe NT 1741 sollte keinerlei eige-
ne Auslegung oder gar neutestamentlich-wissenschaftliche Erkenntnisse zur
»gewohnlichen Teutschen Ubersetzung® darbieten. Die Ubersetzung Luthers
wirde textlich korrekt wiedergegeben sein. Jene nicht verstindlichen oder
nicht korrekt tbersetzten Stellen des Luthertextes wiirden von Zinzendorf
aber in den Anmerkungen durch sprachliche Neuformulierungen oder durch
eine Neutibersetzung aus dem Urtext ,erklart’.

Studiert man darauthin die Ausgabe NT 1739, so war Zinzendorf bei der
darin vorgelegten Ubersetzung auf folgende Weise vorgegangen. Der Luther-
text ist vielfach zu beobachten. Seine Verbesserungsvorschlige legte Zinzen-
dort jedoch bereits in dem Haupttext vor, wenn er Luthers Version durch
den von thm verbesserten biblischen Text ersetzte. Warum ist Zinzendorf im
Herbst 1741 nicht bei diesem Verfahren geblieben?

Vermutet werden muss, dass die zahlreichen Angriffe gegen seine Uber-
setzung 1739 ihn 1741 zu einer grundsitzlich ganz anderen Vorgehensweise
bewogen haben.*” Auch wenn Zinzendotf Anfang Juli 1741 mit seinen ,,Et-
innerungen 1741 seinen Ubersetzungsversuch 1739 klar verteidigte, das
andersartige Vorgehen im Spitherbst 1741 hatte gewisse Vorteile. Zinzen-
dorf hitte stets argumentieren kénnen, in der Briiddergemeine werde 6ffent-
lich ausschlieBlich nur aus der ,,gewdhnlichen Teutschen Ubersetzung® vor-
gelesen. Intern hitte jeder Vorleser wihrend der liturgischen Versammlungen
in einer Briiddergemeine leicht aus den FuBinoten die von Zinzendorf an-
gebotenen Verbesserungsvorschlige in den vorgetragenen Text einfliefen
lassen kénnen.

Viele der im NT 1739 neu tibersetzten Stellen finden sich im Manuskript
der geplanten Ausgabe NT 1741 fast wortwortlich im Anmerkungsapparat
wieder! Das wiederum besagt, dass Zinzendotf sozusagen an seinem Uber-
setzungsversuch NT 1739 festgehalten hat bzw. diesen weiter zu verbessern
versucht hat.

38 Sc. den Menschen-Sohn.

39 Frage [7], Lehrbuchelgen 1740, S. 2 [BHZ A 140] (vgl. Zinzendotf, Werke, Bd. 6/1, S. 363
(10. Frage) [wie Anm. 1]).

40 [Nikolaus Ludwig von Zinzendorf,| Empfang-Schein iiber die neuen Streit-Schriften
(1739) [BHZ A 135].
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Auch fir Zinzendorf bestand das schwierige Unterfangen des Bibeliiber-
setzers darin, jene Stellen des Luthertextes, die seiner Meinung nach neu
tbersetzt werden mussten, so zu formulieren, dass die deutschsprachigen
Worte einerseits immer nahe an der Aussage des griechischen Grundtextes
blieben, andererseits nicht hinter der ,aussagekriftigen* Ubersetzung Luthers
zurlckblieben. Betrachtet man darauthin Zinzendorfs Anmerkungen im
Manuskript UA, R.20.D.13,1.b genauer, so stellen die dort gegebenen ,Eir-
klirungen® jedenfalls keine geistlichen Erlduterungen zum Text dar. So war
Johann Reinhard Hedinger vorgegangen. Er hatte am Aullenrand seiner
Ausgabe des NT 1704 zu zahlreichen Versen der Luthertbersetzung seine
personlichen Erlduterungen angezeigt. Zinzendorf scheint zwar auch ge-
legentlich Erklirungen hinzuzufiigen, doch stammen seine ,Erkenntnisse’
aus der Bibel selbst! Seine Hinweise auf andere biblische Textstellen geben
ansonsten an, wie die Aussage des Grundtextes aus dem biblischen Kontext
gedeutet werden kdnnte.

Bei der Registrierung der Archivalien UA, R.20.D.13.1-4 (urspr. 1-6!) —
nach Zinzendorfs Tod? — hat der unbekannte Archivar zu Recht folgenden
Schritt getan. Das erste Abdeckblatt fiir diese Materialien zeigt an: ,,In diesem
Convolut ist befindl[ich]“. Auf dem zweiten Deckblatt mit der genauen Auf-
listung der darunter abgelegten Archivstiicke nutzte er fiir die Manuskripte
UA, R.20.D.13,1.a und R.20.D.13,1.b die Formulierung ,,aus dem Text et-
klart”, die, wie dargelegt, den Titelblattentwiirfen entnommen ist. Aufgrund
einer minimalen Erginzung tber der Zeile machte dieser Archivar daraus
dann jedoch die Angabe: ,,aus dem Grundtext erklirt™. Sollte er von den
Ubersetzungsabsichten in 1741 genaueste Kenntnisse gehabt haben? Denn
versteht man unter ,,Grundtext™ den Hinweis auf das griechisch tiberlieferte
Neue Testament, so enthalten die beiden Archivstucke UA, R.20.D.13,1.a
und UA, R.20.D.13,1.b Zinzendorfs eigene Ubersetzungen biblischer Texte
aus dem Griechischen. Das eben deckt sich mit vielen Angaben in den An-
merkungen fir das NT 1741 bzw. bestitigt die vorliegenden Untersuchungs-
ergebnisse. Auch wenn der Entwurf zu einer Neuausgabe des Neuen Testa-
mentes von 1741 scheinbar nur den Text der Lutherlbersetzung wiederholt,
fir die von ithm geplante Ausgabe hat Zinzendorf wirklich eine enorme
Ubersetzungsarbeit geleistet. In beiden Entwiirfen des Titelblattes fiir die ge-
plante Ausgabe eines Neuen Testamentes 1741 heil3t es zwar, der Text des
Neuen Testamentes werde ,,Nach der gewdhnlichen Teutschen Ubersetzung®
dargeboten. Die Formulierung ,,aus dem Text erkliret zeigt jedoch etwas
Neues an. Nicht 7 Luthertext, wohl aber in den beigegebenen Erlduterungen
sind Zinzendorfs Ubersetzungsbemiihungen zu suchen.
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.Erste Ausgabe”

Die Angabe ,,Erste Ausgabe“ auf den Titelblattentwiirfen beider Manuskrip-
te (UA, R.20.D.13,1.a und R.20.D.13,1.b) bedarf genauer Beachtung. Der
Formulierung zufolge sollte eine, wie auch immer gestaltete, neue Art von
einem Neuen Testament vorgelegt werden, eben eine Erstausgabe!l Unaus-
gesprochen besagt diese Angabe zudem, dass durchaus schon an eine 2. Aus-
gabe gedacht war.

Mit den in London am 16. September 1741 protokollierten Worten ,,Die
2 Probe des neuen Testaments schreibt Zinzendorf im Hinweg nach West
Indien** kann daher Aeine weitere Probeausgabe des N'T 1739 gemeint sein.
Im Herbst 1741 unternahm Zinzendorf mit dem Neuen Testament ,,Erste
Ausgabe. 1741.“ wirklich den Versuch einer neuen ,Ubersetzung‘ der neu-
testamentlichen Schriften. Als er im Frithsommer 1743 von Amerika wieder
zurlick war, musste er sich jedoch mit der Revision der Ausgabe NT 1739
befassen. Diese 1744—1746 gedruckt vorliegende Fassung bezeichnete er kor-
rekt als ,,Erste Probe | Zweyte Edition*!

Mag die geplante Erstausgabe NT 1741 auf den ersten Blick wie ein
Riickschritt wirken, weil sie gedruckt scheinbar ,nur® Luthers Ubersetzung
dargeboten hitte, so ist sie bei genauerer Betrachtung als ein grofler Fort-
schritt zu beurteilen. Aufgrund der beigegebenen Anmerkungen Zinzendorfs
hitte die Briiddergemeine immer vor Augen gehabt, was nach dem Urtext
richtiger Gibersetzt werden miisste und tberhaupt verstehbarer ausgedriickt
werden kénnte. Wire dieses Neue Testament gedruckt erschienen, so hitte
Zinzendorf ferner immer beweisen kénnen, wie sehr er Luthers Ubersetzung
schitzte! Den Kritikern wire ihr schwerer Vorwurf genommen, Zinzendorfs
Ubersetzung zeige, wie sehr er die Leistung des Reformators verachte. Hitten
sie ithn kritisieren wollen, so hitten sie sich jetzt mit seinen Erneuerungsvor-
schligen zur Lutherlibersetzung auseinandersetzen miissen! Das hitte thm
wiederum Gelegenheit gegeben, ihrer Kritik an seinen wissenschaftlichen
Ansichten bzw. an seinen sprachschopferischen Ubersetzungsvorschligen zu
widersprechen oder sie gar zu entkriften. Auf diese Weise wire Zinzendorf
seinem Ziel, eine Giberarbeitete Lutheriibersetzung zu schaffen, vermutlich
viel ndhergekommen:

41 Siche das lingere Zitat im Text zu Anm. 7.



,aus dem Text erklaret” 31

Dann endlich wird Lutheri Ubersetzung soviel alles seyn kann wieder hergestelt, und
das was nicht bleiben kann, doch weg bleibet und nach dem sie sich vorher durch
Beschuldigungen an uns genug abgerieben, Sie®? endlich zufrieden seyn missen,
und wir auch seyn kénnen und wollen, weil unser Zweck® erreichet.*

Das Ziel

Bisher ist nicht erforscht worden, warum sich Zinzendorf der immensen
Arbeit Giberhaupt unterzogen hat, das Neue Testament neu zu tbersetzen.
Der Titel seiner Losungen ,,Das LAMM GOTTES, [...] Aufs Jahr 1740°% gibt
in der franzésischen Ausgabe: , ]’ AGNEAU DE DIEU, REPRESENTE AU
NATUREL dans la sainte Ecriture‘‘® dazu einen ersten Hinweis. Denn was
dortals ,,dansla sainte Ecriture® angezeigt wird, ist im deutschsprachigen Titel
zwar nicht ebenso deutlich erwihnt, jedoch mit der Formulierung gemeint:
»Das LAMM GOTTES, [...] sowol in Seiner Géttlichen, als erniedrigten und
erh6heten Menschlichen Gestalt und in aller der Offenbarung vorgestellet
die Seine Propheten und Zeugen von Ihm gehabt haben®. Die franz&sische
wie die deutsche Titelformulierung zeigen also klar an, dass fiir Zinzendorf
das biblische Argument ,;s0 steht geschrieben*?’ von grundlegender Be-
deutung war. Er grindete seine theologischen Anschauungen auf wortwort-
liche Schriftzitate. Erkennt man dieses Bemithen, so wird jenes ,,In Nomine
des Lamms‘ auf dem Titelblatt der geplanten Ausgabe NT 1741 auf ganz
neue Weise wichtig. Zinzendorf wollte mit dieser Druckausgabe ,das Lamm®
hérbar werden lassen und in seiner ,biblischen® Verkiindigung bzw. Theologie
Christus als ,das LLamm‘ verkiinden.

Wihrend der Sommersynode 1740 ist am 17. Juni eine AuBerung Zinzen-
dorfs protokolliert worden, 1740 protokolliert worden, die sein tiefes An-
liegen verstehen ldsst:

42 Sc. die Kritiker der Ausgabe NT 1739 [s. Anm. 1].

43 Sc. die Ausgabe des Neuen Testamentes mit einem verstindlichen Luthertext.
44 Siehe das vollstindige Zitat im Text zu Anm. 13.

45 Vgl. BHZ A 411.1.

46 Vgl. BHZ A 411 EF.

47 Mt2,5u.6.
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Der Herr Graf sagte: Die falsche Uebersetzung des Neuen Testaments macht eine
falsche religion, das geht bey Gemeinen Gottes in die Ldnge nicht an. Wenn man
sich Uber Sachen viel zu lang erfreut hat und kommt zum Gelehrten, so heiBts das
steht nicht da*®.%

Es war Zinzendorf schier unertriglich, eine Gemeinde Jesu vor sich zu sehen,
die die biblischen Worte vom Heiland nicht zu horen bekam. Wie sollte sich
eine Gemeinde Jesu auf dem Grund einer falschen Bibeliibersetzung ,er-
bauen‘ kénnen! Daher benétigte die Briidergemeine eine klar verstehbare und
inhaltlich nicht mehr hinterfragbare Bibelausgabe. Damit kénnte sie ithrem
Heiland als dem Generaliltesten folgen. Verstidndlich, dass Zinzendort also
eine ,,Erste Ausgabe® eines Neuen Testamentes 1741 schnell schaffen wollte.
Sein Ubersetzungsversuch N'T 1739 war gewissermal3en kein N'T, sondern
ein ,,Versuch®, Uberhaupt den Grundtext zu verstehen.

Nachvollziehbar ist daher, dass dieses NT 1741 als ,Grundlage® der
Briiddergemeine nicht von Zinzendorf allein verantwortet werden konnte.
Eine Bibelausgabe von dieser Tragweite bedurfte der Zustimmung der Al-
testen. Das wiederum bestitigt eine weitere Beobachtung an dem NT 1741.
Spitestens im Herbst 1741 ging es Zinzendorf spirituell um eine Weichen-
stellung in der Gemeinde. Da diese ,Ubersetzung® von 1741 nicht zustande
kam, findet man diese neu anbrechende Zeit der ,,Wunden-Theologie” in
Liedern, liturgischen Texten und in vielen Reden Zinzendorfs belegt.

Nie erschienen

Mehrfach ist bereits angemerkt worden, dass diese ,,Erste Ausgabe 1741.% nie
gedruckt worden ist. Auch der vermutliche Grund ist bereits erwihnt worden.
Als Zinzendorf im Frithsommer 1743 von Amerika auf Schloss Marienborn
zurlick war, wusste er seit geraumer Zeit, dass die leitenden Brider ihre Auf-
gabe nicht erledigt hatten, die revidierte Fassung des N'T 1739 zu ver6ffent-
lichen. In dem Vorwort zu dem von ihm dann zuerst Uberatbeiteten Teil 1
(NT 1744) erklirt er zwar mit ausgesuchter Hoflichkeit, in der Sache jedoch
mit untiberhérbarer Schirfe:

Daich sie [sc. ,eine neue Edition der ersten Probe, darinnen diese Fehler von meiner
Hand corrigirt waren”] aber, dem ungeachtet, noch nicht edirt finde; ohne Zweifel,
weil meine theure Collegen® sich mehr nach der Natur der gelehrten Welt accomo-

48 Eine Umkehrung der biblischen Aussage: ,,So steht geschrieben” (vgl. Text zu Anm. 47).
49 Sommersynode Gotha 1740, Sessio X, 17. Juni 1740, UA, R.2.A.3.A.1, S. 206.
50 Die beiden Bischéfe Polycarp Miiller und Johann Nitschmann.
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diret®!, und mit meiner Reputation sduberlicher verfahren, als ich; so veranstalte ich
sie nun selbst.>?

Die verantwortlichen Briider hatten seiner Meinung nach weder fachlich noch
ihrer inneren Uberzeugung nach den Mut, die von ihm vor seiner Amerika-
reise revidiert hinterlassene Vorlage fertigzustellen und zum Druck zu brin-
gen.” Eben darum unternahm er nach seiner Rickkehr diese Aufgabe. Das
bedeutete aber, dass er nicht auch noch das Neue Testament 1741 fertig stel-
len konnte. Denn die Erarbeitung der revidierten Ausgabe N'T 17441746 hat
Zinzendorfs Kraft und Zeit bis ins Frithjahr 1746 hinein stark in Anspruch
genommen. Zudem hatte er in jenen Tagen erhebliche Schwierigkeiten inner-
halb der Briidergemeine zu bewiltigen. Das wird gleichfalls dazu beigetragen
haben, dass das Vorhaben N'T 1741 scheiterte.

SchlieBilich ist sogar dieses zu beobachten. Die zwei Titelblitter in der
revidierten Ausgabe NT 1744-1746 weichen in der Formulierung kaum
von der Erstfassung der Titelbldtter im NT 1739 ab. Eine Zeit lang scheint
Zinzendorf jedoch versucht gewesen zu sein, diese revidierte Ausgabe des
NT 1739, an der er ab 1743 arbeitete, fiir die Bridergemeine brauchbar zu
machen. Denn darauf deutet der Entwurf eines Titelblattes hin, das zweifel-
los mit Blick auf die Ausgabe NT Teil II 1746 entworfen worden ist:

Des abermaligen | Versuchs | Zu einer getreuen und gesegneten | Gbersezung | der
Lehrblicher des N[euen] T[estaments] | unsers H[Errn] J[Esu] X [Christi] | aus dem
Original | andere Probe | daran sich nunmehr und bi auf | etwas beBeres | unsre
Mahrische Evangellische] Kirche>* | mit den Augen der Vorgesezten® | mit zu ge-
brauchen versuchen | kénnen, | alle diejenigen aber welche | nicht wien was wir

51 Nach Auffassung Zinzendorfs hatten die Kollegen Bischofe (s. Anm. 50) sich nach neu-
testamentlich-fachwissenschaftlichen Aspekten gerichtet und darum sich nicht zugetraut,
die von Zinzendorf bereits vollendete Revision des NT 1739 (s. Zinzendorfs Aussage im
Text zu Anm. 52) zu verdffentlichen.

52 Zinzendotf, Vorrede: Als unser liecber D. Luther ..., in: NT Teil 1 1744 [s. Anm. 1], S. [):(3 1].

53 Die von Zinzendorf bereits revidierte Fassung des NT 1739 (s. Zitat im Text zu Anm. 52)
ist als solche nicht nachweisbar. Sie kénnte von ihm als Vorarbeit fiir seine Verteidigungs-
schrift ,,Erinnerungen 1741 (s. Anm. 3) mit den darin vorkommenden Korrekturen, Ver-
besserungen, Zuriickweisungen angefertigt worden sein.

54 Der Begriff ,Mihrische Evangelische Kirche® taucht auch in Zinzendotfs ,,Erinnerungen
1741 auf: ,Ich ersuche die Evangelischen Universititen, welche billher gegen die Absicht mei-
ner Bibel-Probe pracoccupirt gewesen, da sie doch nicht leugnen werden, dal3 die Evange-
lische Mihrische Kirche eine, wenn gleich nur interessirte, Attention verdiene, (denn wenn
ihnen auch der HErr zuliesse uns zu unterdrucken; so wire es doch nur vor eine Zeit, die
Mihrische Kirche kommt immer wieder) uns etliche geneigte Méinner zu recommendiren,
die der ganzen zweyten Arbeit mit assistiren” (Erinnerungen 1741, wie. Anm. 3, S. 40).

55 Sc. die Altesten bzw. Bischéfe.
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wollen, in Christo | kindlich gebeten werden | sich des Neuen Weins annoch | zu
enthalten | denn der alte ist milder.>®

Insofern die revidierte Fassung NT 1746 (Teil 1I) vorliegt, muss vermutet
werden, dass Zinzendorf diesen Plan, die von ihm revidierten Texte (hier:
Briefe und Buch der Offenbarung) in der Briidergemeine ,einzufiihren,
schnell wieder aufgegeben hat. Das NT 1741 auf diesem Wege entstehen zu
lassen, ist also gleichfalls gescheitert.

Alter und neuer Wein

Auf dem gerade zitierten Titelblatt ist eine Formulierung besonders auffillig.
Es werden all jene, die nichts Genaues von den Anliegen der Briidergemeine
wissen, ersucht, ,,sich des Neuen Weins annoch | zu enthalten | denn der alte
ist milder>”. Will sagen, sie sollten die neue Ubersetzung nicht zu ihrer geist-
lichen Erbauung nutzen.”® Nun wissen wir nicht sicher, welcher neu tbet-
setzte Text nach diesem Titelblattentwurf folgen sollte. Es sollte wohl der
Teil IT des NT 1744-1746 (Briefe und Offenbarung) sein. Als Zinzendorf
auch diesen Teil der einstigen Ausgabe NT 1739 nach einer zeitraubenden
und umfangreichen Arbeit der Revision fertig hatte, informierte er die breite

56 UA, R.20.D.13,2 (4). Ein dhnlich lautendes Titelblatt fiir die vier Evangelien und die
Apostelgeschichte ist bislang nicht nachzuweisen.

57 Siehe Text zu Anm. 56.

58 Zu diesem Bildwort s. Lk 5,38-39. Zinzendorf nutzt die Worte Jesu nach der Ubersetzung
Luthers: ,,Und niemand ist, der vom alten trincket, und wolle bald des neuen; denn er
spricht: der alte ist milder* (Lk 5,39, zitiert nach der Ebersdotfer Bibel 1726/27; s. Zinzendotf,
Werke, Bd. 7/2, S. 307, wie Anm. 1; Hervorhebung v. Verf.). Zugleich verweist Zinzen-
dorf mit diesem Zitat auch auf den Gesamtzusammenhang von Lk 5,32-39. Dort ist die
Rede davon, dass Jesus ausgerechnet mit Zéllnern und Stindern speist bzw. mit ihnen Um-
gang hat. Dieses ,Neue® an Jesus wirkte auf die Schriftgelehrten und Pharisier absto3end.
Zinzendortf sieht sich in einer dhnlichen Situation. Er mochte mit seinen ,neuen Wortern®
in seiner Ubersetzung N'T 1739 Jesu Worte zu denen bringen, die von den Fachtheologen
und Geistlichen der Kirche nicht mehr erreicht werden. Vgl. dazu Ausfithrungen Zinzen-
dorfs 1741: ,Meine Ausdrucke in der Probe des N.T. haben das Ungliick, daf3 sie neu sind,
und also noch nicht recht bewihrt, zum Theil werden sie auch wegfallen; aber tiberhaupt
will man nicht bald des Nexen; denn das alte ist milder” (Erinnerungen 1741, wie Anm. 3,
S. 47). — Spangenberg nutzt dieses Bildwort vom Wein zur Beschreibung des von Zinzen-
dorf 1752 in London gefertigten Bibelauszuges ,,Enchiridion®: ,,Ich muf} aber gestehen,
dal3 wenn ich diese Uebersetzung, mit der von Luthero zusammen halte, es mir gehe nach
den Worten JEsu: Niemand will gleich den nenen Wein, der des alten gewobnt ist; denn er spricht: der
alte ist milder* ([August Gottlieb Spangenberg,| Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen
und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf. Beschrieben von August Gottlieb Spangen-
berg, Barby 1773-1775, S. 1892). Zum ,,Enchiridion” [BHZ A 1906] siche Zinzendorf,
Werke, Bd. 7/4 [wie Anm. 1; in Druckvorb.]. Zinzendotf hatte tbersetzte: ,,Und niemand,
der vom alten [Wein] trincket, will gleich neuen; denn er spricht: der alte bekommt besser*
(Lk 5,39, NT 1739; Zinzendorf, Werke, Bd. 7/2, wie Anm. 1, S. 306).
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Offentlichkeit in einem Nachwort zu dieser Ausgabe NT 1744-1746 iber
folgenden Sachverhalt:

Es ist also die Ubersetzungs-Art so wol ratione der Einsicht als ratione des Styli ein
neun und dreiBiger Gewdichs, und kein sechs und vierziger®.5°

Diese Beurteilung seiner eigenen Ubersetzungsarbeit zeigt, dass Zinzendorf
sich 1746 von dem Ergebnis seiner Ubersetzungsbemiihungen in den 1730er
Jahren klar distanzierte. Die revidiert vorliegende Ausgabe sei hinsichtlich der
spirituellen Einsicht als auch dem Stil nach ein lingst vergangenes ,Gewichs‘.

Betrachtet man daraufhin noch einmal mit Bedacht den zitierten Entwurf
eines Titelblattes, so deutet dieser Quellenbeleg darauf hin, dass Zinzen-
dort wihrend seiner Revisionsarbeit (ca. 1743-1746) einen ,Ausweg® ge-
sucht hat. Die Verwirklichung der Ausgabe NT 1741 hielt er offenbar nicht
mehr fir moéglich. Er konnte sich offenbar vorstellen, dass — nut! — in der
Briidergemeine (,,unsre Mihrische Evangelische Kirche®) an Stelle der ,alten’
Luthertibersetzung die gerade entstehende revidierte Fassung NT 1744-1746
genutzt wiirde. Vorausgesetzt, die Altesten wiissten jeweils von deren Ge-
brauch (,,mit den Augen der Vorgesezten®) in den Gemeinden. Von einer
,Zensur* oder Begutachtung dieser revidierten Ausgabe seitens der Altesten
ist nirgends die Rede. Deren Zustimmung war sicher nicht erreichbar. Denn
selbst in spiteren Jahren ist zu beobachten, dass Zinzendorfs miihevolle
Ubersetzungsversuche letztlich immer sein Privatanliegen geblieben sind. Da
aber der Entwurf des angefithrten Titelblattes vorlidufiger Natur geblieben
ist, wird auch der von Zinzendorf damit angedachte ,Ausweg® nicht zu ver-
wirklichen gewesen sein. Laut der zitierten eigenen Beurteilung seiner Uber-
setzungsversuche von 1739 bzw. von 1744 bis 1746 sah er diese als eine Art
Sackgasse an. Dieser ,neue Wein‘ zeigte zu deutlich die Spuren seiner Uber-
setzungsanliegen der 1730er Jahre. Es handelte sich eben um einen 1739er
Jahrgang”.

Zinzendorf hatte sich nach 1739, eindeutig spitestens Mitte der 1740er
Jahre, von seinen einstigen Ubersetzungskriterien verabschiedet. Spitestens
als sich der Heiland im Herbst 1741 als Generaliltester der Briidergemeine
zu erkennen gegeben hatte, war fiir Zinzendorf in der Bridergemeine eine
neue Zeit ,spiritueller Erkenntnisse® angebrochen. Fir diese neue ,Periode
bendétigte die Bridergemeine eine ,mihrische Bibell Zwar musste er um sei-
nes Offentlichen Ansehens willen zuerst eine korrekte, fehlerfreie Ausgabe

59 Sowohl das NT 1739 als auch das NT 1744-1746 (s. Anm. 1) beurteilte Zinzendotf hin-
sichtlich ,,Stil* und , ,Einsicht des chrsetzcns demnach als ein ,,3%iger Gewichs“! Er
wiirde lieber lingst eine zeitgemilBe Ubersetzung verfasst haben.

60 [Zinzendotf,] Nachwort, NT Teil IT 1746 (wie Anm. 1], S. /(a) 4 .
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des NT von 1739 veroffentlichen. Er selbst hitte vermutlich lieber die ,neue
Ubersetzung’, das N'T 1741, verfasst.

Diese Beobachtungen bestitigen, dass das Neue Testament ,,Erste Aus-
gabe. 1741.“ etwas ganz Neues werden sollte — das Neue Testament fir
die ,,Mihrische Evangelische Kirche®. Nach der Publizierung des von ihm
revidierten NT 1744—1746 hat Zinzendorf niemals wieder eine Neutiber-
setzung (im urspringlichen Sinn dieses Begriffs) des Neuen Testamentes
unternommen. Sein Interesse richtete sich auf eine Art Auswahlbibel, die
die wesentlichsten Stiicke neutestamentlicher Ubetlieferung enthalten sollte.
Teile eines solchen mihrischen Neuen Testamentes sind von ihm noch in
seinen alletletzten Lebensjahren fertiggestellt und veréffentlicht (1757/1759)
worden. Nach seinem Tod 1760 entschied die Synode 1764 endgiltig, in der
Briidergemeine keine eigene Bibeliibersetzung einzuftihren. Zinzendorfs
Ubersetzungsanliegen hatte die Briidergemeine nie wirklich mit ihm geteilt.

Anlage
Transkript von 1 Joh 1-2

Der unter den Aufzeichnungen zum ,,Mihrischen Testament 1741 be-
findliche Ubersetzungsversuch von 1 Joh 1-2 (UA, R.20.D.13,1.b [Stiick 37
bzw. Seite [116-118]) wird hier wiedergegeben (rechte Spalte). Zum Ver-
gleich wird die Lutheriibersetzung nach der von Zinzendorf verantworteten
Ebersdotfer Bibelausgabe 1726/27 mit angegeben (linke Spalte). Zinzen-
dorfs Ubersetzungen des 1. Johannesbriefes von 1739 und 1746 werden in
der neuen Ausgabe der Werke Zinzendotfs (sieche Bd. 7/3) nachzulesen sein.

Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1Joh1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1 Joh 1-2

[1Joh 1]
DAs da von Anfang war, das wir ge-
horet haben, das wir gesehen haben mit
unsern augen, das wir beschauet haben,
und unsere hande betastet haben, vom
wort des lebens.

1 Joh. 1. | Was von Anfang war, was wir
gehort haben, was wir geschaut haben,
mit unseren augen, ja was wir genau
angesehen und mit unsern Handen be-
tastet haben, am Worte des Lebens um
und um,*

* Die ndgelmahl Joh. 21.
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Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1 Joh 1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1Joh 1-2

2 (Und das leben ist erschienen; und wir
haben gesehen, und zeugen, und ver-
kiindigen euch das leben, das ewig ist,
welches war bey dem Vater, und ist uns
erschienen.)

(dann das Leben hat sich blicken lassen,
und wir habens gesehen, und zeugen
und verkiindigen euch das Leben das
ewig ist, und beim Vater war und uns
erschienen ist.[)]

3 Was wir gesehen und gehdret haben,
das verkiindigen wir euch, auf daB auch
ihr mit uns gemeinschafft habet, und
unsere gemeinschafft sey mit dem Vater,
und mit seinem sohne, JEsu Christo.

(Mit einem Wort) was wir gesehen und
gehdrt haben, das verkiindigen wir euch,
auf dafB ihr auch mit uns in Gemeinschaft
seyn konnet; Wir aber haben eine Ge-
meinschaft mit dem Vater und mit sei-
nem Sohne, Jesu Christo.

4 Und solches schreiben wir euch, auf
daB eure freude véllig sey.

Und solches schreiben wir euch, auf daf
eure Freude vollig sey.

5 Und das ist die verkiindigung, die wir
von ihm gehdret haben, und euch ver-
kiindigen, daB GOtt ein licht ist, und in
ihm ist keine finsterniB.

Und das ist die Botschaft, die wir von ihm
gehdrt haben, und euch verkiindigen,
daB Gott ein Licht ist, und in Ihm ist keine
Finsternis.

6 So wir sagen, daB wir gemeinschaft mit
ihm haben, und wandeln im finsternif3, so
ligen wir, und thun nicht die wahrheit.

So wir sagen, daB wir Gemeinschaft mit
ihm haben, und wandeln in der Finster-
nis, so ligen wir, und bringen die Wahr-
heit nicht auf,

7 So wir aber im lichte wandeln, wie er
im lichte ist, so haben wir gemeinschafft
untereinander, und das blut JEsu Christi,
seines sohnes, machet uns rein von aller
siinde.

So wir aber in dem Licht wandeln, wie Er
in dem Lichte ist, so haben wir Gemein-
schaft miteinander, und das Blut Jesu
Christi, seines sohns, reiniget uns von
aller Sinde;

8 So wir sagen, wir haben keine siinde,
so verfuhren wir uns selbst, und die
wahrheit ist nicht in uns.

wo wir sagen, dal wir nicht siinde an uns
haben, so betrliigen wir uns selbst, und
die wahrheit ist nicht bey uns;

9 So wir aber unsere slinde bekennen,
so ist er treu und gerecht, daB er uns
die stinde vergiebt, und reiniget uns von
aller untugend.

wo wir aber unsere siinden bekennen,
davor ist Er treu und gerecht, daB Er uns
die siinden vergiebt, und uns von aller
Unrichtigkeit rein macht.

10 So wir sagen, wir haben nicht ge-
stindiget, so machen wir ihn zum ltgner,
und sein wort ist nicht in uns.

Wo wir sagen, dal3 wir nicht gestindiget
haben, so straffen wir Ihn Liigen und sein
Wort ist nicht bey uns.
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Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1Joh 1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1Joh 1-2

[1Joh 2]
1 MEine kindlein, solches schreibe ich
euch, auf daB ihr nicht stindiget, und ob
jemand slindiget, so haben wir einen
fursprecher bey dem Vater, JEsum Christ,
der gerecht ist.

[1] Joh. 2.
Meine Kindlein, das schreibe ich euch,
damit ihr ja nicht siindiget, und daB,
wenn jemand siindigen sollte, wir Jesum
Christum, den gerechten, beim Vater zum
Flrsprecher haben,

2 Und derselbige ist die verséhnung fiir
unsere siinde; nicht allein aber fiir die
unsere, sondern auch fiir der gantzen
welt.

und derselbe ist das Sihn-Opfer vor
unsere Siinde, nicht allein aber vor die
unsere, sondern auch vor der ganzen
Welt ihre.

3 Und an dem mercken wir, daB wir ihn
kennen, so wir seine gebote halten.

Und daran mercken wir, daB wir IThn ken-
nen gelernt, wenn wir Uber seinen Ver-
ordnungen halten.

4 Wer da saget, ich kenne ihn, und hélt
seine gebote nicht, der ist ein ligner, und
in solchem ist keine warheit.

Wer da sagt: ich habe Ihn kennen ge-
lernt, und hélt doch nicht Gber seinen
Verordnungen, der ist ein Ligner und in
dem ist die Wahrheit nicht.

5 Wer aber sein wort halt, in solchem ist
wabhrlich die liebe GOttes vollkommen.
Daran erkennen wir, daB wir in ihm sind.

Wer aber nur tiber seinem Wort halt, bey
dem ists mit der Liebe Gottes (die aus-
gegossen wird in unser Herz durch den
heiligen Geist) wircklich zu stande ge-
kommen; und daran mercken wir, dal wir
in Ihm seyn.

6 Wer da saget, dal3 er in ihm bleibet,
der soll auch wandeln, gleich wie er ge-
wandelt hat.

Wer vorgiebt in Ihm zu bleiben, der muf3
selbst auch dem gemal wandeln, wie
jener gewandelt hat.

7 Briider, ich schreibe euch nicht ein neu
gebot, sondern das alte gebot, das ihr
habet von anfang gehabt. Das alte gebot
ist das wort, das ihr von anfang gehoret
habet.

Brider, ich schreibe euch keine neue
Verordnung vor, sondern die alte Ver-
ordnung die ihr von Anfang gehort habt,
die alte Verordnung ist das Wort, das ihr
von Anfang gehort habt.

8 Wiederum ein neu gebot schreibe ich
euch, das da wahrhaftig ist bey ihm und
bey euch: denn die finsterniB} ist ver-
gangen, und das wahre licht scheinet
jetzt.

Und darnach schreibe ich euch noch eine
neue verordnung, etwas das bey euch
und Ihm wahr ist, weil die Finsternis ver-
gangen ist und das wahre Licht izo schei-
net, nemlich, daB
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Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1 Joh 1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1Joh 1-2

9 Wer da saget, er sey im lichte, und
hasset seinen bruder, der ist noch im
finsterniB.

wer im Licht zu seyn vorgiebt und seinen
Bruder hasset, immer noch in der Finster-
nis ist.

10 Wer seinen bruder liebet, der bleibet
im lichte, und ist kein argerniB bey ihm.

Wer seinen Bruder liebt, der bleibt im
Licht, und an Ihm ist kein AnstoB.

11 Wer aber seinen bruder hasset, der ist
im finsterniB3, und wandelt im finsterniB3,

und weil3 nicht, wo er hingehet, denn die
finsterniB haben seine augen verblendet.

Wer aber seinen Bruder hasset, der ist in
der Finsternis und geht in der Finsternis
herum und weiB nicht, wo er hingehet,
denn die Finsternis hat seine Augen ver-
blendet.

12 Lieben kindlein, ich schreibe euch, daB
euch die siinden vergeben werden, durch
seinen namen.

Kindlein, Ich schreibs euch, daB euch
die Stinden vergeben sind durch seinen
Nahmen.

13 Ich schreibe euch vatern, denn ihr
kennet den, der vom anfang ist. Ich
schreibe euch jiinglingen, denn ihr habet
den bosewicht iberwunden.

Ich schreibs euch, ihr Véter, denn ihr habt
den, der von Anfang ist, kennen gelernt.

14 Ich schreibe euch kindern, denn ihr
kennet den Vater. Ich habe euch vatern
geschrieben, daB ihr den kennet, der
vom anfang ist. Ich habe euch jinglingen
geschrieben, daB ihr starck seyd, und das
wort GOttes bey euch bleibet, und den
bésewicht tberwunden habt.

Ich schreibs euch, ihr Jiinglinge, denn ihr
habt den BoBewicht Gberwunden. Ich
schreibs euch, ihr Kindergen, denn ihr
habt den Vater kennen lernen.

Hort ihrs, ihr Vater, ich habs euch darum
geschrieben, weil ihr den, der vom An-
fang ist, erkannt habt. Ihr Jinglinge,
euch hab ichs darum geschrieben, weil
ihr Helden seyd, und das Wort Gottes
bey euch bleibt, und habt den BoBewicht
Uberwunden.

15 Habt nicht lieb die welt, noch was in
der welt ist. So jemand die welt lieb hat,
in dem ist nicht die liebe des Vaters.

Habt die Welt nicht lieb, noch was in der
Welt ist; wo jemand die Welt lieb hat, in
dem ist die Liebe des Vaters nicht.

16 Denn alles, was in der welt ist, (nem-
lich des fleisches lust, und der augen
lust, und hoffartiges leben) ist nicht vom
Vater, sondern von der welt.

Weil alles das in der Welt, als die fleisch-
liche Begierden, die Reizungen durch die
Augen und die Eitelkeit dieses Lebens
nicht vom Vater ist, sondern von der
Welt,
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Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1Joh 1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1Joh 1-2

17 Und die welt vergehet mit ihrer lust;
wer aber den willen GOttes thut, der
bleibet in ewigkeit.

Und die Welt vergeht mit ihren Reizun-
gen, wer aber den Willen Gottes thut, der
bleibt in Ewigkeit.

18 Kinder, es ist die letzte stunde, und
wie ihr gehoret habet, daB der wider-
christ kommt, und nun sind viel wider-
christen worden; daran erkennen wir, daB
die letzte stunde ist.

Kindlein, es ist die lezte stunde, und

wie ihr gehort habt, daB der Antichrist
kommt, so sind nun schon viele Anti-
christen entstanden; daher erkennen wir,
daB die lezte stunde ist.

19 Sie sind von uns ausgegangen, aber
sie waren nicht von uns: denn wo sie von
uns gewesen waren, so waren sie ja bey
uns blieben; aber auf daf3 sie offenbaret
wiirden, daB sie nicht alle von uns sind.

Sie sind von uns ausgegangen, aber

sie waren nicht aus unsern Mittel; denn
wenn sie wdren aus unseren mittel ge-
weBen, so waren sie wohl bey uns ge-
blieben: aber das ist dazu, dall man sie-
het, daB nicht alles aus unseren Mittel ist.

20 Und ihr habt die salbung von dem,
der heilig ist, und wisset alles.

Und ihr habt Salbdle von dem Heiligen
und wisset alle Sachen.

21 Ich habe euch nicht geschrieben, als
wistet ihr die wahrheit nicht, sondern ihr
wisset sie, und wisset, daB keine ligen
aus der wahrheit kommt.

Ich habe euch nicht darum geschrieben,
als ob ihr die Wahrheit nicht wiiBtet,
sondern, weil ihr sie wisset, und daB alles
Unwahrhafte gewis nicht aus der Wahr-
heit ist.

22 Wer ist ein ligner, ohne der da laug-
net, daB JEsus der Christ sey? Das ist der
widerchrist, der den Vater und den sohn
ldugnet.

Wer ist der Liigner anders (kat’ ¢€oxnv)
als derjenige, der da laugnet, daB Jesus
der Messias ist, das ist der Antichrist, der
den Vater und den Sohn laugnet.

23 Wer den sohn ldugnet, der hat auch
den Vater nicht.

Jedermann der den Sohn laugnet, hat
auch den Vater nicht; wer den Sohn be-
kennet, hat auch den Vater.

24 Was ihr nun gehdret habet vom an-
fang, das bleibet bey euch. So bey euch
bleibet, was ihr vom anfang gehoret
habet, so werdet ihr auch bey dem sohn
und Vater bleiben.

Was aber euch anbetrifft, was ihr vom
Anfang gehort habt, bleibe bey euch.
Wenn das bey euch bleibt, was ihr von
Anfang gehoret habt, so werdet auch
ihr beym Vater und bey seinem Sohn
bleiben,
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Lutheriibersetzung nach der
Ebersdorfer Bibel 1726/27
Textauszug

1 Joh 1-2

Zinzendorfs Entwurf eines NT 1741

Transkript
1Joh 1-2

25 Und das ist die verheissung, die er uns
verheissen hat, das ewige leben.

und die Verheissung die Er uns gethan
hat, ist, daB wir ewig leben sollen[.]

26 Solches habe ich euch geschrieben
von denen, die euch verfihren.

Das habe ich euch bey Gelegenheit eurer
Verflihrer geschrieben[.]

27 Und die salbung, die ihr von ihm
empfangen habet, bleibet bey euch, und
durfet nicht, daB euch jemand lehre:
sondern wie euch die salbung allerley
lehret, so ists wahr, und ist keine lligen;
und wie sie euch gelehret hat, so bleibet
bey demselbigen.

So viel aber euch betrift, so bleibt das
Salbohl, das ihr von Ihm bekommen
habt, bey euch, und ihr brauchts nicht,
das euch jemand unterrichte, sondern
wie dasselbe Salbohl euch lehret, es mag
betreffen, was es will, so ists auch wahr,
und ist keine Ligen, und bleibt ihr so
dabey, wie Ers euch gelehret hat.

28 Und nun, kindlein, bleibet bey ihm,
auf daB, wenn er offenbahret wird, daf3
wir freudigkeit haben, und nicht zu
schanden werden vor ihm, in seiner zu-
kunfft.

Und nun Kindlein, bleibt bey Ihm, damit
wir, wenn Er erscheinen wird, freudigen
Muth haben und nicht von Ihm be-
schimpft werden in seiner Ankunft;

29 So ihr wisset, daB er gerecht ist, so er-
kennet auch, daB, wer recht thut, der ist
von ihm geboren.

Denn da ihr wisset, daB Er gerecht ist,
so seht ihr auch, daB wer Gerechtigkeit
wircket, aus Ihm gezeuget ist.

Kai Dose: ‘Explained from the Text'. Zinzendorf's 1741 Draft
of a Moravian New Testament

The 1739 first edition of Zinzendorf’s translation of the New Testament and
his thoroughly revised second edition of 1744-6 are well known. This article
demonstrates for the first time that in the late autumn of 1741, during his
journey to Pennsylvania, Zinzendorf produced a written draft for a further,
different, edition of the New Testament. This draft is contained in two manu-
scripts. The intention was that Luther’s translation would be supplemented by
countless annotations by Zinzendorf, offering linguistic and theological cor-
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rections to Luther’s version. These annotations to all 27 books of the New
Testament are almost completely preserved. Further research shows that this
New Testament was to have received official status in the Moravian Church.
However, the fact that revision of the heavily criticised 1739 New Testament
was not yet complete, together with resistance within the Moravian Church,
probably prevented the completion and printing of the manuscript, which
was almost ready to go to press.



Die Briider und die Blattern

Die medicinischen Committees
und ihr Einfluss auf die Synoden 1764 bis 1818

von Christoph Th. Beck

Bis zu ihrer erfolgreichen Bekdmpfung fielen den Pocken allein in Euro-
pa jedes Jahr Hunderttausende zum Opfer, wobei aufgrund der hohen
Infektiositit simtliche Bevolkerungsschichten bis hin zu Koénigshiusern be-
troffen waren. Heute gelten sie seit 1980 als eine der wenigen vollstindig
ausgerotteten Infektionskrankheiten, die nur noch die Medizinhistoriker in-
teressiert.

Liest man den Verlass der Marienborner Synode im Jahr 1769, so findet
sich darin unter Punkt 8 eine Stellungnahme der Synode zur Pockenimpfung.'
Mit groBer Wahrscheinlichkeit ist dies der erste Synodalbeschluss einer Kit-
che auf dem europiischen Kontinent zur Pockenimpfung tiberhaupt. Die
Kommission, die diesen Verlass vorschlug, bestand aus siebzehn Personen,
unter denen sich nur zwei Arzte befanden. Dieser Sachverhalt ist so auBer-
gewohnlich, dass es sich lohnt, der Frage nachzugehen, wie ein Gremium
von Laien zu einer solchen AuBerung finden konnte, die sich auf der wissen-
schaftlichen Hohe ihrer Zeit bewegte, 29 Jahre vor dem Erscheinen von Ed-
ward Jenners bahnbrechender Publikation tiber die Vaccination.

Medizinische Themen wurden in den Synoden von 1764 an behandelt
und erscheinen als eigene Kapitel in den Synodalprotokollen und -verlassen
bis 1818. In den darauffolgenden Synoden war Medizin kein Gegenstand der-
selben mehr. Eine groB3e Rolle spielten in der Zeit von 1764 bis 1775 die so-
genannten medicinischen Committees, welche die Synode berieten. Auf ihre
Struktur, Arbeitsweise und Einfluss soll in dieser Untersuchung eingegangen
werden. Damit verbindet sich zwangsliufig die Frage, welche Ansitze es zur
Einrichtung eines Medizinalsystems der Briidergemeine gab, wie diese dis-
kutiert und welche Entscheidungen in diesem Zusammenhang getroffen wur-
den.

Im Folgenden soll zunichst auf die Synodalbeschlisse und die Strukturen
der beratenden Gremien eingegangen werden. In einem zweiten Abschnitt
werden danach die verhandelten Krankheitsbilder beschrieben und schlief3-
lich die Ergebnisse ausgewertet.

1 Unititsarchiv (im Folgenden: UA), R.02.B.45.2.¢., Synodalverlass 1769, S. 201.
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Der Forschungsstand zum Thema Medizin in Herrnhut ist iiberschaubar.
Zum einen hat Uttendorfer die Ergebnisse von Zinzendorfs ,,medicinischen
Conferenzen® in einem Aufsatz® zusammengefasst, der auch in Hahn und
Reichels Buch® wieder aufgegriffen wird. Eine Ubersicht tiber die Herrnhuter
Arzte in der Mission hat Bechler* verfasst, ansonsten kann nur auf Einzel-
arbeiten verwiesen werden.’

Die Quellen bestehen im Wesentlichen aus den Synodalverlassen, -pro-
tokollen und -beilagen, die sich im Unititsarchiv (UA) in Herrnhut befinden.
Von den Verlassen existieren zahlreiche Kopien; im vorliegenden Aufsatz
wurde auch auf Exemplare im Gnadauer Archiv (GA) zurilickgegriffen.

Vorgeschichte: Medicinische Conferenzen 1740 und 1744

Auf der Marienborner Conferenz 1740 und in seinen medizinischen Konfe-
renzen vom Dezember 1744 hatte Zinzendorf seine Meinung Gber die Be-
deutung von Krankheit und deren Behandlung sowie iiber die Rolle der Ge-
meindrzte ausgiebig dargestellt. Hierbei kam seine ambivalente bis negative
Haltung, den Einsatz von Arzten in der Gemeine betreffend, bereits deutlich
zum Ausdruck. Geradezu boshaft war seine Bemerkung: ,,Wiirden so viel
Leute mehr sterben, wenn sie keine Medicos hitten? Die Erfahrung lehret,
daf3 in Orten, wo wenig Medici sind, wenig sterben. In epidemischen Krank-
heiten konnen die Medici einigen Nutzen schaffen; sonst aber wenig,*® Dies
betraf nicht nur Fragen der Ausbildung und der Medikation, sondern ins-
besondere auch die Frage, wer dazu berechtigt war, das Krankheitsgeschehen
zu deuten und wie mit dem Sterben tiberhaupt umzugehen war. Bei diesen
Gesprichen waren zwar Arzte anwesend, es kam mit diesen auch zu Dis-
kussionen (z.B. mit Lachenal” tiber den Einsatz von Medikamenten) aber
letzten Endes war es Zinzendorf, der das Gesprich bestimmte. Die Rolle der
Gemeinirzte und die Schwierigkeit, diese mit dem Berufsbild der Arzte seiner
Zeit zu vereinbaren, kam jedoch bereits in diesen medizinischen Konferen-

2 Otto Uttendofer, Zinzendorfs medizinische Konferenzen im Dezember 1744, Herrnhut
1913, S. 19 £f.

3 Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel, Zinzendorf und die Herrnhuter Briider, Ham-
burg 1977, S. 268-275.

4 Theodor Bechler, 200 Jahre drztlicher Missionsarbeit der Herrnhuter Briidergemeine,
Herrnhut 1932.

5 Christoph Th. Beck, Geordnete Intimitit. Das Circular-Schreiben der UAC vom Mai 1773
an die Aecltesten-Conferenzen in den Gemeinen, die Medicos und Chirurgicos betreffend,
in: UF 75 (2016), S. 47-70. Ders., Dr. Friedrich Wilhelm Hockers geplantes, verfasstes und
wieder aufgegebenes medizinisches Lehrbuch, in: UF 63/64 (2010), S. 153-170.

6 Uttendorfer, medizinische Konferenzen (wie Anm 2), S. 19.

7 Werner de Lachenal (Geburtsjahr unbekannt, 1777 in Biidingen verstorben) war Gemein-
arzt in Marienborn und Lindheim.
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zen zum Ausdruck. Man konnte allerdings nicht zu einer gemeinsamen Kon-
zeption finden und am Ende der Konferenz musste Zinzendorf feststellen:

Wir sind noch nicht fertig und wissen selbst noch nicht, was wir unsern Geschwistern
alles sagen sollen. Wir missen also einmal eine 6ffentliche Rede an die Pilger-
gemeine halten und solche hernach in die andern Gemeinen schicken, so wird eine
neue Epocha in re medica angehen.?

Committeeprotokolle — Synodalprotokolle — Synodalverlasse

Ausgangssituation 1764

Eine echte synodale Struktur konnte die Briidergemeine erst nach Zinzen-
dorfs Tod entwickeln, und so Gberrascht es nicht, dass in der ersten Synode,
bei der er nicht mehr anwesend war, eine Neustrukturierung vieler Bereiche
erfolgte. Dies betraf auch die Rolle der Gemeinirzte. Fir viele Jahre sollte
diese ein zentrales Thema in der Behandlung medizinischer Themen blei-
ben. Methodisch bietet es sich an, die Diskussion dieser Frage im Verlauf der
Beschreibung der medicinischen Committees in den Vordergrund zu stellen.
Man begann mit einer Bestandsaufnahme. So beginnt das Synodalprotokoll
1764 bei der Behandlung medizinischer Sachverhalte mit der Frage nach der
Besonderheit der Gemein-Medici in Abgrenzung zu den Arzten, die in der
,» Welt“ titig sind und greift auf eine Definition der Marienborner Konferenz
von 1740 zurtck:

Wenn ein Medicus in der Gemeine die general-Principia der Medicin wisse, so sey es
genug; das Ubrige gebe der Heiland als eine Gabe. DaB3 ein Medicus einen ganz an-
deren Train von Praxi haben mdsse, als in der Welt, und seine Medicin als ein Knecht
Gottes, als ein Prophetisch Amt tractiren solle. Er soll beym Heiland zu Rathe gehen,
wenn Er sich keinen Rath mehr weif3. Zwischen natirlichen Leuten und Kindern Got-
tes ist in den Kranckheiten ein groBer Unterschied. Wenn der Heiland den ordent-
lichen Weg mit einem Patienten geht, so mag ihn der Medicus auch wol gehen.
Wenn Er aber was auBerordentliches thut, so hat er sich sehr in acht zu nehmen, daB
er Thm nichts darin mache.®

8 Uttendotfer, medizinische Konferenzen (wie Anm. 2), S. 30.
9 Synodalprotokoll 1764 (UA, R.02.B.44.1.¢c), S. 1230.
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Es waren die Arzte, die wiederholt darauf hinwiesen, dass das Modell eines
Herrnhuter Arztes sich nur mithsam — wenn tberhaupt — mit der Realitit
vereinbaren lief3:

Unsre Medici erklarten sich dahin, daB sie des Jiingers Sétze von der Medicin ge-
grindet fanden, daB sie aber noch nicht in Ausiibung gekommen, daran sey der
Mangel der Einfalt schuld, so wol bey den Kranken, als bey den Medicis. Wenn die
Krancken so einfaltig wéren, wie die Kinder, die ohne zu iberlegen thun, was man sie
heilt, und wenn die Medici auf den simpelsten practischen Grund kdmen, und keine
Kinste suchten, so wiirde es besser gehen.*®

Ein weiterer Punkt war die Erstellung eines medizinischen Handbuches, wel-
ches fiir die Geschwister ohne drztliche Betreuung auf Heiden- und Auflen-
posten angefertigt werden sollte und mit dessen Ausfihrung Friedrich Wil-
helm Hocker beauftragt wurde. Dieses Projekt wurde jedoch nicht realisiert."

Die Diskussion betraf dartiber hinaus die Gefahr des Alkoholmi3brauchs
und zwei Krankheitsbilder und deren Behandlung in der Gemeine, nimlich
Tuberkulose und Rachitis. Bei der Erérterung letzterer gelangte man zu fol-
gender Erkenntnis:

Es gehort zwar die Erdrterung solcher Falle und deren Exempel eigentlich in eine be-
sondere Medicinische Conferenz, man hat sie aber doch im Synodo communiciren
wollen, in Hoffnung es werde bey solchen Mittern, die durch das I6bliche Exempel,
das ihnen von einigen in Herrnhut gegeben worden, noch nicht von der verkehrten
Behandlung ihrer Kinder abzubringen gewesen, desto eher effect haben.?

Hier taucht zum ersten Mal die Idee einer medizinischen Konferenz auf, die
der Synode zur Seite steht. Im Synodalverlass wurde schlieBllich der Versuch
gemacht, simtliche zur Sprache gekommene Punkte zusammenzufassen, in-
dem man schrieb:

Es war eine Regel in der Gemeine, daB man bey jeder Krankheit zuvdrderst unter-
suchte, was der Heiland damit meinet; darliber communicirte der Medicus mit dem
Pfleger, und so attendirte man zugleich auch der Gesundheit des Leibes und der
Seele. Es ware zu wiinschen, daB wir auf dieses Principium zurtickkdmen.

Wenn ein Medicus fir néthig findet, daB ein Patiente seinen Aufenthalt, oder
Lebensart verdndere, so hat er es den Arbeitern zuerst und alleine zu melden.

10 Ebd.

11 Christoph Th. Beck, Dr. Friedrich Wilhelm Hockers geplantes, verfasstes und wieder auf-
gegebenes medizinisches Lehrbuch, Unitas Fratrum 63/64 (2010), S. 153-170.

12 Synodalprotokoll 1764 (wie Anm. 9), S. 1243.
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Der Gebrauch der Bader kann zwar nicht ganz verworfen werden, ist aber doch sehr
bedenklich, sonderlich wegen der schlechten Gesellschaft, die sich ordinair da zu-
sammenfindet.

Es gehort mit zu der so sehnlich gewlinschten Einfalt, daB die Geschwister denken:
Weil der Heiland den Bruder zum Medico verordnet hat; so gibt Er ihm auch Seinen
Segen dazu; und der verfolgt gewil3, wenn sie ihn mit ihrem Gebet und Glauben
unterstiitzen, und die Arzneyen in Einfalt nehmen, die ihnen gegeben werden, es
mogen kostbare oder gering scheinende Mittel seyn.

Unsre Geschwister missen sich vor dem jezigen Genio der Welt, alles zu demonstri-
ren, hiten, und unsre Medici und Chirurgi missen ihnen dazu keinen AnlaB geben.

Ein Hauptursach ist, daB unsre Gemein-Medici in ihren Principiis harmoniren mdch-
ten. Man erwartet nicht, daB sie in allen Dingen einerley denken, sondern da3 nur
nicht ein jeder glaube, meine Methode ist die einzig rechte, und was nicht damit
harmonirt, taugt nichts. Ein jede muB nach seiner ErkentniB treulich handeln, aber
nicht des andern ErkentniB beurtheilen und verwerfen.**

Im Synodalprotokoll wurden die offengelegten Defizite im Medizinalwesen
deutlich hervorgehoben und die Einrichtung eines medicinischen Committee
festgelegt:

Es sind viele Geschwister, welche darunter seufzen, daB wir in puncto der Gesundheit
in der Gemeine so schlecht dran sind, ohne die Ursache davon zu wissen; jedoch
missen wir das, was in Ansehung der Krankenpflege unter uns geschehen ist, mit
Dank gegen unsern lieben Herrn erkennen, Kranke sollten durch nichts misvergniigt
gemacht, sondern als Seine Geliebte freundlich und mit Sorgfalt gepfleget werden.
Die Brider Hocker,'* Hasse,*® Lassenal,* Peter Hesse,'” Layriz,*® Lieberkihn,'* Conrad

13
14

15
16

18

19

Ebd.

Friedrich Wilhelm Hocker (1713—1782), Gemeinarzt auf dem Herrnhaag, reiste mit Hein-
rich Riffer 1747-1749 in Zinzendorfs Auftrag nach Persien, spiter war er bis an sein
Lebensende in Kairo titig,

Johann Friedrich Hasse (1717-1789), von 1752 an Gemeinarzt in Herrnhut und Zinzen-
dorfs Leibarzt.

Gemeint ist Lachenal, siche Anm. 7.

Johann Peter Hesse (1718-1785), Theologe, besorgte ab 1752 den lettischen Plan.

Paul Eugenius Laytitz (1707-1788), Theologe, zunichst Kontektor in Neustadt/Aisch, ab
1743 Seminarleiter in Marienborn und Lindheim, ab 1748 Direktor des Pidagogiums in
Neusalz, danach in Barby, 1764 Mitglied der Unititsdirektion.

Samuel Lieberkiithn (1710-1777), Theologe, 30 Jahre lang fiir die Judenmission in Amster-
dam titig, spiter Prediger in Herrnhaag und Neusalz.
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Lange,® Friedrich Wattewille,* Jonas Paulus,?? Joseph,? Scholler,?* Kastenhuber® und
Fries,?® wurden ernannt, um sich lber die medicinische Sache ndher zu besprechen,
und dem Synodo weitere Auskunft davon zu geben.?’

Als Fazit dieser Synode, in der die Idee eines Herrnhuter Medizinalwesens
zum ersten Mal formuliert wurde, ldsst sich Folgendes feststellen:

1. Die Gemein-Medici wurden als Resultat dieser Synode zu Mitgliedern
der Helfer-Konferenzen in den Gemeinen. Damit waren sie zwar Mitglieder
eines Teiles der Leitung der Ortsgemeine, andererseits wurde hierdurch die
Freiheit der Austibung drztlicher Kunst im Vergleich zu ,,weltlichen® Kol-
legen massiv eingeschrinkt. Die Arzte waren den Helfern gegeniiber nicht
nur auskunftspflichtig, sie mussten dartiber hinaus auch alle therapeutischen
MafBnahmen mit diesen absprechen, die tiber schlichte Medikationen hinaus-
gingen. Damit bestimmte die Gemeine einen gro3en Teil des Regelwerks, den
Arzte ansonsten hochstens untereinander abstimmen mussten. Nur vor die-
sem Hintergrund ist der Konflikt zu verstehen, der wiederholt auf den nichs-
ten Synoden zur Diskussion stand, wie nimlich mit den Geschwistern um-
gegangen werden sollte, die die Hilfe auswirtiger Arzte in Anspruch nahmen.

2. Die Mitglieder der medicinischen Committees, die von der Synode
vorgeschlagen wurden, setzten sich zwar aus honorigen und erfahrenen Ge-
schwistern zusammen, es befanden sich aber kaum Arzte darunter. Diese
Committees konnen nicht als medizinische Sachverstindigengremien an-
gesehen werden.

Unter den 13 vorgeschlagenen Mitgliedern der medicinischen Commit-
tees von 1764 waren drei Arzte. Von den 17 Mitgliedern, die 1769 im Com-
mittee sallen, waren zwei Arzte und bei den beiden Committees, die 1775
eingerichtet wurden, war Peter Swertner™ als einziger Arzt dabei.

20 Johann Conrad Lange (1707-1767), gelernter Schneider, zunichst in Heerendijk, zahlrei-
che Diasporareisen. Lange war von Zinzendorf fiir eine Persienmission vorgesehen gewe-
sen, kam aber nicht tiber St. Petersburg hinaus.

21 Friedrich von Wattewille (1700-1777) kannte Zinzendorf bereits aus der Pidagogiumszeit
in Halle, Vermégensverwalter Zinzendotfs, zahlreiche Visitationsreisen.

22 Jonas Paulus Weil3 (1695-1779), Nurnberger Kaufmann, der sich der Briidergemeine an-
schloss und zu einem wichtigen Mitarbeiter wurde (1739-1755 Vorsteher des ,,Aulleren
Haushalts®, 1760 Mitglied der ,,Engen Konferenz®). Lebenslauf unter ,,Nachrichten aus
der Bridergemeine® 1844, S. 750 £f.

23 August Gottlieb Spangenberg (1704-1792).

24 Friedrich Adam Scholler (1718-1785), Hofmeister junger adliger Briider ab 1744, von
1756 an Direktor des Collegiums in Barby.

25 Johann Christian Kastenhuber (1746-1799), tiberwiegend im Schreibercollegium in Barby
titig.

26 Petgr Conrad Fries (1720-1783). Zahlreiche Visitationsreisen, u.a. 1760-1762 in Frank-
reich.

27 Synodalprotokoll 1764 (wie Anm. 9), S. 1249.

28 Zu Swertner wird auf den Abschnitt zur Synode 1775 hingewiesen.
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1769

Das Protokoll des medicinischen Committees beschreibt zunachst das Prob-
lem der Ausbildungsdefizite in der medizinischen Betreuung:

Es ist unldugbar, daB in unsern Gemeinen ein groBer Mangel and geschickten und
erfahrenen Aerzten und Wundérzten ist. Dahero die Comittee dem Synodo an-
gelegentlich empfiehlet, solche Vorkehrungen zu treffen, daB diesem Gebrechen ab-
geholfen werde, um unsre lieben Gemeinen und Heidenposten in diesem wichtigen
Stlicke recht wohl berathen und bedienet werden mégen.

Wir thun zu dem Ende den Vorschlag, dal3 von Zeit zu Zeit einigen unsrer jungen
Leute, welche bereits einen Grund in den medicinischen Wissenschaften gelegt und
dazu Lust und Geschick haben, Gelegenheit gemacht werde, sich, wenn es in der
Gemeine nicht geschehen, und der ganze Zweck erreicht werden kann, auBer der
Gemeine in der Medicin, sowohl als Chirurgie bei geschickten und erfahrenen Man-
nern, denen man unsre jungen Leute mit gutem Gewissen anvertrauenkann, wie z.E.
Hurlock in London,?® Kuhn in Bern,*® Burkhard in Zirich® und Stahlin in Basel®? sind,
zu habilitiren. Auch kdnten gedachte Medicinae Studiosi unter gehdriger Aufsicht
die und jene Academie, z.E. Berlin frequentiren.

Da sich auch gleichermaBen in den Gemeinen ein groBer Mangel an geschikten
Hebammen oder Wehmiittern zeiget; so wéare wol ernstlich darauf anzutragen, ver-
heirathete Schwestern oder Witwen, die dazu Geschick und Beruf haben, in oder
auBerhalb der Gemeine Gelegenheit zu machen, sich die dazu néthige Wissenschaft
und Fertigkeit zu erwerben. In London hat sich Dr. Lowter** dazu angeboten. Es
wird um so mehr bedacht darauf zu nehmen seyn, Schwestern in diesem Geschéfte
unterrichten zu lassen, da an vielen Orten, ja in ganzen Provinzen, die Geburtshiilfe
groBtentheils von Accoucheurs besorgt wird; welches aber bey uns billig, auBer der
héchsten Noth, nicht gestattet werden kann. Da hingegen die in diesem wichtigen
Amt treu erfundenen Schwestern einen expressen Segen von Gemeine wegen er-
halten, auch aller Ehren werth gehalten werden sollten.3*

Dem Mangel an eigenen Arzten wurde durch Regeln fiir das Hinzuziehen
externer Kollegen begegnet:

Zu Hurlock siehe Anm. 56.

Ein entsprechender Hochschullehrer konnte nicht gefunden werden.

Dto.

Dto.

Dr. William Lowder (1732-1811) hielt zusammen mit Dr. John Haighton geburtshilfliche
Vortlesungen im St. Thomas’ und Guy’s Hospital in London.

Protokoll der medicinischen Committee 1769 (UA, R.02.B.45.1.c.1), S. 242-244.



50

Christoph Th. Beck

Wo in einer Gemeine kein eigentlicher Medicus, sondern etwa nur ein Chirurgus ist,
muB darauf gesehen werden, daB solche, zumal in geféhrlichen Krankheiten, die
Patienten nie ohne den Beirath eines auswértigen zuverldssigen Medici bedienen;
daneben ist aber sorgfaltig anzurathen, daB die Geschwister sich nicht an Quack-
salber adressiren oder nach Gutdlinken der sogenannten Universalarzneyen sich
bedienen.®

Es wurde eine Stellenbeschreibung in den Synodalverlass aufgenommen, die
Position und Aufgaben eines Arztes in einer Ortsgemeine weiter prizisierte:

Ein wahrer Gemeinarzt, der die Wichtigkeit seines Amtes versteht, hat einmal aus
Gnaden ein weiches und mitleidiges Herz gegen seine Briider und Schwestern be-
kommen. Er hat mit Beschamung glauben lernen: ,Was du thust dem geringsten
unter meinen Briidern, das thust Du mir”, dies ist wie ein Feuer in ihn gefahren;
dies bleibt sein Trost und seine Belohnung durch sein ganzes Leben; dies macht
seinen Gang leicht und selig. Das beschamt ihn, bey jedem groBen Gedanken, und
richtet ihn auf, wenn sein Herz Uber viele Gebrechen und Menschlichkeiten weint.
Das Geflihl seiner Mangelhaftigkeit und das BewuBstseyn von der GroBe seiner Be-
stimmung, lasst ihn den ganzen Tag auch nichts anders denken, als wie er seine
Seele in der Hand tragen, und seinen Faden nicht verlieren mége. Sobald er erwacht,
denkt er mit mitleidigem Herzen an seine Kranken, empfiehlt sie und sich ihrem
Herrn und dieser Rapport wahret den ganzen Tag durch und ist unzertrennlich. Er
denkt, reflectirt, liest, notirt, so viel ihm Zeit brig bleibet, doch alles dieses mit be-
standiger Rucksicht auf Ihn. Dabey vergifit er sich und sein Haus. Der Arzt und der
Kranke missen die vertrautesten und besten Freunde seyn und sich mit einer Zart-
lichkeit freuen, wenn sie einander sehen. Das bringt die Natur der Sache mit sich.
Die Arbeiter des Orts missen sich eine Freude, ja einen Gottesdienst daraus machen,
dem Gemeinarzt unter die Arme zu greifen und seine Anstalten, so viel es mdglich
ist, zum Besten der Kranken auszufiihren. Geht der Arzt gedruckt einher, so leidet
das Ganze; Es sind Seine (des Heilands) Kranke, Seine Geliebte.3®

Die Bezahlung der Gemeinirzte blieb ein ungel&stes Problem:

Da auch der Vorschlag geschehen, ob man die Medicos in den Gemeinen lieber von
ihrem Sostro® ihren Unterhalt sollte suchen lassen, als ihnen ein gewisses Salari-
um von Gemeine wegen jahrlich reichen; beydes aber mancherley Inconvenienzen
unterworfen zu seyn scheint, so achtet die Comittee fiirs beste, solches den resp.

35
36

37

Synodalverlass 1769 (UA, R.02.B.45.2.¢), S. 200.

Protokoll der medicinischen Committee 1769 (UA, R.02.B.45.1.c.1.), S. 245-247; Synodal-
verlass 1769 (UA, R.02.B.45.2.c.), S. 197-198.

Liquidation.
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Aeltesten-Conferenzen jeder Gemeine zu Uberlassen, was sie an ihren Orten fur die
convenableste achten werden.®

Eine Ausbildung von Gemeingliedern in medizinischen Grundkenntnissen
wurde empfohlen, diese blieb auch auf weiteren Synoden Gegenstand der
Diskussion:

Es wird sehr approbirt, dal Gemein-Medici den Krankenwartern und andern Ge-
schwistern, welche Neigung haben, sich einige medicinische KentniB zu erwerben,
den nothdiirftigen Unterricht in derselben, etwa tiber den Tissot,* ertheilen. Es mis-
sen dergleichen Geschwister davon im Gemeinorte wo verordnete Gemein-Medici
sind, keinen unordentlichen Gebrauch machen, kénten aber auf Posten oder andern
Orten, wo ein Medicus fehlt, sich selbst und andern damit zur Hdlfe seyn.*

Erstmals fand die Pockenimpfung (Inoculation) auf dieser Synode Erwih-
nung im Verlass. Hierauf wird bei der Behandlung der einzelnen Krankheits-
bilder noch genauer eingegangen werden.

Als Fazit dieser Synode ldsst sich fiir das Medizinalwesen Folgendes feststellen:

1. Die Briiddergemeine sah sich mit dem Problem konfrontiert, dass sie
einerseits keine eigenen Arzte ausbilden konnte, die das Idealbild eines Herrn-
huter Gemein-Medicus verkdrpert hitten, weil ihr hierfiir die Méglichkeiten
fehlten, andererseits konnte sie nicht geniigend auswirtige Arzte finden, die
bereit waren, sich der Gemeinordnung zu unterwerfen.

2. Es wurden Ansitze zu einem Regelwerk geschatfen, welches eine eige-
ne drztliche Berufsordnung innerhalb der Gemeine darstellte und deswegen
eine Besonderheit war, weil hier eine Gruppe auBerhalb der Arzteschaft einen
solchen Kodex schuf. Dieses Regelwerk wurde spiter in dem 1773 heraus-
gegebenen ,,Circular-Schreiben, die Medicos und Chirurgicos betreffend® der
Unitits-Altesten-Conferenz (UAC) realisiert.*!

3. Es wurde eine allgemeine Ausbildung in medizinischen Grundkennt-
nissen empfohlen, unter besonderer Bertlicksichtigung der Situation in den
Missionsgebieten, wo keine Arzte vorhanden waren und die Gemeinglieder
sich selber zu helfen wissen mussten.

4. Die Vergiitung der Gemein-Medici blieb weiterhin ungeklirt.

38 Synodalbeilagen 1796 (UA, R.02.B.1.c.I), S. 251.

39 Samuel Auguste Tissot (1728-1797), sein Buch ,,Anweisungen fiir das Landvolk in Absicht
auf seine Gesundheit® erschien 1761 und wurde in fast alle europdischen Sprachen iber-
setzt. Siehe auch Beck, Hockers Lehrbuch, S. 160.

40 Synodalverlass 1769 (wie Anm. 1), S. 201.

41 Zu dem Schreiben siche Beck, Geordnete Intimitit (wie Anm. 5).
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1775

Die Synode 1775 war die erste, in der die Mitwirkung von Arzten deutlich
zu splren war. Die wichtigste Person war hierbei Dr. Peter Swertner, der als
einziger Arzt in beiden auf dieser Synode aufgestellten medizinischen Com-
mittees sal3, nimlich sowohl in dem Gremium, dass sich mit der Regelung
der Arztevergiitung befasste, als auch in dem, welches tiber das Hebammen-
wesen beraten sollte. Swertners Einfluss war mal3geblich. 1743 in Haarlem
geboren und in der dortigen Briiddergemeine aufgewachsen, kam er 1767 nach
Barby ins Seminar, studierte in Dresden und Géttingen, wo er promovierte.
In seinem Lebenslauf schreibt er: ,,In Géttingen suchten mich einige Profes-
soren zu bereden, mich dem akademischen Leben zu widmen; ich war aber
so vest darauf gestellt, dem Heiland und der Gemeine zu dienen, dal3 ich
die ernstlichsten Vorstellungen nicht einmal in Uebetlegung nahm.“*> 1773
wurde er als Gemeinarzt nach Barby berufen, wo er auf Anraten der Briider
die Stadtapotheke kaufte und daneben auch Gnadau drztlich betreute. 1783
wurde er Orts-Medicus in Gnadenfrey und 1795 in Herrnhut, wo er 1813
starb. Swertner ist mit gro3er Wahrscheinlichkeit einer der wenigen unter den
Herrnhuter Arzten, dessen Leben und Arbeiten dem Ideal eines Gemein-Me-
dicus, wie es auf den vorausgegangenen Synoden formuliert worden war, am
chesten entsprochen hat. Aus diesem Grund wird an dieser Stelle auch niher
auf seine Person und seinen Einfluss auf die Synode eingegangen. Zunichst
sollen hier die medizinischen Inhalte des Synodalverlasses von 1769 wiedet-
gegeben werden und danach beschrieben werden, welche Diskussionen die-
sem vorausgingen.

1. Unsere Geschwister miBen ihr Vertrauen in ihren Kranckheiten auf den Herrn
setzen, und der Medicus selbst muB diesen Glauben zum Heiland bey den Patienten
Ofters stdrcken, sonst kan eine Zucht des Herrn tUber ihn kommen, dafB3 er seine Le-
gitimation bey den Geschwistern verliert, wenn er seiner WiBenschaft mehr als dem
Heiland zuschreibt.

Von Seiten des Medici ist aber auch alles zu thun, das Vertrauen der Geschwister
zu gewinnen; dahinn zu rechnen ist, daB3 sie Gberzeugt sind, daB der Medicus nach
bestem WiBen handele, auch durch unnéthige und kostbare Medicamente sie nicht
in Noth setze, und den PreiB nicht Gber den Werth erhdhe, wodurch der Medicus
seinen ganzen Credit verlieren kan.

2. Die Regel, daB auBer dem Nothfall keine unverheirathete Medici und Chirurgi
in den Schwestern-Chéren kdnnen gebraucht werden, muB in allen Gemeinen be-
obachtet werden und auch in dem Nothfall solte es nie ohne VorwiBen der Aeltes-
ten-Conferenz geschehen. Den Aeltesten-Conferenzen liegt es ob, hierliber zu wa-

42 GN 1813, Teil 1.VIIL4.
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chen und zu lberlegen, wie der Geschwister Bestes hierunter zu berathen sey, auch
nach Befinden mit der Unitaets-Direction darliber zu communiciren.

3. Da der ganzen Gemeine an einem treuen Medico gelegen ist, so wird den Ael-
testen-Conferenzen empfohlen, auf das Verhalten des Orts-Medici genau Acht zu
haben, und denselben wenn er seine Pflichten nicht erfillt, zurecht zu weisen; wie
er denn auch in Féllen, welche ungewdhnliche Verordnungen néthig machen, ohne
VorwiBen des Gemein- oder Chorhelfers nichts beschlieBen kan.

4. Wenn bey einem Krancken merckliche Veranderungen vorgehn, so hat der Me-
dicus es dem Chorhelfer anzuzeigen, und tberhaupt wegen des inner- und duBer-
lichen Ganges der Krancken mit den resp. Helfern fleiBig auszureden.

5. Man halt sich Gewiens halber verbunden, den Geschwistern das Hin- und Her-
gehen zu unbekannten Medicis, auch mal unerfahrnen Quacksalbern nochmals
nachdricklich zu widerrathen, und den hieraus entstandnen Schaden recht deutlich
zu zeigen. Geschwister, welche wiBen, was sie dem Hld. in Ansehung ihres Leibes
schuldig sind, werden sich gewif} der zu ihrem Besten auch in der medicinischen
Sache in der Gemeine gemachten Einrichtungen bedienen, und sich den Vorwurf,
daB sie sich selbst an ihrem Leibe geschadet, gern ersparen.

6. Es ist allerdings zu wiinschen, daf3 sich unsre Medici, so viel mdglich, der simples-
ten Mittel bedienen, und insonderheit unsre Brider, die auf Posten sind, sich be-
fleiBigen mdchten, diejenigen Mittel auszufinden, welche Gott in den Landen, wo sie
sich eben aufhalten, zu Erhaltung und Wiedererlangung der Gesundheit bestimmt
hat.

7. Alle unsre Geschwister sollen sich empfohlen seyn laBen, ohne eigentliche Riick-
sicht auf die Theorie der medicinischen Kunst, die Bedienung ihres Leibes und Er-
haltung ihrer Gesundheit sorgféltig wahrzunehmen, und zu dem Ende stets zu be-
obachten, was derselben zutrdglich oder nachtheilig sey.

8. Da, leider!, genugsame Erfahrung bestatigt, was fiir ein Unheil aus dem Gebrauch
starker Getrancke auch in den Gemeinen entstanden, die moralischen Folgen aber
eben so geféhrlich, als die physicalischen sind, so daB gar mancher dadurch von sei-
nem Herzen abgekommen ist; so werden nicht nur alle Arbeiter in allen Chéren ge-
beten, diesem Uebel sich entgegen zu setzen, sondern auch alle unsre Geschwister
recht herzlich ersucht, sich aufs sorgfaltigste durch Jesu Gnade zu bewahren, daB sie
sich den leib- und seelenverderbenden Gebrauch der starcken Getrancke nicht be-
lieben laBen, wodurch sie ihre Gesundheit, in der Meinung sie zu férdern, ohnfehlbar
ruiniren wirden.

9. Da bey dem Begraben der Leichen alle Behutsamkeit anzuwenden ist, daB die-
selben der Erde nicht zu friih anvertraut werden, so wurde resolvirt, es kiinftig so zu
halten, daB3 in bedencklichen Féllen, ehe der Sarg zugemacht wird, der Medicus oder
Chirurgus die Leich nochmals besehen, und dann gehorigen Orts anzuzeigen, dal3
nun der Sarg zugemacht werden kénne.
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10. Da von Alters her in den Chdren I6bliche Einrichtungen zu sorgféltiger Ver-
pflegung der Krancken, besonders der armen, gemacht werden; so wiinscht man
deren Fortsetzung. Wo aber dieselben noch nicht im rechten Gange sind, werden
die Aeltesten-Conferenzen sich angelegen seyn laBen, in den Chéren dieselben bes-
tens zum Zweck zu bringen. Es ist aber bey der ersten Einrichtung zu Verpflegung
unvermdgender Krancken nicht gemeint gewesen, daf3 ein jedes Chor fir die seini-
gen ganz allein zu sorgen habe, ohne dal3 die Gemeine auch daran Theil nehme. Ist
es ein Chor im Stande, ist es gut; jedoch kan sich die Gemeine nicht entbrechen, bey
Chdren, die es nicht im Stande sind, billigen Antheil zu nehmen.®

An der starken Reglementierung der drztlichen Titigkeit wurden keine Ab-
striche gemacht:

Nach der im Verlal3 von Anno 1769 befindlichen Beschreibung eines Gemein-Medici
kann sich derselbe fleiBig examiniren; er findet darin alles, was Amts wegen von
ihm erwartet wird. Da nun der ganzen Gemeine an guter Besetzung dieses wichti-
gen Amtes viel gelegen, so wird auch den Aeltesten-Conferenzen aufgetragen, auf
das Verhalten der Gemein-Medici genau Acht zu geben, und denselben, wenn er
seine Pflichten nicht erfillte, zurecht zu weisen; wie er denn auch in Féllen, welche
ungewohnliche Verordnungen néthig machen, ohne Vorwissen des Gemein- oder
Chorhelfers nichts beschlieBen kann. Desgleichen hat auch der Gemein-Medicus
bey der Anrathung des Gebrauchs der Bader an auswartigen Orten auf das Alter,
Vermdégen und sonstige Beschaffenheit der Personen, auch den dabey méglichen
Seelen-Schaden allen Bedacht zu nehmen, und ohne Vorwissen der Arbeiter der-
gleichen nicht vestzusetzen.*

Aus dem Protokoll geht hervor, dass die Arzte sich dariiber beklagten, dass
die Entscheidung von 1764, die Gemein-Medici zu Mitgliedern der Helfer-
konferenz zu machen, von den Ortsgemeinen sabotiert wurde, die diese Re-
gelung abzulehnen schienen:

Die Gemein-Medici sind zum Theil dariiber wehthulich gewesen, daB sie im Ver-
laB 1769 als Glieder der groBen Helfer-Conferenz nicht denominirt worden, ohne-
achtet ihr Amt in besagtem Verlal3 sowol als in den Gemein-Ordnungen Uber die
Gemein-Aemter rubricirt worden. Es hat zwar die Unitats-Aeltesten-Conferenz in
den woéchentlichen Nachrichten deswegen an die Gemein-Aeltesten-Conferenzen
gemeldet, daB die Gemein-Medici zu der groBen Helfer-Conferenz admittirt werden
mochten; es wird aber solches nun vom Synodo vestgesetzt, dal3 die Gemein-Medici

43 Synodalverlass 1775 (GA, P. A.I. R.1.A.3.d), S. 190-191
44 Synodalprotokoll 1775 (UA, R.02.B.46.1.c), S. 493—-494.
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kraft ihres Amtes und ohne Wahl in die groBe Helfer-Conferenz gehoren; jedoch ists
auf andre Medicos in der Gemeine nicht zu extendiren.*>

Ein Novum stellte der Vorschlag dar, eine Hebammenlehranstalt einzurich-
ten. Dies ist allein schon deswegen bemerkenswert, als es zu diesem Zeit-
punkt auf deutschem Boden erst zwei solche Anstalten gab, in Géttingen
und Berlin, die noch keine dreilig Jahre alt waren. Der Vorschlag ging auf
Swertner zurtick:

Synodus sahe die Nothwendigkeit eines Instituts zum Unterricht der Hebammen
deutlich ein, approbirte auch, daB Br. Swertner in Barby diesen Unterricht denen
Schwestern aus den deutschen Gemeinen, die zu diesem wichtigen Amte Gnade,
Geschick und Tiichtigkeit hatten, zu ertheilen ersucht werden sollte.

Die kiinftige Unitats-Direction aber hédtte mit den Aeltesten-Conferenzen der Ge-
meinen darlber zu correspondiren, daB dieses Institut zu Stande kdme, und daB der
Zweck desselben erreicht wiirde.

Doch wurden hierbey folgende Anmerkungen gemacht:

1. Ob nicht Herrnhut ein bequemerer Ort zu diesem Institut ware als Barby, weil an
ersterem Orte mehrere sowol verheyrathete Schwestern, als Witwen, auf die aller-
dings mit zu reflectiren ist, wéren, und auch die zum Unterricht kommende aus-
wartige Schwestern beBer untergebracht werden kénnten. Es wurde geantwortet,
daB Barby, um des Br. Swertners willen, der vor die Zeit den Ort nicht verdndern
kdnne, erwehlet wére.

2. Wenn das Institut zu Stande kommt, so ist dahin zu sehen, dal3 verschiedene
Schwestern zu einer Zeit zum Unterricht kommen, damit derselbe vielen auf einmal
ertheilt werden kdnne.*®

Auf der nichsten Synode 1782 wurde das Projekt allerdings wieder verworfen,
ausschlaggebend hierfiir waren finanzielle Griinde:

Bei der dritten Observation wurde referirt, da® das darin vorgeschlagene Heb-
ammen-Institut nicht zu Stande gekommen sey; nicht aus Br. Swertners Schuld, son-
dern um der darauf zu verwendenden Kosten willen.#”

Auch die Einfithrung einer ordentlichen Leichenschau griff aktuelle Angste
und Diskussionen auf:

45 Synodalprotokoll 1775 (wie Anm. 44), S. 494.
46 Ebd, S. 734-735.
47 Synodalprotokoll 1782 (UA, R.02.B.47.2.2), S. 457.
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Da viele Exempel vorgekommen, dal3 Personen, die man fiir todt gehalten, und eben
begraben wollte, zu aller Verwunderung wieder zu sich gekommen, und noch lange
gelebt haben, ja, da auch Exempel schon begrabener Personen, die starkste und be-
tribte Vermuthung geben, daB sie wieder im Grab zum Leben gekommen; so wird
sehr gebeten, daB, wo mdglich, niemals verstattet werde, jemanden zu begraben,
ehe der Leib ganz gewiBe Zeichen der Verwesung, und zwar nach Besichtigung und
Erkldrung eines verstandigen Medici oder Chirurgi, zu erkennen gibt", wurde beliebt,
es kiinftig so zu halten, daB, in bedenklichen Fallen, ehe der Sarg zugemacht wird,
der Medicus oder Chirurgus die Leiche betrachte, und dann gehdrigen Orts sage,
daB nun der Sarg zugemacht werden kénne.*

Die Synode war damit auf der Hhe ihrer Zeit. So wurde 1780 in Wiirttem-
berg eine Sanititsverordnung erlassen, die eine Beerdigung von Toten friihes-
tens nach 48 Stunden erlaubte.”

Der Ansatz von Swertner, mit den Gemeinirzten ein eigenes Herrnhuter

Medizinalwesen einzurichten, ist uniibersehbar. So schreibt er in einem Brief
an die Synode:

Es kommen Félle vor, z.E. bey Anlegung von Gebduden, Gottesdckern, Teichen, bey
Begrabung der Todten, die einen EinfluB auf die Gesundheit haben: Bey solchen
sollte ein Gemein-Medicus concurriren, und dasjenige in seiner Gemeine seyn, was
sonst ein Medicus politicus ist.>

Er macht dariiber hinaus den Vorschlag, medizinische Konferenzen in den
einzelnen Gemeinen einzurichten:

Kénte nicht in ieder Gemeine eine Medicinische Conferenz seyn, wo der Gemein-
Helfer, Medicus, Chirurgus, Hebammen und Krancken-Warter zusammen kdmen, wo
man sich Uber allerley besprechen kdnnte. Es ist niemand in der Gemeine, der so
ins ganze arbeitet, mitunter schwere Sachen hat, und doch seyne Last so alleine
tragen muB, als der Medicus. Die Arbeiter haben ihre Conferenzen, da trostet einer
den andern und muntert ihn auf, darum sollte man keine Gelegenheit verabsaumen,
dem Medico zu zeigen, dal man ihn liebt. Die Liebe der Geschwister richtet ihn auf;
lebt er als ein vergeBener, so ist er gedruckt und wird Menschen scheu. Liebe Briider,
es ist um der Menschlichen Schwachheit willen, und wer wird nicht gerne gestehen,
daB es ihm wohlthut wenn andere Geschwister ihm ihre Liebe bezeugen.®

48
49

50
51

Synodalprotokoll 1775 (wie Anm. 44), S. 497.

Dominik Grof3, Die Behandlung des Scheintods in der Medizinalgesetzgebung des Konig-
reichs Wiirttemberg (1806-1918). Wiirzburger medizinhistorische Mitteilungen, Bd. 16,
1997, S. 16.

Brief Swertners an die Synode (undatiert) (UA, R.28.45).

Ebd.
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Dennoch bleibt Swertner in seinen Anforderungen an einen Gemein-Arzt
radikal:

Es solte kein Bruder Gemein-Medicus werden, ohne véllige Uebergabe seiner selbst
in den Willen des lieben Heilandes, ihn zu brauchen wo und wie Er will; und es solte
jungen Briidern, die die Medicin zu erlernen Lust haben, gesagt werden, daB sie bey
der Sache eben so ganze Diener des lieben Heilandes seyn miien, als wenn sie z.E.
Theologie studiren. Denn, wie mich deucht, so haben manche jungen Briider dieses
Studium erwehlet, weil sie geglaubt haben, ein Medicus brauche eben nicht ein so
ganzer Mann zu seyn, als ein anderer Diener der Gemeine und des Heilandes.>

Die Vergiitung der Gemeinirzte blieb weiterhin Thema der Synode, wenn sie
auch nicht im Verlass erwihnt wird. Eine Losung konnte noch immer nicht
gefunden werden:

Man hat freylich, um der mancherley Beschwerden der Geschwister abzuhelfen, und
weil die Umstédnde der meisten Gemeinen den fixen Gehalt ohnehin unmdéglich ma-
chen, auf Vorschldge dencken missen, welche, nach denen in dem Bericht besagter
Committee angefiihrten Griinden, die Billigkeit auf beyden Seiten vestsetzenden
Umstanden der mehresten Gemeinen angemessener und folglich anzunehmen sind;
jedoch hat man dadurch den Synodum 1769 nicht abgedndert, als welcher, zwar
nicht resolvirt, sondern nur den Aeltesten-Conferenzen UberlaBen hat, ob dem Me-
dico ein fixer Gehalt ausgesetzt werden solle; und da so wol dieser Vorschlag, als
auch der in der jetzigen medicinischen Committee gethane, der Wahl der Aeltesten-
Conferenzen, nach den Umsténden ihres Ortes, iberlassen worden; so hatte man
Bedenken, ob tiber die, von verschiedenen Local-Umstanden abhangende Annahme
eines oder des andern Vorschlags, im Synodo gefragt werden kdnne: wenigstens
wurde die Frage vor jetzo noch ausgesetzt.>

In seinem Brief an die Synode macht Swertner einen Vorschlag, der unter
seinen Kollegen jedoch wenig Entgegenkommen erwarten lief3:

In kleinen Gemeinen ist immer die Klage, dal3 der Medicus nicht unterhalten werden
kdnne. Wenn er nicht von seiner Praxis leben kann, so hat er auch nicht genug zu
thun. Kénnte er denn, wenn er ein wahrer Gemein-Medicus ist, nicht neben seinem
Geschéfte als Medicus zugleich ein anderes ihm anstdndiges und mit seinen Um-
standen paBendes Geschafte haben, welches ihm auch etwas einbrachte? So konnte
auch kleinen Gemeinen geholfen werden.>*

52 Ebd.
53 Synodalprotokoll 1775 (wie Anm. 44), S. 974.
54 Brief Swertners an die Synode 1775 (wie Anm. 50).
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Ein weiteres Problem, das sich in den kommenden Synoden noch verschirfen
sollte, war die Versorgung der Kranken in den Chéren. Die Briidergemeine
verfligte iiber kein Hospitalwesen, die Betreuung der Kranken war Angelegen-
heit der einzelnen Chore, die in ihren Chorhdusern hierfir Krankenstuben
eingerichtet hatten. Dieses System geriet jedoch bald an seine Grenzen (siche
oben: Punkt 10 im Verlass von 1775). Dieses Problem wurde dann in der Sy-
node von 1801 erneut aufgegriffen, weil viele Geschwister dazu Gibergingen,
andere die Krankenpflege gegen Bezahlung durchfithren zu lassen.

Alkohol und dessen Mi3brauch blieb ein stindig wiederkehrendes Thema:

Die meisten Arten starker Getranke sind ohne Zweifel nizlich, wenn sie als eine
Medicin genommen werden. Da sie aber auch gewiB3 schadliche Eigentschaften
enthalten, so sollten sie niemals unter die zur Diaet gehérigen und zu Erhaltung
der Gesundheit nothwendigen Artickel gerechnet werden. Man kann mit Grund be-
flrchten, daB diejenigen, die den téglichen obgleich sparsamen Gebrauch starker
Getrancke begtinstigen, mehr von der Neigung zu dem Geschmack, und den Wir-
kungen zur Erheiterung des Gemiiths, als von einer unpartheyischen Aufmerksam-
keit auf ihre Heilsamkeit regiert werden. Sie sind aber allemal nach und nach der
Gesundheit schadlich; nicht zu gedenken der hdufigen Exempel gewisser Kranckhei-
ten, der verdorbenen Gesundheit derjenigen, die sich diesen Liqueurs ergeben, und
der unheilbaren Gebrechen, die oft dadurch auf ihre unschuldige Nachkommen an-
geerbt werden, und dieses vielleicht von solchen, die dieselben zuerst mit Vorsicht
und Abscheu gegen den Uebermaas gebraucht haben; ferner, daB sie so reizend
sind, und unzehlige Menschen dadurch ganzlich ruinirt worden, und besonders ei-
nige, welche sie im Anfang dazu méaBig gebraucht, ihr niedergeschlagenes Gemiith
in betrlibten Umstanden aufzuheitern; in welchem doch ein Tropfen von dem kost-
baren Blute unsers theuren Heilandes das einzige hinléngliche herzstarkende Mittel
seyn muf, und wirklich ist. Es bestatigen, leider! genugsame Erfahrungen, was vor
Unheil auch daraus in Gemeinen entstanden; die moralischen Folgen sind ebenso
gefahrlich, wie die physischen, und gar mancher ist dadurch von seinem Herzen ab-
gekommen. Man wird auch die Heidenboten, besonders in den warmen Landern, vor
diesem Ungliick warnen.®

In dieser Synode wird auch erstmals der Vorschlag zur Bildung einer wissen-
schaftlichen Arzte-Gesellschaft gemacht. Er geht auf einen Brief des Londo-
ner Arztes Joseph Hutlock™ zurtck, der im Synodalprotokoll erwihnt wird:

55 Synodalprotokoll 1775 (wie Anm. 44), S. 495-497.

56 Dr. Joseph Hurlock (1715-1793), nicht zu verwechseln mit dem Direktor der East India
Company gleichen Namens. Hurlock war kein Mitglied der Gemeine in Fetter Lane und
wird auch in den Registern dort nicht erwihnt. Ein ,,Joseph Hurlock of St. Pauls Church-
yard, London® wird in den Biichern 1818 erwihnt, mdglicherweise sein Sohn. Es ist davon
auszugehen, dass Joseph Hurlock sen. wie auch Philipp Hurlock (1713-1801), der Mitglied
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Es wurde zuerst eines Vorschlages und Aufsatzes eines Doctoris medicinae und Bru-
ders in London erwehnt, darin derselbe wiinscht, daB3 eine Societaet aus den Me-
dicis in der Gemeine errichtet werden mdchte, deren Absicht dahin ginge, einander
alle gemachte Erfahrungen, Casus von besondern Krankheiten, und deren Cur-Art,
ihre eigen Arcana®, und andre dergleichen, deren Veroffenbarung ihnen nicht ver-
boten ist; auch die bey Bedienung der Kranken gemachte Versehen, bekannt zu
machen, und dadurch den gemeinschaftlichen Zweck zu beférdern. So vortheilshaft
und empfehlungswiirdig Synodus ein solches Institut nun zwar befand; so wuBte
man doch dermalen in der Sache etwas weiteres nicht zu thun; und wurde resol-
virt, daB eine kinftige Unitats-Direction das weitere dabey Uberlegen, die Sache
selbst in die Hand nehmen, besagten Vorschlag ins Deutsche tbersetzen laBen, und
durch die Aeltesten-Conferenzen denen Medicis mittheilen, und letzerer ndhere Ge-
danken samt dem Gutachten der Aeltesten-Conferenzen dariiber, vernehmen sollte;
da sich als dann erst dann die zweckmaBige Einrichtung wiirde veranstalten laBen;
und wirde, wenn die Societaet zu Stande kdme, die Aufsicht der Unitats-Direction
dartiber ins Ganze, und die Ernennung eines Secretarii, der die Correspondenz be-
sorgte, und sich der Sache mit Angelegenheit unterzdge, zu gliicklicher Ausfiihrung
des ganzen Plans die beste Aussicht geben.>®

Ein Exemplar von Hurlocks Schreiben befindet sich im Unitétsarchiv. Auch
wenn es sich um ein Zirkularschreiben zu handeln scheint, haben sich weitere
Exemplare — auch in englischen Archiven — bislang nicht finden lassen. Die-
ses Schreiben von Dr. Joseph Hurlock wird im Anhang vollstindig wieder-
gegeben, da es sich dabei um ein besonderes Dokument handelt, beschreibt
es doch die Idee der Grindung einer wissenschaftlichen Sozietit innerhalb
der Arzteschaft der Briiddergemeine.

Dieser Vorschlag kam jedoch nie zur Ausfihrung und wurde auf der Sy-

node von 1801 endgtiltig mit einer lapidaren Begriindung verworfen:

Bey § 291 wurde in Betreff des Wunsches, daB die Orts-Medici einander ihre Er-
fahrungen durch eine freundschaftliche Correspondenz mittheilen méchten, geéu-
Bert, daB ihnen hierzu wol kaum Zeit lbrig bleibe, und daB auch eine solche Mitthei-
lung heutigen Tages unnéthig sey, da alle neue Entdeckungen und Beobachtungen
durch die zahlreich herauskommenden Schriften und Journale geschwind und all-
gemein bekannt wiirden.*

Als Fazit dieser Synode ldsst sich fiir das Medizinalwesen Folgendes feststellen:

57
59

der Gemeine in Fetter Lane war, mit Zinzendorf bekannt waren. Uber das Verwandt-
schaftsverhiltnis der beiden ist nichts bekannt (pers. Mitteilung Lorraine Parsons).
Arcanum: Geheimnis.

Synodalprotokoll 1775 (wie Anm. 44), S. 468.

Synodalprotokoll 1801 (UA, R.02.B.49.i.2), S. 219.
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Erstmals lassen sich auf dieser Synode Ansitze zur Schaffung eines eige-
nen, bridergemeinspezifischen Medizinalwesens nachweisen, dessen Rea-
lisierung jedoch in den folgenden Jahren scheiterte. Zum einen hatte dies
wirtschaftliche Grinde, wie beispielweise bei der geplanten Errichtung einer
Hebammenlehranstalt, zum anderen vertrugen sich manche der eingereichten
Vorschlige nicht mit dem Bild eines Gemeinarztes. Ganz besonders galt dies
fir die Bildung wissenschaftlicher Vereinigungen unter Medizinern. Eine
solche Struktur war schlecht mit der von Helferkonferenzen und dem darin
geforderten Dienersinn in Einklang zu bringen. Eine dominante und wissen-
schaftlich titige Arzteschaft in der Gemeine, wie sie z.B. die Dynastie der
Junckerschen Familie in Halle darstellte,”” war fiir Herrnhut undenkbar.

In den nachfolgenden Synoden ldsst sich bereits ein Rickgang der Be-
deutung der medizinischen Beratungen beobachten. Man beschrinkte sich
auf die Wiederaufnahme bereits behandelter Sachverhalte und stellte die Dis-
kussion medizinischer Themen nach der Synode von 1818 ginzlich ein.

1782

Der Synodalverlass beschrinkt sich in dieser Synode auf die Kommentierung
vorausgegangener medizinrelevanter Verlasse. Hervorzuheben ist jedoch die
Diskussion tiber den Alkoholmissbrauch, die in den Protokollen zu finden ist:

Der so haufig in den Gemeinen und auf Posten eingeriBene Misbrauch der starken
Getrénke, und sonderlich des Brandtweins, gab die VeranlaBung zu einer ausfihr-
lichen Unterredung, sowohl lber dieses Uebel und dessen betriibte Folgen selbst,
als auch besonders lber die demselben vorzubeugen dienstsamen Mittel. Nach
mancherley gethanen Vorschlagen; als besonders: Ob man nicht wenigstens in An-
sehung des Brandteweins ein allgemeines Verbot machen sollte, weil dieser durch
seinen niedrigen Preis besonders zu diesem Misbrauch verfiihre? glaubte man doch,
daB alle diese Verbote und Regeln von keinen ersprieBlichen Nutzen seyn dirften,
sondern daB der Heiland selbst uns hierinnen helfen miiBe. Man ward daher einig,
die Abstellung des Misbrauchs aller starken Getrdnke nochmalen aufs dringendste
und starkste der ganzen Gemeine zu empfehlen, und sie aufzurufen, Gber einander
zu wachen, und sobald man dergleichen merke, solche Briider zu erinnern, und be-
hérigen Orts anzuzeigen; auch ware diese Materie besonders im Stundengebet der
Geschwister als ein Object ihres Gebets vor dem Heiland zu empfehlen.®

60 Johann Juncker (1679-1759), sein Sohn Friedrich Christian Juncker (1730-1770) sowie
sein Enkel Johann Christian Wilhelm Juncker (1761-1800) waren in drei aufeinander-
folgenden Generationen Professoren der Medizin in Halle.

61 Synodalprotokoll 1782 (UA, R.02.B.47.a.2), S. 485.
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Das Problem des Alkoholmissbrauchs nahm spitestens mit Beginn des
19. Jahrhunderts insbesondere deswegen zu, weil die Produktionskosten
durch den vermehrten Kartoffelanbau sanken. Dies machte den Alkoholis-
mus als ,,Branntweinpest® zu einem bis dahin nicht bekannten sozialen und
volkswirtschaftlichen Problem. Hervorzuheben ist die Argumentation, wie
auch die FEindeutigkeit, mit der die Synode die Idee einer Prohibition bereits
zu diesem frihen Zeitpunkt verwarf.

1789

Auf dieser Synode wurde letztmals das Los herbeigezogen, um zu entschei-
den, ob eine medizinische Committee eingerichtet werden sollte. Das Los
entschied dagegen.

Die Pockenimptung, die als Inoculation bereits auf der Synode 1769 im Ver-
lass Erwihnung gefunden hatte, fand als Vacination Eingang in die Verlasse
aller drei Synoden (1789, 1801, 1818) und wird in der Behandlung der einzel-
nen Krankheitsbilder gesondert beschrieben.

Einige Empfehlungen gehen laut Synodalprotokoll auf Christoph Kauf-
mann zutrlick. Dieser zdhlt wahrscheinlich zu den bekanntesten Herrnhu-
ter Gemeinirzten, auf seinen schillernden Lebenslauf kann an dieser Stelle
nicht ausfiihrlich eingegangen werden. Kaufmann, 1753 in Winterthur ge-
boren, kam erst spit und nach einem 4ullerst bewegten Leben, in dem er
zum Namensgeber des ,,Sturm und Drang® werden sollte, in Kontakt mit
der Briiddergemeine, in der er schlieBlich seinen Frieden fand. Nachdem er
in Breslau einige Monate lang Medizin studiert hatte, erhielt er die Erlaubnis,
auch ohne Abschluss eines Examens als Gemeinarzt in Neusalz (1782), in
Gnadenfeld (Feb. 1786) und Herrnhut (Juni 1786) zu arbeiten, wo er auch
1795 starb.*

Kaufmann nahm zwar nicht selbst an der Synode 1789 teil, er fasste aber
seine Vorschlige in einem Brief zusammen, der an die Synode gerichtet war.
Die meisten seiner Punkte greifen frithere Empfehlungen auf, von seinen
Anregungen sind allerdings zwei besonders hervorzuheben, die auch Eingang
in den Verlass gefunden haben. So regte er an, fiir Kinderkrankheiten, die
zu lebenslangen Immunresistenzen fihrten, ein personenbezogenes Register
anzulegen:

Ist zu empfehlen, dall sowol Eltern als diejenigen Briider und Schwestern, welche
die Verpflegung und Besorgung lieber Kinder auf sich haben, sich es deutlich und
bestimmt notiren, wenn Kinder die Blattern, Masern, Rétheln, den Keuchhusten oder
andere epidemische, und den Menschen fir gewdhnlich nur einmal betreffende

62 Lebenslauf im UA, R.22.21.b.1.
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Krankheiten bekommen haben, um solches in den folgenden Jahren, wenn sie aus
ihrer BesorgniB kommen, ihnen schriftlich mittheilen zu kénnen. Die Erfahrung lehret,
daB die UngewiBheit in dieser an sich klein scheinenden Sache 6fters unn&thigen
und weit gehenden Kummer und Sorgen, und andre nachtheilige Folgen veranlaft,
da man durch diese geringe Vorsicht und Bemiihung der menschlichen Schwachheit
leicht zur Hilfe kommen kann.®

Eine weitere Anregung in seinem Brief, Schniirkorsetts betreffend, geht auf
den Arzt Carl August Seidel (*1755) zurlck. Er schreibt darin,

DaB die in Dr. Seidels in Sarepta Aufsatze enthaltene Anmerkungen von der Schad-
lichkeit der steifen und harten Schniirbriste allerdings gegriindet seyen; obgleich
die daraus hergeleiteten Folgerungen nicht alle die sicherste Erfahrung vor sich héat-
ten. Es sey aber der Gebrauch derselben in der Gemeine schon sehr abgekommen,
einzelne Ubertriebene Falle ausgenommen.

So wie nun das ordentliche und bestandige Tragen eines weichen und mit wenig
Fischbein anstandig verfertigten und weiten Schnurleibes sonderlich jlingeren
Schwestern zu empfehlen, so seyen die harten Panzer ein fir alle mal zu verbieten;
so wie allen treuen Eltern das Bekleiden ihrer zarten im Wachsthum fortgehenden
Kinder mit jeder Art von Schniirleibel abzurathen, und als ein schadlicher Eingriff in
die richtigen unverbeBerlichen Wirkungen der Natur, solange das Knochengebaude
am Menschen noch keine bestimmte Festigkeit erlangt hat, vorzustellen ist.5

Auch dieser Punkt wurde schlieBlich in den Verlass aufgenommen:

Der Gebrauch steifer und harter Schnirbriste sollte ganz abgeschaft werden. Und
bey zarten im Wachsthum fortgehenden Kindern sind alle Arten von Schnirleibeln
abzurathen, bis ihr Kérper eine bestimmte Festigkeit erlangt hat.®®

Ein weiterer Punkt, der in den beiden darauf folgenden Synoden wieder auf-
genommen wurde, betraf das Aufbahren von Leichen:

Synodus empfiehlt,

1. DaB die Leichen unserer Entschlafenen nicht so geschwind auf das Leichenbrett
und in die Leichenkammer gebracht werden. Billig solte man sich hierinn jedesmal
nach dem Gutbefinden des Arztes richten, um gewiB versichert zu seyn, dal3 der
Krancke nicht etwa in eine dem Tode &hnliche Ohnmacht verfallen, sondern wirklich
gestorben sey.

63 Synodalverlass 1789 (GA, P. A R.1A.1.5.d), S. 104-105.
64 Synodalprotokoll 1789 (UA, R.02.B.48), S. 1128.
65 Vetlass 1789 (wie Anm. 63), S. 105-1006.



Die Brider und die Blattern 63

2.DaB bey dem sogenannen Putzen der Leiche auf anstandige Einfalt gesehen werde,
und daB man sich nicht als dann noch damit beschaftige, wenn die Leiche schon an-
fangt, in die Verwesung tberzugehen; indem solches der Gesundheit nachtheilig ist.
Aus eben dieser Ursach wird 3" empfohlen, dal3 wenn bey Leichen gesungen oder
musicirt wird, solches nie lange, und so viel mdglich bey offenen Fenstern, und in
groBen Zimmern geschehe.®®

Dies fiihrte jedoch 1801 zu weiteren Kontroversen:

Bey § 290 entledigte sich einer von den aus England deputirten Briidern seines von
einem dortigen Arzt mitgegebenen Auftrags, welcher dahin ging, wegen der seiner
Meinung nach in Deutschland Ublichen allzufriihen Beerdigung der Leichen Vor-
stellung zu thun. So viel man weiB3, hat man hierinn allerwérts in unsern Gemeinen
die néthige Vorsicht beobachtet, und es mochte bald néthig seyn, vor dem ent-
gegen gesezten Fehler zu warnen, da man verschiedene Exempel gesehen hat, dal
durch das allzulange Aufbehalten der Leichen die Trdger incommodirt, und in Gefahr
gesezt worden sind. Dazu hat das positive Verlangen der Heimgehenden, welche
bestimmt haben, wie lange es von ihrem Ende bis zu ihrem BegrabniB anstehen
soll, Veranlassung gegeben. Wenn man sich je bey den untriiglichen Anzeichen des
wirklichen Todes verbunden glaubt, ihrem Willen ein Genlige zu thun, so ist sehr
anzurathen, den Sarg wohl zu verpichen,®” und vest zu verschlieBen.®

1818 wurde das Thema erneut diskutiert, weil die englischen Gemeinen keine
gesonderten Riume fiir Verstorbene hatten:

In England und Irrland hat man keine Leichenkammern, sondern die Leichen wer-
den nach der Landessitte in zugemachten Sargen zur BegrabniBrede auf den Saal
getragen. Wenn ansteckende Krankheiten die Ursach des Todes waren, sollte dies
nicht verstattet werden; im Allgemeinen aber lasst sich dartiber kein Synodal-Schlu
fassen.®

Ebd., S. 109-110.

mit Pech abzudichten.

Synodalprotokoll 1801 (wie Anm. 59), S. 218-219.
Synodalprotokoll 1818 (UA, R.02.B), S. 534.
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1801

Diese Synode fand nach der Verlegung des Barbyer Seminars nach Niesky
im Jahr 1789 statt und widmete sich wie wenige zuvor der Strukturierung
der Ausbildung von Arzten, Hebammen und Krankenpflegern. Fiir die Arzte
wurde zu bedenken gegeben,

ob es nicht zu bedauern sey, daB die ehemalige Einrichtung im Seminario ein-
gegangen ist, nach welcher die jungen studirenden Briider in verschiedenen me-
dicinischen Vorbereitungs-Wissenschaften einigen Unterricht bekommen haben.
Aus dieser Einrichtung sey ein doppelter Nutzen entsprungen. Erstlich habe es sich
dabey von selbst gezeigt, wer ein natirliches Talent zur Medicin hétte, da jetzt man-
che junge Leute das Studium der Medicin aus einer blinden, ungepriften, und in
der Folge wieder verschwindenden Neigung ergriffen. Sodann hatten diejenigen,
welche sich der Medicin gewidmet hatten, durch gedachten vorlaufigen Unterricht
viel Zeit gewonnen, und derselbe wére auch fir andere, deren Bestimmung nicht
auf die Arzney-Wissenschaft gegangen, in mancherley Riicksicht sehr nitzlich ge-
wesen. Ueberhaupt wurde bedauert, daB3 die Ergreifung des Studii medici ohne die
nothigen Vorkenntnisse, jetzt so gewdhnlich werde, da zum Beyspiel angehende
Chirurgi nach einigen Jahren, wahrend welcher sie wenig Zeit und Gelegenheit zum
Studiren gehabt, darauf fielen, Doctores der Medicin zu werden. Der Weg zu diesem
Grade werde ihnen durch die medicinischen Facultaten auf alle Weise erleichtert. Da
aber bey einer solchen pracipitanten Art zu studiren keine griindlichen Kentnisse
erlangt werden kénnten, so waren dergleichen Subjecta alsdann weder zu guten
Medicis, noch zu guten Chirurgis qualificirt. Obigen Gedanken, in so fern sie das
Seminarium betreffen, wird man bey der ausfihrlichen Verhandlung tber dasselbe,
weiter nachgehen.”

Fiir junge Arzte wurde eine Einarbeitungszeit in den Gemeinen empfohlen,
deren Einrichtung jedoch nicht unproblematisch war:

Synodus gab diesem Vorschlag seine vollige Zustimmung, sagte aber in der Aus-
fihrung desselben die Schwierigkeit voraus, daB man kein Mittel wiirde ausfindig
machen kdnnen, solchen jungen Aerzten wéhrend ihrer practischen Vorbereitungs-
Zeit ihnen Unterhalt zu verschaffen. Nur dann kénnte der Vorschlag realisirt wer-
den, wenn entweder erwdhnte junge Aerzte eigenes Vermdgen hatten, oder wenn
die Orts-Medici durch sie ihre Praxin ausdehnen, und dadurch in den Stand gesezt
werden kdnnten, einen Theil ihres Unterhalts auf sich zu nehmen; welche Félle sich
selten ereignen dirften.”

70 Synodalprotokoll 1801 (wie Anm. 59), S. 215-216.
71 Ebd,, S. 222-223.
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Eine Ausbildung der Krankenpfleger und Hebammen vor Ort gestaltete sich
schwierig:

[..] wurde referirt, daB mehrere auf Heidenposten dienende Briider bey Gelegenheit
ihrer Besuche in Europa, sowohl hier in Herrnhut, als auch in London einen fir sie
hinldnglichen Unterricht im medicinal-Wesen erhalten hatten; worliber Synodus sein
Wohlgefallen bezeigte. Dabey wurde der Wunsch geduBert, daB auch die Kranken-
warter in der Gemeine einige Anleitung zur Krankenpflege, sonderlich in Absicht auf
chronische Krankheiten, in welchen so viel von der Wartung abhangt, bekommen
mdchten. Man sehe aber wohl ein, daB den resp. Orts-Medicis wenig Zeit dazu Ubrig
sey, so wie zu der gleichfalls wiinschenswerthen weitern Unterweisung der schon
auslibenden, und der Zuziehung neuer Hebammen.”

Fir die Hebammen war man ohnehin auf fremde Ausbildungsstitten an-
gewiesen:

Wegen der Hebammen wurde [...] angemerkt, dal3 in einigen Gemeinen kein dazu
ausgebildetes Subject auszufinden gewesen, und man sich daher fremder Perso-
nen bedienen musse; ingleichen, dal3 verschiedene Schwestern aus Séchsischen Ge-
meinen grindlichen Unterricht in DreBden genommen hétten, und nun ihren Beruf
mit dem besten Erfolg ausiibten.”

Die Krankenpflege im Ehechor hatte sich fundamental gedindert. Man war
inzwischen dazu iibergegangen, sich in diesem Chor von der Krankenpflege
freizukaufen und diesen Dienst, der eigentlich — wie in allen Chéren — durch
Chormitglieder versehen werden sollte, anderen zu ibertragen. Was aber
schlieBlich dazu gefithrt hatte, dass sich zu wenige fanden, die diese Arbeit
gegen Bezahlung verrichten wollten. Hierzu reichten die finanziellen Anreize
nicht aus:

Es ist wohl ausser Zweifel, wurde dabey gedussert, und wird auch von auswartigen
Aerzten, welche unsre Einrichtungen gesehen haben, bezeugt, daB unsre Kranken-
pflege in den Chorhdusern so treulich und sorgfdltig verwaltet wird, da im Her-
zen genommen wenig desfalls zu wiinschen Ubrig bleibet, so daB wir viele Ursa-
che haben, dem Heiland dafiir zu danken; dagegen finden sich in Ansehung der
Krankenpflege im Ehechor fast durchgéngig mancherley desideria, denen man gern
abhilfe, wenn man dazu im Stand ware. An Erweisungen der Wohlthatigkeit zur
Erquickung der Kranken fehlt es wol nicht, aber an Willigkeit zu persénlichen Huilf-
leistungen, besonders bey langwierigen und solchen Krankheiten, die sich andern
mittheilen kénnen. In diesen Fallen sind die Geschwister zwar jederzeit bereit, an-

72 Ebd., S.217.
73 Ebd.
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dere, welche an ihrer Statt den Dienst bey den Kranken Gbernehmen wollen, daftir
zu bezahlen; damit ist es aber oft nicht ausgerichtet, denn weil die meisten eben
diesen Weg einschlagen wollen, so fehlt es an Handen, welche selbst angreifen, wo
man ihrer nothwendiger Weise bedarf; daher muf3 man sich in manchen Fallen der
Hilfe lediger Briider bedienen, welches man doch wegen der dabey obwaltenden
Bedenken gern vermeiden mdochte. Die Ursach jenes Zurlickziehens fand man vor-
nehmlich darin, daB so wenig wahre Arme unter uns sind, indem die Armen sonstige
Unterstlitzung bekommen, und folglich nicht genéthiget sind, allerley Beschwerlich-
keiten zu Ubernehmen, um sich dadurch ihr Brod zu verdienen; theils aber auch in
dem Mangel der innigen Liebe, welche den Drang wirket, sich fiir andere dran zu
wagen, und seine eigene Bequemlichkeit zu ihrer Erleichterung aufzuopfern.’*

1818

Auf dieser Synode wurden letztmalig medizinische Themen, wie Pocken-
schutzimpfung, Infektionskrankheiten und Leichenaufbewahrung behandelt.
In allen spiteren Synodalverlassen und -protokollen sind keine Kapitel zum
Medizinalwesen mehr vorhanden. Damit blieben von da an solche Gegen-
stinde anderen Gremien iiberlassen.

Verhandelte Krankheitsbilder

Tuberkulose und Rachitis

Diese beiden Krankheitsbilder sind die ersten, die iiberhaupt auf einer Syno-
de erwihnt werden.

Ein Bruder proponirte: Da 2 Krankheiten bey uns allgemeiner sind, als an allen Orten,
nemlich die Auszehrung bey jungen Leuten, und die Englische Krankheit bey Kin-
dern; so ware es wol gut, wenn nicht nur die Geschwister auf dem Synodo ihre
Gedancken darliber communicirten, sondern vielleicht auch einem verstdndigen
Medico, z.E. Tronchin’ mit einer umstandlichen Beschreibung unsrer Lebens Art der
Casus vorgelegt wiirde. Man erklarte sich auf das erste: Die Auszehrung der jungen
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Synodalprotokoll 1801 (wie Anm. 59), S. 220-221.

Théodore Tronchin (1709-1781) war ein aus Genf stammender berithmter Arzt. Er war
der erste Arzt auf dem Kontinent, der eine Vatiolation durchfiihrte (1748 bei seinem eige-
nen Sohn). Von ihm stammt der Artikel ,,Inoculation” in Diderots Encyvlopédie (1751—
1772).
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Leute sey bey vielen als ein lebendiges Opfer anzusehen. Natdirliche Leute rasen in
ihrer Jugend aus, und suchen den Superfluis Luft zu schaffen; das geht bey Kindern
Gottes nicht an; es ist also nicht viel darinn zu andern, ausser, dal man bey manchen
mit einem zeitigen Aderlasse vorbeugen kénnte.

Von dem andern, nemlich der Englischen Kranckheit, kann man nicht anders glau-
ben als, dal die Mutter bey den Kindern in der zartesten Jugend versehen, daf3
sie die Kinder zu warm halten, in Kleidung, Betten, waschen, essen trincken, und
sie dadurch verzarteln, oder wie man sagt, verbriihen. Es wurden manche Exempel
angefihrt, wie Kinder, die zu warm gehalten werden, kriippelhaft, und hingegen
andere, die man bey Zeiten, ja schon in den 6 Wochen so gar im Winter mit kalten
Wasser gewaschen, in keine heile Betten gelegt, an statt des warmen Getranckes,
als Thee und besonders Caffee, der fiir Kinder héchst schadlich ist, nach dem Rath
eines Holldndischen Medici mit Brodt und Bier gespeiset, und wenn sie gréBer wor-
den, fleissig in der frischen Luft, sonderlich in Winter-Tagen, lauffen und ihre zarte
Glieder exerciren lassen, frische, gesunde und starke Leute worden. Das Exempel
unsrer ehemaligen Anstalten, da man viele Kinder in eine Stube gethan, und selten,
ja fast gar nicht an die Luft kommen lassen, die gesund und stark hinein, und elend
herausgekommen, und das Exempel der jezzigen, da sie fleissig ausgefiihrt worden,
bestarke diese Erfahrung.”

Die Tuberkulose ist nie wieder in den Synoden besprochen worden. Dies ist
gerade vor dem Hintergrund auffillig, dass diese Erkrankung im 18. Jahr-
hundert im zweiten und dritten Lebensjahrzehnt zu den hiufigsten Todes-
ursachen durch Infektionserkrankungen zihlte. In der Herrnhuter Historio-
graphie fand die Tuberkulose kaum Erwihnung. Ein Grund fir die seltene
Erwihnung mag sein, dass die Schwindsucht bis in das 19. Jahrhundert nicht
zu den Infektionserkrankungen gezihlt wurde. So erkldrte man sie zum |, le-
bendigen Opfer” der Gemeinglieder in Zusammenhang mit der Galenschen
Siftelehre. Allerdings gibt es in den Lebensldufen und Gemeindiarien zahl-
reiche Einzelberichte zu Tuberkuloseerkrankungen. Als ein Beispiel moge
das Badehaus in Fulneck dienen, das der Behandlung der Skrofulose, einer
Hauttuberkulose, die zu Geschwiiren am Hals fuhrt:

A complaint which was widespread in the 18th century was a form of TB called
scrofula, which infected the lymph nodes of the neck causing abscesses which in
turn were liable to develop into sometimes fatal infections. It was usually caused
by drinking contaminated milk. A common name for it in the 18th century was ‘The
Kings Evil" as, it was believed, only the touch of a King would cure it. Another, slightly
more accessible cure was the touch of a 7th son of a 7th son, or failing that, just of
a 7th son.

76 Synodalprotokoll 1764 (wie Anm. 9), S. 1240-1243.
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So when in 1762 one of the great girls (those between c 12-16 who wore red ribbons
to their caps) developed ‘a sort of Evil' her mother was insistent that she should be
touched by a 7th son. Reluctantly the Fulneck elders agreed, they didn't really like to
be associated with anything suggestive of superstition, adding It should be done in
a manner as unobserved as possible as we do not like such kind of things to be spread
among our people.

When one of the Fulneck families had a 7th son himself and began to exploit the fact,
the elders were very disapproving of the number of people who came to be touched
by him, vowing that it would be ‘the ruin of the child".

But it was unidentified ‘sores’ that determined the elders to build a bath house, ‘a
decent place for bathing’, down by the dye house in the valley, and apparently fed
from the beck. After a false start it was eventually built in 1768, costing £ 29.8.3.
A problem was that it was so near the dye house. It was no longer used by the
brethren and the brethren were considering letting it. But then that would create
‘a great imprudence to the single sisters making use of the bath with the constant
coming and going of customers”. It would be even worse if the new tenant was an
outsider (‘a stranger’). In the event the dye house seems to have remained unused
until it was eventually converted into cottages.

Sadly there is nothing to say whether the bath was fully enclosed, or what, if any-
thing, the bathers wore. Needless to say the brethren and sisters were to bath at
different time, the brethren using it in the morning and the sisters in the afternoon
one day, and vica versa the next. And for each ‘session’ those without sores went in
first, followed by those with sores. And the water was changed twice a day. The bath
was used for about 20 years.”

Mit der Rachitis verhielt es sich anders. Hierzu gab es im 18. Jahrhundert
bereits eine Vielzahl von Publikationen und therapeutischen Erwigungen.
Letztere waren zwar in ihrer Begriindung falsch, da nicht die Temperatur,
sondern der UV-Anteil des Sonnenlichts die Krankheit beeinflusste. Jedoch
waren die Manahmen die richtigen. Die Bedeutung des UV-Lichtes wurde
erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts erkannt. Wie spiter bei der Behandlung
der Pockenschutzimpfung ldsst sich auch hier erkennen, dass man sich in den
Synoden auf der Hohe des damaligen Wissenstandes bewegte. Woran das ge-
legen haben kann, wird noch im weiteren Verlauf erdrtert werden.

Pocken
Gegen Ende des 18. Jahrhunderts starben in Europa jahrlich ungefihr 400.000

Menschen an Pocken, damals als Blattern bezeichnet. Damit stellten die Po-
cken die gefihrlichste Infektionskrankheit der ersten Lebensdekade dar, die

77 Moravian Archive London, Disease at Fulnek in the 18" and 19" centuries.
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auf Grund ihrer hohen KontagiGsitit simtliche Bevolkerungsgruppen und
gesellschaftlichen Stinde erreichte. Die Sterblichkeit lag bei der schweren
Verlaufsform (Variola major) bei einem Drittel der Erkrankten. Bei Klein-
kindern lag die Letalitit erheblich hoher.™ Ein Beispiel: Die dinische Kolonie
in Gronland verlor im Jahr 1734 infolge der Einschleppung der Pocken durch
ein dinisches Schiff zwei Drittel der damals vorhandenen 6.000 bis 7.000
Einwohner. Von 200 Familien, welche etwa 2 bis 3 Meilen von der didnischen
Niederlassung wohnten, blieben nicht einmal 30 verschont.”

Die Méglichkeit einer Schutzimpfung durch Hautritzung oder Einreiben
der Nasenschleimhaut mit dem Sekret der Pusteln oder einem Pulver der ein-
getrockneten Krusten echter Pockenkranker, die sogenannte Inoculation, war
schon in der Antike den Indern, Chinesen und spiter den arabischen Sklaven-
hindlern bekannt. Die erste Publikation tiber diese Methode erschien 1714 in
den in London herausgegebenen ,,Philosophical Transactions®. Verfasser war
der in Oxford ausgebildete griechische Arzt Emanuel Timoni, der Titel lau-
tete: ,,An Account or History of the Procuring the Small Pox by Incision, or
Inoculation; as it has for some time been practised at Constantinople.“® Als
Lady Mary Wortley Montagu die Methode in England bekannt machte, waren
hierzu bereits drei wissenschaftliche Publikationen erschienen. Dennoch
kann die wirkliche Finfithrung der Methode in Europa auf sie zuriickgefithrt
werden. Ab 1740 wurde die Immunisierung in breiterem Mal3e durchgefiihrt
und erreichte auch drmere Bevolkerungsgruppen. Auch der militirische Nut-
zen war betrichtlich. So liel George Washington von 1770 an die Rekruten
seiner Armee inokulieren.

Die Impfung mittels Inokulation hatte allerdings zwei Nachteile: So war
zum einen die Mortalitdt mit 1 bis 3 % aller Geimpften relativ hoch. Zum an-
deren bestand bei diesen die Gefahr einer Weiterverbreitung, bzw. Auslésung
einer impfungsbedingten Epidemie.

Mit der Impfung entstanden auch als ein bis dahin unbekanntes Phino-
men die Impfgegner, die sich in England unter Geistlichen wie Massey (,,A
sermon against the dangerous and sinful practice of Inoculation®) und de la
Faye formierten (,,A discourse against inoculating the smallpox with a parallel
between the Scripture notion of Divine Resignation and the modern practice
of Inoculation.”). Die Argumentation dieser Verfasser ging dahin, durch die
Impfung werde in siindiger Vermessenheit in das Walten der géttlichen Vor-
sehung eingegriffen. Aber auch unter den Arzten bildeten sich Impfgegner.
Unter den Medizinern in Deutschland und Osterreich wurde die Inokulation
zunichst entschieden abgelehnt. So beschreibt Goethe in seinen Jugend-

78 Boston University Medical Campus (BUMC) Proc. 2005; 18(1), S. 21-25.
79 P. Kibler, Geschichte der Pocken und der Impfung, Berlin 1901, S. 81.
80 Ebd., S. 117.
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erinnerungen in Dichtung und Wabrheit, wie er als Kind eine Pockenerkrankung
durchmacht und stellt fest:

Die Einimpfung der Pocken wird bei uns noch immer fiir sehr problematisch an-
gesehen, und ob sie gleich populare Schriftsteller schon fasslich und eindringlich
empfohlen, so zauderten doch die deutschen Aerzte mit einer Operation, welche der
Natur vorzugreifen schien. Spekulierende Engldnder kamen daher aufs feste Land
und impften gegen ein ansehnliches Honorar die Kinder solcher Personen, die sie
wohlhabend und frei von Vorurtheil fanden. Die Mehrzahl jedoch war noch immer
dem alten Unheil ausgesetzt; die Krankheit wiithete durch die Familien, tédtete und
entstellte viele Kinder, und wenige Eltern wagten es, nach einem Mittel zu greifen,
dessen wahrscheinliche Hilfe doch schon durch den Erfolg mannigfaltig bestéatigt
war?

Betrachtet man nun die Diskussion, wie sie zu dem Thema ab der Marien-
borner Synode 1769 in der Briidergemeine geftihrt wurde, so fillt auf, dass
man sich damit auf der Hohe der Zeit befand. Im Protokoll ist zu lesen:

Bey dem Gutachten der Committee, ,dal die Inoculation der Blattern in der Ge-
meine zwar nicht zu empfehlen, aber auch nicht zu hindern sey, indem sich Eltern
in ihrem Gewissen verbunden erachten kdnten, ihre Kinder vor denen oft sehr b&s-
artigen Kinderblattern zu praeserviren, und ihnen dagegen gutartige inoculiren zu
lassen. Ein gleiches kdnne auch bey den Kindern in der Anstalt, aber nicht ohne
Einwilligung aller resp. Eltern, denen man freilich fiir den guten Success nicht stehen
kénne, geschehen. Jedoch werde, wenn die Blattern nicht bereits in dem Orte grassi-
ren, die Inoculation nie im Gemeinorte selbst, sondern allemal in einem anderweiten
isolirten Hause vorzunehmen seyn, und zwar von einem erfahrenen und sorgféltigen
Medico.”, nahm Synodus ebenfalls keinen Anstand, sich demselben zu conformiren;
nur wurde in Bezug auf leztern Fall fiir rathsamer gehalten, in den Anstalten nie
ohne expresses Begehren aller Eltern eine Inoculation der Blattern vorzunehmen,
weil es sonst zu unangenehmen Folgen und Missverstandnissen Gelegenheit geben
kdnte, wenn solches bey einem und dem andern Kinde, dessen Eltern blos ihre Ein-
willigung dazu gegeben, nicht nach Wunsch ausfiele. Als eine néthige Cautel wurde
noch angemerkt, daB wenn auf Begehren der Eltern einigen Kindern die Blattern
inoculirt worden, dieselben unter 4 bis 6 Wochen zu den andern Kindern nicht ge-
lassen werden mussen, weil solches die gefdhrliche Zeit sey, in welcher die Blattern
hauptsachlich anstecken.®
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Zur Hiufigkeit der Inokulation in den Gemeinen gibt es keine Angaben, auch
zur Sterblichkeit an Pockenerkrankungen lassen sich keine statistisch beleg-
baren Hinweise finden. Die Angaben beschrinken sich auf Mitteilungen wie
im Fulneker Diarium 1752: ,,0On occasion of the smallpox our Saviour had
a rich harvest among the children many of whom departed in a very blessed
manner.“® Die frihesten Hinweise zur Inokulation lassen sich in Ockbrook
finden, wo Dr. Peter Jacob Planta (1721-1814) von 1780 an als Gemeinarzt
tatig war.’* Planta hatte damals bereits ein bewegtes Leben hinter sich. Von
der Herkunft her schwedischer Lutheraner, war er zunichst Gemeinmedi-
cus in Fulneck gewesen, wurde danach nach Jamaica berufen und kam da-
nach auf eigenen Wunsch nach Ockbrook. Kurz nach seiner Ankunft brach
dort eine Pockenepidemie aus. Im Diarium von Ockbrook wird beschrieben,
dass Dr. Planta im Mirz 1781 zwei grofle Madchen, Ann Mary Ockershau-
sen (12) und Mary Clarc (17), sowie die ledigen Schwestern Elizabeth Syms
(29) und Ann Mary Sykes (29) geimpft habe. Wihrend es zunichst nach der
Griindung von Ockbrook im Jahr 1750 einige Fille von Pockenausbriichen
gegeben hatte, die mehrere Opfer kosteten, sind gegen Ende des 18. Jahr-
hunderts dort keine pockenbedingten Sterbefille mehr beschrieben worden.
Die Inokulation hat sich damals jedoch auf Situationen beschrinkt, in denen
es bereits zum Ausbruch einer Pockenepidemie gekommen wat.¥ Weitere
Impfungen folgten:

In Nov. 1792 Br. James La Trobe and his family were called from Fulnek to Tytherton.
As there was then smallpox in Fulnek they asked the Fulnek elders’ conference for
permission to have their two children inoculated before they went in case they took
the infection with them. The matter was put to the lot with the result that only the
youngest of the two children was inoculated. Two years later a Br. Moore who had a
son in the boy's economy, hearing of yet another smallpox epidemic asked for the
elders” approval to have his son inoculated. Again the matter was put to the lot with
this time a positive result.8

Schon auf der Marienborner Synode 1769 war die Pocken-Materie in den
Verlass aufgenommen worden:

Die Inoculation oder Einimpfung der Blattern betreffend, so ist unsern Geschwistern
zu Uberlassen, nach ihrer Einsicht und Erkentni mit ihren Kindern zu handeln. Es
kan dieses Mittel, gleich andern als eine Wohlthat Gottes fiir die gegenwartige Zeit
angesehen, und mit rechter Application auch in den Gemeinen gebraucht werden;

83 Disease at Fulnek (wie Anm. 77).

84 Lebenslauf im UA unter R.22.135.350 (40 Seiten) und R.22.156.24 (11 Seiten).

85 Moravian Archive London, Extract from Life in the Moravian Settlement at Ockbrook in
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vorausgesetzt, daB die Inoculation allemal von einem in der Sache recht erfahrnen
und sorgféltigen Medico und mit allen Vorsichten geschehe, welche die Natur dieser
Sache erfordert, damit nicht dadurch die Blattern einem ganzen Orte oder Anstalt
zugezogen werden.?’

Zusammenfassend lisst sich feststellen, dass dieser Verlass méglicherweise
erstmals eine durch eine Synode getroffene Festlegung zur Pockenimpfung
darstellt, zumindest ist das fir den europiischen Raum auflerhalb Englands
wahrscheinlich. Die Inokulation hat in Deutschland zu keinem Zeitpunkt
eine dhnliche Verbreitung finden kénnen wie in England. In den Jahren ab
1740, als diese Art der Impfung dort breitere Anwendung fand, blieb sie im
deutschsprachigen Gebiet weiterhin auf Hinzelaktionen beschrinkt. Das soll-
te sich erst mit Einfiihrung der Vaccination dndern, worauf noch im Fol-
genden eingegangen wird. Interessant ist vor diesem Hintergrund die Frage,
woher die Synodalen ihre Informationen bezogen und warum es gerade
die Herrnhuter waren, die sich schon zu diesem Zeitpunkt in dieser Weise
damit beschiftigten. Auf Halle lassen sich diese Informationen nicht zurtick-
fithren, da Johann Christian Wilhelm Juncker (1761-1800), der sich im spiten
18. Jahrhundert wie kein anderer deutscher Arzt um die Erforschung und
statistische Erfassung der Pockenerkrankung bemthte, sein ,,Pockenarchiv*
erst 1796 begriindete. Auf dieses wird an spiterer Stelle noch eingegangen.
Mit groB3er Wahrscheinlichkeit bezogen die Brider ihr Wissen aus den Ei-
fahrungen der englischen Briiddergemeinen und der dort gesammelten Er-
fahrungen. Die enge Vernetzung mit den dortigen Gemeinen stellte einen
Informationsvorteil dar, den die Herrnhuter Laien vielen wissenschaftlich
titigen Arzten auf dem Kontinent voraushatten.

Die Entscheidung der Synode war dahingehend eindeutig, als man die In-
okulation als eine ,,Wohlthat Gottes* ansah und eine Empfehlung zur Durch-
fithrung derselben aussprach. Wie man aus den Berichten aus Fulneck ent-
nehmen kann, konnten die Eltern jedoch nicht tberall so frei entscheiden,
wie es der Wortlaut des Verlasses nahelegt. In Fulneck musste hierzu die
Altestenkonferenz befragt und eine Losentscheidung abgewartet werden.

Mit der Einfithrung der Vaccination trat eine gewaltige Anderung ein.
Nachdem Edward Jenner (1749-1823) seine Impfmethode mittels Infektion
durch die relativ harmlosen Kuhpocken, die sogenannte Vaccination, im Jahr
1798 publiziert hatte, verbreitete sich die neue Methode explosionsartig im
gesamten europiischen Raum. Jenner hatte zunichst sein eingereichtes Ma-
nuskript mit der Warnung zuriickerhalten, den durch seine fritheren Aufsitze
erlangten wissenschaftlichen Ruf nicht durch eine solche Verdtfentlichung zu

87 Synodalverlass 1769 (wie Anm. 1), S. 201.
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gefihrden.®™ Der Siegeszug der Vaccination war unvergleichlich, schon 1801
konnte Jenner feststellen:

Nach der geringsten Schatzung sind 100.000 Personen in diesem Reich geimpft wor-
den. Die Zahl derer, die in Europa und anderen Erdteilen dieser Wohltat teilhaftig ge-
worden sind, ist nicht abzuschatzen; und nun zeigt es sich mit einer ber jeden Streit
erhabenen Deutlichkeit, dass die Ausrottung der Pocken, der furchtbarsten Geif3el
des Menschengeschlechts, das Endergebnis der Impfung sein muss.°

1980 war das so von ihm definierte Ziel schlieBlich erreicht und die Welt
wurde fiir pockentrei erklirt.

Die Kampagne fiel in eine Zeit, in der der Kontinent durch die Folgen
der Franzosischen Revolution erschiittert wurde. Diese tat der Ausbreitung
der Vaccination jedoch keinen Abbruch, im Gegenteil: schon 1805 wurde in
Frankreich die Impfung aller Soldaten der Armee befohlen, welche die Blat-
tern noch nicht durchgemacht hatten. In ganz Europa wurde in rascher Folge
die Impfpflicht eingefiihrt, erstmalig 1807 in Bayern, danach folgten Preuen
1815 und Bayern 1818. In Schweden hatte sich die lutherische Geistlichkeit
bereits 1800 fiir eine Impfpflicht eingesetzt, die dort 1816 eingefithrt wurde.
In England geschah dies erst 1867.

Uberhaupt spielte die Geistlichkeit fiir die rasche Ausbreitung der Imp-
fung eine grof3e Rolle. Wihrend es in Frankreich der katholische Klerus war,
der sich fiir die Impfung einsetzte, geschah das im deutschsprachigen Gebiet
durch die protestantischen Pfarrer. Dies forderte jedoch Widerspruch heraus,
weil sich die Theologen damit schon lingst nicht mehr auf dem ihnen zu-
gestandenen Gebiet bewegten.

Vor diesem Hintergrund missen die Protokolle und Vetlasse der Synoden
1801 und 1818 betrachtet werden. 1801 entschloss man sich, noch einen Zeit-
raum von sieben Jahren abzuwarten, bevor man endgiiltig zu der Vaccination
raten sollte. Dies entsprach zu diesem Zeitpunkt ziemlich genau der Zeit, die
auch von staatlichen Institutionen abgewartet wurde, bis eine Impfpflicht ver-
ordnet wurde.

Der 289' § gab zu folgenden AeuBerungen AnlaB: Ueber dem rechten Zeitpunkt zur
Blattern-Inoculation entstehen bisweilen Differenzen unter den Geschwistern; daher
sollten sie belehrt werden, daB in keinem Orte die Inoculation eher vorzunehmen
sey, bis sich die wahren Blattern-Epidemie in der Nahe zeige, und dem Orte sich
mitzutheilen anfangen.

88 Kibler, Pocken (wie Anm. 79), S. 156.
89 Ebd., S. 165.
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Die seit einiger Zeit aufgekommene und von vielen Aerzten empfohlene Inokulation
der Kuh-Pocken ist auch in verschiedenen unsrer Gemeinen mit gutem Erfolg in
Absicht auf die Cur selbst versucht worden. Ob aber dieselbe ein unfehlbares Prae-
servativ gegen die eigentlichen Pocken sey, dariiber sind die Meinungen der Aerzte
bis jezt noch getheilt, und es muB erst ein Zeitraum von 7 Jahren verfliessen, auch
eine allgemeine Blattern-Epidemie an den Orten, wo man den Versuch gemacht hat,
gewesen seyn, bis es zur volligen Entscheidung kommen kann. Da erwahnte Art von
Pocken nicht ansteckend ist, so kann zwar in so fern die Wahl der Zeit jedem selbst
Uberlassen bleiben; allein in Ricksicht auf den guten Success scheint dieselbe doch
kein gleichgiiltiger Umstand zu seyn. Auch hat die Erfahrung gelehrt, daB auf die
Behandlungsart, von welcher man auch noch keine erste Regeln hat, gar viel an-
komme. Demnach ist aus allem, was hier davon angefiihrt worden, so viel zu ersehen,
daB sich noch mehr Klarheit Gber die ganze Sache verbreiten, und eine Reihe von
Beobachtungen voran gehen muB, bis man im Stand ist, ein sicheres Urtheil dariiber
zu fallen.®®

Auch erkennt man aus diesem Text, dass noch fiir einige Jahre Inokulationen
und Vaccinationen gleichzeitig als konkurrierende Methoden zur Anwendung
kamen, bis erstere schlieSlich verboten wurde, was in England erst 1840 der
Fall war.

Die Bridergemeine entschied sich schon wesentlich frither gegen die In-

okulation, was sich im Protokoll der Synode 1818 nachlesen ldsst:

Anstatt der ehemaligen Einimpfung der natlrlichen Blattern wurde beschlossen,
allen unser Geschwistern Uberall aufs eindriicklichste zu empfehlen, ihren Kindern
in friiher Jugend die Schutzblattern nicht nur einimpfen zu lassen, sondern auch mit
Zuziehung eines verstandigen Arztes sorgféltig Achtung zu geben, daB die Vaccina-
tion hafte, und mit gehdrigem Erfolg begleitet sey.”*

Im Verlass wird die Inokulation dann auch gar nicht mehr erwihnt:

Allen unsern Geschwistern wird aufs nachdrticklichste empfohlen, ihren Kindern in
friiher Jugend die Schutz-Blattern nicht nur einimpfen zu lassen, sondern auch mit
Zuziehung eines verstandigen Arztes sorgfaltig Achtung zu geben, daB die Impfung
wirklich hafte, und mit dem gehdrigen Erfolg begleitet sey.*?
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Fazit

Gerade am Beispiel der Pockenschutzimpfung lassen sich Besonderheiten des
Umganges der Herrnhuter Synoden nicht nur mit medizinischen Themen auf-
zeigen, sie sind auch ein Beispiel fiir die Haltung der Gemeine zum Wissen-
schaftsbetrieb ihrer Zeit. Nicht weit von Herrnhut war das bedeutendste
deutsche Zentrum zur Erfassung des Standes der Pockenforschung ent-
standen, als Johann Christian Wilhelm Juncker (1761-1800), dessen Grof3-
vater bereits eine Arztedynastie gegriindet hatte, die in Halle Ordinarien der
Fakultit und Arzte des Waisenhauses stellte, 1796 sein ,,Archiv der Aerzte
und Seelsorger wider die Pockennoth begriindet hatte. Fir dieses sammelte
er bei Arzten und Geistlichen Berichte und Gutachten, die einer wirksamen
Bekidmpfung der Pocken nutzbar gemacht werden sollten und erhielt dafiir
auch Unterstltzung durch die Landesfursten. Sein Name ist in den Herrnhu-
ter Archivalien nicht zu finden. Es wire auf einer Synode der Briiddergemeine
nicht opportun gewesen, sich auf Halle zu berufen.

Der Fundus, aus dem man schépfte, war ein anderer. Im Grunde ge-
nommen bestand er aus zwei Besonderheiten, die die Bridergemeine aus-
zeichnete: Der eine war die Ausbildung im Seminar in Barby, das zwar keinen
Akademiecharakter hatte, wohl aber fiir die Auszubildenden den Anspruch
hatte, diese fiir Entwicklungen der Wissenschaft neugieriger zu machen als
fiir das wissenschaftliche Arbeiten selbst. In Barby wurden Gemeindiener
ausgebildet, Koryphien passten nicht ins Herrnhuter Konzept einer Diener-
gemeinschaft. Im Grunde genommen hat die Bridergemeine nur eine einzige
illustre Person aushalten kénnen und das war Zinzendorf selbst.

Die zweite Besonderheit, die die Briidergemeine auszeichnete, war ihre
weltweite Vernetzung durch ein aullergewShnlich gut organisiertes Kom-
munikationssystem in Verbindung mit einem von den ersten Anfingen an
funktionierenden Berichtswesen. Uber das regelmiBig erscheinende Organ
der Gemeinnachrichten, das von Herrnhut aus redigiert wurde, gelang ein
zeitnaher, weltweiter Austausch. Wie ein bereits zuvor angefithrtes Zitat zeigt,
kann nachgewiesen werden, dass sich die englischen Gemeinirzte dariiber
hinaus aktiv an den Synoden beteiligten: ,,Bey § 290 entledigte sich einer von
den aus England deputirten Briiddern seines von einem dortigen Arzt mit-
gegebenen Auftrags, [...].“"

Wissenschaftliches Arbeiten als solches wurde duBlerst kritisch betrachtet,
wie aus dem Beispiel der Reaktion auf Dr. Hurlocks Vorschlag, eine wissen-
schaftliche Gesellschaft der Gemeinirzte zu griinden, deutlich zu ersehen ist.
Wer in der Briiddergemeine wissenschaftlich arbeiten wollte, der musste eine
solche Titigkeit als Bestandteil seines Handwerks verbrimen.

93 Synodalprotokoll 1801 (wie Anm. 59), S. 218-219.
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Nur vor einem solchen Hintergrund ist es zu erkliren, wie eine aus Laien
zusammengestellte Gruppe sich auf einem erstaunlich hohen Niveau medizi-
nischer Erkenntnis bewegen konnte. Nur so ist es nachzuvollziehen, wie eine
Konferenz, der kaum Arzte angehérten, im Diskurs zu Empfehlungen kom-
men konnte, die sich auf der Héhe ihrer Zeit bewegten. Die medizinischen
Committees waren keine Sachverstindigengremien, sondern bestanden aus
Menschen, die sich eines ausgedehnten Informationsnetzes bedienen konn-
ten und einen hohen Sinn fiir Pragmatik hatten. Die Synode sah sich in der
Verantwortung, dem Gemeinleben mit einer Mischung aus Direktiven und
Empfehlungen Orientierung zu geben und schloss hiervon auch nicht die
Schntirleibchen der kleinen Midchen und jungen Schwestern aus.

Natiitlich gab es auch Diskussionen iber medizinische Themen in den
einzelnen Gemeinen, die keinen Eingang in die Synoden fanden. Ein Beispiel
hierflir ist das Badehaus fur die an Skrofulose erkrankten Geschwister in Ful-
nek. Hier bleibt noch reichlich Raum fiir weitere Forschungen.

Anhang

Dr. Joseph Hurlocks Vorschlag zur Griindung einer
wissenschaftlichen Gesellschaft der Gemeinarzte:
Proposals for instituting & regulating a medical
corresponding association of Physicians & Surgeons in the
Brethrens Congregations.®*

The many opportunitys the practice of Physical efforts, of being nobly useful
to our fellow creatures in their sufferings, the similarity it bears to the divine
Philanthropy, as well as conformity to our dear Saviours precept example,
and the shining instances of benevolence & generosity of some Physicians,
& others in the world, who delight in searching for, & communicating their
medical discoveries, for the public benefit, are motives which have induced
me often to wish our medical Brethren would unite in forming a hearty cor-
responding association for porposing the same laudable purposes. And in-
deed it is a pity, if not a shame, that people of the world should outshine the
Brethren, who certainly as children of God, ought to lead & excell in this
most Christian plan. Besides, such an institution would amply reward every

94 UA, R.24.B.17.13.
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member of it, by supplying him with a constant increasing fund of the most
useful advantageous knowledge, he is wishing to obtain.

As the art of healing ist of the greatest importance to every individual, &
that we are all equalls interested in the success of it; as human life with all its
possible attainments, is highly inadequate to compleat the Physician or Sur-
geon, & that the most learned & able is constantly indebted to the experience
of others, his predecessers & contemporaries, as well as his own labors, let
me therefore intreat that this institution most amiable & divine in its nature,
& of the greatest use to us all, be immediately attended to, &adopted without
delay.

In consequence of dear Br. Johannes’s” desire, from a former proposal of
this kind addresses to him, the following thoughts are presented, to form a
part of the regulation neccessary for conducting this useful Institution.

As success in the medical Art greatly depends on a due knowledge of &
attention to the nature of the human body, the causes & nature of deseases,
as well as acquaintance with the virtues & powers of medicines, it seemes
to me proper to prevent as much as possible the mischiefs that arise from
treachery & unskilful pretenders to Physic, & to make the next following an
indispensible rule.

Rule 1: None are to be admitted members of this but those Physicians &
Surgeons, who have been regularly brod to & obtained a Diploma or Testi-
monials of their being propetly qualified to exercise their profession.

Rule 2: That each member shall freely & unreservedly communicate whatever
medical discoverys, or important observations he may make himself, or ob-
tain from others, in the course of his practice, unless under an obligaton to
secrecy.

Rule 3: As a collection of extraordinary cases, whether sucessful or not, are
very useful to every practitioner in the medical art, that every member be ex-
hortet to keep an exact account of all remarkable occurencies in his practice,
& faithfully transmit them to one or more of his medical Brethren, that they
may be communicated as soon as can be, to all the other members, & a copy
preserved in the medical Archives of one congregation at least, in a province,
under the care of the Physician or Surgeon appointed for the place.

Rule 4: To remark the particular effects of medicines & the different effects
of the same Medicines, in different persons, together with the reasons for the
same, if any occut.

95 Johannes von Wattewille (1718-1788) war 1761 und 1767/1768 in London gewesen, mog-
licherweise waren die beiden sich damals begegnet.
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Rule 5: To keep a meterological diary, & to specify the temper of air, & kind
of weather, especially when an epidemical disease prevails; also to mention
the natural situation, soil and constitution of air, of the places where the sev-
eral observations shall be taken.

London, June 10. 1775

J{oseph] Hutlock for self and W/[illia]m Lowder™

Christoph Th. Beck: The Moravians and Smallpox.
The Medical Committees and their Influence on the Synods
of 1764 to 1818

The conclusions of the Synod held in Marienborn in 1769, 29 years before
Edward Jenner’s pioneering work on vaccination with cowpox, probably con-
stituted the first synodical decision by a church on the Continent regarding
inoculation against smallpox. Further synodical decisions followed in 1789,
1801 and 1818. This was made possible by the advisory work of the so-called
medical committees, whose influence on the synods from 1764 to 1818 can
be demonstrated. These committees were predominantly composed of med-
ical amateurs. It is therefore all the more astonishing that they were fully up
to date scientifically, which could be attributed not least to their good connec-
tions with congregational doctors in England. Suggestions from England that
an academic society of congregational doctors should be established were
rejected by the Synod, however. This overview examines more closely the
composition, methods of working and successes of the medical committees.
Indications emerge as to how recommendations for the construction of a
Moravian medical system were discussed and what value the Synod ultimate-
ly placed on scientific activity. The second part of the article describes the
importance that the Synod gave to individual diseases. Smallpox, and com-
batting it, was regarded as especially important. With its recommendations
on inoculation against smallpox, the Synod positioned itself from the outset
against the arguments of those who opposed inoculation.

96 Dr. William Lowders Name wird im Synodalprotokoll vom 4.9.1769 als Ansprechpartner
fir die Hebammenausbildung erwihnt. Siche Anm. 33.



Sexualberatung als Seelsorge
innerhalb der Briidergemeine
in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts

Ein Aufsatz des Arztes Peter Swertner von 1779

von Christoph Th. Beck

Es ist heute nur noch mit Mithe vorstellbar, wie spit der Beginn einer Ge-
schichte der Sexualaufklirung in Deutschland anzusetzen ist. So liegt die
erste Publikation eines deutschen Sexualkundebuches erst 50 Jahre zuriick,
als Kite Strobel im Juni 1969 ihren Sexualkundeatlas der Offentlichkeit vor-
stellte und der Film ,,Helga® auf Betreiben ihres Ministeriums fiir Jugend, Fa-
milie und Gesundheit in deutschen Kinos anlief. Sexualkundeunterricht war
in der DDR bereits seit 1959 Bestandteil des Lehrplans gewesen und wurde
erst spiter nach und nach in den westdeutschen Bundeslindern eingefiihrt.
Erwihnenswert ist auch Siegfried Schnabls Buch!, welches Ende 1969 et-
schien und in der DDR weite Verbreitung fand. Das Besondere an Strobels
politischer Aktion war jedoch die Welle, die diese ausldste. Inzwischen ist die
Enttabuisierung selbst zu einem Gegenstand der 6ffentlichen Diskussion ge-
worden.

Dass es auch die Kirchen waren, die Giber Jahrhunderte die Haltung zur
Sexualitit entscheidend beeinflussten, mag unstrittig sein. Eine solche Fest-
stellung bedarf jedoch einer weitergehenden Differenzierung. So lésst sich
der Eindruck, dass der Pietismus des 18. Jahrhunderts grundsitzlich sexual-
feindlich eingestellt gewesen war, unschwer verwerfen, wenn man auf das
breite Spektrum zwischen der Aufforderung zur totalen Askese eines Johann
Georg Gichtel” und Gottfried Arnold’ einerseits und einer sexuell-libertinisti-
schen Haltung andererseits verweist, wie sie Eva von Buttlar* und ihrer ,Rotte®
nachgesagt wird. In diesem Zusammenhang spielten die Herrnhuter eine
Rolle, die durchaus als unkonventionell bezeichnet werden kann.

1 Siegfried Schnabl, Mann und Frau intim. Fragen des gesunden und gestdrten Geschlechts-
lebens, Rudolstadt 1969.

2 Johann Georg Gichtel (1638—1710), Mystiker und Spiritualist, gab 1682 die Schriften Jacob
Béhmes heraus.

3 Gottfried Arnold (1666—1714) gilt als der bedeutendste Vertreter des radikalen Pietismus.

4 Evavon Buttlar (1670-1721) griindete eine separatistische Gemeinschaft, in der die kérper-
liche Vereinigung mit ihr selbst als Ehe des geistlichen Menschen mit der himmlischen
Sophia interpretiert wurde.



80 Christoph Th. Beck

Zum Verhiltnis der Briiddergemeine zur Sexualitit in der Zeit des 18. Jahr-
hunderts liegen zahlreiche Publikationen vor, auf die hier im Einzelnen nicht
eingegangen werden kann.’ Die vorliegende Abhandlung soll der Frage nach-
gehen, wie die Aufklirung und Sexualberatung vor der Ehe in der Brider-
gemeine dieser Epoche ausgesehen hat und ob tiberhaupt davon die Rede
sein kann. In diesem Kontext wird hier ndher auf ein Schreiben eingegangen,
das der Barbyer Gemeinarzt Peter Swertner 1779 zum Thema des nichtlichen
Samenergusses verfasst hat und das hier erstmals vollstindig wiedergegeben
wird.

In der Behandlung des historischen Hintergrundes wird im Folgenden
zunichst auf die diesbeziigliche Geschichte der Herrnhuter eingegangen und
darauthin eine Einordnung von Swertners Aufsatz in die medizinische Dis-
kussion seiner Zeit versucht.

Bridergeschichtlicher Hintergrund

Zinzendorfs Verstindnis von Sexualitit bezog sich im Wesentlichen auf die
Ehe. In Ubereinstimmung mit Luther betrachtete er den ehelichen Verkehr
nicht allein unter dem Aspekt der Fortpflanzung, was besonders deutlich in
seiner Ehechorrede vom 6. Februar 1747 wird: ,,|...] es geh6rt nicht zur Ehe,
dal3 Eheleute Kinder haben mussen. Denn wie viele biblische, von Gott ge-
heiligte und gesegnete Ehen haben wir ohne Kinder? Abraham war hundert
Jahr alt, und seine Frau neunzig und es fiel ihnen niemals ein, dal3 ihre Ehe
unrichtig wire, weil sie keine Kinder hitten.

Allerdings teilt Zinzendorf dort nicht Luthers Meinung, wo dieser die
Ehe als Sakrament ablehnt. Hierzu schreibt Breul: , Er versteht die eheliche
Vereinigung als Abbild der himmlischen Vereinigung der gliubigen Seele mit

5 Wolfgang Breul/Stefania Salvadori, Geschlechdichkeit und Ehe im Pietismus (Editon
Pietismustexte; EPT), Leipzig 2014; Paul Peucker, A Time of Sifting. Mystical Marriage
and the Crisis of Moravian Piety in the Eighteenth Century, Pennsylvania State University
2015; Peter Vogt, Ehereligion. Religics konzeptionierte Sexualitit bei Zinzendorf, in: Alter
Adam und Neue Kreatur. Pietismus und Anthropologie. Beitrige zum II. Internationalen
Kongtess fiir Pietismusforschung, Halle 2005; Marita Gruner, Die Begleitung frisch Ver-
mahlter in der Bridergemeine im 18. Jahrhundert, in: Religion und Aufklirung. Tibingen
2016, S. 623—638; Fritz Tanner, Die Ehe im Pietismus, Ziirich 1952; Craig D. Atwood, Slee-
ping in the Arms of Christ. Sanctifying Sexuaity in the Eighteen-Century Moravian Church,
in: Journal of the History of Sexuality 18/1 (Juli 1997), S. 25-51; Gottfried Beyreuther,
Sexualtheotien im Pietismus, in: E. Beyreuther/G. Meyer (Hrsg), Zweiter Sammelband
iber Zinzendorf, 1975, S. 509-596; Pia Schmidt, Zur Thematisierung von Ehe in der
Herrnhuter Bridetgemeine des 18. Jahrhunderts, in: Rainer Hering/Manfred Jakubowski-
Tiessen (Hrsg.), ,,Erinnern, was vergessen ist®, Beitrdge zur Kirchen-, Frémmigkeits- und
Gendergeschichte (Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte,
Bd. 64), Husum 2020, S. 194-207.

6 Breul/Salvadoti (wie Anm. 5), S. 192.
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Christus, die fur ihn die wahre, eigentliche Ehe ist.*” Auf diesem Weg gibt
er dem Geschlechtsverkehr eine liturgische Bedeutung. ,,Die Reprisentation
der himmlischen Einung mit Christus in der irdischen Verbindung von Mann
und Frau wird von Zinzendorf noch weiter zugespitzt, wenn er sie als Sakra-
ment bezeichnet. Nicht die Ehe gilt ihm als Sakrament, sondern die eheliche,
sexuelle Vereinigung von Mann und Frau.*®

Die deutlichste Abhandlung Zinzendorfs tiber die Sexualitit des Men-
schen und selbst eine Erwihnung des nichtlichen Samenergusses findet sich
in einem Schreiben von seiner Hand aus dem Jahr 1740 im Bestand des Uni-
tatsarchivs.” Da dieses Schreiben nur wenigen bekannt sein durfte, wird es hier
vollstindig wiedergegeben.!” Es ist nicht zuletzt deswegen von Bedeutung,
weil aus der Profanisierung und Hervorhebung des Sexuellen der falsche
Eindruck erweckt werden kénnte, der lustvolle Verkehr sei Gegenstand der
Herrnhuter Interpretation gewesen. Wie man an Zinzendorfs Festlegungen
sehen kann, war genau das Gegenteil der Fall: wer beim Geschlechtsver-
kehr an Lust und Empfindung denken wollte, wurde von Zinzendorf einem
gleichgestellt, dem es bei der Handlung des Heiligen Abendmahls aufs Saufen
ankomme.

Einen ganzen Absatz widmet Zinzendorf der Bedeutung des minn-
lichen Samens, wobei er den nichtlichen Abgang von Sperma allenfalls als
»ochmach® bezeichnet. Insgesamt wurde dieses Schreiben als internes Do-
kument behandelt und offensichtlich zu Zinzendorfs Zeit niemals verdffent-
licht, es konkretisiert jedoch seine Haltung zur Sexualitit des Menschen sehr

deutlich.
Zinzendorf: Uber die Ehe (1740)1

1) Die Ehe ist eine géttliche Ordnung,

2) Darin alle Menschen gehéren,

3) Die nicht ausgenommen sind

4) esist eine sichtbare Vorstellung des Leibes Christi

5) Der Mann stellt das Haupt und die Frau die Glieder dar

Ebd., S. 296-270.

Ebd., S. 271.

Auf der dort ebenfalls vorliegenden Kopie wird irrtimlicherweise Johann Justus Dorfler

als Autor angegeben.

10 Das Schreiben wurde erstmals 2011 ungekiirzt in den USA veréffentlicht: Peter Vogt, Zin-
zendotf’s ,,17 Points of Matrimony*: A Fundamental Document on the Moravian Undet-
standing of Marriage and Sexuality, in: Journal of Moravian History 10 (2011), S. 39-67.

11 UA,R4.CIL9.3.

O oo 1
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es geht auch ins GeheimniB des Bilds Gottes, aber von solchen GeheimniBen

kann man kaum accurat denken, geschweige reden, aber doch zuverldBig er-
fahren, und fihlen. Ac. 8,17.1

Es ist auch nicht ohne, daB3 die natiirlichen Leute, wenn sie sonst Gottes Ordnung

lieben, eine respectirliche Ehe fiihren kdnnen. Denn die Sache selbst hat was re-
spectables und es ist ein groBer Unterschied auch zwischen der Ehe natiirlicher
Menschen und zwischen der Hurerey oder Concubinat. Die Ehe-Leute sind sich

vor ordinair die unschadlichsten Leute, ob sie gleich stdndig beysammen sind

und in einer uneingeschrankten Freyheit sind, so machen sie sich alle mahl die

wenigste Verfihrung.

Unsre, d.i. der Stinder Ehe, die Gnade erlangt haben, ist so begnadigt, dall wenn
sie ungleich ist, das geringere allemahl von dem besseren gesegnet, das besre
aber niemals des Fluches des Schlechten theilhafftig wird, ohne eignes zu thun.

Die Ehe ist nach dem Sinn des Heylands eine Gemeinschafft, und besténdiger
Umgang zweyer Menschen, von Gott zusammengefliget, damit sie gleich ziehen
koénne alle Last, vor 2 arbeiten sie alles das miteinander ausfiihren, was zu einem
ganzen Menschen gehort, einer alleine aber nicht kan.

10) Wenn Eheleute andren dienen, z.e. im Kriege, im Rath, in HduBern, so miBen

sie ihren Stand ihrem Amte nachsetzen. AuBer diesem Falle aber ist nichts, das
einem Manne begegnen kan, daran die Frau nicht theilnehmen miiBte, auch kan
eine Frau in ihrem ganzen Leben nichts vorkommen, das der Mann nicht wiBen
und besorgen miste, mit der einigen biblischen procaution, daB eine Frau vom
Manne, nachdem er ihre Schwachheit kennet, geschonet, im Mann aber nichts
anders angesehen wird als ein WaBer Becken, darinn die Frau mit allen ihren Ge-
danken einlaufen kan, ohne einige Ausnahme. Sie muf3 ihn unterstiitzen, er aber
sie heben und tragen, wo es hin ist.

11) Jesu Jinger miBen ihre Ehe gleich (oder mitten drinne) da anfangen, wo die Ge-

meine angefangen wird, bey der Vergebung der Siinden, die ihnen der Heilige
Geist im Blute Jesu zeuget, und sie darnach salbet, und ins geistliche Commun-
Wesen (wie zuvor in die leibliche Biirgerschaft geschehen) zusammen trauet.
Wenn das geschehen ist, so leben sie seelig miteinander.

12) Diejenige Lebens-Saat, daraus der menschliche Stamm fortgepflanzet wird, ist

ein Balsam und Salbungs-Ol dieses Ehebundes, und erneuert unter ihnen die
heilige Harmonie, die Jesus mit seinem Leibe durch die reiteration'* des Abend-
mabhls bis ans Ende der Welt erneuert, daher ist der voreilige, oder doch un-
zeitige Abgang dieser kostbaren, und fiir die Ehe reservirter tinctur, wenn sie von
Menschen verursachet wird, durch was es auch sey, eine der groBten Schand-
taten. Wenns aber unversehens, und ohne gegebene Ursach geschieht, allemahl
eine Schmach oder doch Verlust mit Pein verkniipft. In der Handlung der Ehe

12 Apostelgeschichte 8,17: ,,da legten sie die Hinde auf sie und sie empfingen den heiligen
Geist™.
13 wiederholte Fortsetzung,
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selbst aber eine ehrwiirdige That, die unter den wichtigen menschlichen Dingen
das gréBeste, und unter allen GeheimniBen Leibes und der Seele, das respecta-
belste ist.

13) Die leibliche Empfindung dabey hat ihre Unterschiede. Wie denn die Empfin-
dung des Weinens, des Schwitzens, des transpirirens, des urinirens und anderer
Excretionen der Hutte, nach den temperamenten und Gesundheits-Zustande
sehr unterschieden ist. Ordentlicher Weife soll sie zwar anmerklich aber gar ge-
setzet, mithsam und derjenigen am ahnlichsten seyn, die vom bluten oder star-
ken schwitzen entstehen kan. Die flatternde, ungewiBe, hingeriBene, taumelnde,
zitterhaftige oder gar appetitliche Empfindung ist einer Zauberkunst des Teufels
zuzuschreiben, die er in die menschliche Natur hinan gebracht, durch die Ein-
willigung des Gemliths raffiniret und nach dem Grad und Beschaffenheit der
Naturen verfuhrerischer gemacht hat.

14) Es ist aber diese Empfindung kein annexum* des actus der ehelichen Ver-
einigung an sich selbst, sondern einer jeden menschlichen Hitte, die jemals
dazu aufgeschloBen worden, und das Siegel der Jungfern- oder Jiinglingsschafft
directe oder per accidens eingebiiBet hat, bey allen ledigen, ja bey Kindern.

15) Wie nun in einer Gemeine Gottes die Seelen und die Leiber bewahret werden
kénnen, ihre Ehen bloB nach der Géttlichen intention, und also gantz zu fih-
ren; also giebt man zu, daB ein groBer Unterschied unter diBfalls verdorbenen
Hatten ist, wer aber in puncto dieser alleine um Gottes Willen anzustellenden
Sollenitdt®, an Lust und Empfindung denken wollt, der kan sichs ohngefahr so
vorstellen, als wenn ers bey der Handlung des Heiligen Abendmahls aufs Sauf-
fen oder Auskosten des Weins anstellen wollte.

16) Mit einem Worte, die ganze Ehe ist Géttlich, und alle zugehérige Glieder ehr-
wiirdig. Sie sollen sich unter sich selbst ehren und veneriren'é, wozu die Anstalt
im Gemith schon gemacht ist, von oben her. Die Kinder sind bloB3 ein Segen
Gottes, und nicht absolut von der Handlung der Vereinigung abhéngig, daher
eine ohne unsere Schuld unfruchtbare, demnach eine heilige und rechte Ver-
einigung ist.

17) Wenn aber Kinder gezeuget werden, so ist der critische Moment davon, im Gna-
den Augen Blik das groBte punctum des Zeitlaufs, eine anbetungswiirdige fabric,
eine Vermischung der Gnaden-Krafte und Allmacht, der Zeugung eines gleichen,
und der Schaffung eines ungleichen und subalternen Wesens, das aber zum
Bilde des Schopffers geschaffen, und durch Bezahlung des Bluts des Lamms, von
der Welt, der Stinde und dem Teufel ipso facto eximirt!” wird, mit einem Wort
was unaussprechliches, was Gebet und flehen gehort dazu, welche im Heiliges
tragen, Sdugen und Auferziehen bis zur emancipation, welche nicht bey allen

Anhingsel, Anhang.
Feierlichkeit.
bewundern.
freigemacht.
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Kindern gleich ist und darinnen besteht, da8 man sie durch die Heilige confir-
mation dann Ihn oder der Gemeine als noch bewahrt in seiner Tauff-Gnade oder
Ihn oder der Gemeine als abgefallen (ohne unsre Schuld) und als incorrigibile
Uberantwortet, und seine Seele loBsaget von aller Schuld.

Betrachtet man Sexualitit und Erotik in der Sichtungszeit auf dem Herrn-
haag in den 1740er Jahren, so lassen sich darin zwei Grundmerkmale fest-
stellen: Einerseits die radikale liturgische Durchgestaltung des Lebens bis hin
zum Geschlechtsakt, andererseits eine zunehmende Erotisierung der litur-
gischen Sprache. Beide Entwicklungen kulminierten in der Zeit der zweiten
Jahreshilfte 1748 bis Anfang 1749, als man sich auf dem Herrnhaag bereits
im Himmel wihnte, die Grenzen der irdischen Wirklichkeit sich aufzulésen
schienen und Zinzendorf, durch Berichte von Carl Heinrich von Peistel und
Johann Friedrich Kéber aufgeschreckt, dem Ganzen mit seinem Strafbrief
vom 10. Februar 1749 ein Ende machte.

Es mag zunichst paradox klingen, wenn festgestellt werden kann, dass
die Sakralisierung des Geschlechtsaktes gleichzeitig mit einer Profanisierung
des Sexuellen verbunden war. Zu erkliren ist dieser scheinbare Gegensatz je-
doch durch eine daraus resultierende Enttabuisierung des ehelichen Verkehrs.
Der Koitus wurde gerade deswegen, weil er zu einem liturgischen Akt wurde,
zu einem diskussionswiirdigen Gesprichsgegenstand, und dies in einer Art
und Weise, die in anderen pietistischen Kreisen so nicht méglich gewesen
wire. Diese Entwicklung blieb auch anderen nicht verborgen. Besonders auf-
schlussreich ist in diesem Zusammenhang ein Hinweis von Johann Christian
Edelmann, einem vehementen Kritiker der Bridergemeine, der in seinen Me-
moiren einen Besuch in Herrnhut im Jahr 1735 beschreibt. Darin befindet
sich ein Bericht iiber eine Unterhaltung mit Spangenberg, dem jedoch spiter
gemachte Erfahrungen zugrunde liegen miissen:

Ich wuste damals noch nichts vom blauen Cabinetchen, dem Einrichte-Banckchen
und andern dergleichen, zu Erhebung des Amts-GeheimniBvollen Gliedes abzielen-
den Gebrduchen der neuen Streiter-Gemeine, sonst wiirde ich nicht ermangelt
haben, mein Bedenken dariiber zu duBern. Inzwischen schien mich doch Spangen-
berg unter der Hand zu diesen GeheimniBen praepariren zu wollen, indem Er mir,
ganz ohne mein Forschen, eréfnete, mit was vor Beugung das Eheliche Werck bey
Thnen verrichtet wiirde, ungeachtet Er selber damals noch nicht verheyrathet war?

18 Hellmut Reichel, Das Ende der Briddergemeine Herrnhaag 1750, in: Unitas Fratrum 26
(1989), S. 52-72.

19 Johann Christian Edelmanns Selbstbiographie. Geschrieben 1752, hrsg. von Carl Rudolph
Wilhelm Klose, Berlin 1849, S. 146-147.
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Zum einen wird in diesem Text auf das ,,blaue Cabinet* hingewiesen, in dem
das frischgetraute Paar seinen ersten Geschlechtsverkehr in einem liturgi-
schen Akt vollzog. Hierbei wird auch ein technisches Hilfsmittel beschrieben,
das ,,Einrichte-Binkchen®. Dieser Gegenstand findet an kaum einer anderen
Stelle Erwidhnung, was damit zusammenhingen mag, dass die Briiddergemeine
mit grofler Griindlichkeit simtliche Archivalien nach 1749 von Spuren ge-
sdubert hat, die einen niheren Hinweis auf das Geschehen in den Jahren
der Sichtungszeit hitten geben kénnen. Abbildungen dieses Bidnkchens sind
ebenfalls nicht vorhanden. Zum anderen gibt dieser kleine Bericht das Ei-
staunen Edelmanns dariiber wieder, mit welcher Unbekiimmertheit ihm
Spangenberg das ,,cheliche Werk® unter den Herrnhutern beschreibt, zumal
Spangenberg damals nicht verheiratet gewesen sei. Am deutlichsten kommt
der Widerstand gegen solche Gesprichsinhalte in einem der zahlreichen
Pamphlete von Alexander Volck, einem der schirfsten Gegner der Herrnhu-
ter Geschwister, zum Ausdruck. Dieser berichtet tber den Herrnhaag: ,,[...]
da wurde ziemlich naturell raisonnieret, es wurde von dem Ovario, von der
Tuba Fallopiana, von der Clitore, de Semine verili und anderen Dingen mehr
pro und contra gesprochen [...]**

Hier wird erstmals der Vorgang einer Sexualaufklirung in der Brider-
gemeine beschrieben. Diese Aufklirung betraf junge Erwachsene und Ehe-
leute. Kinder waren davon ausgenommen. Sexualitit war schlicht kein Thema
fir Kinder. Dennoch bleibt hervorzuheben, dass es die Vorstellung einer
,»kindlichen Unschuld” im Herrnhuter Kontext nicht gab. Auch Kinder waren
»sunderhaft®, jedoch nicht im Zusammenhang mit einer Gleichsetzung von
Geschlechtlichkeit und Stunde.

Mit dem Abbruch der Sichtungszeit auf dem Herrnhaag und Zinzendorfs
Strafbrief vom Februar 1749 war die Thematisierung von Sexualitit in der
Bridergemeine im 18. Jahrhundert noch lingst nicht zu Ende, wie im Fol-
genden zu zeigen sein wird.

Es wurde zwar die Erotisierung der liturgischen Sprache weitgehend riick-
gingig gemacht, nicht aber die Beschiftigung mit Themen der Sexualitit. Be-
sonders deutlich wird das in den Instruktionen fir die Ehechorhelfer von
1785, die Katherine Faull und Jeanette Norfleet herausgegeben und unter-
sucht haben.” Interessanterweise war es auch hier Spangenberg gewesen, der
die Verfassung dieser Instruktionen vorangetrieben hatte. In diesem Schrei-
ben werden die Punkte und Gesprichsinhalte ausfihrlich erdrtert, die ein
jungvermihltes Paar bei seinem ersten Verkehr zu berticksichtigen hat und

20 Zit. nach Dieter Gembicki, Der Herrnhaag (1738—1750). Skandal fir Zeitgenossen, Ort
der Erinnerung fur Herrnhuter/Moravians, in: Budinger Geschichtsblitter, Bd. 22 (2011),
S. 254-255.

21 Katherine Faull/Jeannctte Notfleet, The Mattied Choir Instructions, in: Journal of Mora-
vian History 10, Special Issue: Moravians and Sexuality (2011), S. 69-100; Katherine Faull,
Speaking to Body and Soul, Philadelphia 2017.
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es werden hierzu Hilfestellungen angeboten. Um einen Eindruck von dem
Schreiben zu vermitteln, werden daraus hier Teile der §§ 33 und 34 wieder-
gegeben:

Der Ehe-Chor-Helfer redet hierauf mit dem Bruder, und die Ehe-Chor-Helferin mit
der Schwester, ganz deutlich von der Art und Weise der ehelichen Vereinigung und
daB sie entweder sitzend oder liegend geschehen kénne. Denn man hat es in der
Gemeine oft mit Personen zu thun, die von dergleichen Dingen nichts wilen und die
man wie Kinder anzusehen hat. Da dann der Ehe-Chor-Helfer mit dem Bruder, und
die Ehe-Chor-Helferin mit der Schwester gerade so einféltig und begreiflich reden
muB, wie eine Mutter mit ihrem Kinde redet. Man schédmt sich entweder in der Welt,
mit deutlichen Worten davon zu reden — denn man halt die Dinge vor was Garsti-
ges — oder man redet davon mit unflatigen Worten, oder unter lauter Scherz- und
Narrens-PoBen. Uns aber gebiihrt von den Dingen, die Gottes Hand selbst gemacht
hat und die zu seiner Ordnung gehdren, so zu reden wie es dem Zweck gemaB ist,
und doch vor dem Herrn und mit aller Keuschheit des Herzens.

§ 34.

Hat man den neuen Eheleuten eine Idee gemacht von der sitzenden und liegenden
Vereinigung der Eheleute, so bezeugt man ihnen zugleich, dal3 uns beide Methoden
gleich sind. Wiewol nicht zu leugnen ist, daB, nach den Umstanden, eine der andern
vorzuziehen ist, nicht an und fir sich selbst, sondern weil sie sich fir das mal beBer
schickt. Bisweilen ist auch die eine Art, nemlich die liegende nur méglich, z.E. wenn
der Mann oder die Frau zu der sitzenden zu schwach sind. Haben nun die neuen
Eheleute sich zu der einen oder andern Methode resolvirt, so macht die Ehe-Chor-
Helferin Anstalt dazu, mit einem Stuhl und Tuch, wenn sie sitzend — mit einem KiiBen,
wenn sie liegend seyn soll.

Auch ist dem neuen Ehepaar etwas zu sagen von dem Schmerz der Schwester, wenn
sie gedffnet wird und von dem sich dabey zeigenden Blut, wenn nicht besondere
Hutten-Umstande vorhanden sind, die man nicht alle vorher weif3, da alsdenn der-
gleichen nicht zu bemerken ist.2

Man 4Bt dann die neuen Eheleute mit der Ermahnung, daB sie einfaltig, kindlich
getrost, nicht angstlich, sondern gedultig zu handeln haben, ganz allein, bittet sie
auch, nichts zu erzwingen, sondern es allenfalls das erstemal beim leiblichen Zu-
sammenkommen bewenden zu laBen, wenn auch weiter nichts erfolgt. Denn es kann
geschehen, und es geschieht wiirklich manchmal, daB der Bruder nicht im stande
ist, seiner Frau beyzuwohnen, wenn sie das erstmal ihre Vereinigung haben sollen.?

22

23

Schon Katherine Faull hat darauf hingewiesen, dass sich die Briidder hiermit der Kulti-
vierung des blutigen Lakens widersetzt haben. Faull/Notfleet, Choir Instructions (wie
Anm. 21), S. 103.
UA, R.04.C.IL.8.5.
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Es liegen auch ausfiihrliche, detailliertere Anleitungen vor, auf die hier nicht
im Einzelnen eingegangen wird.** Allerdings fallt in diesem Text auf, dass das
»Einrichte-Binkchen®, welches Edelmann in seinem Gesprich mit Spangen-
berg erwihnt hatte, hier in Form eines Stuhles wiederauftaucht. Mit anderen
Worten: Hier zeigt sich — 35 Jahre nach dem Ende der Sichtungszeit — eine be-
achtenswerte Kontinuitit, die bestitigt, dass sich nicht nur das Eheverstind-
nis, sondern auch der Umgang der Herrnhuter mit der Geschlechtlichkeit des

Menschen in dieser langen Zeit kaum verindert hatte.

Bemerkenswert ist, dass in dem Text an keiner Stelle geistliche Reinigungs-
rituale nach Vorgingen, die irgendwie mit der Reproduktion in Zusammen-
hang stehen, zur Erwihnung kommen, sei es zum Thema Menstruation, ehe-
licher Verkehr oder Enthaltsamkeit wihrend der Stillphase. Die Verfasser der
Instruktion gingen sogar noch dartber hinaus, indem sie sich mit dergleichen
Vorschriften im Alten Testament auseinandersetzten und die Betrachtungs-
weise, nach der die Frau bis zum Tempelbesuch als unrein galt (3. Mose 12),
auBler Kraft setzen:

In aller dieser Zeit wurde sie als unrein geachtet und ihr Mann durfte sie nicht be-
rihren. DaB er aber von der Zeit an nicht hatte zu ihr kommen und ihr ehelich bey-
wohnen dirfen, bis daB ihr Kind entwehnet worden, das wird nirgends vestgesezt.
Es wird daher néthig erachtet, dal man den Geschwistern, welche man in diese
Ordnung einleitet, deutlich und ausdriicklich sagt: dies ist unser guter Rath, den wir
euch, aus medicinischen Griinden und aus treuem Sinn gegen euch, geben: aber es
ist kein Gebot Gottes.”

Nur vor diesem Hintergrund ist es moglich, eine aussagekriftige Betrachtung
von Peter Swertners Aufsatz durchzufithren, der zwar sechs Jahre vor Er-
scheinen der Ehe-Chor-Helfer-Instruktion erschien aber dhnlich wie diese
das Klima widergibt, in dem Aspekte der Geschlechtlichkeit des Menschen
in der Briudergemeine der damaligen Zeit diskutiert wurden. Swertners Auf-
satz ist deswegen auBlergewdhnlich, weil er im Vergleich zur Masturbations-
literatur seiner Zeit eine vollig andere Thematik, einen anderen Ansatz und
einen seelsorgerlichen Zugang beinhaltet. Er befindet sich neben anderen
Aufsitzen und Aufzeichnungen von seiner Hand im Unititsarchiv.®

Peter Swertner wurde 1743 in Haarlem geboren und wuchs in der dorti-
gen Briidergemeine auf. 1767 kam er nach Barby ins Seminar und studierte
in Dresden und Géttingen, wo er promovierte. In Géttingen wurde thm eine
akademische Karriere angeboten, die er aber ausschlug: ,,[...] ich war aber
so vest darauf gestellt, dem Heiland und der Gemeine zu dienen, dal3 ich

24 Faull/Notfleet, Choir Instructions (wie Anm. 21), S. 73.
25 UA, R.04.CIL8.5.
26 UA, R.28.45.
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die ernstlichsten Vorstellungen nicht einmal in Uebetlegung nahm.*” 1773
wurde er Gemeinarzt in der kurz zuvor gegrindeten Gemeine in Gnadau.
1783 wurde er Orts-Medicus in Gnadenfrey und 1795 in Herrnhut, wo er
1813 starb. Swertner war mit Leib und Seele Gemeinarzt und kam mit seiner
Titigkeit und Biographie dem lIdeal eines Gemein-Medicus, wie es auf den
vorausgegangenen Synoden formuliert worden war, so nahe wie kaum ein
anderer Medicus.

Der Aufsatz, den er 1779 verfasste, entstammt der Zeit, in der er als Do-
zent im Barbyer Seminar titig war. Moglicherweise hat er ihn zunichst fiir
sich selbst geschrieben, um sich ein Gerust fiir seine Lehrtitigkeit zu schaffen.
Das Schreiben trigt keine Uberschrift und hat keinen Adressaten. Dennoch
ist es aufschlussreich, kann doch davon ausgegangen werden, dass Swertner
vorwiegend tber medizinische Themen referiert und sich hierfiir einen eige-
nen Lehrplan zusammengestellt hat.

Swertners Name ist von 1773 bis 1783, also wihrend seiner gesamten
Zeit in Barby in den Dozentenlisten des Seminars zu finden.” Wie Claudia
Mai in lhrer Arbeit Uber das Barbyer Seminar ausfiihrlich beschrieben hat,
unternahm man in Barby den aussichtslosen Versuch, die Studenten gegen
den Geist der Aufklirung abzuschirmen, was am deutlichsten in der Seminar-
ordnung von 1780 zu Tage tritt. Mai schreibt:

Es braucht nicht viel, um etwas von der Enge zu splren, die von den Reglements in
Barby ausgingen. Wieviel mehr mussten dies die noch jungen wissbegierigen Stu-
dierenden so empfinden? Sie drdngten nach Freiheit und waren offen fiir die neuen
Ideen, die am Ende des 18. Jhds. die Welt erfasst hatten. Und so kann es nicht ver-
wundern, dass die Studierenden gegen alle Verbote sich mit Literatur heimlich ver-
sorgten und ihre Gedanken darlber im Verborgenen austauschten.?

Das Konzept einer akademischen Universalausbildung konnte vor diesem
Hintergrund nicht aufrechterhalten werden und nach einer offenen Revolte
der Studenten wurde das Seminar 1789 nach Niesky verlegt und in eine reine
Theologenausbildung umgewandelt.

Auch bei aller Wortgleichheit muss betont werden, dass die Aufklirung
als geistesgeschichtliche Epoche an keiner Stelle mit sexueller Aufklirung
gleichgesetzt werden kann. Es darf nicht vergessen werden, dass diese Epo-
che groBtenteils einer Mannerwelt vorbehalten war, die ein neues Frauenbild
hervorrief, in der Frauen nicht mehr unvollkommene Minner waren, sondern
sich von diesen ginzlich unterschieden.”” Gerade diese Unterscheidung war

27 GN 1813, Teil 1.VIIL4.

28 Claudia Mai, Das Theologische Seminar der Brider-Unitit in Barby 1754-1789, in: Unitas
Fratrum 55/56 (2005), S. 111-123, hier: S. 121.

29 Ebd, S. 117.

30 Judith Schlehe, Das Blut der fremden Frauen, Frankfurt am Main/New York 1987, 22 ff.
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es aber, die zur Folge hatte, dass Frauen aus dem politischen Leben aus-
geschlossen blieben. Die ersten Ansitze zur Einfihrung des Frauenwahl-
rechts lassen sich erst in der Zeit der Franzdsischen Revolution in den Schrif-
ten der Olympe de Gouges’ und Condorcets™ finden, wurden aber spitestens
mit der Einfithrung des Code Napoleon wieder erstickt. Weder dieser noch
die deutsche Aufkldrung haben zur Realisierung der Frauenrechte wesentlich
beigetragen. Eine Ausnahme mag Theodor Gottlieb von Hippels®* Buch Uber
die biirgerliche Verbesserung der Weiber darstellen, das 1792 erschien. Auch wenn
die Aufkldrung den Frauen nur einen kleinen und untergeordneten Platz ein-
rdumte, so bleibt doch festzustellen, dass einige von ihnen diesen durchaus
zu behaupten verstanden.

Ahnlich verhilt es sich mit den Schriften zur Volksaufklirung, die im
18. Jahrhundert weite Verbreitung fanden, jedoch den legitimen ehelichen
Geschlechtsverkehr so gut wie gar nicht thematisieren. Auch wenn Jean-
Jaques Rousseau, nicht zuletzt aufgrund eigener Erfahrungen, das Erwachen
der Sexualitat in Kindheit und Pubertit beschreibt,** so dnderte diese Ent-
deckung nichts an deren genereller Tabuisierung, tber Kleists Gedanken-
strich® bis hinein in die erste Hilfte des letzten Jahrhunderts und noch dar-
tber hinaus.

Ahnlich wie die Ehechorinstruktionen von 1785 ist Swertners Aufsatz als
ein Mittel zur Hilfestellung junger Menschen — in diesem Fall lediger Bri-
der — anzusehen, die Verinderungen in und an ihrem Kérper wahrnehmen,
die sie weder in ihrer physiologischen Funktion noch in ihrer sittlichen und
geistlichen Bedeutung einzuordnen in der Lage sind. Wie Swertner dabei vor-
geht, ist nicht nur vor dem zeitgeschichtlichen Hintergrund aulergewdhnlich,
sondern dieser Aufsatz gibt auch wesentliche Merkmale des Herrnhuter Um-
ganges mit Themen der Sexualitit in dieser Zeit wieder.

Zeitgeschichtlicher Hintergrund

Aus den vielfiltigen Verdtfentlichungen zu dem Thema der Masturbation in
der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts kann ein Werk aus zwei Griinden
als reprisentativ hervorgehoben werden: Samuel Auguste Tissots Buch Der

31 Olympe de Gauges (1748-1793) verfasste 1791 ein Manifest der Rechte der Frau und
Birgerin. 1793 wurde sie unter Robespierre hingerichtet.

32 Marie Jean Antoine Nicolas Caritat, Marquis de Condorcet (1743-1794), franzosischer
Philosoph, Mathematiker und Politiker.

33 Theodor Gottlieb von Hippel der Altere (1741-1796), ein Freund Immanuel Kants, war
Oberbiirgermeister und Stadtprasident von Kénigsberg,

34 Jean-Jaques Rousseau, Les Confessions (1765-1770).

35 In der ,,Marquise von O.“ (1808).
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Arzneigelebrtheit Doktors |V ersuch von denen Krankbeiten, welche aus der Selbstbeflefung

entstehen. Der erste Grund ist seine Verbreitung. Dieses Buch war 1758 er-
schienen und in der Zeit bis zum Ende des 18. Jahrhunderts hat kein ande-
res Druckwerk zu diesem Thema einen dhnlichen Bekanntheitsgrad erreicht.
Tissot war ohnehin eine Bertihmtheit. Sein medizinisches Lehrbuch Avis au
Peuple sur la Santé war erstmals 1761 erschienen. Die deutsche Ausgabe (1767)
trug den Titel Anleitung fiir das Landpolke in Absicht anf seine Gesundheit und
gehorte zur Grundausstattung der Herrnhuter Aullen- und Missionsposten.
Das Werk erfuhr zahlreiche Auflagen und wurde in fast alle europdischen
Sprachen tbersetzt. Der zweite Grund, der dazu berechtigt, das Hauptaugen-
merk auf Tissots Buch zu richten, besteht darin, dass spitere Artikel zu dem
Thema sich gréBtenteils auf seine Abhandlung iiber die Selbstbefleckung be-
zogen, die ebenfalls eine hohe Verbreitung fand. Als Beispiel kann hier Jo-
hann Christian Wilhelm Junckers Grundsdtze der 1 olksarineikunde gelten, das
1787 in Halle erschien. Darin fihrt er die folgenden Kapitel auf: ,,§ 100. Die
Ausleerung des Samens. § 101. Bestmdgliche Benutzung der Freiheit tiber die
Ausleerung des Samens. §102. Die grobsten Vergehungen dagegen®.’® Aus-
dricklich verweist Juncker in diesen Kapiteln auf Tissot,” sowie auf andere
Autoren, deren Werke ebenfalls erst nach Tissots Buch erschienen.?®

In dem einzigen Herrnhuter Lehrbuch der Medizin des 18. Jahrhunderts,
das von Friedrich Wilhelm Hocker verfasst aber nie gedruckt wurde, wird ein
solches Thema nicht erwihnt.”

Tissots Buch tber die Selbstbefleckung ist fiir den heutigen Leser eine ein-
zige Tirade gegen die Onanie, untermauert mit zahlreichen Literaturstellen
aus der Antike und Referenzen seiner Zeit. Sdmtliche Kapitel fihren an, zu
welchen gesundheitlichen und seelischen Schiden die Masturbation bei Min-
nern und Frauen unweigerlich fihrt. Tissots Werk hat Auswirkungen bis in
die jingere Zeit hinein.

Dieses Einflélen der Angst vor Krankheit und drohendem Gericht hat
viele Generationen belastet. Das Vorkommen eines nichtlichen Samen-
ergusses ohne Wollust war fir Tissot kein Thema und wurde von ihm ledig-
lich gestreift.

Vor diesem Hintergrund lohnt es sich, Tissots Standardwerk und Peter
Swertners Aufsatz nebeneinander zu stellen und zu vergleichen. Es kann si-
cher davon ausgegangen werden, dass Swertner Tissots Buch iiber die Onanie
kannte, hierfir sprechen Empfehlungen, die bei beiden zu lesen sind, bei-
spielsweise der Rat an die jungen Minner, nicht auf dem Riicken zu schlafen.

36 Johann Christian Wilhelm Juncker, Grundsitze der Volksheilkunde, Halle 1787, S. 124 £f.

37 Ebd, S. 130.

38 Johann Chr. Friedrich Bihrens, Versuch tber die Vertilgung der Unkeuschheit, Halle 1785;
Gruner et Schénemann, De masturbatione, peste juventutis perniciosissima, Jena 1784.

39 Christoph Th. Beck, Dr. Friedrich Wilhelm Hockers geplantes, verfasstes und wieder auf-
gegebenes medizinisches Lehrbuch, in: Unitas Fratrum 63/64 (2010), S. 153-170.
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Zunichst ist festzustellen, dass Begriffe wie ,Onanie‘ oder ,Masturbation
in Swertners Schreiben an keiner Stelle auftauchen. Auch gibt es darin keinen
Verweis auf andere Autoren. Swertner hat seine Schrift verfasst, um seine
eigene Ansicht zu verbalisieren und persdnliche Schlussfolgerungen daraus
zu ziehen, jedoch nicht um einen wissenschaftlichen Artikel zu schreiben.
Wer waren nun die Adressaten des Schreibens? Der Text kénnte Material
zur Unterrichtsvorbereitung darstellen und gibt zumindest eine Vorstellung
davon, wie sein Unterricht ausgesehen haben kénnte. Hierflr spricht, dass
Swertner mit seinen medizinischen Vorlesungen in demselben Jahr begonnen
hatte, in dem auch der Aufsatz entstand. Einen Hinweis darauf geben zwei
Eintrige in den Protokollen der U.A.C.-Sitzungen von 1779. Der eine stammt
vom 24. April:

Der von Br. Scholler communicirte Catalogus der Collegien, welche allhier in kiinf-
tigem halben Jahre gelesen werden sollen, wurde durchgegangen; und man fand
nichts dabey zu erinnern. — Nach demselben wird Br. Swertner, der bereits an-
gefangen hat, einigen ein medicinisches Collegium zu lesen, nun fiir sdmtliche vete-
ranos ein collegium pathologicum lesen, und auch dafiir bezahlt werden.*

Der zweite stammt vom 28. April, vier Tage spiter:

Auf kiinftigen Freytag, resolvirte man, mit den Docenten des hiesigen Seminarii, vor
dem Anfang der neueingerichteten Collegiorum, eine Conferenz zu halten und sie
dazu um 9 Uhr zu bestellen."

Swertners Studenten im Barbyer Seminar wurden zu Briiderpflegern, Seel-
sorgern und Predigern der Gemeine ausgebildet. Dass der Kreis der Adres-
saten (,,meinen lieben Briidern®) jedoch dartiber hinausgeht, lisst sich nach-
weisen: Sitze aus dem Aufsatz wurden fast wortgetreu in die Instruktionen
fiir die Chorarbeiter des ledigen Briidderchors von 1785 iibernommen, worauf
noch an spiterer Stelle einzugehen ist. Swertner war um Bescheidenheit be-
mitht. So schreibt er, er sei gerne bereit, seine Ausfihrungen abzubrechen
und diese einem berufeneren unter den Briiddern zu Uberlassen, dem diese
Vorginge vertrauter seien als ihm selbst. Da er aber mit seinen Ausfithrungen
begonnen habe, wolle er diese auch zu Ende fithren.

Beide, Tissot wie Swertner sind Mediziner. Doch Swertner kann sich
gerade, weil er den Aufsatz zum eigenen Gebrauch niederschreibt, in ganz
anderem Ausmal} der Anatomie des inneren minnlichen Genitale widmen
als Tissot, der Angst hat, dariiber seine Reputation zu verlieren. Letzterer
beschreibt ,,[...] die Verlegenheit, Bilder auszudriicken, deren Benennungen

40 UA,R.3.P1779-2.
41 Ebd.
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und Ausdricke durch den Gebrauch fiir unanstindig erklirt sind“.** Und an
anderer Stelle tiber den Samen:

Eine umsténdliche anatomische Beschreibung der Werkzeuge, die ihn abscheiden,
mehr oder weniger wahrscheinliche Muthmassungen Uber die Art und Weise, wie
diese Abscheidung geschieht, und Beobachtungen tber seine merkliche Eigenschaf-
ten, wiirden eben so viele in diesem Werke nicht an dem rechten Orte stehende
Dinge seyn.*®

Im Gegensatz dazu beschreibt Swertner detailliert und vorbehaltslos die
einzelnen Bestandteile der Samenwege. Swertner beherrschte die Anatomie,
vor diesem Hintergrund bestand keine Notwendigkeit, sie fir die eigene Per-
son zu rekapitulieren. Sieht man den Text jedoch als Unterrichtsvorbereitung
an, dann ergibt seine Erlduterung einen Sinn: in dieser Form lieB sich die
Anatomie den Seminaristen, unter denen sich keine Mediziner befanden, an-
schaulich erkliren.

Beide, Tissot wie Swertner stiitzen sich in ihren physiologischen und
pathophysiologischen Abhandlungen auf die Galensche Siftelehre, die bis
ins frihe 19. Jahrhundert das drztliche Denken beherrschte.

Vollig unterschiedlich ist jedoch der seelsorgerliche Ansatz: Tissot be-
schiftigt sich ausschliefSlich — dem Titel des Buches gemil3 — mit den Men-
schen, die Opfer des vermeintlichen Lasters geworden sind:

Ich habe die Gefédhrlichkeiten einer GberméBigen Ausleerung des Saamens, durch
Ausschweifungen in der Liebe, und durch die Selbstbefleckung gezeigt, und ich habe
gleich in dem Eingange dieses Werks gesagt, dal3 der Saame auch durch néchtliche
unfreiwillige Befleckungen in wolllstigen Traumen, wie auch durch das unter dem
Namen des einfachen Saamenflusses (gonorrhoea simplex) bekannte Auslaufen ent-
gehe.*

Hingegen stehen bei Swertner die jungen Briider im Vordergrund, die sich im
Rahmen ihrer Herrnhuter Sozialisation zwar ausgiebig damit befasst haben,
was dem Sinn Christi oder dem Charakter eines Bruders entspricht und die
vielleicht sogar in einer erzieherischen Funktion titig sind. Diese Briidder wer-
den jedoch von den Vorgingen, die sich in und mit ihren K&rpern abspielen,
Gberrascht und iiberwiltigt. Ihre Ratlosigkeit in Dingen, die thnen niemand
vermittelt hat, bringt sie dazu, bei Gemein-Arzten Rat einzuholen, weil auch

42 Samuel Auguste Tissot, Die Onanie, oder Abhandlung von Krankheiten die von der
Selbstbeflekung herrihren. Nach der betrichtlich vermehrten sechsten Originalausgabe
aus dem Franzosischen neu Ubersetzt, Lausanne 1774, S. 4.

43 Ebd, S. 53.

44 Ebd., S. 171.
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die — hierfiir eigentlich zustindigen — Briiderpfleger in dieser Angelegenheit
Uberfordert sind.

Auch wenn das Chorwesen bei Swertner nicht expressis verbis erwihnt wird,
so ist die Situation der ledigen Brider in den Chorhdusern doch eines der
zentralen Anliegen seines Schreibens. Die Unwissenheit der jungen Briider
lasse sie in einen Zustand geraten, in dem sie nicht mehr wiissten, was siind-
haft ist und was nicht, was bedenklich ist und was nicht und was naturlich ist
und was nicht. Eben dieser Verlegenheit abzuhelfen, sei Absicht seiner Ab-
handlung, schreibt Swertner.

Dass diese Themen immer wieder Gegenstand der Diskussion in den
Hiusern des ledigen Briiderchors waren, geht bereits aus der Instruktion Jo-
hannes von Wattewilles aus dem Jahr 1744 hervor, in der die jungen Brider
angewiesen wurden, mit auf der Bettdecke gefalteten Hinden zu schlafen.*

Interessant ist der christologische Ansatz Swertners, der den Samen-
erguss zunichst einordnet in die natiirlich vorkommenden Handlungen und
Begebenheiten, die bei uns Menschen vorkommen und durch Jesu Mensch-
werdung geheiligt seien.* Mit anderen Worten: der Samenerguss an sich ist
ohne jede Stindhaftigkeit und kénnte auch den Heiland selbst betroffen haben.

Im weiteren Verlauf unterscheidet Swertner scharf zwischen dem nicht-
lichen Samenerguss, der den Bruder im Schlaf iiberrascht, gegeniiber dem,
der unter einem Vorsatz erfolge. Ausfithrlich geht er auf die Anatomie
und Physiologie des inneren minnlichen Genitale ein. Gerade durch seinen
christologischen Ansatz braucht er hier keine Riicksichten zu nehmen, han-
delt es sich dabei doch ausschlieflich um Organe, die durch Christi Mensch-
sein geheiligt und sind und damit nicht als stindhaft oder auch nur als unan-
stindig im Tissotschen Sinne angesehen werden kénnen. In der Verbindung
von Sakralisierung und daraus folgender Enttabuisierung zeigen sich hier Pa-
rallelen zum Umgang mit der ehelichen Vereinigung.

In der Diskussion der Faktoren, die die Hiufigkeit des Samenflusses be-
stimmen, ibernimmt Swertner durchaus Positionen von Tissot. Indem er bei-
spielsweise exogene und personenbezogene Einfliisse gegentiberstellt, wenn
er die ,erregenden” von den ,,fihigmachenden® Ursachen unterscheidet.
Hierbei stellen die ersteren die schidlichen Reize aus der Umgebung des jun-
gen Bruders, sowie seine Lebensgewohnheiten. Die ,,fdhigmachenden® Ursa-
chen sieht Swertner in konstitutionellen Merkmalen und kérpetlichen Unter-
schieden. Zu den ,,fihigmachenden gehéren aber auch die jungen Minner,
die aus der ,,Welt“ in die Gruppe der Briider aufgenommen worden waren,
die aber durch ihr vorheriges stindhaftes Leben ihren Samen vergeudet hat-

45 Peucker, A Time of Sifting (wie Anm. 5), S. 23.

46 Hierzu siche auch Peter Vogt, ,Er ist Mann®: Die Minnlichkeit Jesu in der Theologie Zin-
zendotfs, in: Wolfgang Breul/Christian Soboth (Hrsg,), ,,Der Herr witd seine Hertlichkeit
an uns offenbahren®. Liebe, Ehe und Sexualitit im Pietismus (Hallesche Forschungen,
Bd. 30), Halle 2011, S. 175-209.
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ten. In welcher Form, wird von Swertner nicht expressis verbis erwihnt. Zu die-
ser Gruppe rechnet er auch diejenigen, bei denen der vermehrte Samenfluss
auf organische Krankheiten zuriickzufiithren ist.

In seinem therapeutischen Ansatz unterscheidet sich Swertner radikal
von Tissot. Wihrend Letzterer Uber sein akademisches Witen gegen die
vermeintliche Seuche nicht hinauskommt, bemtht sich Swertner — noch vor
allen pharmazeutischen und didtetischen Ratschligen — um einen seelsorger-
lichen Zugang zu den jungen Briidern, die gerade durch ihr Nachdenken
immer tiefer in ihren Konflikt hineingezogen werden. Womit er das Phino-
men beschreibt, das die Psychologie unter dem Begriff der ,Griibelschleifen
kennt: Eine Gefangennahme der Seele, die sich im redundanten Nachsinnen
schmerzhaft dessen bewusst wird, dass das beunruhigende Problem nicht auf
dem Wege des Nachsinnens gelést werden kann. Die einzig mdgliche Lésung
besteht im Weg der Verbalisierung des individuell erlebten Konfliktes nach
auflen, sei es im intimen Gebet mit dem Heiland oder mit dem Briiderpfleger
beim sogenannten ,Sprechen’.

Nur fir diejenigen, die bereits zwanghaft und geschidigt aus der ,,Welt*
zur Gemeine stoBen, kommt Swertner an seine Grenzen. Bei diesen wisse er
nicht vielen Rath, schreibt er.

Am Ende seiner Erorterungen schneidet Swertner geradezu beildufig noch
ein groles Thema an, indem er sich iibetlegt, in wieweit die Konstitution
eines Menschen seine Geneigtheit zu stindhaftem Verhalten zu bestimmen
imstande ist. Er fragt sich, ob ,,die bésen Neigungen® der Seele ihren Grund
in einer korpetlichen Ursache haben und damit konstitutionell bedingt seien.
So kénne davon ausgegangen werden, dass ein Mensch aufgrund seines Tem-
peramentes — Swertner stiitzt sich hier auf die Galensche Siftelehre — zu

»gewissen Unarten mehr geneigt sei als andere. Ebenso, wie ein Choleriker
cher in Zorn gerate als ein Phlegmatiker, kdnne es doch auch sein, dass einer
aufgrund seines Temperaments cher zur Wollust geneigt sei als andere. Eine
solche Form deterministischen Denkens, gar im Sinne einer verminderten
Schuldfihigkeit, lehnt Swertner jedoch — innerhalb der Gemeine — kate-
gorisch ab: Kein Bruder durfe sich den Gedanken erlauben, dass er vermoge
seines Temperaments mehr Recht als andere zu ,,diesen oder jenen® Aus-
schweifungen habe. Damit berithrt Swertner das Problem der Willensfreiheit,
indem er determiniertes Handeln denen zugesteht, die in der ,,Welt™ leben,
nicht aber denen, die zur Gemeine gehdren.

Das Willensfreiheitsproblem ist schon immer ein Stachel im Fleische
der akademischen Psychologie gewesen. Als experimentelle und deskriptive
Wissenschaft neigt sie seit ihren Anfingen zu deterministischem Denken, be-
schiftigt sich mit Schuldgefiihlen und hat die Beurteilung der Schuldfihigkeit
bis heute den Arzten iiberlassen. Kathrin Girtner hat dieses Problem an-
schaulich prizisiert:
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Die akademische Psychologie schweigt aus zwei Griinden weitgehend zum Willens-
freiheitsproblem. Erstens, weil es da wirklich ein Problem gibt (das sie auch nicht
|6sen kann). Und zweitens, weil es tatsachlich anrtichig ware, offen auszusprechen,
dass man andere fiir determiniert halt, sich selbst aber genau genommen von dieser
Annahme ausnimmt.*’

In der Liebe zum Heiland spielte Determiniertheit fiir einen Menschen wie
Swertner keine Rolle.

Zur weiteren Rezeption von Swertners Aufsatz

In den Protokollen der U.A.C. findet Swertners Aufsatz keine Erwidhnung, Im
Unitdtsarchiv ist jedoch eine von Spangenberg eigenhindig geschriebene Ver-
sion der Chorinstruktionen fiir die Chorarbeiter des ledigen Briiderchors vor-
handen. Da diese Niederschrift zahlreiche Durchstreichungen und Einschiibe
enthalt, kann sie als Urschrift der Instruktionen von 1785 betrachtet werden.
Allerdings trigt sie kein Datum, so dass wir keine Anhaltspunkte fiir ihren
genauen Entstehungszeitraum haben. Sicher ist jedoch, dass Spangenberg der
Aufsatz von Peter Swertner vorlag, als er in dieser die Abschnitte 21 bis 23
verfasste. Beweisend hierfiir ist eine Bemerkung tber die Gefahr, die den jun-
gen und unerfahrenen Bridern aus zu heftigem Reiten erwichst. Ein solcher
Satz findet sich in beiden Texten. Hingegen ldsst sich eine Feststellung dieser
Art bei Tissot nicht finden. Eine vollstindige englischsprachige Version der
Chorinstruktionen hat Katherine Faull herausgegeben.*® Eine Transkription
der Kapitel 21 bis 23 in der Abfassung Spangenbergs befindet sich im An-
hang dieses Aufsatzes.

Vergleicht man Swertners Aufsatz mit Spangenbergs Niederschrift, dann
ist daraus zu ersehen, dass Letzterer den Aufsatz als Vorlage verwendete, an-
hand derer er seine Instruktionen gestaltete. Hierbei lieferte Swertner die me-
dizinische Expertise. Instruktionen und Verfassungen in sprachliche Form
zu bringen, war ein Handwerk, das Spangenberg routiniert beherrschte. Um-
gekehrt kann jedoch auch davon ausgegangen werden, dass die Instruktionen
ohne Swertners Vorarbeit in den beschriebenen Kapiteln nicht so gestaltet
worden wiren.

Hiermit ldsst sich Swertners Aufsatz von 1779 als ein wichtiges Element
in den Bogen einfiigen, der von Zinzendorfs Erklirungen tiber die Ehe von
1740 bis hin zu den Chorinstruktionen von 1785 reicht und ein ausdrucks-

47 Kathtin Girtner, Psychologie und Determinismus, in: http://wwwjp.philo.at/texte/
GaertnerK1.pdf, S. 17.
48 Faull, Speaking to Body and Soul (wie Anm. 21).
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volles Beispiel dafiir gibt, wie in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts in der
Briidergemeine Sexualberatung als Seelsorge betrachtet und ausgeiibt wurde.

So wie die Sakralisierung des ehelichen Verkehrs zu seiner Enttabuisierung
gefithrt hatte, fihrte die Profanisierung desselben in der Bridergemeine
wiederum zu seiner Belegung mit Tabus. Spitestens im 19. Jahrhundert ver-
schwanden die letzten Spuren der auBlergewohnlichen Betrachtungsweise
des ehelichen Verkehrs, die die Herrnhuter bis dahin von allen anderen De-
nominationen unterschieden hatte. Von da an hob sie sich in der Betrachtung
des Sexuellen nicht mehr sondetlich von den anderen ab. Dies ldsst sich nicht
zuletzt daran erkennen, dass Vorstellungen von Unreinheit und Reinigung,
die das Geschlechtsleben und Hygieneverstindnis mit dem geistlichen Leben
verbanden, in der Briiddergemeine wieder Ful3 fassen konnten und alte Muster
wiederauflebten. So war es Anfang des 20. Jahrhunderts auch in Herrnhut
noch ublich, dass eine frisch entbundene Schwester frihestens mit dem ers-
ten Kirchgang, der das Wochenbett abschloss, in der Offentlichkeit auftreten
durfte.”” Bis zu diesem galt sie als untein, eine Gepflogenheit, die in vielen
Kulturen zu beobachten war und noch ist.

Swertners Aufsatz wirft nicht nur ein Licht auf die Diskussion von The-
men der Sexualitit in den Chorhdusern der ledigen Briider in der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts. Er hinterldsst auch einige Fragen. So wire es
interessant zu erforschen, ob es in den Chdren der grofen Midchen und der
ledigen Schwestern dhnliche Empfehlungen zum Umgang mit der Menarche
und zur Menstruationshygiene gab, die das hier nur skizzierte Bild vervoll-
stindigen kénnten. Diese Aufgabe duirfte nicht einfach werden, da es sich bei
den Gemeinirzten immer um Minner handelte und Erziehungsaufgaben bei
den Midchen ausschlieBlich von Schwestern wahrgenommen wurden. Trotz-
dem besteht die Méglichkeit, in privaten Unterlagen und Korrespondenzen
noch fiindig zu werden.

Dartiber hinaus wire es von Interesse, der Frage nachzugehen, ob es in
der Gber tausendjdhrigen Geschichte des Zolibats dhnliche Abhandlungen
zur Diskussion des nichtlichen Samenergusses gab und vielleicht noch gibt.
Auch in anderen Denominationen wire es mit Sicherheit lohnend, unter-
schiedliche Formen des seelsorgerlichen Umganges mit diesem Phinomen
aufzuspiiren und zu untersuchen.

49 Personliche Mitteilung Hedi Buck.
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Anhang 1: Transskription des Aufsatzes von Peter Swertner
vom 26. Marz 1779 aus Barby®*°

Es hat der Schopfer, nach seiner unermefilichen Weisheit, in dem Mensch-
lichen Kérper Minnlichen Geschlechts, gewile Theile dazu geschaffen und
geordnet, daf3 in denselben ein gewilles flifliges Wesen von dem Blute ab-
gesondert, und in gewilen BehiltniBen, bis zur Zeit des bestimmten Ge-
brauchs aufbewahret werden sollte. Diese Feuchtigkeit wird der Minnliche
Same genannt, und ist von Gott dazu bestimmt, als ein Hillfsmittel zur Be-
fruchtung, dem andern Geschlecht bey der Ehelichen Vereinigung beyge-
bracht zu werden. Der Minnliche Same wird auch auler dem, insonderheit
aber bey nicht Verheiratheten, oder auch bey solchen Verheiratheten, welche
der Ehegattin nicht beywohnen, vergoB3en. Da ich nun bemerkt habe, daf}
dieser letztere Umstand viele Briider, denen es von Herzen anliegt, dal3 nichts
bey ihnen vorgehen méchte, das wieder den Sinn Christi, und wieder den
Character eines Bruders wire, insbesondre aber auch solche, denen die Pflege
und Fihrung anderer anvertraut ist, 6fters in grofite Verlegenheit setzt, dal3
sie sich auch sogar 6fters dieserwegen bey dem Medico Raths erholen, und
vielen von denen in den Gemein-Anstalten erzognen Chorhelfer der ledigen
Brider, die gehérige Einsicht und Erfahrung mir zu fehlen scheint; so ist
mir Ofters eingefallen, ob es ganz Uberfliflig wire, wenn ein Medicus, der
ein Bruder ist, den Gemein-Gang kennt, und weis und erkennet, da} die
Bewahrung Leibes und der Seele, durch des Heylands Gnade, unumst66lich
mit zum Character eines wahren Bruders gehort, seine Gedancken Schriftlich
Gber diesen wichtigen Gegenstand dullert. Ich wage es dieses zu thun, und
wenn ich es Euch, meinen lieben Briidern, vorlege, und Ihr es der Sache nicht
angemel3en, oder gar verdichtige Sitze drinnen findet, so seid versichert, daf3
ich, beflere Lehren anzunehmen, von Herzen bereit bin, und daf3 mir schon
dieses zur genugsamen Beruhigung gereicht, dal ich Euch meine Gedancken
gesagt habe.

Unser lieber Heyland hat gewif3 durch seine heilige Menschheit, alle Um-
stinde, die uns, in so ferne wir Menschen sind, vorkommen, geheiliget, es ist
auch dieser wichtige und sehr viel sagende Satz nach der heiligen Schrift, und
daher in der Gemeine angenommen; sagt uns aber selbiger nicht zweyerley?

1.) DaB3 die bey uns als Menschen vorkommende natiirliche Handlungen
und Begebenheiten, als durch Jesu heilige Menschheit geheiliget, ohne Stinde
seyn kénnen und sollen, und dal3, wenn sich ein Bruder dabey versindiget,
die Schuld nicht in der Sache selbst, sondern in dem Herzen des Bruders ge-
sucht werden muf3.

50 UA, R.28.45.
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2.) Dal} es schnurstacks wieder den Character eines wahren Nachfolgers
Jesu ist, sich das geringste bey natiitlichen Umstinden zu erlauben, was nach
Stinde schmeckt.

So wichtig mir diese Folgerungen zu seyn scheinen, so betriibt prisentirt
sich mir die Lage derer Briider, welchen ihr zartes Gewillen in die dullerste
Verlegenheit setzt, sobald sie glauben, daf3 dieses oder ichnes Stundliche bey
ihnen vorgegangen ist, und da sie ofte nicht willen, wie sie das Bedenck-
liche von dem nicht Bedencklichen, das Natirliche sich von dem durch eigne
Schuld zugezogenen unterscheiden sollen; so geraten sie wircklich vielfiltig
in eine bedaurungswiirdige Verlegenheit und Unruhe. Etwas dazu beizu-
tragen, diese unnétige Verlegenheit abzuhelfen, ist die wahre Absicht dieser
Zeilen, nicht aber, auch nur das mindeste zu sagen, welches den Schein hiitte,
als wiren Stindliche Vergehungen, welche die Seele beflecken, und den Leib,
welcher ein Tempel des Heiligen Geistes ist, entheiligen, natiirliche Begeben-
heiten, woraus man sich nichts zu machen hitte. Nein! Dieses verabscheue
ich von ganzem Herzen.

Ich bin sattsam, aus eigner Erfahrung, iiberzeugt, dal3 in uns, von Natur,
nichts gutes wohnt, und dal3, wenn wir gleich alle unnétige Verlegenheit aus
dem Wege rdumen, noch vieles, noch sehr vieles iibrig bleibt, welches den
billigsten Kummer in uns erregt, und uns tiglich zu den Fille unsers liebsten
Heylands legt, von ihm Absolution und Gnade zu erbitten, und o! wie gliick-
lich sind wir, daf3 wir einen Heyland haben, der nicht mit uns nach unsern
Wercken, Worten und Gedancken rechten, sondern nach seiner unermefli-
chen Barmherzigkeit und Stinder-Liebe, als seinen armen Kindern, Gnade
umsonst schencken will.

Nun komme ich niher zum Zweck, und will dann zu zeichnen mich
bemihen, unter welchen Umstinden der Minnliche Same (auBler der Ver-
einigung mit der Ehegattin) ergoB3en wird, und unter was fir Umstinden die-
ses blos als etwas naturliches anzusehen ist, unter welchen man sich aber mit
recht einer Vergehung dabey zu beschuldigen habe.

In dem Menschlichen Kérper werden die mehresten Feuchtigkeiten, in-
sonderheit aber diejenige, die zu einem besonderen Nutzen bestimmt sind,
aus dem Gebliite abgesondert, und diese Absonderung geschieht in gewi3en,
vom Schépfer dazu geordneten Werckzeugen, welche Drisen heillen. Die-
sen Driisen wird das zu ihrer Absonderung aufs kiinstlichste zubereitete Blut
zugefiihrt, worauf sodann in der Driise selbst, auf eine besonders wiirdige
Weise, die Feuchtigkeit abgesondert wird. Eben dieses finden wir auch bey
der Absonderung des Minnlichen Samens, und die dazu bestimmte Dri-
sen sind die sogenannte Hoden (testiculi). Der hieselbst abgesonderte Same
wird in 2 Canilen (vasa deferentia), deren von iedem Hoden einer kommt,
gesammlet, und durch dieselben in gewille, sehr kiinstlich gebaute Behilt-
nile, welche gegen den Hals der Urin-Blase liegen, gefiirt. Diese Behiltni3e
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heiflen (vesicula spermatica) Samen-Blisgen. In diesen Samen-Bldsgen wird
der Minnliche Same, welcher eine sehr Geistreiche FliiB3igkeit ist, bis zu Zeit
des bestimmten Gebrauches oder anderweitigen ErgieBung autbewahret, ein
Theil aber deBelben, wird von hier durch die zuriickfiihrenden Gefi3e (vasa
resorbentia?) wiederum zuriick ins Gebliit gebracht. Sobalde mehr Samen ab-
gesondert wird, als die zurtickfihrenden Gefdl3e ins Blut zuriicke fihren, so-
balde ist es auch nétig, dall das UberfliiBige abgehe; und man hat, aus deBen
zurtickbleibung gefihrliche Kranckheiten entstehen gesehen; nahmlich Span-
nen, Aufschwellen, Entzinden und heftige Schmerzen der Samen-Blisgen,
der den Samen von den Hoden zu den Samen-Blidsgen fithrenden Canile,
und der Hoden, wiewol dieser Fall etwas seltenes ist, denn mehrentheils gehet
der GiberfliiBige Same von selbst ab, woher dann die sogenannten Nichtlichen
Verunreinigungen (pollutiones nocturnae) entstehen.

Die Ursachen, welche zu den hidufigen Absonderungen des Samens Anlal3
geben, sind von zweyfacher Art; wovon die erste in Dingen auller uns, die
zweite aber in unserer korperlichen Beschaffenheit ihren Grund hat. Erstere
will ich erregende, letztere aber fihigmachende Ursachen nennen.

Zu den erregenden Ursachen gehéren folgende Umstidnde: wenn ein Bru-
der es sich erlaubt, Dinge zu sehen, zu héren, zu reden, zu dencken und zu
thun, die auf irgend eine Weise einen Reitz zur Wollust in ihm erregen kén-
nen. Ferner der MiiB3iggang, als welcher den K6per nihrt, und die Seele gerne
zu allerley AuBschweifungen fiihrt, und auch Ubermal3 im Essen und Trin-
cken, wodurch gleichfalls der Kérper zu sehr gendhrt und zu einer stirckeren
Absonderung des Samens Anlaf} gegeben werden kann.

Die fahigmachenden Ursachen findet man

1. bey gesunden, starcken, vollblitigen Personen; welche ein heiteres Ge-
miith haben, und in denen Jahren leben, in welchen man die grofite Stircke
sowol der Seele als der Leibes-Krifte geniest. Hier wird, vermége der natiir-
lichen Beschaffenheit, leichte mehr, und ein geistreicher, die Nerven reizen-
der Same abgesondert.

2. bey solchen Briidern, welche aus der Weld zur Gemeine kommen, und
durch ein zuvor gefihrliches stundliches Leben die zur Aufbehaltung des
Samens verordneten Theile so geschwicht, und den Theil des Bluts gegen
die Theile, so der Same abgesondert, und durch welche er ausgeworfen wird,
so vermehrt haben, dafl mehr Samen ausgesondert wird und weniger auf-
behalten werden kann. Dieses scheinen dieienigen zu seyn:

Wo des Falles Narbe, zwar

AuBetlich bleibt, wie sie wat;

Doch die eigentliche Wund,

Geheilt und gereinigt wird aus dem Grund.
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Wenn gleich solche Briider solche Uberbleibsel ihres vorher gefiihrten tibeln
Wandels ofte mit Schmerzen fithlen miiiten, so ist doch gewil Gottes Gnade
so michtig in ihnen, daf} ihre Seele von der Befleckung der Stinde frei bleiben
kann, und sie alles das vermeiden kénnen, das fihig ist, neue Regungen in
ihrem Fleische zu erwecken, und durch die Zeit verlieren sich die angefiihrten
schmerzlichen Uberbleibsel auch in etwas. Hieher sind noch einige Kranck-
heiten zu rechnen, welche eine stirkere Absonderung des Samens veranla3en,
als

1. die Hypochondrie, bey solchen, die an dieser Kranckheit starck leiden,
werden die Ofters bey ihnen sich ereichnende Krimpfe im Unterleibe zu-
weilen, besonders aber bey gewillen Gemiiths-Bewegungen, und andern Um-
stinden, welche die Krimpfe vermehren, eine jahliche ErgieBung des Samens
veranlaB3en, welches bey thnen desto mehr zu bedauern ist, ie mehr ihr vorher
schon dngstliches Gemiith dadurch gedngstiget, und ihre ohnehin schwachen
Nerven geschwicht werden.

2. findet man bey gewilen Arten von Auszehrungen auch ofte, dal3 wieder
Willen und VeranlaBung des Krancken, demselben ofte der Samen entgehet;
ich habe Brider in der Cur gehabt, denen dieses alle 24 Stunden wenigstens
einmal vorkam, und ihren Zustand dulBerst verschlimmerte, zumal wenn sie
grofen Gemiithskummer dartber hatten.

Eine besondere Schirfe in denen Siften und auch des Samens ist 3. auch
ofte Ursache, daf3 die zur Autbehaltung und ErgieBung deBelben geordnete
Theile gereitzt werden, wodurch eine zu oftmalige ErgieBung erregt werden
kann.

Was folgd dann nun aus dem gesagten? Hier méchte ich gerne abbrechen,
und das ibrige denen Briidern zu sagen iiberlaBen, die mit denen Figen-
schaften des menschlichen Herzens beBer bekannt sind als ich. Weil ich mich
aber einmal an diese Materie gewagt habe, so will ich meine Gedanken bei-
fiigen.

Dieienige Ursachen, die ich als erregende angegeben habe, scheinen mir
die eigentlich zu flichenden zu seyn, dieienigen die, wenn wir uns derselben
schuldig gemacht haben, die gerechteste Verlegenheit in uns erregen mii3iten,
und die eigentlich die Seele beflecken. Diese Verlegenheit, die einen wah-
ren Bruder gewil3 zum Heyland treibt, ist vielleicht heilsamer, als wenn man
nur bey ieder unangenehmen Vorkommenbheit, die vielleicht aus kérpetlichen
Ursachen entstehen kann, stehen bleibt, dariiber nachsinnt, und sich viel-
leicht dadurch mehr Schaden zufiigt als Nutzen schaft, indem das viele Den-
cken an, und Nachsinnen iiber diese Umstidnde nicht immer geschehen kann,
ohne neue Regungen zu veranla3en, daher scheint mir die Regel so eigentlich
zu seyn, nicht bey seinem Elend stehen zu bleiben, sondern auf den Heyland
zu sehen, und ihm unendliche Gnade und Barmherzigkeit zuzutrauen. Der
tiefe Eindruck seiner unendlichen Liebe gegen uns, welcher unser schwaches
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Liebes-Flimmlein gegen ihn gewil} auch anziindet, das Aufschauen auf ihn
als Martermann, der unsere Stinden so zermartert und so zerschlagen haben,
und das kindlich-gldubige Zutrauen zu ihm gehéren gewil3 zu den kriftigsten
Verwahrungs-Mitteln gegen die erregenden Ursachen.

Gegen die fihigmachenden Ursachen habe ich noch einige Rath-Schlige
aus der Arzney-Wissenschaft. Wenn demnach bey gesunden, starcken, und
vollblittigen Briidern ein UberfluBl des Samens entstehet, so rathe ich ihnen,
sich in Essen und Trincken etwas zu mafBigen, nicht viel starckes Bier, Wein
oder sonstige erhitzende Getrincke zu sich zu nehmen, welches insonder-
heit bey denenienigen gilt, welche eine sitzende Lebens-Art fihren; und den
MiBiggang zu flichen.

Ubrigens ist es gut, daf3 sie, wenn es die Noth einigermaBen erfordert, zu
Stuhle gehen und den Urin laBen, ehe sie sich des Abends zu Bette legen,
damit nicht im Schlaf die Samen-Blidsgen, welche zwischen dem Mast-Darme
und dem Halse der Urin-Blase liegen, gedruckt werden, und dieser Druck eine
ErgieBung des Samens veranlaf3e. Aus eben dem Grunde ist es auch gut, nicht
auf den Rucken, sondern auf der einen oder andern Seite im Schlafe zu lie-
gen. Geschieht aber dennoch, bey aller Vorsicht und ohne zu beschuldigende
VeranlaBung, eine ErgieBung, so rathe ich solchen Briidern, solches als etwas
natiirliches anzusehen, und sich keinen unnétigen Gewillens-Kummer dri-
ber zu machen. Wenn solche Briider reiten, geschieht es zuweilen, dal3 durch
diese Bewegung eine ErgieBung des Samens veranla3t wird, es ist demnach
auch hierinnen einige Vorsicht zu gebrauchen, dal3 man nicht zu starck reitet,
bevor man ordentlich auf ein Pferd zu sitzen gelernt habe.

Bey solchen Briidern, die die Folgen der ehemaligen Vergehungen zu
empfinden haben, weil3 ich nicht vielen Rath, ich trage Bedencken, ihnen
auBerliche stirckende Mittel zu rathen, weil ich befurchte, da3 der dadurch
verursachte Reitz mehr schaden durfte, und man hier nicht immer sicher ist,
dal3 nicht noch ein béser Zunder daliegt, welcher, wenn man ihn durch duf3er-
lich stirkende Mittel vertreibe, zu schweren und groBen Krankheiten Anlaf3
geben konnte. Sollte ihr Zustand so traurich seyn, dall er Hulfs-Mittel er-
forderte, so wire es bellet, in diesem Falle, einen vorsichtigen Arzt zu rathe
zu ziehen. Ubrigens rathe ich solchen Briidern, daB sie sich vielmehr dariiber
freuen, und es mit Danck erkennen, daf3 der Heyland ihr Herz ergriffen, als
dal3 sie den elenden Zustand ihres Korpers beweinen, eine iede VeranlaBung
zur Siinde aber, so klein sie immer scheinen mag, muf3 sie sogleich als arme
Stinder zum Heyland treiben. Krinklichen muf3 man nach ihren krinklichen
Umstinden das Beste rathen. FleiBige Motion und ein heiteres Gemiith
werden einem Hypochondrianum in Absicht derer Krimpfe, welche Samen
ErgieBungen bey ihnen veranlallen, gewil3 viel helfen. Nichts wird seinen
Zustand mehr verschlimmern, als wenn er sich alles zur Sinde macht, und,
welches ich auch bemerkt habe, zur Sinde machen will, was doch wircklich



102 Christoph Th. Beck

keine ist, sondern von seiner Krinklichkeit unmittelbar herrithrt. Im tGbrigen
mul} er sich bei einem verstindigen medico, der dadurch, daf3 er ihm seine
Kranckheit von der gefihtlichsten Seite vorstellt, und immer mit medicin
und Einnehmen unterhilt, ihn nicht noch viel krinker macht, Raths erholen.
Bey Auszehrenden, welchen ein ofte vorkommender Samen-Fluf3 héchst be-
schwerlich war, und sie duBBerst entkriftete, habe ich ofte davon, daf3 sie die
Geburths-Theile ein oder ein paar mal des Tages in kaltes Wasser hengen
lieBen, oder Leinwand, welche mit kaltem Wasser befeuchtet war, dariiber
schlugen, gro3e Hilfe gesehen.

Briidern, bey denen eine besondere Schirfe in den Siften zum Samen-
FluB3 Anlal gibt rathe ich, eine ihren Umstinden angemeBene Lebensart zu
fithren, keine groben Speisen, die Schirfe in denen Siften veranlalen, be-
sonders keine Schweine- und Ginsefleisch zu essen, auch nicht viel starck ge-
salzene Speisen zu genieBen. Da aber die Beurtheilung dieses Zustands etwas
schwer ist, so ist es gut, auch hiertliber eines verstindigen Medici Gedancken
zu héren.

Noch eine Frage ist mir zu erdrtern tibrig, nimlich ob bey solchen Brii-
dern, bey denen aus natiitlichen Ursachen der Same hidufiger als bey ande-
ren abgesondert wird, vermége des Reitzes dieses Samens, nicht eine gro-
Bere Fihigkeit oder Neigung der Seele zu solchen Gegenstinden entstehe,
die einen stirkeren Reitz in threm Corper veranlilit, das also eine Ursache
immer die andre verstirkte, und die Bésen Neigungen der Seele, also von
einer natiirlichen kérperlichen Ursache herriirten. Geben einem nicht andere
Umstinde Anlaf3 dieses zu glauben, da es bekannt ist, dall mancher verméoge
seines besonderen Temperaments gewillen Unarten mehr als andere geneicht
ist? Geratet ein Cholericus nicht in den heftigsten Zorn tiber eine Sache, die
der Phlegmaticus mit der gré3ten Gleichgultigkeit empfindet? Findet man es
nicht auch in der Weld, daf} einer vermdége seines temperamento und natiir-
licher Beschaffenheit seines Kérpers mehr zur Wollust als andere geneicht ist.
Daher zweifle ich, dal3 sich diese Frage grade zu mit nein beantworten ld3t.
Bey einem Menschen, der in der Weld nach seinen Begierden lebt, oder der
aus eignen Kriften, ohne den Heyland, sein Leben zu belern sucht, scheint
sie mir in f6lliger Stircke wahr zu seyn; bey einem Bruder aber, der begnadigt
ist, der den Heyland liebt, dem seyn Marterbild, wie er fiir die Stinden gebi-
Bet hat, ins Herze gedriickt ist, dem es von ganzen Herzen durchs Heylands
Gnade anliegt, daf3 auch nicht das mindeste bey ihm mdge vorkommen, was
gegen den Sinn Christi wire, und der bey ieder VeranlaBung und Reitz zur
Stinde gleich zu seinem Heyland flichet, und der nicht ruhig ist, bis er den
Frieden Gottes wiederum in seiner Seele fithlet, bey einem solchen findet
wohl eine ginzliche Ausnahme statt, und ich zweifle im geringsten nicht, da3
sehr viele Beispiele in der Gemeine dieses, zur Ehre Gottes unseres Heilandes
bestitigen. Es wird sich daher auch wohl kein wahrer Bruder den Gedancken
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erlauben, daf3 er, vermége seines Temperaments und natiitlicher Beschatfen-
heit seines Korpers, ein mehreres Recht als andere zu diesen oder ienen Aus-
schweifungen habe.

Barby, den 26 Mertz 1779 Peter Swertner

Anhang 2: Transkription der Instruktionen fiir die Chorhelfer
des ledigen Briiderchors von 1785 (R.4.1IL.3.), Kapitel 21 bis
23 in Spangenbergs handschriftlicher Ausgabe*!

§21

Da ein lediger Bruder ferner darauf zu sehen hat, daf3 er seinen Leib in Hei-
ligung und Ehren zu behalten wisse, und eines Theils seinen Wandel nicht
unter dem Gesetz fuhre, andern Theils aber auch dem Fleisch nicht Raum
gebe und vor der Sinde der Selbstbefleckung bewahrt bleibe; so richtet ein
Chorhelfer seinen Unterricht noch auf folgende hicher gehdrige Punkte:

Gott hat in das minnliche Geschlecht einen Saamen gelegt, der aus den
edelsten Siften des Leibes bestehet, und bey erwachsenen Personen zur Reife
komt. Dieser ist von ihm zu dem heiligen Gebrauch bestimmt, daf3 ein Ehe-
mann denselben seiner Frau mittheile; und die Frau hat er so gebildet, daf3
sie diesen Saamen annehmen, dadurch schwanger werden, ein Kind in ihrem
Leibe tragen und solches zur Welt gebdhren kan.

Da kan es nun geschehen, dafl Briider in den Gliedern, die dem minn-
lichen Geschlecht eigen sind, eine unordentliche Regung haben, daf} ihnen
das Glied stark wird und Beschwerde macht; auch, daB3 der Saame, der in
ihnen ist, bey Tag oder in der Nacht, zuweilen von ihnen geht. Was hat ein
Chorhelfer dabey zu sagen?

Wias das erste betrift, so ist zu merken, daf3 solcher manchmal, ohne eine
Veranlassung von Seiten der Seele, noch von Seiten der Diaet entstehen kan.
Die Ursache davon ist 6fters eine Krinklichkeit des Kérpers, oder auch, wenn
derselbe zu viguros™ und stark ist. Ist ein Bruder sich keiner Veranlassung be-
wullt, daruber er sich vor seinem Herrn zu schimen hat; so hat er sich doch

51 UA, R4.IIL1. (ohne Datumsangabe).
52 kriftig.
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nicht leichtsinnig dartiber wegzusezen; sondern er empfiehlt sich samt Seel
und Leib seinem Heilande; er hat sich aber nicht zu bemiihen, es durch ein
cigenes™ Wirken wegzuschaffen, noch weniger aber, die Regung durch Be-
rithrung seines Leibes mit der Hand in Ordnung zu bringen. Durch beydes
kan sie nur noch mehr verstirkt®* werden. Wenn aber das Gemiith ein ander
Objekt bekommt, und insonderheit den gekreuzigten Erldser anschaut: so
146t die Regung von selbst nach.

Etwas anders ist es, wenn dergleichen Regungen aus einer unordentlichen
Diaet entstehen. Dabey hat ein Bruder billig die Worte des Apostels zu be-
denken: Wartet des Leibes, doch also, daf3 er nicht geil werde.”® Er hat sich
also zu untersuchen: ob er etwa zu nahrhafte Speisen, oder starke Getrinke,
oder dieselben nicht miBig genug zu sich genommen, ob er etwa zu wenig
arbeitet, zu viel schlift, oder sonst in seiner Lebensart unordentlich ist; denn
auch ein Ubertriebenes Wachen kan dergleichen nach sich ziehen. In solchem
Fall hat der Chorhelfer einem solchen® Bruder zu rathen, das abzustellen,
was ihm diese Noth verursacht; sonst macht er es sich nicht nur selber schwe-
rer, als es n6thig ist, sondern kan sich auch andre betriibte Folgen fir Leib
und Seele zuziehen. Sirach sagt: Priife, was deinem Leib gesund ist.”” Mancher
kan, sonderlich des Abends, keine Milchspeisen vertragen, bey einem andern
hat der Caffee, bey einem dritten der Wein, oder starkes Bier den Effekt, daf3
eine Unordnung in seinem Koérper entsteht. So wie man darinnen keine all-
gemeine Regel geben kan, so kan sich auch ein Bruder darinnen nicht nach
dem andern richten, sondern mul3 selber aus Erfahrung lernen, was ihm zu-
sagt, oder nicht. Ein Chorhelfer hat seine Briider vor dem Brandtwein und
dergleichen hizigen Getrinken sorgfiltig zu warnen, und dartiber zu wachen,
dal3 dergleichen nicht im Chor einreisse.

Auflerdem aber entstehen solcherley Regungen auch, wenn man seine
Seele nicht keusch bewahrt, unreinen Bildern und Phantasien Plaz gibt, oder
ihnen gar nachhinget und dabey den Erinnerungen und Bestrafungen des
Heiligen Geistes nicht Gehoér gibt. Wer dessen sich bewul3t ist, der hat Ursa-
che, zu erschrecken, unverweilt seine Augen auf Jesum am Creuz zu richten,
Vergebung bey Ihm zu suchen, und nicht zu ruhen, bif} er aufs neue von Ihm
angeblikt und getrostet worden.

53 durchgestrichen: gesezliches.
54 durchgestrichen: irritirt.

55 Rémer 13,14

56 durchgestrichen; seinem.

57 Sirach 27,30.
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§ 22

Was den andern Punkt betrift: nemlich wie hat es ein Bruder anzusehen, wenn
ihm etwas von dem minnlichen Saamen im Schlafe oder wachend entgeht?
Und was hat ein Chorhelfer seinen Briidern dartiber zu sagen? So kommt es
vornehmlich auf Folgendes an:

Ist einem Bruder solcher im Schlaf vorgekommen: so hat er sich niemals
leichtsinnig dariiber wegzusezen; sondern nachzudenken, ob er es etwa durch
seine Schuld veranlasset habe, es sey nun, dal3 er seine Seele beym Wachen
nicht bewahret, und unreine Gedanken und Begierden bey sich Plaz gelassen,
oder dal3 er seinen Leib mit Speifl und Trank tberladen und unmissig gelebt
hat. Findet sich was dergleichen, so hat er sich billig vor dem lieben Heiland
dartiber zu schimen, Thn um Vergebung zu bitten, und sich neue Gnade zu
seiner Bewahrung von Ihm schenken zu lassen.

Es kan aber auch dieser Umstand, sonderlich in gewissen Jahren, einem
Bruder begegnen, ohne dal3 er sich einer vorhergegangenen Abweichung oder
Untreue weder in der Seele, noch in seiner Diaet bewul3t ist; und es gehort
sich, dal3 ein Chorhelfer auch darauf Rucksicht nehme, damit er nicht aus
Unerfahrenheit in diesem Punkt, einen Bruder in unndthige Aengstlichkeit
vetleite. Gut aber ist es, daf3 er ihm rathe, sich nicht dariiber wegzusezen, oder
die Denkweise anzunehmen, dal3, weil es ohne seine Veranlassung geschehen,
er weiter nicht darauf zu reflectiren habe, weil leichtlich Trockenheit des Her-
zens und eine allgemeine Entfremdung vom Heiland daraus entstehen kénne.
Dahingegen die Erfahrung zeigt, da3 wenn sich ein Bruder bey einer solchen
Vorkommenheit stinderhaft zum Heiland wendet, sie als eine Folge des Falls
ansieht, und zu dem offenen Brunnen der Wunden Jesu nahet, der Heiland
ihn freundlich anblickt, trostet und segnet und ihm solches eine Gelegen-
heit zur Erneuerung seines Gnadenbundes mit Thm werden kan. Nach dem
Gesez Gottes in Israel mulite derjenige, dem so etwas im Schlaf begegnet
war, vor unrein gehalten werden bif3 auf den Abend; er muf3te sich mit Wasser
baden und seine Kleider waschen. Davor haben wir im Neuen Bunde Jesum
Christum, und sein Blut macht uns rein von aller Stinde.

Es kan vorkommen, dal} Briidder darauf fallen, es durchs Gebet beym
Heiland zu erlangen, dal3 ihnen nie mehr dergleichen im Schlafe begegnen
solle; andre werden an ihrer Kindschaft Gottes zweifelhaft, solange dieses
bey ihnen vorkommt; wieder andre bilden sich ein, einen Grad der Heiligkeit
erlangt zu haben, wenn ihnen dieses eine geraume Zeit nicht begegnet ist.
Aber diese Ideen haben keinen Grund; ja sie kénnen den Weg zu einem eigen-
gerechten Wesen bahnen; und ein verstindiger Chorhelfer fiihrt in diesen
Fillen seine Briider auf die freye Gnade im Blute Jesu zuriick.
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§23

Wachend wird einem Bruder, der ein treues Herz hat, seine Seele keusch be-
wahrt, und in seiner Diaet ordentlich ist, nicht leicht etwas von seinem Saa-
men entgehen. Indessen kénnen doch auch Casus vorkommen, da ein Chor-
helfer daraus nicht gleich auf eine wissentliche und vorsezliche Versiindigung
schlieBen muf3. Zumahl bey Leuten, die in ihrem natirlichen Zustand in sol-
che Ausbriiche des Verderbens gerathen sind, dadurch die Hiitte sehr ruinirt
worden. Billweilen kan es leibliche Krankheit seyn, da sich Jemand durch
ein heftiges Schrecken, oder durch andre Ursachen, eine ausserordentliche
Leibesschwache zugezogen hat. Bey auszehrenden Kranken pflegt sich der-
gleichen mehrmalen zu dussern. Auch ein unvorsichtiges starkes Reiten kan
bey unerfahrenen Bridern, zu ihrem gréBten Schrecken, eine Ergiessung des
Saamens veranlassen. Ein Bruder, dem so etwas wiederfahrt, redet aber, so
bald es seyn kan, mit seinem Chorhelfer dariiber aus; und dieser dient ihm
darauf mit Unterschied. Den einen trostet er, und sucht eine kindliche Zuver-
sicht zum Heiland bey ihm zu erwecken; einem andern gibt er den Rath sich
eines verstindigen Medici zu bedienen; einem dritten gibt er Anweisung, wie
er die Veranlassung zu unordentlichen Regungen zu vermeiden habe, oder
bestraft ihn tber seine Unvorsichtigkeit u.d. m.*®

Wer aber stindlichen Phantasien und Neigungen nachhingt, und es selbst
darauf antrigt, da} er seinen Saamen verschittet; der thut den Willen des
Fleisches und dient der Stinde und der Heilige Geist weicht von ihm. Einen
solchen Menschen hat der Chorhelfer genau zu nehmen, und kann ihm, in
diesem unseligen Zustand seines Herzens, nicht zum heiligen Abendmahl
admittiren, bil3 nach griindlicher Erkenntnil3 sein[er] selbst, eine wahre Her-
zensaenderung bey ihm vorgegangen, und er aufs neue Vergebung seiner
Stinde im Blute Jesu gesucht, und Gnade und Freyheit von derselben erlangt
hat. Doch macht sich ein Chorhelfer eine besondere Angelegenheit, auch
einen solchem ein Herz zum Heiland zu machen, und in dessen Behandlung
genau auf die Arbeit des Heiligen Geistes an den Herzen zu merken.

Wer aber im Dienst der Stinde beharret, der ist der Stinde Knecht, und
kan nicht anders, als ein anderer unbekehrter Mensch angesehen werden, zu
geschweigen, dal3 er sich selbst und seine Gesundheit dadurch ruinirt und
sich wol gar in die schmerzhaftesten und unreinesten Krankheiten dadurch
sturzet.

58 und dergleichen mehr.
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Christoph Th. Beck: Sexual Counselling as Pastoral Care in
the Moravian Church in the Second Half of the Eighteenth
Century. A 1779 Essay by the Physician Peter Swertner

Zinzendort’s letter of February 1749 brought the so-called Sifting Time to
an end, but it did not terminate discussion of sexuality among Moravians. It
had been the theological and liturgical interpretation of sexual intercourse
that resulted in a removal of taboos regarding that subject. The long-lasting
effect of this view is demonstrated by the 1785 instructions for the married
choir helpers. Traditions that had been created at Herrnhaag were maintained
and continued for some decades. Against this background an essay by Peter
Swertner (1743-1818), who served as a physician in the Barby community
and as a lecturer at the seminary there, is remarkable. This essay must be
considered as an attempt to verbalise a problem of communication: it was
never meant to be published. It reflects clearly the way to counsel young
brethren who were bewildered by their experience of nocturnal emissions.
Swertner’s approach is christological: because God became human in the
Saviour, all parts of the body and their natural functions are hallowed. This
view is quite opposite to the simple battle against masturbation of that time,
mainly influenced by Samuel Auguste Tissot (1728-1797). In contrast to the
latter, Swertner focusses on anatomy and sexual counselling, never mentions
masturbation and tries to emphasize counselling as a matter of spiritual guid-
ance. This perception can be looked upon as exceptional compared with the
common handling of that subject in the second half of the eighteenth centu-
ry. Spangenberg clearly used Swertner’s essay when he wrote chapters 21-23
of his instructions for the single brethren’s choir, which were published for
the first time in 1785. Therefore Swertner’s paper can be looked upon as a
link between Zinzendorf’s ‘Seventeen Points of Matrimony’ (1741) and the
instructions for the married choir helpers (1785), demonstrating that sexual
counselling should be treated as a matter of pastoral care.






Dr. Joseph Becker -
ein Leben als Gemeinarzt in Herrnhut

von Ulrike Riecke

Zu einem Vortrag tiber Dr. Becker wurde ich durch das Studium zahlreicher
Briefe, Tagebticher und anderer Dokumente angeregt, die sich im Familien-
archiv der Familie Becker befinden. Nach dem Tod von Dr. Joseph Becker
wurde es durch seine Sohne Reinhold Becker und Conrad Becker, meinen
Urgrofivater, gepflegt und bewahrt. Nach dem Tod meines Vaters, Ludwig
Becker, ist das Archiv in meine und meiner Geschwister Hinde gelangt.

Carl Joseph Theodor Becker lebte von 1801 bis 1884 und hinterlie3 zahl-
reiche Nachkommen. Er hat fast das ganze 19. Jahrhundert etlebt, von der
Postkutschenzeit bis zur alltdglich gewordenen Benutzung der Eisenbahn.
Lange Zeit wurde das biirgerliche Leben in Herrnhut von ihm als Arzt und
Gemeinderat mitgestaltet.

In Bechlers Ortsgeschichte von Herrnhut werden Dr. Joseph Becker und sein
Sohn, Dr. Woldemar Becker, als ,,die letzten Gemeinirzte® bezeichnet.! Fol-
gende Beschreibung eines Gemeinarztes findet sich 1853 bei Korschelt:

Friher war ein besonderer, von der Gemeine besoldeter Gemeinarzt angestellt, der
die Ortskranken, deren Vermégensumstande Bezahlung nicht gestattete, unentgelt-
lich zu behandeln verbunden war, und der auBerdem auch noch die Aufsicht tber
die Wundarzte, den Apotheker, die Hebammen, Krankenwérter und Krankenwar-
terinnen [in den Chorhausern] fihrte.?

Bei Theodor Bechler, einem Enkel Dr. Beckers, liest man im Kapitel
,Krankenpflege: ,,Die Arzte genossen ja im ersten Herrnhut eine besondere
Achtung, Sie gehérten zur Altestenkonferenz, d.h. zu der Behérde, die die
Ortsgemeinde leitete und hatten bei der Austibung ihres Berufs auch seel-
sorgetlichen Dienst an den Kranken zu leisten — . ,,Und manch spiterer Arzt,
nicht am wenigsten die letzten Gemeinirzte, mein Grofivater Dr. . Becker
(T 1884) und sein Sohn Dr. W. Becker (T 1882) — war ernstlich bemiiht, dem
Ideal eines Gemeinarztes nahe zu kommen, das in einer Konferenz (wohl von
Zinzendorf) aufgestellt worden wart.“® Bechler zitiert:

1 Theodor Bechler, Ortsgeschichte von Herrnhut, mit besonderer Berticksichtigung der lte-
ren Zeit, Herrnhut 1922, S. 154.

2 Gottlieb Korschelt, Geschichte von Herrnhut, Berthelsdorf 1853, S. 109.

3 Bechler, Ortsgeschichte (wie Anm. 1), S. 154.
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Ein wahrer Gemeinarzt hat aus Gnaden ein weiches und mitleidiges Herz gegen
seine Briider und Schwestern bekommen und hat mit Beschdmung glauben lernen:
was du den geringsten unter meinen Briidern tust, das tust du mir ... Das Gefihl sei-
ner Mangelhaftigkeit und das BewuBtsein von der GroBe seiner Bestimmung, |asst
ihn den ganzen Tag nichts anders denken, als wie er seine Seele in der Hand trage.
Sobald er erwacht, denkt er mit mitleidigem Herzen an seine Kranken, empfiehlt sie
und sich seinem und ihrem Herrn, und dieser Rapport wahret den ganzen Tag. Er
denkt, reflektiert, liest, notiert, soviel ihm Zeit Gibrig bleibt; doch alles dies mit einer
bestdandigen Riicksicht auf Jesum. Dabei vergifit er sich und sein Haus. Der Arzt und
der Kranke miissen die besten und vertrautesten Freunde sein und sich freuen, wenn
sie sich wiedersehen. Die ,Arbeiter” (Prediger usw.) des Ortes miissen sich eine Freu-
de daraus machen, dem Gemeinarzt unter die Arme zu greifen, um seine Anstalten
(Anordnungen) zum Besten der Kranken auszufiihren. Geht der Arzt gedriickt einher,
so leidet das Ganze.

Bechler schreibt weiter:

Unter der Aufsicht dieser Orts-Medici standen die Wundarzte, Apotheker, Heb-
ammen und die Kranken-Warter und -Warterinnen in den Anstalten und Chor-
hdusern. Im Brider- und Schwesternhaus gab es Krankenstuben zur Verpflegung der
Erkrankten. Die armeren Hauseinwohner wurden auf Kosten des Chorhauses arztlich
behandelt.*

Ein Schriftstiick, das einen Hinweis auf einen speziellen Auftrag fiir Dr. Joseph
Becker als Gemeinarzt geben konnte, fand sich nicht im Familienarchiv. Es
sind lediglich die Kopien der Kiindigungsschreiben vorhanden, die der Sohn
und Mitarbeiter seines Vaters, Dr. Woldemar Becker, im Jahre 1881 schrieb.
Dr. Woldemar Becker kiindigt darin an vier Stellen die Betreuung der Kran-
ken: der UAC-Behorde in Berthelsdotf, dem Briiderhaus, dem Schwestern-
haus und dem Witwenhaus. Mit groBem Bedauern schreibt er, dass er seiner
schwachen Gesundheit wegen diese Aufgaben nicht mehr wahrnehmen kann,
die er interimsweise von seinem auch schwicher gewordenen Vater iiber-
nommen hatte. Er schreibt, dass der Vater, Joseph Becker, seit fast fiinfzig
Jahten diese ,,Funktion®, zuletzt mit Hilfe des Sohnes, gerne getan habe.’

Beide Arzte Becker lebten danach nicht mehr lange, Woldemar starb 1882,
sein Vater 1884.

In den Protokollen des Aufseher-Collegiums von Herrnhut findet man
in verschiedenen Jahren Beauftragungen fiir Dr. Joseph Becker, die man als
Ernennung zum Gemeinarzt deuten kann. Sie werden an anderer Stelle dieser
Arbeit genannt.

4 Ebd.
5 Familienarchiv (im Folgenden abgekiirzt: FA) Becker: M.120.
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Joseph Beckers Vorfahren, Kindheit, Schulzeit

Joseph Becker wurde am 5. August 1801 in Herrnhut geboren.® Seine Eltern
waren: Johanna Augusta Elisabeth, geborene Garve (1769-1829)7, die Schwes-
ter des Theologen und Dichters Catl Bernhard Garve®, und Johann Ludwig
Becker (1760-1842)°, Buchhalter bei Abraham Dirninger und Co. Er war
das dritte Kind seiner Eltern, wovon eines frith verstarb. Sein ilterer Bruder,
Herrmann Rudolph Becker (1798-1874), diente spiter als Gemeinhelfer in
Kleinwelka, Herrnhut und Gnadenberg, verheiratet mit Louise, geb. Stockar.
Seine jiingeren Geschwister waren: Auguste Josephine Adelheid Wik (1806—
1879), verheiratet mit Andreas Wik, und Bernbard Gustav Emanuel Becker
(1812-1894), der als Kaufmann in Krefeld und Zeist titig wurde, verheiratet
mit Hortense, geb. Miintendam.

Joseph Beckers Mutter, Johanna Garve, unterhielt eine rege Korrespon-
denz mitihren Geschwistern, und diese Briefe sind eine sehr interessante Quel-
le. Sie befinden sich unter dem Titel: ,,Garviana“ im Familienarchiv Becker.
Die Familie Garve stammt aus Jeinsen bei Hannover. Die sieben Geschwister
Garve wurden in Einrichtungen der Briidergemeine erzogen, und nach dem
Tod des Vaters zog auch die Mutter Garve nach Niesky in die Gemeine. Als
die junge Johanna Garve, genannt Johanne, im Herrnhuter Schwesternhaus
lebte, unterhielt sie einen auBlerst lebhaften Briefwechsel mit ihrem Bruder
Carl Bernhard Garve. Die Briefe beider Geschwister sind erhalten und num-
meriert. Sie gelangten vermutlich nach dem Tod C.B. Garves 1841 in die Fa-
milie Becker und wurden dort im Familienarchiv reliquienartig aufbewahrt.'
Bemerkenswert an diesen Briefen ist der liebevoll-schwirmerische Stil. Die
Anreden: ,,Bester, herrlicher Karl“ und ,,Schwester meines Herzens® sind
dafiir typisch. Johanne wurde durch ihren Bruder mit schéngeistiger Lite-
ratur versorgt, las mit Begeisterung Goethe, und der Werther hatte es ihr be-
sonders angetan. In Brief Nr. 16 findet sie ,,G6thes Stil bezaubernd schon®.™
Die Niederungen ihrer Tatigkeiten im Schwesternhaus erwihnte sie gar nicht.
Selbst als sie zur Lehrerin der kleinen 5-jahrigen Kinder ernannt wurde, fand
sie das zuerst nicht erwihnenswert.

Ein schockierender Brief ging im Mai 1796 an den Bruder:

In einer Lage, die auf dem ganzen Erdboden nicht schrecklicher seyn kann, schreibe
ich dir diese Zeilen: [...] mir ist ein Mann angetragen, und zwar — ich kann es nicht
schreiben. Du kennst mein Ideal von ehelicher Gliickseligkeit, und wie das allen An-

Fine seiner Paten war Elisabeth von Watteville, eine Tochter Zinzendotfs.
FA Becker: M.1. Lebenslauf Johanna Becker

FA Becker: M.7. Lebenslauf C.B. Garve, 1763—1841.

FA Becker: M.1. Lebenslauf Johann Ludwig Becker.

FA Becker: M.21.

FA Becker: M.21.16.
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schein nach in Rauch aufgehen muB. Bedaure mich nur, bester, herrlicher Karl! Ich
habe Kampfe zu kdmpfen, die mir beinahe mein Leben kosten. SiBer ware es mir, auf
der Stelle zu sterben, als dies zu thun, und doch werde ich missen [...] Erstlich darum,
weil ich mir jederzeit in der gréBten Zutraulichkeit vom Heiland ausgebeten habe,
nie etwas durchs Loos an mich kommen zu lassen, wenn er es nicht ausdriicklich
wollte, daB ich es thun sollte, dies macht mich &ngstlich, ich habe keinen so festen
Muth, es dem ungeachtet doch abzusagen. Und zweitens, da mir hier Jedermann,
der ihn kennt, so viel Gutes von ihm sagt, so ist mir auch das zu angstlich, es bloB
aus Affect abzusagen, denn das ist gewiB, meine Neigung ist er und die Lage, in die
ich komme, nicht. Ja, nun sagt mir alles, — man heirathet gemeiniglich gegen seine
Neigung, aber das ist eben das, was mir jederzeit das Heirathen so furchterlich ge-
macht hat, und jetzt, da ich so nahe dabei sein soll, noch viel firchterlicher macht, —
Ja, Lieber, ich habe jezt gar keine Kraft mehr zum Wiederstehen, ich muB alles gehen
lassen, wie es geht.'?

Die Ehe von Johanne und Ludwig Becker wurde aber eine sehr liebevolle, die
zudem den Kindern eine geistig und geistlich anregende Atmosphire ermdg-
lichte. Der Vater von Joseph Becker, Johann Ludwig Becker, wurde 1760 in
Barby geboren. Die Beckers in minnlicher Linie" stammen aus Reinsberg bei
Nossen, zogen dann nach Dresden und kamen in Militirdiensten nach Augs-
burg und Ravensburg. Johann Christoph Becker, Sohn eines Ravensburger
Pfarrers, ging zur Bridergemeine, wohnte auf dem Herrnhaag und in Barby,
und wurde dann Postmeister in Herrnhut. Das war Joseph Beckers Grof3-
vater."

Joseph Beckers Vater war schon als kleines Kind von drei Jahren in die
Knibchen-Anstalt nach Hennersdorf gebracht worden. Seine Eltern wohnten
damals noch in Barby. Er hat dies spiter als sehr negativ fiir sein Leben emp-
funden, weil er meinte, er hitte dadurch ein ,,dngstliches, niedergedriicktes
Gemtith bekommen®. In seinem Lebenslauf beschreibt er sein Leben als ,,in
ruhiger Gleichférmigkeit gelebt™. Er arbeitete fast 60 Jahre bei Diirninger als
Buchhalter auf dem Comptoir und beherrschte die Korrespondenz in meh-
reren Sprachen, unter anderem in Spanisch.”

Dieser ruhige Mann hat gliicklicherweise Tagebiicher hinterlassen,' aus
denen man sehr viel vom Herrnhuter Alltagsleben erfihrt, aber auch von be-
sonderen Ereignissen in Herrnhuts Umgebung, z.B. von einer Hinrichtung,
die 1821 in Strawalde stattfand, wohin die Leute scharenweise am Hause der

12 FA Becker: M.21.48.

13 FA Becker: M.28.2. Stammbaum Becket.

14 FA Becker: M.1. Lebenslauf Johann Christoph Becker.
15 FA Becker: M.1. Lebenslauf Johann Ludwig Becker.
16 FA Becker: M.14-20 Tagebticher Ludwig Becker.
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Beckers vorbeistromten. Den Kindern wurde die Hinrichtungsstitte tibrigens
einen Tag vorher gezeigt."”

Die Familie Becker wohnte in einer Dienstwohnung, im ,,L.adenhaus® von
Dirninger, auf der Lébauer Stral3e. Leider fehlen im Familienarchiv die Tage-
bticher Ludwig Beckers aus den Kriegsjahren 1813 bis 1815. Bechler hat noch
aus ihnen zitiert. Ihr Verbleib ist leider nicht bekannt.

Uber die Kindheit des kleinen Joseph Becker ist man durch die Tagebiicher
und Briefe gut unterrichtet. Johanne Becker schreibt an C.B. Garve: ,,Joseph
ist ein charmantes, sehr gutes Kind, bei seiner Lebhaftigkeit ist er so folgsam
und so liebhabend, dal3 man seine Herzensfreude an ihm haben kann.“® —
und: ,,[...] das ist ein gar lieber Junge, und versteht die Kunst meisterlich, sich
in aller Herzen zum Liebling einzuschmeicheln.“"

Wenn man die Tagesabldufe der Familie Becker verfolgt, kommt man zu
dem Schluss, dass ein damaliger Dirninger-Buchhalter an vielen Tagen nur
bis Mittag oder gar nicht tiglich auf dem Contor war, und darum viel Zeit
fiir das Familienleben zur Verfiigung hatte. Nur an den beiden Tagen der
Woche, an denen die Post kam, und um den Jahreswechsel, war alles sehr
beschiftigt.” Man verdiente offenbar auch so genug zu einem bescheidenen
und guten Leben.

Die Kinder wurden sehr intensiv durch Mutter und Vater betreut, der bei
passendem Wetter fast jeden Tag mit ihnen einen ausgedehnten Spaziergang
machte. Da bot sich Gelegenheit zu mancherlei Belehrungen und Naturbe-
obachtungen, und der Bewegungsdrang der Kinder konnte ausgelebt werden.
Dabei muss man sich vorstellen, dass die Herrnhuter Stralen und Wege des
beginnenden 19. Jahrhunderts, im Frihling und Herbst oft so ,,kothig* waren,
dass man kaum darauf laufen konnte. Die Lobauer und die Zittauer Stralle
hatten zwar schon ein Pflaster, waren aber noch nicht als Chaussee ausgebaut.
Das geschah erst 1822/1823, wobei die, auf alten Bildern noch sichtbaren,
AuBentreppen der dortigen Hauser nach innen verlegt wurden.

Die Spazierginge fithrten sehr oft nach Strawalde, ,,zu den roten Stangen®,
sicher der schénen Aussicht wegen. Auch nach Hennersdorf (Gro3henners-
dorf) zum Markt und nach Bernstadt ging man zu Full. Man wanderte gern
die Rumburger StraBe (Oderwitzer Stra3e) hin oder auf der Nieskyer Stra-
Be (Goethestrafie) nach ,,Bertholdsdorf™ (Berthelsdorf). Besonders intensive
familidre Kontakte hatten Beckers nach Bernstadt zur Pfarrersfamilie Lipsi-
us. Die Pfarrfrau Magdalena Lipsius, geborene Garve, war Johanne Beckers
Schwester. Die Familie Becker hatte einen Garten mit Laube und Rasenbank,
méglicherweise im Durningergarten, wo sie sich fast tiglich betitigte. Auf

17 FA Becker: M.14. Tagebuch Ludwig Becker, 20.11.1821.
18 FA Becker: M.21.72.

19 FA Becker: M.21.74.

20 Bechler, Ortsgeschichte (wie Anm. 1), S. 127.
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einem ,,Feld” wurde Gemise in groBerem MaBstab angebaut.”’ Die Kinder
besallen kleine Haustiere, wie Meerschweinchen, Kaninchen und Stuben-
vogel. Das Herrnhuter biirgerliche Leben war geprigt durch viele gegen-
seitige Besuche. Engere Bekannte oder Verwandte kamen hin und wieder
zum Mittagessen, wo es oft den sehr beliebten ,,Krautsallat™ als Beilage gab,
und nachmittags wurde man bei Freunden zum ,,Trinken® eingeladen. Bei-
nahe jeden Tag waren Besucher oder Helferinnen da. Es gab ein Kindermad-
chen, speziell fir das kleinste Kind, das viel herumgetragen wurde, so wie es
heute auch wieder Giblich ist. Die Mutter Johanne kochte aber selbst. Im Sep-
tember 1811 ging die Familie Becker extra auf den Gottesacker, um die ,,neu
erhohten Grabsteine der Zinzendorfs® zu besichtigen.”” Beckers besallen ein
Perspectiv, mit dem sie zum Beispiel vom Hirschberg aus nach Niesky schau-
en oder nachts den Sternenhimmel beobachten konnten. Wenn der Vater von
einer Reise zurlickerwartet wurde, gingen ihm Mutter und Kinder mindestens
bis Strawalde, Berthelsdorf oder Euldorf entgegen. Es ist nirgends die Rede
von koérperlichen Strafen fiir die Kinder, deshalb waren die Eltern Becker
auch besonders empoért, als Joseph einmal in der Schule geschlagen wurde.
Er besuchte die Herrnhuter Knidbchenschule, und hier gab es 1811 einen un-
angenchmen Konflikt. Der Lehrer, Bruder Heinrich, bestrafte Joseph wegen
einer Kleinigkeit zum Teil grausam und unangemessen hart. Die Eltern Be-
cker erfuhren das, und vor allem die Mutter empérte sich sehr. Der Vater
schrieb einen ,,Aufsatz dariiber, den er dem Vorgesetzten des Lehrers, dem
Seelsorger und Unititsdirektor, zu lesen gab.”> Daraufhin nahmen die Eltern
das Kind aus der Schule und unterrichteten es eine Weile zu Hause. Anfang
September 1811 fuhr dann die ganze Familie Becker nach Niesky, und dort

wurde

es feste gemacht, daB unser gutes vielgeliebtes Josefchen seinem heiffen Wunsch
gemaB in die Anstalt kommen soll. Bei Heinrich kann er nun nach diesen MiBhand-
lungen und harten Bedriickungen nicht mehr bleiben. Das gute Kind leidet an Geist
und K&rper u. wiirde an beiden ganz verdorben, wenn wir ihn ldnger diesem harten
driickenden Menschen preisgdben. — Nein, lieber bringen wir dies Opfer u. geben
ihn nach Niesky, wo es das gute Kind gut haben wird. Unser Herz blutet freilich bei
dieser Trennung aber noch schmerzlicher hat es die ganze Zeit bei der unwirdigen
Behandlung des H. gegen das arme Kind geblutet. — Er hat es tief geflihlt der gute
Josef, blaB und zitternd kam er jedesmal aus der Schule seines Tyrannen. Und er ist
ein guter Junge, er verdiente diese MiBhandlung nicht, aber H. hatte ihn zu einem
bdsen umgewandelt, wenn wir ihn seinen Handen Uberlassen hatten.?*

21 FA Becker: M.15. Tagebuch Ludwig Becker.
22 FA Becker: M.14.
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Ende September 1811 konnte Joseph Becker in die Nieskyer Unitdts-Knéb-
chenanstalt eintreten. Er freute sich darauf, weil ja sein ilterer Bruder Ru-
dolph schon dort war. Der Abschied von dem geliebten Kind wurde den El-
tern sehr schwer. Der Vater begleitete thn nach Niesky, blieb gleich zwei Tage
dort und konnte sich kaum von ihm trennen. Die Mutter klagte: ,,.So frith
schon muBiten wir das gute liebe Kind, unser ,Haus-Vitergen‘ abgeben.“*
Eigentlich war der Besuch der Nieskyer Schulen erst fiir ein Alter von 12 Jah-
ren geplant, Joseph war aber erst 10 Jahre alt. Aus der Nieskyer Schulzeit sind
einige Briefe des Jungen an seine Eltern erhalten. Diese besuchten ihre S6hne
sehr oft, der Vater ritt oder wanderte zu Ful3 nach Niesky. Als Joseph einmal
krank wurde, reiste die Mutter zur Pflege nach Niesky, wo damals auch die
GroBmutter Garve wohnte und wo auch gleichzeitig zwei Garve-Vettern die
Anstalten besuchten. In einem der oben erwihnten Briefe schreibt die Mutter
tber den von Kindheit an gehegten Wunsch des Jungen, ,,Doctor zu wer-
den®.?® Moglicherweise wurde dieser Berufswunsch durch die Freundschaft
der Eltern mit dem Herrnhuter Chirurgus Dr. Bauer oder durch Dr. Thal-
acker, dem damaligen Gemeinarzt, geweckt.

1813 wechselte Joseph auf das Padagogium, das er bis 1819 besuchte. Am
19. Mirz 1815 wurde er in Niesky konfirmiert. In Joseph Beckers Nieskyer
Schulzeit ereigneten sich 1813 die Schlacht bei Bautzen” und die Vélket-
schlacht bei Leipzig, und damit Angst und Unruhe, Einquartierungen und
Lebensmittelknappheit fiir die Bevolkerung der Obetlausitz. Einschneidend
war 1815 der Wiener Kongtress, in dessen Folge die Obetlausitz zerteilt wurde.
Niesky wurde preullisch, Herrnhut blieb sdchsisch, und die vielen Reisen-
den zwischen Herrnhut und Niesky wurden an der preuflisch-sidchsischen
Landesgrenze z.T. schart kontrolliert. Im Sommer 1819 absolvierte Joseph
Becker das Pddagogium mit Bravour und lernte dort so gut Latein, dass er ein
Medizinstudium wagen konnte. Man entschied sich fir die Universitit Jena.
Im Tagebuch von Ludwig Becker heil3t es am 10. Juni 1819: ,,auch will er auf
die Universitit in Jena den Herrnhutern Ehre — oder doch vor allem keine
Schande machen.

Wie die Eltern Becker das Studium ihres Sohnes finanziert haben, geht lei-
der aus den Schriftstiicken nicht hervor. Vermutlich haben sie sich dazu Geld
geliehen. Klar war aber, dass die Mittel nur fiir das Universititsstudium eines
der S6hne reichten. Fiir Rudolph Becker, den Altesten, war die briiderische
Theologen-Laufbahn vorgesehen, und der wesentlich jingere Sohn, Bern-
hard Becker, wurde spiter Kaufmann. Im Tagebuch von Ludwig Becker ist
am 5. Juli 1820 zu lesen, dass die Comtesse von Einsiedeln mit ihm iiber Geld

25 FA Becker: M.21.
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redete, dass ,,sie selbst 500 Thaler Ubernehmen® wiirde und fur die anderen
500 beim UAC gesorgt habe. Mdglicherweise war damit ihre Beteiligung an
den Studienkosten der Becker-Sohne gemeint.”

Studienzeit an der Universitat in Jena

Die Wahl des Studienortes Jena hatte fiir Joseph Becker vermutlich mehrere
Griinde. Einer davon war sicher die Nihe zur Briiddergemeine Neudietendorf.
Dort wohnten damals zwei Schwestern seiner Mutter, Margarethe Dietrich,
geb. Garve, und Maria Rémer, geb. Garve. An freien Tagen war der Student
Joseph dort herzlich willkommen und wurde verwéhnt. Er konnte sich Geld
leihen, was dann mit seinen Eltern verrechnet wurde, und verbrachte die
Feiertage nach Herrnhuter Art. In Jena hatten aber auch andere Herrnhuter
Medizin studiert, oder studierten noch. Zum Beispiel hatte der Herrnhuter
Fr. Benedikt Jaschke 1810 dort promoviert.” Weiterhin traf Joseph Becker
dort den Herrnhuter Friedrich August Schammer sowie einen Freund aus
Nieskyer Zeit, den Grafen Heinrich LXXIII. von Reul3. Nicht zuletzt hatte
Josephs Mentor Dr. Thalacker, der aus Weimar stammte und Jenenser Stu-
dent gewesen wat, zu dieser Universitit geraten.”

Die Jenenser Medizinische Fakultit besal3 weithin einen sehr guten Ruf,
und die groBen anatomischen und botanischen Sammlungen der Universitit
waren bertihmt. Aus der Statistik der Medizinischen Fakultit Jena ist zu er-
sehen, dass ein erheblicher Teil der Studenten aus Kursachsen kam.?? Aller-
dings war nach der Schlacht bei Jena und Auerstidt 1806, einem Sieg Napo-
leons, die dortige Gegend schwer geschidigt. Auch fur den Universitdtsbetrieb
Jena bedeutete das einen gewissen Niedergang. Viele Professoren hatten in
Folge der Kriegsereignisse Jena verlassen, waren nach Géttingen gewechselt
oder folgten Berufungen ins Ausland, wo sie sehr willkommen waren. Den-
noch profitierte Jena weiterhin von dem guten Ruf der gro3en Gelehrten, die
in der Goethezeit dort an der Medizinischen Fakultit titig gewesen waren.
Das waren zum Beispiel der Anatom Fuchs,” Professor Justus Christian

29 FA Becker: M.16.
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32 Ernst Giese/Benno von Hagen, Geschichte der Medizinischen Fakultit det Friedrich-
Schiller-Universitit Jena, Jena 1958, S. 253 ff.

33 Johann Friedrich Fuchs, 17741828, zeitweise Rektor der Alma Mater.
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Loder** und der beriihmte Christoph Wilhelm Hufeland®. Johann Wolfgang
von Goethe und das nahe Weimar boten dartiber hinaus ein geistiges Klima,
welches auch der Universitit Jena zu Gute kam.

Im Oktober 1819 reiste Joseph Becker nach Jena. Die weite Reise, mit viel
Gepick, wurde dem 18-Jdhrigen nicht allein zugemutet. Der Vater begleitete
ihn, sie mieteten eine eigene Kutsche und der Vater schrieb dartber, wie ge-
wohnt, ein Reisetagebuch.’® Sie tibernachteten auf dieser Reise in Dresden,
Leipzig und Naumburg, In Liitzen, am preuBischen Hauptzollamt, wurden
alle ihre Sachen plombiert, ein Zollbeamter fuhr dann bis zur Landesgrenze
nach Neuflemmingen® mit, und es gab einige Unannehmlichkeiten. Am
30. September fuhren sie in Herrnhut ab und kamen am 5. Oktober 1819 in
Jena an. In der ,,Sonne®, am Marktplatz in Jena stiegen sie erst einmal ab. Fir
Joseph war ein Zimmer im Hause Fries vereinbart. Der erste, den Beckers in
Jena aufsuchten, war deshalb auch Hofrat Jakob Friedrich Fries, der sie sehr
herzlich empfing.*® Jakob Friedrich Fries war wie Ludwig Becker in Batby
geboren. Fries war als Nieskyer Student ein begeisterter Schiler Carl Bern-
hard Garves gewesen, und so gab Vater Becker seinen Sohn sozusagen unter
,,briderische Fittiche®.

Am zweiten Tag fuhren Vater und Sohn gleich nach Weimar, lieBen sich
das Schloss zeigen, wurden in Goethes Haus leider nicht eingelassen, konn-
ten aber kurz mit Goethes Sohn August sprechen.”” Der Freund Fries vet-
mittelte ihnen die Bekanntschaft mit dem Kaufmann HeB3, bei dem Joseph
dann in Zukunft seine Geldgeschifte regeln konnte. Joseph schrieb dariiber
in seinem Tagebuch: ,,bei ihm kann ich mir die Wechsel auszahlen lassen.*’
Nachdem der Vater wieder zuriick nach Herrnhut gefahren war, begann fiir
den gerade 18-jihrigen Joseph Becker das selbstindige Leben als Student. Ex
wohnte in einem Stiibchen unter dem Dach des Hauses der Familie Fries und
genoss dort zeitweise Familienanschluss.

34 J. Ch. Loder, 1753-1832, Leibarzt von Karl August von Sachsen-Weimar, spiter Koénigs-
berg und St. Petersburg (E. Gurlt, Art. Loder, Justus Christian von, in: Allgemeine Deut-
sche Biographie 19, 1884, S. 76-79).

35 W. Hufeland, 1762—-18306, lehrte in Jena 1793—1801, spiter in Betlin kéniglich-preullischer
Hofarzt und Mitgrinder der Berliner Charité (Markwart Michler, Art. Hufeland Christoph
Wilhelm, in: Neue Deutsche Biographie 10, 1874, S. 1-7).
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37 Neuflemmingen bei Naumburg war damals Grenzort zwischen dem Koénigreich Sachsen
und der preuflischen Provinz Sachsen.
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1867.
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40 FA Becker: M.36.1. ,,Vaters Jenenser Zeit 1821-1823.



118 Ulrike Riecke

Der junge Student musste sich zunichst zum Pedell der Universitit be-
geben und sich einschreiben. Dort bekam er die Gesetze der Studierenden
und den Lectionen-Catalog ausgehindigt. Nach diesem Catalog konnte er
sich seine Votlesungen zusammenstellen. Danach musste er beim Prorektor
mit Handschlag das Halten der Gesetze geloben. Das neue, vollig auf sich
gestellte Leben in Jena, fiel Joseph erst einmal schwer. Er hatte grole Sehn-
sucht nach Herrnhut und den Lieben daheim. Er sollte nun fiir sich selbst
sorgen und dabei nicht zu viel Geld ausgeben, was in Niesky nicht schwer
gewesen war, in Jena aber viel Disziplin erforderte. Auller Miete und den
Ausgaben fiur das Essen waren zum Beispiel halbjihrlich 30 Reichsthaler
Collegiengelder zu zahlen, dazu kamen Gelder fiir den Famulus, der 20 Kreu-
zer in jedem Colleg bekam, sowie Examensgebiithren. Auch die alltiglichen,
damals Gblichen Dienstleistungen kosteten Geld: morgens bekam Joseph das
Frihstick von einer Bedienerin ins Zimmer gebracht und mittags konnte er
an einem Studenten-Mittagstisch teilnehmen. Man muss bedenken, dass der
Vater, Ludwig Becker, bei einem Jahreseinkommen von 800 Thalern, ca. 250
Reichsthaler fiir seinen Sohn Joseph ausgab.

In den ersten Tagen und vor allem Nichten war Joseph etwas verstort
wegen des groflen Lirms, den singende und betrunkene Studenten auf dem
Marktplatz machten. Das und anderes mehr erfihrt man aus dem umfang-
reichen Briefwechsel zwischen Joseph und seinen Eltern, aus der Jenen-
ser Studienzeit.! Der junge Student schreibt darin ausfiihtlich von seinen
Studien, aber auch von Ausfliigen in die Umgebung und anderen Unter-
nehmungen, die er in der vorlesungsfreien Zeit etlebte. Der groflen Ent-
fernung wegen waren seine Besuche in Herrnhut dulerst selten, manchmal
war er mehr als ein Jahr nicht in Herrnhut. Entsprechend wissbegierig waren
die Eltern Becker. Sie wollten ausnahmslos alles iiber seinen Alltag und sein
Studium wissen und dridngten ihn, dariiber zu schreiben. Wenn Joseph von
den Studentenverbindungen schrieb, von Tanzgesellschaften, auch von heim-
lichen Duellen, die damals schon bei Strafe verboten waren, und von den
Verwundungen, die viele Studenten in der Folge davontrugen, dann wurde
den Eltern im ruhigen Herrnhut wohl manchmal dngstlich zu Mute. Sie er-
mahnten ihn auch, sich nicht in schlechte Gesellschaft zu begeben. Joseph
war aber nicht nur Beobachter, er nahm neben Abendgesellschaften, die bei
chrbaren Biirgern, wie Hofrat Fries, stattfanden, auch an Schiitzenfesten und
studentischen Billen teil. In einem Brief beschreibt er den Eltern genaues-
tens den Vorgang des Commerc-Saufens. Man kann nur vermuten, dass seine
Herrnhutische und Niesky’sche Erziehung ihn vor der Teilnahme an den tb-
lichen mafllosen Trinkgelagen bewahrte. Er und seine Freunde erhoben sich
sogar Uber das pébelhafte Verhalten mancher Studenten. Er versuchte die
Eltern zu beruhigen und schrieb:

41 Ebd.
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Ich muB sagen, ich hatte mir dieses beriihmte Burschenleben ganz anders vor-
gestellt. Was das Studieren betrifft, bin ich ganz in meinem Element, sonst aber
gefallt es mir ganz und gar nicht, denn es herrscht im Ganzen doch ein ungeheuer
roher Ton hier, fir den wir zu gebildet sind.*?

So oft sich die Gelegenheit bot, besuchte Joseph das Theater in Weimar,
wohin die Studenten zu Full wanderten. Den Eltern schrieb er begeistert
davon:

am 30. October bin ich zum zweiten Mal in Weimar gewesen. Sie werden sich dar-
Uber wundern. Ich that es auch nur deBwegen, weil ein sehr beriihmtes Stiick: ,Der
Gotz von Berlichingen” gegeben wurde. Dieses Stiick hat mir von je her duBerst gut
gefallen, und die Auffiihrung Gbertraf alle meine Erwartungen weit.*

Weil Joseph Tanzstunden nahm, musste er sich den Eltern gegeniiber ver-
teidigen:

[...] diese Tanzstunde ist nun gewiB sehr nitzlich, erstens giebt sie doch dem Korper
eine Behendigkeit und Gewandheit, dann ist sie auch eine gute Motion, da das Spat-
zieren gehen an Wochentagen hier gar nicht Mode ist. Ich hoffe also mit Recht, daB
Sie, gute Eltern, nichts dagegen haben werden, sonst wollte ich sie gleich aufsagen.**

Oft besuchte Joseph den viterlichen Freund Fries und dessen Familie und
bewegte sich damit in einem der Bridergemeine wohlgesonnenen Kreis. Er
studierte sehr konzentriert, mit groem Flei3 und groflem Interesse fiir die
Medizin und die Naturwissenschaften. Begeistert schreibt er beispielsweise
von den Vorlesungen in Naturgeschichte bei dem Botaniker Professor Voigt,
genannt ,,Grasvoigt“”. Zu seiner privaten Unterhaltung hielt sich Joseph ei-
nige Tiere. Er hatte zeitweise eine zahme Taube und einen Kanarienvogel
in seinem Zimmer, und er besal3 einen Hund, den Pudel ,,LLeukon®, dem er
einige Kunststlicke beibrachte. Als der Pudel starb, wurde er seziert und sein
Schidel als Andenken pripariert. Spiter kaufte er sich sogar ein Pferd und
konnte so Neudietendorf, Weimar und die Umgebung unabhingig bereisen.
Es ist anzunehmen, dass er bei seinen hiufigen Aufenthalten in Weimar Goe-
the personlich begegnet ist. Im Jahre 1820 darf Josephs dlterer Bruder, Ru-
dolph Becker, der sich in der briderischen Predigerlaufbahn befand und in
Niesky als Erzieher etwas ungliicklich war, auch fiir ein Jahr in Jena studieren.
Dartiber war Rudolph sehr glicklich, da Joseph begeisterte Briefe aus Jena

42 FA Becker: M.36.1. Brief vom 19.11.1819.
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geschrieben hatte. Die Briider nahmen ein gemeinsames Zimmer, studierten
fleiBig und lebten bescheiden. Rudolph widmete sich an der Universitit der
Geschichte und Theologie, lernte fremde Sprachen und genoss die akademi-
sche Atmosphire. Diese Studien kosteten natiirlich einiges, und da die Eltern
Becker nicht in der Lage waren, beiden Séhnen ein lingeres Studium zu er-
moglichen, musste Rudolph 1821 wieder zuriick in den Dienst als Briider-
pfleger und wurde als solcher nach Neuwied berufen. Es fiel ihm schwer, das
freie Studentenleben aufzugeben, aber er fiigte sich. Bezeichnend ist ein Brief
an die Eltern, in dem Rudolph Becker im August 1821 schreibt:

So viel muB ich Ihnen aber sagen, daB ich jetzt recht oft und herzlich bedaure, da3
die nisky'sche — so wie Uberhaupt die ganze Gemeinerziehung so gut an mir ge-
lungen ist! Da werden solche scheue Menschen daraus — und wenn ich dagegen
sehe, wie heiter und fréhlich andere Menschen in aller Ehrbarkeit leben — so beneide
ich sie oft recht sehr.#¢

Joseph Becker setzte nun sein Medizinstudium konzentriert und diszipliniert
fort. Er kaufte sich zum Repetieren ein Skelett, was nicht ganz billig war. Das
Studium umfasste auBler den medizinischen Fachern naturwissenschaftliche
Ficher wie Arzneimittelkunde und Botanik. Dazu kam praktischer Unterricht
im Krankenhaus und dem Entbindungshaus. Der Geburtshilfe galt sein be-
sonderes Interesse, was ihn gut auf seine spitere Praxis vorbereite. Die Pro-
fessoren waren Kapazititen auf ihrem Gebiet und konnten ihre Studenten
begeistern. Der Grundstein fiir Joseph Beckers besondere naturwissenschaft-
liche Interessen war allerdings schon in der Schulzeit in Niesky durch seine
dortigen Lehrer gelegt worden.

In Jena hérte Joseph Becker folgende Professoren: Fuchs — Anatomie,
Succow — Pathologie, Voigt junior — Botanik und Naturgeschichte, Walch
— Geburtshilfe, Lenz — Mineralogie, D6bereiner — Chemie, Goebel — Phar-
mazie, Luden — Geschichte, Heusinger — Histologie (ein Milzforscher und
Vogelkundler), Huschke — Embryologie.

Neben dem fleiligen Studieren hat Joseph Becker in seinen spiteren
Studienjahren auch die Freuden des Studentenlebens genossen. Er nahm an
einigen Burschenschaftsfesten teil, bei denen viel gesungen, getanzt und si-
cher auch getrunken wurde. Ende des Jahres 1822 gab es einen Zwischenfall:
in Jena wurde plétzlich das abendliche und nichtliche Singen auf den Strallen
und Plitzen bei Strafe verboten. Das rief heftigen Widerspruch hervor. Die
Studenten protestierten dagegen mit grof3en singenden Aufmirschen, wobei
es auch zu Ausschreitungen kam, bei denen Fensterscheiben eingeschlagen
wurden. Der Herrnhuter Mitstudent und Freund, Friedrich August Scham-
mer, hatte sich wohl daran beteiligt, wurde deshalb verhaftet, fir zwei Jahre

46 FA Becker: M.36.3.
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relegiert und zu vier Monaten Festungshaft auf der Leuchtenburg verurteilt.
Im heimatlichen Herrnhut gab es wilde Gertlichte deswegen und Joseph
musste seinen aufgeregten Eltern die Ereignisse genau beschreiben. Er selbst
hatte zwar auch gesungen, war aber nicht an weiteren Ausschreitungen be-
teiligt gewesen. Er besuchte den Freund Schammer auch mehrfach auf der
Leuchtenburg und half ihm mit Studienlektiire.*” Immer wieder mahnten die
Eltern ihren Sohn zur Sparsamkeit, doch er hatte unvermeidlich hohe Aus-
gaben zu bestreiten. Er musste sich einen Frack nihen lassen, weil es Pflicht
wat, zu den Examina im Frack zu erscheinen. Der Vater Becker schickte aus
der Handlung Diirninger den passenden Stoff dazu. Im letzten Studienjahr
wohnte Joseph Becker bei Madame Lober auf dem Jenenser Markt.

Am 27. Mirz 1823 bestand er alle Examina gut und war ein glicklicher
Doktorand. Er schrieb:

So ist es nun erreicht das groBe Ziel, daB ich schon seit meinen Kinderjahren mit
einer stets wachsenden Sehnsucht herbeigewtinscht habe. Gestern als den Mittwoch
war der herrliche Tag, wo ich mein Examen rithmlich tGberstanden habe, und wo ich
danach von der medizinischen Fakultat im Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes zu einem Doctoranden creiert bin. Nun bleibt nichts mehr Gbrig,
als meine Dissertation auszuarbeiten, und 6ffentlich darliber zu reden, welches sehr
leicht ist.*®

Das Examen dauerte von vier Uhr nachmittags bis abends halb neun. Die Ex-
aminatoren lobten, dass er ,,nicht nur mit dem Gedichtnis, sondern auch mit
dem Verstand“ studiert habe, und das in relativ kurzer Zeit. Dagegen waren
manche seiner Kommilitonen noch jahrelang Studenten, deren Eltern es
wohl bezahlen konnten. Bald nach dem Examen im Friihling 1823 vollendete
Joseph seine Doktorarbeit, musste aber danach lange, bis November 1823,
auf den Termin der Verteidigung, der Disputation warten. In dieser Warte-
zeit war er in Jenas Krankenhdusern titig und bekam eine schwere Gelbsucht,
deren langwierige Behandlung, das Einhalten einer strengen Diit, geduldig
ertragen werden musste. Danach unternahm er einige Reisen. Er besuchte
seinen Bruder Rudolph in Neuwied, besichtigte den verfallenden Herrnhaag
und machte von Neuwied aus eine Reise nach Zeist. Dort umwarb man ihn
seht, er solle doch als Arzt nach Zeist kommen. Als er das den Eltern schrieb,
rieten sie ihm eindringlich davon ab.

Die Doktorarbeit wurde wie tUblich in Latein geschrieben, auch der an-
gefiigte Kurzlebenslauf. Er beginnt mit den Worten: ,,Ego Carolus Josephus
Theodorus Becker, natus sum in Herrnhut in Lusatia Superior [...]* Dankend

47 Ebd.
48 Ebd.
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Abb.1: Joseph Becker 1824 als Student
in Dresden, nach einem Olbild von
Adolph Zimmermann, rekonstruiert von
A. Bernert ca. 1955 (Familienarchiv
Becker)

erwihnt er seine Nieskyer Lehrer, Kélbing, Stengard, Schordan, Matthiesen,
Dober und Brahts, und dankt natiitlich auch seinen Jenenser Dozenten.”

Der Titel seiner Doktorarbeit lautet: De Acidi Hydro-Cyanici Vi Perniciosa in
Plantis. Frei Ubersetzt: \Die schidliche Kraft der Blausaure in Pflanzen.‘ Blau-
sdure ist in Destillat aus Kirschlorbeer (Agua lanrocerasi) oder mandelhaltigem
Kirschwasser (Agua cerasorum amygdalata) enthalten und war friher Bestand-
teil verschiedener Medikamente, z.B. von Hustensaft. In seiner Disputation
musste Joseph Becker dann einige medizinisch-praktische Thesen verteidigen.
Damit hatte er im November 1823 sein Studium in Jena sehr erfolgreich ab-
geschlossen und reiste als ,,Doctor Medicinae® zurtick nach Herrnhut, das er
zwel Jahre nicht besucht hatte.

Sein Plan war nun eigentlich, sich noch in Betlin ,,Reputation zu erwerben'
und dann in Herrnhut an der Seite seines Mentors, dem Gemeinarzt Dr. Thal-
acker, zu arbeiten.

<

Studium und Examen in Dresden

Der frischgebackene Jenenser Doktor Joseph Becker musste nun aber im
heimatlichen Sachsen ein sichsisches Examen als Arzt und Geburtshelfer ab-
legen, um eine Genehmigung zum Praktizieren im Koénigreich Sachsen zu
bekommen, denn er hatte ja aulerhalb von Sachsen studiert. Das tat er ab Fe-

49 FA Becker: M.37. Doktorarbeit Joseph Becker.



Dr. Joseph Becker — ein Leben als Gemeinarzt in Herrnhut 123

DISSERTATIO INAUGURALTS MEDICA

nE
ACIDI HYDRO - CYANICI VI PERNICIOSA
IN PLANTAS

RECTORE ACADEMIAE MAGNIFICENTISSIMO
AUGUSTO AC POTENTISSIMO PRINCIPE AC DOMING
DOMINDOD

CAROLO AUGUSTO

stanzn o

CONSENSU
GRATIOST MEDIGCORUM ORDINIS
FRO GRADU DOCTORIS

(e e
IN MEDICINA ET CHIRURGEA HONORIDUS
WRIBUS ET PRIVILEGHS

Abb.2: Doktorarbeit von Joseph Becker,
Jena, 1823 (Familienarchiv Becker)

bruar 1824 an der Medizinischen Akademie in Dresden, die damals unter der
Leitung von Catl Gustav Carus stand.”® Carus, der allgemein als vorziglicher
Maler der Gruppe der Dresdner Romantiker bekannt ist, erwarb sich aber vor
allem grof3e Verdienste in seinem Beruf als Mediziner. Er reformierte die Me-
dizinische Akademie in Dresden und gab wichtige Lehrbiicher, unter ande-
rem ein Lebrbuch der Gynakologie, heraus. Carus gehdrte dartiber hinaus zu den
Mitbegriindern der ,,Versammlung deutscher Naturforscher und Arzte®.”!
Die sichsische Arzteschaft war damals untergliedert in Arzte erster Klasse,
die nach dem Gymnasialabschluss fiinf Jahre Studium, dann ein Examen in
lateinischer Sprache abzulegen hatten, und anschlieend promovieren muss-
ten. Die Arzte zweiter Klasse wurden an der Dresdner Akademie ausgebildet,
benétigten keine Gymnasialbildung und legten nach einem vierjdhrigen Stu-
dium ein Examen in deutscher Sprache ab. Als drittes gab es die Gruppe
der Wundirzte oder Chirurgen, die ebenfalls in Dresden ausgebildet wurden.
Hauptziele der Reformbewegung unter der Fihrung von Carus waren die
Uberwindung der drei unterschiedlichen Arzt-Kategorien und der Aufbau
eines einheitlichen arztlichen Standes.”” Auch sorgte die Hebammenschule
der Dresdner Akademie fiir den praktischen Unterricht von Geburtshelfern
und Hebammen in Sachsen, und man legte groBen Wert auf eine gute Aus-
bildung der ,Volksirzte® genannten Landirzte. Dariiber hinaus sollte die Me-
dizinische Akademie: ,,[...] jungen Arzten, die auf Universititen ihre Studien

50 Carl Gustav Carus, 1789-1869.
51 Wolfgang Genschorek, Carl Gustav Carus, Arzt, Kiinstler, Naturforscher, Leipzig 1988.
52 Ebd.
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schon vollendet haben, Gelegenheit verschaffen, in allen practischen Theilen
der Heilkunde sich zu vervollkommnen.

Dieses war auch das Ziel des jungen Dr. Joseph Becker. Er nahm in Dres-
den im Gasthof und Hotel ,,Hirsch® Wohnung. Seine Pflichten an der Aka-
demie waren nun, eine schriftliche Ausarbeitung anzufertigen und sich in Ge-
burtshilfe und praktischer Krankenbehandlung examinieren zu lassen. Wie
gewohnt gibt es auch aus dieser Zeit einen regen Briefwechsel mit den Eltern
in Herrnhut, in dem die Eltern viel iiber seinen Alltag und auch iber interes-
sante Krankheitsfille erfuhren, die ihm in der Arbeit am Klinikum begegneten.
In einem besonderen, nur an seine Mutter gerichteten Brief, beschrieb er, voll
Stolz und Dank fiir Gottes Hilfe, ausfiihrlich die erste Entbindung, fiir die er
allein Verantwortung getragen hatte.”* Einige Male berichtete er uber priva-
te Einladungen bei seinem Professor Carus. Natlirlich besuchte er auch die
Kéniglich-Sichsischen Kunstsammlungen und das schéne Dresdener Um-
land. Als Uberraschung fiir seine Eltern lieR er sich vom Kunstmaler Adolf
Zimmermann in Ol portritieren.”® Die Eltern waren wie immer sehr anteil-
nehmend, obwohl Joseph 6fter zusitzliche Geldforderungen stellte. Der Auf-
enthalt in Dresden dauerte linger als geplant, denn er wurde noch einmal
ernstlich krank. Die schon in Jena erlebte Gelbsucht brach erneut aus, und
das bedeutete wieder wochenlange Bettruhe und strenge Diit, die aber dann
zur Heilung fithrte. Am Ende der Ausbildung bekam er seine ,,Arztliche Le-
gitimation fiir Sachsen® als Internistischer Arzt und Geburtshelfer.”

In Herrnhut hatte man schon sehnstichtig auf ihn gewartet. Im Brief der
Mutter liest man: ,,die ganze Gemeine wartet. Aber es wartete auch Dr. Thal-
acker auf seinen jungen Kollegen,

der ihn wihrend einer Kur vertreten sollte. Die Eltern Becker hatten be-
reits eine Praxis-Stube im Witwerhaus angemietet, und er kaufte Biicher und
Instrumente fiir seine zukiinftige Praxis.

Dr. Joseph Becker als Arzt in Herrnhut

Der Beginn seiner drztlichen Tdtigkeit ist auch in den Protokollen der Herrn-
huter Entscheidungsgremien, der Altesten-Conferenz und des Aufseher-
Collegiums zu verfolgen. Er hatte dort schon im Mai 1824 pflichtgemil3 eine
Niedetlassung beantragt:

53 Ebd.
54 FA Becker: M.36.4.
55 Das Bild nahm 1945 in einem Versteck unwiederbringlichen Schaden, es wurde von

A. Bernert neu gemalt.
56 FA Becker: M.38.3.
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Der ledige Br. Joseph Becker, welcher seine Studien in Jena und Dresden vollendet
hat, wiinscht hier practizieren zu kdnnen und erbittet sich hierzu die Genehmigung
der Altesten-Conferenz. Da wir gegen seine Person keine Bedenken haben, so wird
man ihn gern hier aufnehmen.”

Im Protokoll des Aufseher-Collegiums finden wir am 1. Juni 1824 den Eintrag:

Der Br. Joseph Becker, welcher seine Studien beendet, auch Doctor geworden, hat
sich einstweilen ein Logis im Witwerhaus gemiethet, es wurde nichts dagegen er-
innert u. gewiinscht, dal3 wir an ihm einen brauchbaren Arzt bekommen mdéchten.®

Der junge Doktor begann also seinen Dienst im September 1824 mit Wohl-
wollen und Genehmigung der Gemeine, arbeitete aber als selbstindiger
niedergelassener Arzt. Im oben genannten Protokoll findet sich spiter, unter
dem 9. September 1826 ein bemerkenswerter Eintrag: ,,Der led. Br. J. Be-
cker hat einen Antrag als Arzt nach Zeist erhalten, denselben aber nicht an-
genommen.“ In Herrnhut fing 1824 fast gleichzeitig der junge Chirurg Dr. Jo-
hannes Riickert, Sohn eines Gro3hennersdorfer Pfarrers, seine Praxis an, als
Nachfolger des verstorbenen Chirurgen Dr. Jonas Peter Massalin. Beide jun-
gen Arzte kannten sich seit der Nieskyer Schulzeit und blieben lebenslang
befreundet.”

Aus den ersten Praxisjahren Dr. J. Beckers gibt es kaum schriftliche Zeug-
nisse. Er hat sicher vom Rat des erfahrenen Gemeinarztes Dr. Thalacker
profitieren kénnen. Und er musste auch sicher die Erfahrung machen, dass
er oft erst dann zu Kranken gerufen wurde, wenn eigentlich nur noch eine
Linderung der Leiden, aber keine Heilung mehr moglich war. Wie oft wurde
er zu Sterbenden gerufen, und wenn er schon nicht mit Medizin helfen konn-
te, war doch seine liebevolle Zuwendung und sein Verweis auf Gottes Rats-
schluss trostend und beruhigend. Es wurde ithm nachgesagt, dass seine drzt-
liche Kunst sehr oft darin bestand, Seelsorger der Kranken zu sein. Jedenfalls
genoss er offensichtlich bald groB3es Vertrauen in der Gemeine in Herrnhut,
aber auch in den umliegenden Dérfern.

57 UA, R.6.A.b.42.b. 22. Mai 1824.
58 UA, R.6.A.b.49.c.
59 Lebenslauf Dr. Theodor Johannes Rickert, 1801-1885 (UA, R.22.50.35).
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Abb.4: Dr. Joseph Becker, ca. 1840, SW-
Foto des Olbildes von A. Zimmermann
(Familienarchiv Becker)

Heirat mit Louise Ries, Familie

In seiner Position konnte Joseph Becker nun daran denken, sich zu ver-
heiraten, was zudem fiir einen Arzt wichtig war. Und so liest man im Proto-
koll der Altesten-Conferenz Anfang Oktober 1826:

Der ledige Bruder Carl Joseph Theodor Becker hat den Wunsch angebracht zu hei-
rathen, und dazu die led. Schwester Friederica Louise Ries vorgeschlagen. Die Con-
ferenz fand dabei kein Bedenken, und da die beiderseitigen Eltern die Heirath ge-
nehmigen, auch das Aufseher-Collegium friiher schon seine Zustimmung zu diesem
Etablissement gegeben hat, so wird am Dienstag die Verlobung sein.®

Die damals erforderliche Zustimmung der Altesten-Conferenz war also ge-
geben, am 10. Oktober 1826 vetlobte sich das Paar und heiratete am 21. No-
vember 1826. Die Braut Lowise Friederike Ries (oder Rief3) wurde am 3. Ok-
tober 1808 in Niesky geboren, war also gerade 18 Jahre alt und in das Chor
der ledigen Schwestern aufgenommen worden. Sie wohnte damals in Herrn-
hut bei ihren GrofBleltern Conrad Hegner und Theodora Hegner, geb. Scho-

60 UA, R.6.A.b.42.b.
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Abb.5: Louise Becker, ca. 1840, SW-Foto
des Portrats von A. Zimmermann
(Familienarchiv Becker)

bet. Thre Eltern waren der Kaufmann Friedrich Ries und Louise Theodora,
geb. Hegner, die leider bald nach Louises Geburt starb." Deshalb hatten die
GroBeltern Hegner das Kind ihrer einzigen Tochter bei sich in Herrnhut auf-
genommen, und Louise wuchs Uberwiegend bei Hegners auf, da auch ihr
Vater frith verstarb.®

Johann Conrad Hegner war einer der hauptamtlichen Konferenz-Schrei-
ber der Unititséltesten-Konferenz in Barby, Herrnhut und Berthelsdorf ge-
wesen, hatte die Briider-Historie von David Cranz weitergeschrieben und galt
als Privatgelehrter. Die Familie Hegner stammte aus Winterthur/Schweiz,
schon der Vater von Conrad Hegner, Johann Ulrich Hegner war zur Brider-
gemeine gekommen. Conrads Bruder, Jacob Hegner, hatte als Missionar auf
den Nikobaren Dienst getan.

Louises GroBmutter, Theodora Hegner, geb. Schober stammte aus
Schweidnitz in Schlesien.®® Thre Mutter war eine geborene Menzel aus Hirsch-
berg, deren Vater, Christian Menzel, als einer der reichen ,,Schleierherren®
einige Zeit das Schloss Lomnitz im Hirschberger Tal besal3. In Jelenia Gora

61 Louise Theodore Ries, geb. Hegner, 25.4.1779-23.4.1809.
62 Friedrich Matthaus Ries, 29.9.1770-23.4.1815.
63 Theodora Elisabeth Hegner, geb. Schober, 12.12.1748-22.10.1814.
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(Hirschberg) ist sein prichtiges Grufthaus auf dem Friedhof der Gnaden-
kirche zu finden. GroB3vater Hegner unterrichtete Louise selbst, und es heif3t,
sie war mehr in Wissenschaften gebildet als in hauswirtschaftlichen Dingen.
Diese hat sie aber schnell gelernt, denn als Doktorsgattin — sie wurde fort-
an auch von ihren Verwandten mit ,,Frau Doctorn® angesprochen — und als
Vorsteherin eines grollen Haushalts war Organisationstalent von Néten. Das
Paar war sich in zirtlicher Liebe zugetan und die Familie wurde bald mit
Kindern gesegnet. Wo sich die erste Wohnung der Familie Becker befand,
geht aus dem schriftlichen Nachlass nicht hervor. Bei Bechler steht, dass sie
auf der Neuen Gasse (August-Bebel-Stral3e) neben der Tabakfabrik gewohnt
haben. Miindliche Ubetlieferung nennt das sogenannte Graeben’sche Haus
Nr. 111 auf der Zittauer StraBe. Dieses ist jedenfalls im Besitz von Conrad
Hegner gewesen.

Die Familientiberlieferung sagt, dass das schone Bild auf einem Lack-
tablett, das das Wohnhaus an der Ecke zur heutigen Liergasse zeigt, Dr. Be-
cker als Reiter darstellt, wie man ihn wohl oft in Herrnhut gesehen hat.** Auf
der Stra3e und an den Fenstern sollen Gattin, Kinder und die GrofB3eltern
Hegner zu sehen sein. Doch mit groB3er werdender Familie wurde ein groéBe-
res Haus gebraucht. Im Jahre 1833 kaufte Dr. Joseph Becker das Haus Nr. 11
auf der Berthelsdorfer Gasse (Comeniusstralie 9), das 1739 von Polycarp
Miiller erbaut worden war. Er erwarb es von der damaligen Besitzerin Amalie
Chatlotte Adelheid von Gersdorf fiir 3.000 Reichsthaler.® Dieses Haus bot
alles, was ein Landarzt brauchte. Im Erdgeschoss waren Sprechzimmer und
Wartezimmer, die Kiiche und die Kammer fiir den Kutscher Trinkler, der den
Arzt zu nichtlichen auswirtigen Krankenbesuchen fuhr. Im Schuppenanbau
gab es den Pferdestall, eine Wagenremise und einen Heuboden. Dr. Becker ist
viel zu Pferd oder Wagen unterwegs gewesen, um zu den Kranken in Herrn-
hut und Umgebung zu gelangen.

Zum Haus gehérte ein groler Garten, in dem viele Obstbiaume gepflanzt
wurden. Im hinteren Teil des Gartens legte, der Uberlieferung nach, Ehefrau
Louise eine kleine ,,Wildnis* an im Stil eines englischen Gartens mit ver-
schlungenen Wegen, fast wie ein kleiner Park. An der Stdseite des Gartens
gab es einen langen Laubengang (Berceau) aus Buchen. Auch ein Gartenhaus
im klassizistischen Stil lud zum Verweilen ein.

Fir ein paar Jahre besallen Beckers dazu noch ein kleines Bauerngut in
Berthelsdorf. Von dort bezog die Familie tiglich frische Milch, viele andere
Lebensmittel und vor allem Futter fiir das Pferd.

Die Kinder von Louise und Joseph Becker waren:

64 Bemaltes Lacktablett, im Privatbesitz.
65 FA Becker: M.77.3. Kaufurkunde.
66 Das Gelinde des spiteren ,,Rettungshauses®.
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e i P

Abb.6: Beckerhaus, Herrnhut, Berthelsdorfer StraBe 11, 1913 (Familienarchiv Becker)

Woldemar Becker, Dr. med., 1827-1882, blieb ledig,

Mathilde, 1830-1897, heiratete Franz Miiller, langjéhriger Schulinspektor
in Niesky, 10 Kinder,

Hermann Becker, 1832-1862, Apotheker in Gnadenfrei, heiratete Pauline
Schifer, 2 Kinder,

Adelbert, geb. 1835, lebte nur ein halbes Jahr,

Lydia, 1837-1915, heiratete Ferdinand Bechler, Missionar in Siidaftika,
Mitglied der UAC, 4 Kinder,

Adelheid, 18391921, heiratete Emil Hochstein, wohnten in Gnadenfeld,
Gnadau und Herrnhut, 4 Kinder,

Leopold Becker, 1841-1876, Apotheker, ledig,

Reinhold Becker, 1843-1929, Theologe, Bischof der Briidergemeine, hei-
ratete Maria Burkhardt, 2 Kinder,

Conrad Becker, 1849-1930, Kaufmann bei Dirninger, heiratete Sarah
Chapman, 4 Kinder,

Da sechs der Kinder Nachkommen hatten, ist die Zahl der Enkel und Ut-
enkel des Ehepaars Becker sehr grof3.
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Gemeinarzt Dr. Joseph Becker

Herrnhut war in der Zeit ab 1824 recht gut mit Arzten versehen. Es gab
Dr. Thalacker und Dr. Becker, die Allgemeinirzte, sowie die Chirurgen
Dr. Bauer Seniot®, Dr. Bauer Junior® und Dr. Rickert. Etwas spiter kam noch
Dr. Kélbing® dazu. Dr. Becker versorgte Patienten in Herrnhut, Berthelsdotf,
Ruppersdorf, Strawalde und Rennersdorf. Vormittags hielt er Sprechstunde
und danach ritt oder fuhr er zu Hausbesuchen. Er hatte offenbar genug Pa-
tienten, einige Giberwies er auch zu seinen Kollegen, mit denen er wie auch
mit anderen Berufskollegen in der Umgebung ein gutes Miteinander pflegte.

Schon 1820 wird im Tagebuch seines Vaters Ludwig Becker ein Herr
Jdhne aus Berthelsdorf erwihnt, der ,,Knochenmichel” oder ,,Renkemann®
genannt wurde und der erfolgreich beim Einrenken und bei Verstauchungen
war. Die akademischen Arzte lieBen diese Leute gewihren, es findet sich kein
kritisches Wort, im Gegenteil. Dr. Becker und Herr Jihne waren manchmal
bei demselben Patienten titig. So behandelten sie gemeinsam eine Frau aus
Berthelsdorf, deren gebrochener Oberarm auch nach Monaten nicht zu-
sammenwachsen wollte.”

Sehr beliebt war Dr. Becker als Impfarzt. Die Pockenschutzimpfung war
ihm ein Anliegen und er fihrte sorgfiltic Buch dartiber. Als Dr. Kélbing ein-
mal stellvertretend einige Ruppersdorfer Kinder impfen wollte, gelang ihm
das nicht, weil die Kinder schrien und davonrannten. Die Eltern forderten
dann, dass doch bitte Dr. Becker impfen sollte, da er wohl gut mit dngstlichen
Kindern und Eltern umgehen konnte.

Beziiglich des Amtes eines Herrnhuter Gemeinarztes kann man 1832 Fol-
gendes in den Protokollen des Herrnhuter Aufseher-Collegiums lesen:

Es wird angezeigt, daB Br. Thalacker, der bisher das Amt eines Gemeinarztes mit
groBer Treue und Angelegenheit besorgt hat, gesonnen sey, dasselbe wegen ofterer
Kranklichkeit niederzulegen [..]. Da bisher mit dem Amt eines Gemeinarztes auch
die Aufsicht Gber unsere Gemein-Apotheke verbunden war, wozu Br. Thalacker be-
sonders geeignet ist, da er auch die Apothekerkunst gelernt hat, so ist er gebeten
worden, dieselbe auch noch ferner fortzufiihren.

Aullerdem wird bemerkt:

67 Christian Gotthelf Bauer, 1759-1832.

68 Georg Heinrich Bauer, 1804—1871.

69 Alexander Levin Kélbing, 1806—1884.

70 FA Becker: M.58. Arztliches Tagebuch Dr. Becker.
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Abb.7: Das ,Vademecum" von Dr. Joseph
Becker, Behaltnis mit Notmedikamenten
(Familienarchiv Becker)

Das Gehalt, was der Arzt von der Gemein-Diaconie erhalten hat, ist nicht so be-
deutend, daB man deBhalben einem Arzt zumuten konnte, zu jeder Zeit gegen-
wartig zu sein. [...] Anstelle des Gehaltes sollte der Arzt die Rechnungen bezahlt
bekommen, die er fir die Versorgung von Armen hat, aus der Armenkasse. [...] Von
seiten der resp. Chorhduser hingegen wird Dr. Becker ersucht werden, taglich die
Krankenstuben als Arzt gegen eine Vergiitung zu besuchen, wobei es jedoch jeder
einzelnen Person, auch in den Chorhdusern unbenommen bleibt, einen Arzt zu brau-
chen, zu dem jeder das meiste Zutrauen hat.”

Hier wird deutlich, dass die umfangreichen Pflichten eines Gemeinarztes
nicht mehr bindend waren, und praktisch fiir alle Gemeinglieder freie Arzt-
wahl galt. Da sich offenbar Schwesternhaus, Briidderhaus, Witwenhaus und
die Geschwister der Direktion in Berthelsdorf (UAC) fir eine Betreuung
durch Dr. J. Becker entschieden hatten, galt er allgemein als Gemeinarzt, in
der Nachfolge des Dr. Thalacker. Am 26. Mirz 1842 starb Dr. Thalacker, der
seit 1823 Mitglied des Aufseher-Collegiums gewesen war. Das Collegium
wollte nicht sofort einen Nachfolger ernennen. Aber am 25. Oktober 1842
liest man: ,,Zwei neue Mitglieder des Aufseher-Collegiums sind vom Ge-

71 UA, R.6.AbA9.c.
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meinrath gewihlt worden: es sind Br. Gérlitz und Br. Dr. Becker an Stelle
Dr. Thalackers.“™

Im Jahre 1841 starb in Herrnhut Joseph Beckers Onkel, Carl Bernhard
Garve, dessen Witwe einen ausfiihrlichen Bericht Uiber seine letzten Lebens-
tage verfasst hat. Daraus erfahrt man, dass Garve seinen Neffen erst kommen
lie3, als wieder einmal drztliche Hilfe kaum mehr moglich wat.”

Arzt und Familienvater

Um sich von der schweren Arbeit zu erholen, unternahm Dr. Becker jdhrlich
im Sommer kleine Reisen und Kuren, nach Katlsbad, Teplitz oder auch nach
Dresden und Berlin. Aus diesen Zeiten gibt es einen Briefwechsel zwischen
den Eheleuten Becker.”*

Wihrend seiner Abwesenheit fithrte seine Ehefrau, die ,,Frau Doctorn®,
ein Patiententagebuch. Sie verwies die tdglichen Patienten an die Kollegen,
legte selbst Verbinde an und schrieb ihrem Mann tiglich einen Bericht. Es
ist zu lesen, dass sie auch mit dem ,,Rappen® einen Einspinner kutschieren
konnte. 1837 schrieb Louise an Joseph: ,,wir lassen uns auch an Ef3en nichts
abgehen, wir essen alle Tage Mittags Fleisch und passende Gemiise, Sallat,
Pflaumen oder Kartoffeln.” In Louises Briefen findet man oft eine Wort-
stellung, die typisch fiir die Oberlausitzer Redeweise ist: ,,[...] wenn wir wet-
den wieder beisammen sein“ — , Ich hoffe, dal der Garten dir wird Freude
machen [...]

Im Juni 1837 schrieb Joseph aus Karlsbad: ,,[...] meine Gedanken sind
immer bei dir und unseren Kindern, und ich will doch weit lieber mit euch
in der drztlichen Sclaverei, als ohne euch in der Freiheit leben, freilich das
Schonste wire, it euch in der Freiheit!*

Im Herbst 1846 fuhr er mit der Kutsche nach Bautzen und dann mit der
Eisenbahn weiter nach Dresden. Das muss eine der ersten Fahrten auf dieser
Strecke gewesen sein. Er schrieb danach aus Dresden an Louise:

Ich kann dir sagen, dal3 ich mich mit der Eisenbahn-Erfindung ganz ausgesdhnt habe,
es ist doch etwas groBartiges — und dies Gefiihl — nachdem man eben erst Bautzen
verlassen — und sich noch keinen Augenblick gelangweilt — nun auf einmal schon in
Dresden auszusteigen, — das war mir an der ganzen Geschichte das Ergreifendste.”

72 UA, R.6.A.b.49.c.
73 FA Becker: M.7. Lebenslauf-Zusatz C.B. Garve.
74 FA Becker: M.40.
75 FA Becker: M.40.
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Abb.8: Familie Becker
1846; stehend: Woldemar,
Mathilde, Hermann; da-
vor: Adelheid, Reinhold,
Mutter Louise, Leopold,
Vater Joseph, Lydia
(Familienarchiv Becker)

Er beobachtete auch autmerksam, dass es ab Radeberg nur noch bergab geht
und die Lok ohne Dampf fihrt.

Dazu ist vielleicht interessant zu erwahnen, dass man mit der Postkutsche
von Bautzen nach Dresden ca. 6 bis 8 Stunden brauchte, spiter aber mit dem
Personenzug von Bautzen bis Dresden-Schlesischer Bahnhof (Neustadt),
nur 1 Stunde 40 Minuten. Ab 1848 war dann die Bahnverbindung zwischen
Lébau und Zittau fertiggestellt, und die Herrnhuter bekamen einen eigenen
Bahnhof.

Im Februar 1848 wird Dr. J. Becker in den Herrnhuter Gemeinderat ge-
withlt, war also nun Mitglied in zwei Entscheidungsgremien, im kommunalen
Gemeinderat und im bruderischen Aufseher-Collegium.”

Mitten auf dem Hohepunkt seiner Tatigkeit ereilte Joseph Becker ein
schwerer Schicksalsschlag: Am 6. August 1849 wird sein jiingster Sohn, das
achte Kind, Conrad Ludwig Becker geboren. In den Wochen danach bekam die
Mutter, Louise, heftige Schmerzen in den Beinen, wobei ihr Mann ihr nicht
helfen konnte, er war am Ende seiner Kunst. Er schrieb verzweifelte Briefe
an Arzte-Kollegen und bat um Rat, doch es half alles nichts. Tragischerweise
starb Louise Becker im September 1849, und Joseph stand mit acht Kindern
allein, das jiingste war gerade sechs Wochen alt. In den Memorabilien der Ge-
meine Herrnhut liest man zu diesem traurigen Ereignis:

Mitten aus rastloser selbstvergessener Tatigkeit rief der Herr die Gattin unsers lieben
Arztes Dr. Becker, Louise, geb. Ries, von der Seite ihres Mannes und aus der Schar
ihrer 8 Kinder im 41. Lebensjahr zu sich, woran gewiB8 unsre Gemeine besonders

76 UA, R.6.A.bA49.c.
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allgemeinen herzlichen Teil genommen hat. Der Herr wollte in diesem Fall und bei
mancher andern Gelegenheit uns an sein Wort erinnern: ,Meine Gedanken sind
nicht eure Gedanken, und eure Wege sind nicht meine Wege, spricht der Herr. Son-
dern so viel der Himmel héher ist, denn die Erde, so sind auch meine Wege héher
denn eure Wege und meine Gedanken, denn eure Gedanken.” (Jes. 55,8.9.)"

Da Louise keinen Lebenslauf hinterlassen hatte, musste Joseph ihren Lebens-
lauf schreiben, und es klingt die ganze Bewunderung und Liebe fir seine
Frau darin mit. Sie war ihm eine treue und tiichtige Gefihrtin ,,in meinem
schweren Beruf*.”®

Dr. Becker heiratete nicht wieder. Er war von vielen helfenden Frauen
umgeben. Zum einen war da die ledige Schwester Marie Born, die der kinder-
reichen Familie vom Schwesternhaus als Familienhelferin und zur Pflege des
Sduglings zugewiesen war. Marie Born stammte aus Crosta bei Bautzen und
war sorbischer Herkunft. Sie blieb ihr Leben lang in der Familie Becker und
wurde sehr geliebt.”

Zum anderen Ubernahm Joseph Beckers Schwester, Adelheid Wik, zeit-
lebens ,, Tante Ida® genannt, die Leitung des Haushaltes, unterstiitzt von den
fast erwachsenen Becker’schen Téchtern, Mathilde und Lydia. Da sie keine
eigenen Kinder hatte, stellte sie sich ganz in den Dienst der Familie Becker.
Der Familien-Ubetlieferung nach wollten die Kinder nicht, dass der Vater
wieder heiratet, so blieb er zeitlebens Witwer. Spiter, als die T6chter ver-
heiratet waren, gab es meistens auller Marie Born noch eine Kéchin und
etliche andere bedienstete Frauen, die zum Waschen und anderen Titigkeiten
notig waren.

Der Verlust der geliebten Ehefrau versetzte Joseph Becker in tiefe Trauer.
Er wurde zum ersten Mal ernstlich krank und hatte 1851 eine lang dauernde
Kur nétig. Uberliefert sind viele Briefe, die er nun, anstelle der Mutter, an
seine in Ausbildung und Schule befindlichen Kinder und spiter an die ver-
heirateten T6chter geschrieben hat. Die Briefe von und an Tochter Lydia Be-
chler im fernen Stidafrika waren natirlich besonders wichtig.*” Als Bechlers
erster Sohn, Theodor Bechler, nach Kleinwelka in die Missionsanstalt kam,
sorgte der Grof3vater Becker dafir, dass der Junge in den Ferien bei thm in
Herrnhut ein zweites Zuhause bekam.

Neben seiner drztlichen Titigkeit pflegte Dr. Becker verschiedene, teils
auBlergewOhnliche Interessen. Zum Beispiel hatte er in seinem Haus eine
Vogelkammer eingerichtet, in der Stubenvogel frei umherfliegen konnten.
Als Mediziner besal} er eine Sammlung von Menschen- und Affenschideln.

77 UA, R.6.A.b.37.

78 FA Becker: M.3. Lebenslauf Louise Becker, geb. Ries.

79 FA Becker: M.6. Lebenslauf Marie Born.

80 Diese Briefe sind vermutlich in einem Nachlass Bechler, nicht im Familienarchiv Becker.
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Abb.9: Dr. Joseph Becker
und Kinder; Reinhold,
Lydia, Leopold, Conrad,
Vater, Adelheid, 1856
(Familienarchiv Becker)

Er war Mitglied der ,,Oberlausitzischen Gesellschaft der Wissenschaften®,
was seinem Selbstverstindnis als Naturwissenschaftler entsprach. In seiner
Bibliothek befanden sich auBler naturwissenschaftlichen auch Bucher tber
Geschichte und Politik. Er nahm rege Anteil am politischen Geschehen sei-
ner Zeit und verfolgte die militirischen Ereignisse. Trotzdem hat er mit Hilfe
medizinischer Atteste erfolgreich abgewehrt, dass seine S6hne zum Militir-
dienst einberufen wurden. Er bescheinigte den S6hnen Woldemar und spiter
Conrad, eine insgesamt schwache Konstitution, ,,schwache Brust™ und Herz-
schwiche.

Im Tagebuch des Sohnes Conrad Becker wird erwihnt, dass Dr. Becker
einen freundschaftlichen Umgang mit den anderen Herrnhuter Arzten, den
Jutisten und mit Durninger-Chef Franz Herrmann Bourquin pflegte.®! Er
hat immer Pfeifen und Zigarren geraucht. In seinen Jahresabrechnungen bei
Dirninger finden sich exotische Zigarren- oder Tabaknamen, wie: ,,Dos Her-
manas®, ,,Columbia®, ,,Brasil“, ,,La Marine®, ,,Dos Amygos*, ,,Le Espanna“,
»Selectos®, ,,Cabannas®, ,,Delicios*, ,,Louisiana®, ,,Domingo®, ,,Florida“.*

Der Speiseplan im Hause Becker aus den Jahren 1874 bis 1878, notiert von
Conrad Becker, gibt einen Einblick in die biirgerliche Kiiche jener Zeit. Mit-
tags gab es immer zuerst eine Suppe: Sagosuppe, Graupensuppe, Eiersuppe
oder Reissuppe. Der Hauptgang bestand fast tiglich aus Fleisch, am hdufigs-
ten Rinderbraten und Kalbsbraten, aber auch Schépsbraten, gebratene Hith-
nel und T4ubchen, selten Schweinefleisch, Hasenbraten oder Fasan. Abends
gab es kalte Kuche, marinierte Hetinge oder Semmelmilch.*

81 FA Becker: M.116. Tagebuch Conrad Becker.
82 FA Becker: M.66.
83 FA Becker: M.68.
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Aus der arztlichen Tatigkeit

Zur damaligen Zeit herrschte immer Angst vor Epidemien durch Cholera,
Blattern oder Typhus. Die Verantwortlichen in Herrnhut Giberlegten, wo man
in so einem Falle die Kranken separat unterbringen und wer sie dann pflegen
koénnte. Als Mitglied des Aufseher-Collegiums und des Gemeinderates war
Dr. J. Becker wesentlich beteiligt an der Einrichtung eines Krankenhauses. Bei
Bechler heil3t es:

Ein Krankenhaus wurde 1852 gegriindet. Es wurde anfangs zur Unterbringung er-
krankter Dienstboten und Handwerksgesellen bestimmt, wenn die Herrschaft und
Handwerksmeister nicht im Stande waren, die Kranken in ihren Wohnungen unter-
zubringen. Auf Anregung und dringende Vorstellung von Dr. Becker hin, der als
letzter Gemeinarzt von 1826 bis 1884 in Herrnhut geschétzte Arbeit tat, richtete
schlieBlich der Gemeinvorsteher Friedr. Theod. Verbeek mit Genehmigung der Altes-
ten-Konferenz und des Aufseher-Kollegiums ein Krankenhaus ein, in das die Familie
des Schneiders Rohl einzog. Vorher muBten die etwa erkrankten zugereisten Hand-
werksburschen im Gasthof untergebracht werden. Dieses erste Krankenhaus war das
kleine alte Haus, das der ledigen Schwester Tannenberger gehorte. Es wurde 1891
wegen Baufalligkeit abgetragen und an seiner Stelle das jetzige neue massive erbaut,
das dann 1907 noch erweitert worden ist.®*

Das Krankenhaus befand sich auf der friheren Hutberggasse, heute die
obere Diirningerstralle. In den Protokollen des Aufseher-Collegiums heil3t
es dazu:

Bei der Besichtigung des ehemals Tanneberg'schen H&uschens, hat sich heraus-
gestellt, daB dasselbe wohl zu einem Kranken-Lokal fiir fremde Personen eingerichtet
werden kdnnte, und der Gemeinvorsteher Br. Verbeek Gibernahm es, den Entwurf zu
einem Regulativ zu fertigen, welches sowohl die Bedingungen, unter welchen die
Gemein-Diaconie jenes Lokal zu dem gedachten Zweck hergeben will, als auch die
Bestimmungen enthalten soll, welche bei der Aufnahme erkrankter fremder Perso-
nen zu beachten seyn wiirden. Dieser Entwurf soll dann zuerst einer Deputation, in
welche die Briider Verbeek, Dr. Becker, Bourquin und M&schler gewahlt wurden, zur
Prifung und allenfallsigen Ergédnzung vorgelegt werden, und hierauf zur Beratung
an das Collegium und zur Mitteilung an den Gemeinderath kommen.®

In den Herrnhuter Memorabilien von 1852 liest man:

84 Bechler, Ortsgeschichte (wie Anm. 1), S. 155.
85 UA, R.6.A.b.49.h.
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Eine langgewtinschte wohlthatige Anstalt fiir unseren Ort trat im Herbst dieses Jah-
res ins Leben, indem ein besonderes Haus zur Aufnahme von plétzlich erkrankten
Reisenden oder Anderen, einer besonderen Pflege beddrftigen, eingerichtet wurde

Als Hausarzt der Mitglieder der UAC, der Unititsdirektion, die damals in
Berthelsdorf ihren Amtssitz hatte und deren Mitarbeiter und Familien in
Berthelsdorf wohnten, wurde Dr. Becker wohl auch gelegentlich zur Unter-
suchung auszusendender oder riickkehrender Missionare herangezogen. So
untersuchte er 1855 den gerade von der Nordpolexpedition zurtickgekehrten
Missionar August Miertsching. Er bescheinigte ihm geschiddigte Bronchien
und Lungen, riet zu einer Erholungszeit von mindestens einem Jahr, und
meinte, er solle nicht gleich wieder in arktisches Klima berufen werden, aber
auch nicht in die Tropen.?’

Dr. J. Becker hinterlie3 vermutlich mehrere drztliche Tagebiicher, die aber
nicht alle erhalten sind. Vorhanden und sehr gut lesbar ist ein Tagebuch, das
er uber seine Arbeit als Geburtshelfer gefiihrt hat.*® Das Buch erfasst den
Zeitraum von 1838 bis 1863 und ist vermutlich das zweite seiner Art. Leider
fand sich im Familienarchiv kein erster Band aus den Jahren vor 1838. Das
Tagebuch beschreibt die von ihm betreuten Entbindungen, von Nr. 141, im
November 1838, bis Nt. 352, im Dezember 1863. Dr. Becker hat also von Be-
ginn seines Dienstes 1824 an, 352 komplizierte Entbindungen betreut, wobei
ein Viertel bis ein Drittel dieser Kinder tot geboren wurden oder kurz nach
der Geburt starben. Einige Beispiele dazu: 1838 betreute er 16 Entbindungen,
dabei waren 6 tote Kinder, 1840 waren es 12 Entbindungen und 3 Tote, 1849
war er bei 11 Entbindungen und 4 Kinder tiberlebten nicht.

Damals wurde der Arzt iiblicherweise nur zu einer Niederkunft gerufen,
wenn Komplikationen zu erwarten waren oder sich einstellten. Normaler-
weise kamen die Hebammen zur Hilfe. Dr. Becker benutzte den alten Begriff
,Bademutter® und nannte ihre Namen. Er wurde nicht nur in Herrnhut und in
die Nachbardérfer gerufen, sondern auch nach Herwigsdorf, Neundorf oder
Obercunnersdorf. Meistens war seine Geschicklichkeit mit der Geburtszange
gefragt, und oft war auch er nach einer solchen schweren Entbindung vollig
erschopft. Im Tagebuch schilderte er jeden seiner Handgriffe, analysiert und
sammelt Erfahrungen, immer bemiiht, der Natur ihren Lauf zu lassen und
die natirlichen Krifte zu unterstiitzen.

An dieser Stelle soll die Hebamme Eleonore Haven, genannt ,Mutter
Haven‘, erwihnt werden. Sie diente von 1816 bis 1858 als Hebamme in
Herrnhut und hatte nicht nur die Becker’schen Kinder mit auf die Welt ge-

86 UA, R.6.A.b.38.a.
87 UA, UVPP.1., UAC-Protokolle 1855.
88 FA Becker: M.71.
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holt und Wochenpflege geleistet. Ihr interessanter Lebenslaut befindet sich
im Unititsarchiv.¥’

Dr. Becker hinterlieB auch ein Biichlein, worin er alle von 1835 bis 1878
in Herrnhut gestorbenen Personen verzeichnet hat. Daraus geht hervor, dass
beispielsweise im Jahr 1856 in Herrnhut viele junge Menschen am ,,Nerven-
fieber®, d. h. an Typhus gestorben sind.

Ab 1858 trat der Sohn Dr. Woldemar Becker mit in die arztliche Praxis
ein. Er hatte in Leipzig, krankheitsbedingt, ein wesentliches lingeres Medizin-
studium absolviert als sein Vater damals in Jena. Nun bestand fiir Dr. Joseph
Becker die Hoffnung, dass seine Praxis weitergefiihrt wird. Die Patienten ge-
wohnten sich an die zwei Doktoren Becker, und auch Woldemar, obwohl
unverheiratet, durfte Kranke im Schwesternhaus behandeln. Dr. Woldemar
Becker schrieb seine Doktorarbeit tiber Schidelvergleiche, speziell asiatische
Schidelformen, vermutlich durch die vitetliche Schidelsammlung angeregt.”

Im Jahre 1862 ereilte die Familie ein weiteres schmerzliches Ereignis. Der
Sohn Hermann Becker, Apotheker in Gnadenfrei, starb, nur 29 Jahre alt. Als
er krank wurde, reiste sein Bruder Dr. Woldemar ihm zur Hilfe, konnte aber
nicht viel ausrichten und berichtete dem Vater dariiber. Leider kann man aus
den vorhandenen Briefen keine Diagnose ableiten, es war vermutlich Lungen-
tuberkulose. Der Vater Becker beschloss, Hermann zu sich nach Herrnhut zu
holen, zur Pflege und in der Hoffnung auf Heilung. Diese trat aber nicht ein
und der Vater musste mit ansehen, wie sein Sohn heimging. Hermann Becker
wurde in Herrnhut begraben. Er hinterlie seine Frau Pauline und zwei kleine
Kinder, das dritte war unterwegs, starb aber bald. Dieser Verlust eines sehr
geliebten Sohnes erschiitterte Joseph Becker sehr. Er wurde krank, sein rech-
ter Arm schmerzte stindig, er konnte monatelang nicht arbeiten und hoffte
durch zwei Kuren in Teplitz auf Besserung,

1873 feierte Dr. Becker sein 50-jahriges Doktor-Jubildum mit viel An-
teilnahme der ganzen Gemeine sowie mit feierlichen Ehrungen der lokalen
Arzteschaft. Dazu bekam er vom Sichsischen Kénig den Albrechtsorden ver-
lichen.”!

Im Jahr 1876 musste er erneut als Vater einen Verlust verkraften, als sein
Sohn Leopold mit 36 Jahren starb. Leopold Becker war Apotheker, hatte an
verschiedenen Stellen gearbeitet, auch zeitweise unter Kinne in der Herrn-
huter Apotheke, aber nichts war von Dauer. Vermutlich war er alkoholkrank.
Schon etliche Jahre lebte er im viterlichen Haushalt, und half dem Vater
bei Schreibarbeiten, Arzneiherstellung und im Garten. Leopold war sicher
Dr. Beckers Sorgenkind.

89 UA, R.22.96.33. Lebenslauf Eleonore Haven, geb. Jungmichel.
90 FA Becker: M.100.5. Doktorarbeit Woldemar Becker De Sinensiun Craniis.
91 FA Becker: M.46.
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Abb.10: Joseph Becker und S6hne 1876; Conrad, Woldemar, Vater Joseph, Reinhold
Becker (Familienarchiv Becker)

Nach dem 50-jihrigen Doktor-Jubildum lieBen seine Krifte merklich nach.
Dr. Woldemar Becker tibernahm interimsmafig die Aufgaben als Gemeinarzt,
war aber wegen seiner Herzschwiche nicht voll einsetzbar. 1881 wurde Wol-
demar ernstlich krank und kindigte seine und seines Vaters Titigkeit als Ge-
meindrzte auf.”” Im Mai 1882 starb Dr. Woldemar Becker, 55-jahrig, noch vor
seinem Vater, der noch ein besonderes Jubildum etleben durfte. 1883 heil3t
es dazu in den Herrnhuter Memorabilien: ,,Einen seltenen Festtag, den Tag
des 60-jdhrigen Doktorjubiliums beging in der Stille unser lieber ehrwiirdiger
Bruder Dr. Joseph Becker.“”

92 FA Becker: M.101.
93 UA, R.6.A.b.36.a.
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Lebensende und Nachlass

Am 3. Juli 1884 starb Dr. Catl Joseph Theodor Becker. In den letzten zwei
Lebensjahren lebte er allein im grof3en Becker-Haus, von Pflegerinnen betreut.
Er war zunehmend schwicher geworden und hielt sich nur noch im Haus
und im Garten auf. Der Heimgang des Sohnes Woldemar und der treuen
Haushilterin Marie Born, die mehr als 40 Jahre im Becker’schen Hause Freud
und Leid geteilt hatte, ging thm und seinen Kindern sehr nahe. Zwei seiner
Kinder wohnten in der Nihe und konnten sich um ihn kimmern. Tochter,
Lydia Bechler wohnte in Berthelsdorf, und der jungste Sohn, Conrad Becker,
in Herrnhut, aber nicht im Vaterhaus, wo es seit der PraxisschlieBung keine
Verinderungen gegeben hatte.
Die Herrnhuter Memorabilien von 1884 berichten:

Wir gedenken namentlich der unter unseren Entschlafenen, die Gber 50 Jahre lang
als Arzte unserer Gemeine treu gedient haben, der Briider Joseph Theodor Becker
und Alexander Lewin Kélbing, die beide in hohem Alter, nach langem Krankenlager
in diesem Jahr ihren Lauf haben vollenden diirfen.%*

Dr. Becker hatte lange vor seinem Heimgang ein Testament verfasst, in dem
seinen S6hnen das Haus vererbt wurde, und die drei T6chter, Mathilde Mul-
ler, Lydia Bechler und Adelheid Hochstein, anderweitig bedacht wurden.
1884 lebten noch die S6hne Reinhold und Conrad Becker, die das Haus erb-
ten und testamentarisch verpflichtet waren, es nicht gleich an Fremde weiter
zu verkaufen. Das Testament sah verschiedene Legate vor, unter anderem
100 Mark fiir das Herrnhuter Krankenhaus. Es gab keine Reichtimer zu
verteilen, lediglich einige Wertpapiere, Obligationen und Eisenbahn-Gesell-
schafts-Aktien von geringem Wert.

Vor den Kindern des Dr. Becker stand nun die enorme Aufgabe, den gro-
Ben Haushalt und die Praxis aufzulsen. Vor allem die gro3e Zahl zum Teil
veralteter medizinischer Blicher machte Sorgen. Schliefilich, nachdem kein
Antiquariat etwas daflir geben wollte, wurden 880 Kilogramm Biicher an die
Papierfabrik nach Olbersdorf geschickt, die gut dafiir zahlte! Besondere Bu-
cher blieben aber natiirlich in der Familie, z. B. der gro3e Anatomie-Atlas, der
sich nun im Besitz einer Nachkommin und Arztin befindet. Die 4rztlichen
Instrumente waren fiir den befreundeten Arzt Dr. Hausmann in Niesky vor-
gesehen. Die Schidelsammlung Dr. Beckers verkaufte man fiir 300 Mark an
die Universitat Halle/Saale. Der Buchhalter Conrad Becker listete den Nach-
lass akribisch auf und sorgte dafiir, dass alle Geschwister gleiche Anteile be-
kamen. Sorgfiltig wurden Briefe, Tagebiicher, andere Schriftsachen und Ex-
innerungsstiicke Dr. Beckers und anderer Vorfahren bewahrt und damit ein

94 UA, R.6.A.b.36.a.
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Abb.11: Kinder des Dr. Joseph Becker mit Ehepartnern, 1884; stehend: Adelheid Hoch-
stein, Emil Hochstein, Reinhold Becker, Marie Becker, Conrad Becker, Sarah Becker;
sitzend: Lydia Bechler, Ferdinand Bechler, Mathilde Mdiller, Franz Muller (Familienarchiv
Becker)

Familienarchiv zusammengestellt, dessen Dreh- und Angelpunkt der Vater
wat. Die traditionsbewussten Séhne Reinhold und Conrad Becker betrieben
Ahnenforschung und lieBen in der Folge bei der Firma Winter in Stolpen
einen grof3iformatigen Becker’schen Stammbaum drucken. Kinder und Enkel
profitierten noch lange Zeit von dem guten Ruf und von der Verehrung, die
der Arzt in den umliegenden Dérfern genossen hatte.

Joseph Becker hinterliel3 keinen eigenhindigen Lebenslauf. Im Laufe sei-
nes Lebens hatte er flir seine Eltern, fiir seine frih verstorbene Ehefrau und
fur drei seiner Kinder Lebensldufe verfassen miissen. So schrieb nun Rein-
hold Becker, damals Gemeinhelfer in Neusalz/Oder den Lebenslauf seines
Vaters, den man auch drucken lie8. Der Lebenslauf driickt die grof3e Ver-
chrung dem Vater und Arzt gegeniiber aus:

[..] dréngt es uns, davon Zeugnis abzulegen, wie die Anschauung und praktische
Betdtigung seines arztlichen Berufes eine durchaus von christlichen Prinzipien ge-
tragene und darum in hohem Grad eine selbstlose und ideale war [...]. Von friiher
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Jugend an bis in seine letzten Tage hing er an der Gemeine, liebte und schétzte ihre
Lehre und Einrichtungen und diente ihr gern und willig in selbstloser Liebe, wie als
Hausarzt fiir die Unitats Altesten Konferenz und fir die hiesigen Chorh&user, so als
langjéhriges Mitglied des hiesigen Aufseher-Collegiums. Wir sind der Uberzeugung,
der Herr wird zu ihm sprechen: ,Ich bin hungrig gewesen und ihr habt mich gespeist,
ich bin durstig gewesen und ihr habt mich getrankt, ich bin krank gewesen und ihr
habt mich besucht. Wahrlich, ich sage euch, was ihr getan habt einem unter diesen
meinen geringsten Briidern, das habt ihr mir getan.®

Das Grab von Dr. Carl Joseph Theodor Becker befindet sich auf dem Herrn-
huter Gottesacker, im oberen nérdlichen Feld, unterhalb der Treppe zum
Altan, gleich am Wegesrand.

Ulrike Riecke: Dr Joseph Becker. A Life as Congregational
Doctor in Herrnhut

There is an unusually large amount of information about the Herrnhut physi-
cian Dr Joseph Becker. Diaties, documents and countless letters in the Becker
family archive make it possible to get to know him as a person. After studying
in Jena und Dresden, from 1824 he served the Herrnhut congregation and
the inhabitants of the surrounding villages as congregational doctot, coun-
try doctor and obstetrician. On his initiative Herrnhut’s first hospital was
opened in 1852. Even as a young man he enjoyed great trust on the part of
the congregation and as congregational doctor looked after the numerous
occupants of the Herrnhut Sisters’ House, Widows’ House and Brethren’s
House, whose sickbays he had to visit daily. Often he had to recognize that
he was reaching the limits of his medical ability. In 1827 he married Louise
Ries, with whom he had eight children. Sadly, his beloved wife died young,
and thereafter he remained a widower with eight children. Three of his sons
also died before their father, and each time he was powerless in the face of
their illness. His life as a resident of Herrnhut in the nineteenth century of-
fers interesting insights into the period. Dr Becker celebrated his fiftieth and
sixtieth jubilees as a doctor and died at the age of 83, honoured all round as
a Herrnhut citizen and congregation member. He had numerous descendants.

95 FA Becker: M.1. Lebenslauf Catl Joseph Theodor Becker.



Zinzendorfs Ehereligion
in der neueren Forschung

von Sophia Farnbauer

1. Die Ehereligion Zinzendorfs — Definition und Verwendung

»Zu den seltsamen Elementen in Zinzendorfs Theologie und Frémmigkeit
gehoren zweifelsohne dessen Lostheorie bzw. -praxis und seine Ehe-Reli-
gion.”! Die ,Ehereligion® ist ein besonderer theologischer Topos — darin ist
sich die Forschung genauso einig wie in der Annahme, dass es sich bei ihr
um eines der zentralen Stiicke der Theologie Zinzendorfs handelt. Schon bei
Zinzendotfs Zeitgenossen war sie umstritten und wurde heftig diskutiert.”

Der Begriff Ehereligion ist im ,,12. Anhang des sogenannten Herrnhuter

Gesangbuchs* (1748) belegt und wurde von Zinzendotf selbst genutzt.* Cha-
rakteristische, gleichwohl exemplarische Quellen fiir die Ehereligion sind ,,Die

1

2

3

Erich Beyreuther, Ehe-Religion und Eschaton bei Zinzendorf, in: Kerygma und Dogma 6,4
(1960), S. 276305, hier: S. 276.

Der besseren Lesbarkeit halber wird der Begriff im Folgenden nicht mehr in Anfiihrungs-
zeichen gesetzt.

Heinrich Joachim Bothe, ZuverliBige Beschreibung des nunmehro ganz entdeckten Herren-
hutischen Ehe-Geheimnisses nebst desssen 17 Grund-Artickeln, wornach sie in demselben
unterrichtet und eingerichtet werden, mit mehreren merkwiirdigen, die Lehre, Lebens-Art
und Absichten der so genanten Mihrischen Briider-Gemeine betreffenden Umstinden, so
der Verfasser, seit der Zeit, da er unter dem breiten Herren-Hut als ein 7jdhriger Diener
und Arbeiter gestanden, leyder, theils an sich selber, theils von andern Wahrheit-liecbenden
erfahren hat, zur Warnung vor alle diejenigen, so diese Schleicher vor dchte Jinger JEsu
und seine Gesandten, nicht allein halten, sondern noch Luft haben, unter ihren geborgten
Schaaf-Pelz zu kriechen, wohlmeynend an das Licht gestellet, Erster Theil und zweyter
Theil, Berlin 1751-1752. Unter: http://digitale.bibliothek.uni-halle.de/vd18/content/title-
info/9676180. Einen nach wie vor einschligigen Uberblick bictet Dietrich Meyer (Hrsg.)
unter Mitarbeit von Hans-Christoph Hahn, J6rn Reichel, Hans Schneider und Gudrun
Meyer, Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, Disseldorf 1987.

Peter Vogt, ,,Ehereligion® — religiés konzeptionierte Sexualitit bei Zinzendorf, in: Udo
Striter (Hrsg.) in Verbindung mit Hartmut Lehmann u.a., Alter Adam und Neue Krea-
tur. Pietismus und Anthropologie. Beitrige zum II. Internationalen Kongress fiir Pietis-
musforschung 2005 (Hallesche Forschungen, Bd. 28/1), Tubingen 2009, S. 371-380, hiet:
S.371 FN 1.
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17 Ehepuncte®, die ,,Wundenlitanei*® und Zinzendotfs Gemeinrede Nt. 7 zu
Jes 54,5 ,,.Der dich gemacht hat, ist dein Mann“’. Der Begriff Ehereligion
findet sich zwar durchweg in der Sekundirliteratur, es existiert aber keine
scharfe Definition. Grundsitzlich ldsst er sich als besonderer Terminus fiir
die Christusmystik Zinzendorfs beschreiben. Intention der Ehereligion ist die
Einbindung von Sexualitit in die christozentrische Frommigkeit Zinzendorfs
(und seiner Gemeinde).® Folgende Elemente werden in der Literatur mit dem
Begriff verbunden:’ Erstens die Vorstellung, dass Gott trinitarisch als gott-
liche Familie gedacht wird — Gott der Vater, Jesus Christus, der Sohn bzw.
Briutigam und der Heilige Geist als Mutter.” Zweitens die Neuinterpretation
des Hoheliedes, d.h. eine Konzentration auf die Seitenwunde Jesu Christi.
Als drittes Element lisst sich die ,Procuratorehe‘ benennen. Die besondere
Verbindung zwischen Christus und der Gemeinde begriindet Zinzendorf
mit Eph 5,31-32 und Gbernimmt damit eine Denkfigur des zeitgendssischen
Luthertums." Zinzendotf tbertrigt das Bild der Ehe zwischen Christus und
der Gemeinde auf die eheliche Beziehung zwischen Mann und Frau, die im
ehelichen Sex anschaulich wird. Konkret heif3t das, dass der Ehemann beim
Geschlechtsverkehr Christus ,vertritt’, also ein Vizechristus ist, wahrend die
Ehefrau fur die Gemeinde steht.'” Schwierig zu konkretisieren sind hier die
zwel Ebenen, die Zinzendorf eigentlimlich miteinander verschrinkt: die Be-
ziehung zwischen Christus und der Gemeinde einerseits und die Beziechung
zwischen Mann und Frau andererseits. Die Verschrinkung ergibt sich da-
durch, dass alle Menschen auch individuell die zukiinftige Ehefrau Jesu Chris-

5 Peter Vogt, Zinzendorf’s ,,Seventeen Points of Matrimony*: A Fundamental Document
on the Moravian Understanding of Marriage and Sexuality, in: Journal of Moravian Histo-
ry 10,1 (2011), S. 39-67.

6 Craig D. Atwood, Zinzendorf’s ,Litany of the Wounds®, in: Lutheran Quarterly XI,2
(1997), S. 189-214.

7  Dietrich Meyer (Hrsg,), Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. Er der Meister, wir die

Brider. Eine Auswahl seiner Reden, Briefe und Lieder, Gieen 2000, S. 274-284. (Ab-

druck von: Der Offentlichen Gemein-Reden im Jahr 1747 Erster Theil, 1748, Nr. 7,

S. 122137, gehalten an das Ehechor in Herrnhaag, den 6. Februar 1747).

Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4), S. 372.

Katherine Faull, ,,You are the Savior’s Widow:“ Religion, Sexuality and Bereavement in

the Eighteenth-Century Moravian Church, in: Journal of Moravian History 8,1 (2010),

S. 89-115, hier: S. 95.

10 Die Trinititstheologie Zinzendorfs kann in diesem Aufsatz nicht dargestellt werden. Das
liegt daran, dass sie m. E. nicht zum engsten Themenkreis der Ehereligion gehort. Peter
Zimmerlings Lesart der Ehereligion ebnet sie auf eine trintitdstheologische Familientheo-
logie ein — sofern man die Ehereligion hier tiberhaupt behandelt sicht. Fur Zinzendorfs
Trinititslehre sei verwiesen auf Peter Zimmerling, Gott in Gemeinschaft. Zinzendorfs
Trinititslehre, GieBen/Basel 1991, besonders S. 160-172.

11 Peter Vogt, ,,Er ist Mann®. Die Minnlichkeit Jesu in der Theologie Zinzendotfs, in: Wolf-
gang Breul/Christian Soboth (Hrsg), ,,Der Herr wird seine Hertlichkeit an uns offen-
bahren.” Liebe, Ehe und Sexualitit im Pietismus (Hallesche Forschungen, Bd. 30), Halle
2011, S. 175-209, hier: S. 190.

12 Paul Peucker, ,,Blut® auf unsere griinen Bindchen®. Die Sichtungszeit in der Herrnhuter
Bridergemeine, in: UF 49/50 (2002), S. 41-94, hier: S. 63.

\O 0o
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ti sein werden — daher die Vertretung durch den Ehemann beim Geschlechts-
verkehr als Vizechrist. Daraus folgt konsequenterweise die Weiblichkeit aller
menschlichen Seelen.” Bemerkenswert sind auch die englischen Vatianten
der Ubersetzung von Ehereligion: Wihrend Peucker ,,marital theology**
Ubersetzt, verwendet Faull ,,bridal theology“?, Vogt bietet ,,(radical) theolo-
gy of marriage*!’. Damit werden unterschiedliche Aspekte betont: Peucker
und Vogt bleiben beim Ehebegriff, Faull dagegen betont die Brautmystik als
Hintergrund der Ehereligion. Wichtig ist auch, dass in der Ubersetzung #heo-
logy verwendet wird, und nicht relgion, was m. E. auch méglich wire. Durch
die englische Ubersetzung zeigt sich eine Schirfung des Gegenstandes: Es
handelt sich bei der Ehereligion nicht um eine ,eigene Religion‘, sondern um
einen Topos innerhalb des theologischen Denkens Zinzendorfs. Aus dieser
Perspektive ist der Begriff Ehereligion zumindest leicht irrefihrend, muss
jedoch aufgrund der durchgingigen Verwendung in der Forschungsliteratur
beibehalten werden.!”

2. Die neuere Forschungsgeschichte der Ehereligion

Im Folgenden werden verschiedene forschungsgeschichtliche Positionen zur
Deutung der Ehereligion vorgestellt, denn die Erforschung der Ehereligion
hat gerade in jlingster Zeit neue Anstéf3e erhalten. Der Blick in die Forschung
ist selbstverstindlich exemplarisch und sein Umfang beschrinkt sich dabei auf
die wichtigsten Beitrige am Beginn des 20. Jahrhunderts sowie der neuesten
Forschung. Die Debatte um das ,Lutherische® an Zinzendorf in der Mitte des
vergangenen Jahrhunderts wird an dieser Stelle ausgespart, denn im Folgen-
den soll der Blick auf die Verbindungen zwischen der psychoanalytischen
Deutung der Ehereligion und der Analyse von Geschlecht im Kontext der

13 Hier zeigt sich m. E. die unterschwellige Beeinflussung dieses Gedankengangs durch die
heteronormative Matrix. Die Minnlichkeit Jesu Christi ist fiir Zinzendorf feststehend,
deshalb kénnen die menschlichen Seelen eben nur weiblich sein. Interessant ist aber, dass
die Minnlichkeit der irdischen Minner so gewissermallen ,gebrochen® wird.

14 Paul Peucker, In the Blue Cabinet: Morvavians, Marriage, and Sex, in: Journal of Moravian
History 10,1 (2011), S. 7-37, hier: S. 8.

15 Faull, Widow (wie Anm. 9), S. 89.

16 Vogt, Points (wie Anm. 5), S. 39.

17 Breul dagegen bezeichnet den Terminus Ehereligion ,,angesichts der fundamentalen Be-
deutung der Ehe fiir die Theologie Zinzendorfs und die Frommigkeit der Briiddergemeine
[...] als durchaus angemessen [...].*“ Wolfgang Breul, Ehe und Sexualitit im radikalen Pietis-
mus, in: Wolfgang Breul/Matcus Meier/Lothar Vogel (Hrsg,), Der radikale Pietismus. Pet-
spektiven der Forschung (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, Bd. 55), Géttingen 2010,
S. 403—418, hier: S. 413.
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Ehereligion gerichtet werden." Am Anfang des 20. Jahrhunderts stand die
Wiederentdeckung® von Zinzendorfs Ehereligion durch die Psychoanalyse,
namentlich durch Oskar Pfister. Dieser kontroversen Deutung hat Gerhard
Reichel in einer eigenen Monographie widersprochen. Die Kontroverse Pfis-
ter — Reichel wird deshalb ausfihrlich behandelt, weil in ihr die Frage nach
dem Verhiltnis von Sexualitit und Frommigkeit zum ersten Mal aufscheint
und so auch in der neueren Forschung wieder aufgegritfen wird. M. E. zeich-
net sich hier ein groBler Bogen zwischen der psychoanalytischen Deutung
der Ehereligion und den gegenwirtig diskutierten Geschlechterfragen ab. Zur
gegenwirtigen Diskussion der Ehereligion sollen drei Akzentuierungen von
Peter Vogt, Paul Peucker und Wolfgang Breul herangezogen werden. Wih-
rend Vogt mehr auf der theologischen Ebene arbeitet und Peucker auch die
praktischen, lebensweltlichen Konsequenzen der Ehereligion hinsichtlich
der Sexualitit untersucht, geht Breul dem Ursprung der Ehereligion in der
mittelalterlichen Brautmystik nach.” Im Anschluss daran sollen zwei wichtige
Debatten der gegenwirtigen Forschung thematisch dargestellt werden: Zum
einen die Frage nach der geschlechtlichen Konzeption Jesu Christi, zum an-
deren die Frage nach Geschlechterkonstruktionen in der Bridergemeine, v. a.
nach Konzepten von Minnlichkeit.

>

18 Die Frage nach der lutherischen Identitit der Zinzendorfischen Theologie war der Mittel-
punkt der Kontroverse zwischen Leiv Aalen und Erich Beyreuther. Aalen bestritt eine
ebensolche Identitit, die Beyreuther nachzuweisen versuchte: Leiv Aalen, Die Theologie
des Grafen von Zinzendorf. Ein Beitrag zur ,,Dogmengeschichte des Protestantismus®,
in: Friedtich Hubner (Hrsg) in Verbindung mit Wilhelm Maurer/Ernst Kinder, Gedenk-
schrift far D. Werner Elert. Beitrdge zur historischen und systematischen Theologie, Berlin
1955, S. 220-240 sowie Beyreuther, Ehe-Religion (wie Anm. 1). Grundsitzlich kimen zahl-
reiche weitere Werke infrage, so z. B. Fritz Tanner, Die Ehe im Pietismus, Ziirich 1952 und
Gottfried Beyreuthet, Sexualtheorien im Pietismus, Munchen 1963. Abdruck in: Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf, Materialien und Dokumente. Zweiter Sammelband tiber Zinzen-
dotf (Reihe 2, Bd. 13), hrsg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim/New
York, S. 509-595. Gerade diese beiden Studien miissen mit Vorsicht betrachtet werden:
Breul kritisiert mangelhafte Analysen und Urteile sowie Modernismen. Dieses Urteil ist
m. E. zutreffend.

19 Entscheidend ist m. E. auch, dass Vogt und Peucker eine Innenperspektive der Briider-
gemeine einnehmen, wihrend Breul demgegeniiber cher aus einer AuBlenperspektive
arbeitet.
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2.1 Ruckblick: Die Kontroverse zwischen Oskar Pfister und Ger-
hard Reichel?°

Oskar Pfisters psychoanalytische Zinzendorfstudie ist 1910 bei Franz Deuti-
cke, Verleger in Leipzig und Wien, in einer Schriftenreihe Siegmund Freuds er-
schienen.”' Es handelt sich um ein Werk aus der Entstehungs- bzw. Frithphase
der Psychoanalyse.” Pfister versucht in seinem Buch, Zinzendorfs Frommig-
keit von der sog. ,Eruptionsperiode® aus zu verstehen. Die Eruptionsperiode
setzt Pfister ungefihr zeitgleich mit einer gingigen Datierung der Sichtungs-
zeit an, d.h. von 1741 bis 1749. Pfister nimmt an, dass in der Eruptions-
periode alle in der Kindheit schon angelegten Ziige der Frommigkeit voll
in Erscheinung treten. Dabei betrachtet er die Eruptionsperiode eben nicht
meht, wie bis dahin geschehen, als Ausbruch aus det ,,Normalfréommigkeit“*,
sondern erblickt hier die volle Bliite von Zinzendorfs Theologie — wenn
auch negativ und im Hinblick auf ihre ,Perversititen‘®. Pfister sieht in der
Psychoanalyse erstmals die Méglichkeit, Zinzendorfs Frommigkeit ziberhanpt
zu verstehen — was bis dato seiner Meinung nach gescheitert war.”® Pfister
nimmt fir Zinzendorf vier Perversititen an: Homosexualitdt, Nekrophilie,
Sadismus und Masochismus.”” Sie wurzelten in der unvollstindigen Sublimie-
rung der Sexualitit in der Kindheit. Der Sadismus werde durch die Fokus-
sierung auf den leidenden Jesus erzeugt, der Masochismus durch das Verbot
von Vergniigungen.”® Die Nekrophilie folge aus der Erinnerung an den ver-

20 Im Folgenden kann nur auf die beiden gréieren Publikationen von Pfister und Reichel
eingegangen werden, auch wenn die Kontroverse in der Schweizerischen Theologischen
Zeitschrift (SThZ) grundsitzlich einen guten Uberblick iiber die Debattenlage gibt: Oskar
Pfister, Zinzendorfs Frommigkeit im Lichte Lic. Gerhard Reichels und der Psychanalyse,
in: SThZ 28 (1911), S. 224-238; S. 280-293 und Gerhard Reichel/M. [Vorname nicht
auffindbar] Kesselting/August Waldburger, Zur Psychanalyse Zinzendotfs, in: SThZ 29
(1912), S. 30-36. Eine aufschlussreiche Rezension zur Debatte zwischen Pfister und Rei-
chel bietet: Emil Walter Mayer, Rezension, in: ThILZ 37 (1912), Sp. 654—656.

21 Oskar Pfister, Die Frommigkeit des Grafen Ludwig von Zinzendorf. Ein psycho-
analytischer Beitrag zur Kenntnis der religiésen Sublimierungsprozesse und zur Erklirung
des Pietismus (Schriften zur angewandten Seelenkunde Heft 8), Leipzig/Wien 1910. Die
Reihe, in der die Monographie erschienen ist, spiegelt die enge Verbindung zwischen Pfis-
ter und Freud wider: Franz Deuticke war Freuds Hauptverleger vor dem Ersten Weltkrieg,
Dazu Isabelle Noth (Hrsg) in Verbindung mit Christoph Morgenthaler, Sigmund Freud

— Oskar Pfister. Briefwechsel 1909-1939, Zirich 2014, S. 69 FN 2. Auch die zweite Auflage
1925 ist bei Deuticke erschienen. In ihr geht Pfister nochmals auf die Einwinde Reichels
ein und versucht sie zu entkriften.

22 Eckart Nase, Oskar Pfisters analytische Seelsorge. Theorie und Praxis des ersten Pastoral-
psychologen, dargestellt an zwei Fallstudien (Arbeiten zur praktischen Theologie, Bd. 3),
Betlin/New York 1993, S. 130.

23 Im Folgenden der besseren Lesbarkeit halber nicht mehr in Anfihrungszeichen.

24 Pfister, Frommigkeit (wie Anm. 21), S. 2.

25 Ebd., S. 104.

26 Ebd., S. 2.

27 Ebd., S. 104.

28 Ebd., S. 105.
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storbenen Vater und den toten Jesus,” die durch die stark ausgeprigt homo-
sexuelle Veranlagung Zinzendorfs entstanden sei. Die Wundenfrommigkeit
betrachtet Pfister als zentrales Thema der Eruptionsperiode, denn durch sie
sei die Frommigkeit sexualisiert worden.” Fur Pfister ist die Ehereligion der
Versuch Zinzendorfs, eine homoerotisch konnotierte Frémmigkeit gegen-
Gber Jesus ausleben zu kénnen. Die Frommigkeit werde sexualisiert, die Ehe
sakramental aufgeladen: Die heterosexuelle Ehe wird von Pfister als Funk-
tion und Deckmantel der homosexuell konnotierten Frommigkeit erklirt.”!
Insgesamt arbeitet Pfister nah an den Quellen, bspw. an Zinzendorfs Reden
und Liedern, die er auch ausfiihrlich zitiert; gleichwohl ist seine Auswahl ek-
lektisch.”* Die Darstellungsform folgt seiner psychoanalytischen Deutung
von Zinzendorfs Biographie, die ihren Schwerpunkt in der Eruptionsperiode,
d.h. in den Jahren 1741 bis 1749, hat. Deshalb sind die Quellen aus diesem
Zeitraum fir Pfister besonders aussagekriftig. Obwohl diese nach Pfisters
Deutungsmuster und damit stark gedringt angeordnet sind, spiegelt ihre Aus-
wahl Zinzendorfs Theologie grundsitzlich wider.

Gerhard Reichel, Dozent am theologischen Seminar der Briiddergemeine,
hat Pfisters Deutung von Zinzendorfs Frommigkeit entschieden und zeitnah
im Jahr 1911 widersprochen.” Reichels Schrift ist zweigeteilt: In der ersten
Hilfte wird Pfisters Analyse geprift™, in der zweiten Hilfte der Versuch einer
(positiven) Erklirung und Wirdigung der Sichtungszeit unternommen.” Rei-
chel steht der Psychoanalyse grundsitzlich skeptisch gegentiber und beurteilt
deshalb die Methodik der Psychoanalyse in diesem konkreten Fall aus der
Perspektive des Historikers.”® Sein Ziel ist (nach konkreter Prifung) die Dis-
kreditierung der Psychoanalyse als Methode, sollte sie eben dieser Priifung

29 Ebd,, S. 106.

30 Pfister sicht in der Wundenfrommigkeit die Sublimierung des homosexuellen Wunsches
Zinzendorfs nach der Vereinigung mit Jesus. Dies wurde dann in der Fréommigkeit zum
Ausdruck gebracht. Dazu Pfister, Frommigkeit (wie Anm. 21), S. 73f. Die Erotisierung
der Frommigkeit zeigt sich besonders in den Verben, mit denen Zinzendorf die Wun-
den bedenkt (lecken, saugen etc.), die auch in der Wundenlitanei in Erscheinung treten.
Auflerdem spricht die Vorstellung der Seitenwunde als Vulva und Geburtsorgan fiir eine
Erotisierung. Ebd., S. 93.

31 Pfister, Frommigkeit (wie Anm. 21), S. 89.

32 Die von Pfister verwendeten Quellen finden sich Ebd., S. 119f.

33 Gerhard Reichel, Zinzendorfs Frommigkeit im Licht der Psychoanalyse. Eine kritische
Prifung des Buchs von Dr. Oskar Pfister: ,Die Frommigkeit des Grafen Ludwig von
Zinzendorf® und ein Beitrag zum Verstindnis der extravaganten Lehrweise Zinzendotfs,
Tibingen 1911. Wiederabdruck in: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Materialien und
Dokumente. Zweiter Sammelband tber Zinzendorf (Reihe 2, Bd. 13), hrsg. von Erich
Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim/New York 1975, S. 765-960.

34 Ebd., S. 772 [4] —S. 891 [123].

35 Ebd., S. 892 [124] — S. 960 [192].

36 Ebd., S. 770. Die Seitenzahlen folgen der Paginierung im Neuabdruck.
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nicht standhalten.”” AuBerdem versucht Reichel mit seinem Buch zu ver-
hindern, dass Zinzendorfs Ansehen als ernstzunehmender Theologe zerstort
wird® — dabei fehlt es nicht an apologetischen und polemischen Tendenzen.”
Reichel ordnet sowohl die Vorstellung von Jesus als Ehemann als auch die
Blut- und Wundenfrémmigkeit in die Frommigkeit des 17. Jahrhunderts ein
und konstatiert, dass beide auch auflerhalb von Zinzendorfs Theologie zu fin-
den seien.”” Reichel zieht hierzu als Quellen zahlreiche Passagen aus Zinzen-
dorfs Predigten und Liedern heran und stellt diese neben umfangreiche Zitate
aus dem lutherisch-orthodoxen Liedgut. Durch diese Gegentiberstellung rela-
tiviert Reichel die (von Pfister suggerierte) Abnormitit der Zinzendorfischen
Frommigkeit.*’ Nachdem Reichel das Scheitern von Pfisters Deutung fest-
gestellt hat, versucht er sich an einer eigenen, positiven Wiirdigung der Ideen
der Sichtungszeit, die auch bei ihm immer als ,,Abnormititen*** betrachtet
werden. Er erschlieBt Zinzendorfs Theologie tiber die Wendungen ,,extra-
vagante Lehrweise*® oder ,,Bildersprache“*. In seinem Erklirungsversuch
halt er fest, dass Zinzendotf sehr stark bildlich rede, weil so die Verstindlich-
keit besser gewihtleistet sei.*” Die beiden groBlen Themen der Sichtungszeit,
die Vorstellung Jesu als Mann und die Wundenfrémmigkeit erklirt er iiber
die Nihe und Erfahrbarkeit dieser Theologumena: Die Bezeichnung Jesu
als Ehemann liege in der Gbertragenen Innigkeit der Beziehung zugrunde
— keine menschliche Bezichung sei so nah wie die eheliche.*® Dabei paralleli-
siert Reichel die Beziehung zwischen Minnlichkeit Jesu und Weiblichkeit der
Seelen sowie Schopfer und Geschépf — in dieser Parallele sieht er die eigent-
liche Aussageabsicht Zinzendorfs. Konsequenterweise wird die Frau dann
mit dem unter Gott stehenden Geschépf verglichen, wihrend der Mann
mit dem Schopfer parallelisiert wird.” Die Wundenfrommigkeit versteht

37 Ebd., S. 771. Das hei3t konkret: Reichel misst an Pfisters Arbeit Wissenschaftlichkeit oder
Unwissenschaftlichkeit der Psychoanalyse. Ob damit eine adidquate Begutachtung von
Pfisters Anliegen méglich ist, bleibt fraglich.

38 Ebd., S. 780.

39 Reichel, Frommigkeit (wie Anm. 33), S. 818 f.

40 Ebd., S. 837. Atwood kritisiert hier, dass Reichel sein Argument etwas Uberstrapaziert,
unterscheidet sich die Wundenfrommigkeit der Briidergemeine doch noch einmal deutlich
von der lutherischen Frommigkeit des ausgehenden 17. Jahrhunderts. Dabei weist Atwood
auch auf die Schwiche in Reichels Argumentation hin, dass die Wundenfrommigkeit nicht
auf der einen Seite allgemein tiblich gewesen sein kann, wihrend sie auf der anderen Seite
stark mit der Sichtungszeit verbunden und als abnormal betrachtet wird. Dazu Atwood,
Litany (wie Anm. 6), S. 210 FN 10 und 12.

41 Reichel, Frommigkeit (wie Anm. 33), S. 837-881.

42 Ebd, S. 840.

43 Ebd.

44 Ebd, S. 895.

45 Ebd, S. 8931

46 Ebd, S. 896 ff.

47 M.E. ist dieser Vergleich wenig gliicklich. Zum einen wird eine misogyne Tendenz in Zin-
zendorfs Ehereligion verstirkt, zum anderen wird die Schwierigkeit der fir die Manner
wandelbaren Minnlichkeit iiberhaupt nicht beachtet.
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Reichel als Folge der Hinwendung zur lutherischen Verséhnungslehre: Zin-
zendorfs Christologie sei kreuzestheologisch ausgerichtet, das Kreuz der Ort
der Gnade und des Trostes. Die Wunden Jesu, Folge des Leidens am Kreuz,
seien ein sichtbares Zeichen fiir den zweifelnden Gliubigen — so werde in
der Folge die Seitenwunde zum Ort der Geborgenheit.* AbschlieBend be-
trachtet Reichel Zinzendorfs Ehetheologie und -religion als den Versuch,
einen Mittelweg zwischen Eheverachtung (wie der radikale Pietismus) und
Ehebejahung zwecks Vermeidung von Unzucht (wie das kirchliche Luther-
tum), zu finden. Zinzendorf halte an der Negativbewertung der Lust fest,
wolle aber die Ehe nicht aufgeben.* Folglich werde die Ehe bei Zinzendorf
religios aufgeladen, weil Christus der Mittelpunkt seines Lebens und Denkens
sei.”® Reichel gesteht aber zu, dass die Ehereligion ein schwieriger Topos ist,
der Zinzendorfs Gedanken eigentlich verstelle und mit dem er sich keinen
Gefallen getan habe.”

Bei der Kontroverse zwischen Pfister und Reichel handelt es sich um
eine intensives, wenn auch polemisches Ringen um die Deutungshoheit iiber
das Zinzendorfbild. Pfister sieht in der Psychoanalyse die Moglichkeit, erst-
mals tUberhaupt die Phase der Sichtungszeit sinnvoll aus Zinzendorfs Bio-
graphie heraus zu erkliren. Reichel dagegen lehnt die Psychoanalyse als
unwissenschaftlich ab und versucht eben dies mit seiner Untersuchung zu
belegen. Dabei versucht er die Sichtungszeit streng historisch zu kontextua-
lisieren. Hier liegt die Stirke seiner Argumentation: Er kann z. B. aufzeigen,
dass es auch im zeitgendssischen kirchlichen Protestantismus eine Blut- und
Wundenfrémmigkeit gab. Gleichzeitig betont Reichel immer wieder, dass die
Sichtungszeit eine Verirrung von Zinzendorfs eigentlichen Ideen sei. Hier
Gberzeugt seine Deutung nur noch begrenzt, denn er selbst kann weder fiir
die Sichtungszeit noch fiir die Ehereligion eine stichhaltige Erklirung bie-
ten. An dieser Stelle liegt dagegen die Stirke von Pfisters Darstellung: Da-
durch, dass er die Wundenfrommigkeit und Ehetheologie als schon immer
angelegte Elemente in Zinzendorfs Frémmigkeit sieht, muss er die Sichtungs-
zeit nicht als Irrweg abtun. Gerade hierin, nicht in den psychoanalytischen
Zuschreibungen, liegt das Neuartige von Pfisters Deutung®®: Die Sichtungs-
zeit, Wunden- und Ehetheologie seien keine Verirrung, sondern ein grund-
legender Teil von Zinzendorfs Theologie.

48 Reichel, Frommigkeit (wie Anm. 33), S. 907 ff.

49 Ebd,, S. 941.

50 Ebd., S. 955.

51 Ebd,, S. 960.

52 Zu den Problemen der Methode Pfisters zihlt u.a., dass die Psychoanalyse eigentlich auf
cinem direkten therapeutischen Gesprich beruht, das auf die Selbsterkenntnis der Pa-
tient¥innen zielt. Als Pfister schreibt, ist Zinzendorf aber schon 150 Jahre tot. Auch er-
kennt Pfister an, dass Zinzendorf selbst nichts iiber seine Sexualisierung der Frommigkeit
wusste, wobei die Selbsterkenntnis aber zentral ist.
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2.2 Gegenwartige Forschungslage

Einer der gegenwirtig aktivsten Forscher zur Ehereligion ist Peter Vogt. Von
ihm liegen zahlreiche Artikel zur Ehereligion, der Blut- und Wundentheo-
logie und ihrem Kontext vor.”® Vogt hat sich auBerdem ausfiihtlich zu vet-
schiedenen anderen, von der Ehereligion abhingenden Themen gedullert.
Dazu gehért die Debatte um die geschlechtliche Konzeption Jesu Christi
sowie die Untersuchung der Seitenwunde. Auch Vogt bearbeitet die Ehereli-
gion unter der aktuellen Fragestellung von Geschlecht(errollen). Er betrachtet
dabei Ehereligion und Sichtungszeit nicht mehr als ,peinliche’ Episoden in
Zinzendorfs Denken, wie es — von ihm anschaulich dargestellt — die iltere
Forschung tat.>* Gerade die Ehereligion sieht er als ,,Kernstiick*>® von Zin-
zendorfs Theologie, an dem entscheidende theologische Weichenstellungen
hinsichtlich der Anthropologie und der heilsgeschichtlichen Ordnung sicht-
bar werden.”® Vogt versteht die Ehereligion dabei als Versuch, Leiblichkeit
und Sexualitit positiv in das Leben der Gldubigen miteinzubeziechen. Dafiir
prigt er die Formel ,religics konzeptionierte Sexualitit*”’. Mit dieser For-
mel soll eingefangen werden, dass eine positive Konzeption von Sexualitdt
nur im Rahmen einer theologischen Revision des Ehebegriffs moglich war.
Vogt arbeitet nah an den Quellen, d.h. Zinzendorfs Reden und Liedern und
hat aulerdem mit der Ver6tfentlichung der ,17 Ehepuncte® ein bis dato un-
verdffentlichtes Stiick von Zinzendorfs praktischer Umsetzung der Ehereli-
gion sichtbar gemacht.”® Seine Quellenarbeit ist vergleichsweise umfassend
und stellt sowohl einzelne Aspekte als auch Zinzendorfs Theologie in der
Breite dar. Insgesamt rekonstruiert Vogt sieben entscheidende Aspekte fiir
Zinzendotfs Ehereligion.”” Die Legitimation der Ehe etfolge entscheidend

53 Exemplarisch seien genannt Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4); Vogt, Points (wie Anm. 5);
Vogt, Mann (wie Anm. 11); Peter Vogt, ,,Gloria Pleurae!l®. Die Seitenwunde Jesu in der
Theologie des Grafen von Zinzendorf, in: PuN 32 (2006), S. 175-212. Taylor kritisiert
an Vogt und auch an Atwood, dass bei ihnen noch normative (im Sinne von Gegenwarts-
relevanz) Lesarten der Geschichte der Briidergemeine vorliegen. Dies zeige sich an dem
etwas iiberzogenen Pathos, mit dem die beiden Autoren die Ehereligion sowie die Blut-
und Wundentheologie betrachten. Diese Kritik ist m. E. zumindest bedenkenswert. Dazu
Michael Thomas Taylor, Queer Moravians? Sexual Heterodoxy and the Historiography of
Zinzendorf's Ehereligion, in: Pia Schmid (Hrsg) in Zusammenarbeit mit Ruth Albrecht
u.a., Gender im Pietismus. Netzwerke und Geschlechterkonstruktionen (Hallesche For-
schungen, Bd. 40), Halle 2015, S. 93—115, hier: S. 97.

54 Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4), S. 371.

55 Ebd,, S. 372.

56 Ebd.

57 Ebd,, S. 373.

58 Vogt, Points (wie Anm. 5), S. 46-52.

59 Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4), S. 373-378. Bei den sieben Aspekten handelt es sich ers-
tens um das biblische Bild der Hochzeit zwischen Christus und der Kirche bzw. den Seelen
der Gldubigen (angelehnt an Eph 5,32). Die menschliche Seele ist von Beginn an auf diese
eschatologische Hochzeit angelegt, dies zeigt sich in der Heilsordnung (Jes 54,5 ist hier der
Schriftbeleg). Der zweite Aspekt besteht in der grundsitzlichen Weiblichkeit aller Seelen,
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Uber ihre Aspekte von Reprisentation (Christi und der Gemeinde/Seele)
und Vergegenwirtigung, die das Eschatologische erahnen lassen solle.”” Ehe-
licher Geschlechtsverkehr sei dabei kein Hindernis fiir Frémmigkeit, sondern
cine ,,besondere geistliche Gnadengabe“®!, die zur Bestirkung im Glauben an
Christus dienen kénne und solle. Vogt hebt hervor, dass fiir die Legitimation
der Ehe bei Zinzendorf die Zeugung von Kindern kein ausschlaggebendes
Argument mehr sei.”” Fur die pietistische Anthropologie sei die entscheidende
Fragestellung, wie Sexualitidt im Leben des religisen Menschen beachtet wet-
den koénne. Hier steht Vogt Pfister gegentiber, der von einer Erotisierung der
Religiositit sprach, wihrend Vogt selbst die Ehereligion als religiés fundierte
Sexualitit betrachtet.”” Vogt lisst offen, in welchem Verhiltnis diese beiden
unterschiedlichen Denkrichtungen zueinander stehen (kdnnten).

Paul Peucker hat die praktisch-alltidglichen Konsequenzen der Ehereligion
untersucht. Hier sollen besonders seine Untersuchungen der Sichtungszeit
behandelt werden, die ihren Niederschlag in einer umfangreichen Mono-
graphie gefunden haben.®* Peucker arbeitet historiographisch sehr detailliert
mit den Quellen: Die Elemente, die von Zeitgenossen selbst als Kennzeichen
der Sichtung beschrieben werden, stehen im Mittelpunkt.®> Damit macht Peu-

denn Minnlichkeit kommt allein Christus zu. Als dritten Aspekt ldsst sich festhalten, dass
die irdische Ehe als Abbild der himmlischen gedacht wird, nicht anders herum. Der vierte
Aspekt bezieht sich auf die durch die Inkarnation geschehene Heiligung der menschlichen
Geschlechtsorgane. Daraus folgt, fiinftens, dass der cheliche Geschlechtsverkeht aus dem
von Gott gegebenen natiirlichen Gefiihl entspringt, dem nachzugeben sei. Der eheliche
Sex steht dabei unter dem Zeichen der Allgegenwart Jesu. Als sechster Aspekt ldsst sich die
Frage der Keuschheit betrachten. Zinzendorf unterscheidet zwischen notwendigen Ge-
fithlen und stindiger Lust. Sex dient dabei nicht zur Lustbefriedigung, kérperliche Gefiihle
sind aber in gewissem Mal3 notwendig, Der letzte, siebte Punkt bezieht sich auf den reli-
gibsen Zweck der irdischen Ehe: Sie soll ein kleines Abbild der groflen Ehe mit Christus
sein. Daraus folgt, dass ehelicher Sex ein liturgisches und gottesdienstliches Geschehen ist.
60 Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4), S. 378.
61 Ebd., S. 379.
62 Ebd.
63 Ebd., S.379f.
64 Eine scharfsichtige Analyse der Sichtungszeit findet sich bei Paul Peucker, A Time of
Sifting. Mystical Marriage and the Crisis of Moravian Piety in the Eighteenth Century,
University Park 2015. Die nachfolgenden vier Titel haben Eingang in diese Darstellung ge-
funden und behandeln jeweils einzelne Aspekte: Peucker, Blut (wie Anm. 12); Paul Peucker,
JInspired by Flames of Love“: Homosexuality, Mysticism, and the Moravian Brothers
around 1750, in: Journal of the History of Sexuality 15,1 (20006), S. 30—64; Paul Peucker,
Songs of the Sifting. Understanding the Role of Bridal Mysticism in Moravian Piety during
the late 1740s, in: Journal of Moravian History 3,2 (2007), S. 51-87; Paul Peucker, Wives
of the Lamb: Moravian Brothers and Gender around 1750, in: Katherine Faull (Hrsg,),
Masculinity, Senses, Spirit, Lewisburg 2011, [39—54] unpaginiertes Ebook. Besonders auf-
schlussreich sind auch Peuckers Untersuchungen zum sog. ,Blauen Kabinett‘. Hier werden
v.a. Fragen der Ehepraxis behandelt, wie Partner*innenwahl, Hochzeit und konkrete Rat-
schldge fir die eheliche Sexualitit: Peucker, Cabinet (wie Anm. 14).
65 Peucker, Time (wie Anm. 64), S. 5f; zu den Quellen der Sichtungszeit S. 172—185: Hier
werden ausfihrlich die verschiedenen Quellenarten, die tiberhaupt zur Verfiigung stehen,
besprochen.

>
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cker einen Neuansatz in der Erforschung der Sichtungszeit, die bis dato stark
von der Perspektive der Forschenden geprigt gewesen sei. Exemplarisch
zeigt sich dies an der Blut- und Wundenfrommigkeit: Wihrend Gber Genera-
tionen von Forschenden dieses Element als (ein) Merkmal der Sichtung be-
trachtet werde, zeigt Peucker, dass diese Frommigkeitsausrichtung in der zeit-
genodssischen Perspektive nicht als Sichtung identifiziert werde.”” Vielmehr
habe sie als Korrektiv gegen die Verfehlungen der Sichtungszeit gedient.*®
Insgesamt kommt Peucker zu einem engen Begriff der Sichtungszeit, die als
Kern nur die Monate von Dezember 1748 bis Februar 1749 umfasse.”” In der
zweiten Hilfte der 1740er Jahre sei es zu einer schnellen Umformung von
theologischen Gehalten gekommen. Verschiedene Elemente haben zu einer
sexuellen Uberschreitung der bis dahin geltenden Normen gefiihrt, dazu
gehorten Spielerei (playfulness), bestimmte Kleidungsformen, die Kindlich-
keit des Glaubens, eine gesteigerte Verehrung der Seitenwunde Jesu Chris-
ti, eine erotisch aufgeladene Sprache und die starke Auseinandersetzung mit
dem Grab Jesu Christi.” Ab 1747 habe die Seitenwunde als ultimative Vet-
korperung des Gottlichen im Mittelpunkt der Frommigkeit gestanden.” Die
Seitenwunde sei das Ziel der religiésen Sehnsucht geworden, die auch in ero-
tischer Sprache artikuliert wurde.”” Im Hintergrund stehe Zinzendorfs Ehe-
religion™, die von Christian Renatus von Zinzendorf und Joachim Rubusch
radikalisiert und fur die ledigen Brider (und Schwestern) adaptiert worden
sel. In ihrer Lesart wollte sich das Seitenhohlchen (als Stellvertreter fiir Chris-
tus, den eschatologischen Mann) nicht erst im Jenseits mit den ledigen Bri-
dern vereinigen, sondern schon in der Gegenwart.” Die tbersteigerte Form
der Seitenwundenfrémmigkeit im Kontext der Ehereligion habe vor dem
Hintergrund starker eschatologischer Erwartungen zum Kulminationspunkt
der Sichtungszeit gefithrt — der Einsegnung der ledigen Brider als Schwes-
tern am 6. Dezember 1748.7 In dieser Zeremonie seien die ledigen Brider
von allen Stinden, auch den zukiinftigen, freigesprochen worden.” Die Folge
seien sexuelle Grenziiberschreitungen gewesen, die sowohl zwischen ledi-
gen Bridern als auch zwischen ledigen Briiddern und Schwestern sowie u.a.
verheirateten Personen vorgefallen seien.”” Die Ehereligion sei ein zentraler

66 Ebd., S. 33-45.
67 Ebd., S.5f.

68 Ebd.,S. 143f.

69 Ebd., S. 117ff.
70 Ebd., S. 58-92.
71 Ebd., S. 73-81, besonders S. 77 ff.
72 Ebd., S. 81-85.
73 Ebd., S. 107.

74 Ebd., S. 111-114.
75 Ebd., S. 104 ff.
76 Ebd..S. 114.

77 Ebd., S. 117-128.
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Aspekt gewesen, der die Entwicklungen der Sichtungszeit begleitet und be-
gunstigt habe, so resumiert Peucker.”

Wolfgang Breul versucht die Ehereligion als Antwort auf die ,,Krise der
Leiblichkeit“” um 1700 zu rekonstruieren.’® Dazu rekurriert Breul auf die
These von Willi Temme, derzufolge der Pietismus sehr unterschiedliche
Klirungsversuche fiir diese Krise aufweise. Breul selbst untersucht die Ent-
stehung der Krise der Leiblichkeit und ihre Aufldsung bei Gottfried Arnold
und Zinzendorf. Dabei betrachtet er die Ehereligion v.a. vor dem Hinter-
grund der philadelphischen Strémung um Jane Leade sowie ihren Ursprung
in der mittelalterlichen Brautmystik. Die Ehereligion wird hinsichtlich ihrer
Fundierung in Christologie, Ekklesiologie und Eschatologie behandelt. Als
Quellen zieht Breul ausschlieSlich Zinzendorfs Ehechorreden heran, was
einen exemplarischen Ausschnitt der Ehereligion darstellt; er arbeitet nah am
Quellentext und zitiert umfassend die Belegstellen in den Fulinoten. Breul
erfasst die Ehereligion tiber den Gedanken der christologischen Reprisen-
tation.®! Hierbei komme es zu einer Aufwertung der Rolle der Frau, die ge-
rade nicht die dienende Person sei, sondern der Mann. Es finde also eine
Rollenumkehr statt. Der ekklesiologische Aspekt besteht darin, dass die Ge-
meinde in der Ehe abgebildet werde (in der Rolle der Frau) und der Ehemann
deshalb als Priester fungiere.®” Die eschatologische Dimension besteht darin,
dass die Ehe nur etwas Vorldufiges sei, das auf die eigentliche Vereinigung
mit Christus hinziele. Entscheidend ist, dass die Reprisentation nicht nur
symbolisch, sondern realistisch verstanden werde. Der cheliche Sex werde
als Sakrament konzipiert, der dem Abendmahl dhnele: Christus werde (in
diesem Fall) der Frau einverleibt.* Breul weist hier auf die Nihe zur ,,leib-
haften Durchdringung von Gottlichen und Menschlichem*®* bei Jane Leade
hin: Sie verstehe das Abendmabhl als Inkorporierung Christi in die Glaubigen.
Gleichzeitig habe Leade trotz ihrer Brautmystik keine ,,explizite sexuelle Ver-
einigungsmetaphorik*® wie Zinzendorf. Breul sicht zwar Verbindungen zu
Leade, jedoch eine selbststindige Weiterentwicklung bei Zinzendorf. Auch bei
Wilhelm Petersen und Gottfried Arnold sieht Breul Parallelen, jedoch auch

78 Ebd., S. 107 ff; S. 166-168.

79 Breul, Ehe (wie Anm. 17), S. 403.

80 Erstaunlich an Breuls Aufsatz ist, dass er keine englischsprachige Literatur rezipiert (von
einer Fuinote bzgl. Craig D. Atwood, Sleeping in the Arms of Christ: Sanctifying Sexu-
ality in the Eighteenth-Century Moravian Church, in: Journal of the History of Sexuality
8,1 (1997), S. 25-51 abgesehen). Auch Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4) findet keine Ver-
wendung.

81 Breul, Ehe (wie Anm. 17), S. 408 f. Reprisentation heil3t hier Stellvertretung Christi und
der glidubigen Seele bei ihrer eschatologischen Vereinigung durch Mann und Frau beim
chelichen Sex.

82 Ebd,, S. 410.

83 Ebd, S. 411.

84 Ebd, S. 412.

85 Ebd.
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deutliche Abweichungen zu Zinzendorf. Auch Petersen vertrete eine Ehe-
theologie, die eine Einwohnung des Géttlichen im Menschen annehme. Folge
sei hier die Vergéttlichung des irdischen Kérpers — gerade dies lehne Zinzen-
dorf aber mit der Betonung der Verginglichkeit des menschlichen Kérpers
ab.* Als Fazit hilt Breul fest, dass der Terminus Ehereligion durchaus an-
gebracht sei, denn er bilde die grundlegende Bedeutung der Ehe in Theologie
und Frommigkeit Zinzendorfs adiquat ab.*’” Zinzendotf habe einen Ehe-
begriff ausgebildet, der vom reformatorischen Ehebegtiff stark abweiche.®®
Die Kirise der Leiblichkeit habe er mit einer Bejahung der Geschlechtlichkeit
des Menschen und einer christologischen Begriindung der Ehe beatbeitet.”

Die drei vorgestellten Autoren stellen jeweils unterschiedliche Aspekte in
den Vordergrund ihrer Untersuchungen und schirfen so in der Zusammen-
schau das Bild der Ehereligion. Als gegenwirtigen Konsens der Forschung
ldsst sich festhalten, dass die Ehereligion vor allem tber ihren sakramentalen
Charakter erschlossen wird. Dieser Aspekt wird bei Vogt und Breul auf der
theologischen Ebene festgehalten. Auch dass es eine wechselseitige Durch-
dringung von Frémmigkeit und Sexualitit gab, ist m. E. zumindest bei Vogt
und Peucker Konsens. Beide zichen keine zeitgendssischen pietistischen Stro-
mungen zur Erklirung der Ehereligion heran, Breul dagegen stellt diese in
den Mittelpunkt seiner Analyse. Hier ist auch die Stirke seines Beitrags zu
sehen, gerade diese Perspektive ist m. E. in der Forschung unterreprisentiert.
Vogt zeigt in seiner Analyse deutlich auf, wie die Ehereligion in den Gesamt-
zusammenhang von Zinzendorfs Theologie gehdrt — und daraus auch nicht
(mehr) isoliert werden kann. Peucker ist die anschauliche Beschreibung der
Wirkungen dieser Theologie zu verdanken — ohne seine Darstellung ist es
m. E. sehr schwer die alltiglichen Konsequenzen dieses Theologumenons zu
erfassen und die zeitgendssischen Reaktionen von Zinzendorfs Kritikern an-
gemessen zu bewerten.

86 Ebd., S.412f,
87 Ebd., S. 413.
88 Ebd., S. 414.
89 Ebd., S.413f
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2.3 Die Debatte um die geschlechtliche Konzeption
Jesu Christi®®

a) Weiblichkeit

Aaron Spencer Fogleman ist der prominente und bislang einzige Vertreter der
These, dass Jesus von den Herrnhutern als weiblich verstanden worden sei.”!
Seine Untersuchung bezieht sich dabei auf die Gemeinden in Nordamerika;
sie hat also nur bedingt die Situation in Deutschland vor Augen. Auch muss
beachtet werden, dass Fogleman nur sehr wenig Quellen von Zinzendorf
selbst heranzieht, ndmlich einzelne Lieder und Reden in verallgemeinernder
Form.”? Viel Aufmerksamkeit widmet er den Seitenhohlchenkarten, die sich
im Unitétsarchiv in Herrnhut befinden und bei ihm eine zentrale Rolle spie-
len.” Insgesamt betrachtet Fogleman die Sichtungszeit als Phase der Limi-
nalitit.”* Liminalitit meint das Uberschreiten von traditionellen Grenzen (in
diesem Fall Geschlechtergrenzen) und das Verbleiben in einem Zwischen-
zustand, in dem die Unterschiede keine Rolle spielten. Die Herrnhuter haben
in der Sichtungszeit durch ihre Aufhebung der Geschlechterrollen und das
Brechen der traditionell minnlich besetzten Fithrungsrollen das traditionel-
le Gefiige von Religion und Geschlecht in Frage gestellt.” Diese Infrage-
stellung sieht Fogleman in der theologischen Umstellung der Trinititslehre
begriindet.” Die entscheidende Abweichung liege darin, dass auch Jesus
als weiblich wahrgenommen und gedeutet werde — als Beleg dient hier die
Darstellung der Seitenwunde als Vagina.”” Gleichzeitig sei eine inkarnations-
theologische Aufwertung der ehelichen Sexualitit als positiv und heilig er-

90 Diese Debatte soll exemplarisch durch die Positionen von Fogleman, Vogt, Faull und At-
wood erarbeitet werden.

91 Aaron Spencer Fogleman, ,,Jesus ist weiblich®. Die herrnhutische Herausforderung in den
deutschen Gemeinden Nordamerikas im 18. Jahrhundert, in: Historische Anthropologie
9 (2001), S. 167-194. Die These wird in einer umfangreichen Monographie weiter aus-
geftihrt: Aaron Spencer Fogleman, Jesus is Female. Moravians and the Challenge of Radi-
cal Religion in Early America, Philadelphia 2007. Zur Kiritik von Vogt siche FN 102.

92 Fogleman, Jesus (wie Anm. 91), S. 173-175.

93 Ebd, S. 167,177, 188.

94 Ebd., S. 193. Fogleman greift hierzu auf das Konzept der Rites de Passages von Arnold
van Gennep und seine Weiterentwicklung bei Victor Turner zurtck. Er rezipiert Carolin
Walker Bynum und Susan Juster, die dieses Konzept um eine geschlechtsspezifische Pers-
pektive erweitert haben. Das Phinomen Sichtungszeit tiber den Begriff der Liminalitit zu
erschliefen ist in jedem Fall innovativ.

95 Fogleman, Jesus (wie Anm. 91), S. 193 1.

96 Fogleman nennt hierfiir drei Schritte. Als erstes wurden die Eigenschaften Gottes, des
Vaters auf Jesus tibertragen (Bsp. Schopfung). Der zweite Schritt bezeichnet die Feminisie-
rung des Heiligen Geistes, seine Anrede als Mutter. Als drittes folgte dann die Erklirung,
dass Jesus weiblich sei. Fogleman, Jesus (wie Anm. 91), S. 171-177.

97 Eigentlich eher als Vulva.
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folgt.”® Eine Folge dieser theologischen Transformation sei gewesen, dass
auch Frauen predigen durften. Dieses neue Verstindnis habe zu erheblichen
Auseinandersetzungen mit Vertretern der vorherrschenden Vorstellungen
zu Geschlecht und Sexualitit gefihrt.”” Die benannten Konzepte seien mit
Ende der Sichtungszeit als liminaler Phase zuriickgedringt und in der Folge-
zeit auch von den Forschenden marginalisiert worden.'”

b) Mannlichkeit'"

Vogt dagegen versucht Zinzendorfs Theologie Gber das Verstindnis der ra-
dikalen Minnlichkeit Christi zu erfassen. Er kritisiert sowohl Fogleman'” als
auch Atwood und Faull'” und wird damit zum Vertreter der Gegenposition.
Dabei steht fir ithn die angemessene Deutung von Zinzendorfs Theologie
im Vordergrund, die er durch intensive Quellenarbeit selbst zu Gehér brin-
gen will.'" Vogt entfaltet die Bedeutung der Mannlichkeit Christi uber drei
Ebenen: die Inkarnation, die Ehereligion und die Geschlechterordnung in
der Bridergemeine." Mit der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus falle
der Geschlechtlichkeit Jesu Christi eine wichtige Rolle zu: Die bei Jesus vor-
handenen Geschlechtsorgane bezeugten, dass er im Vollsinn Mensch gewesen
sei. Dass die Geschlechtsorgane vorhanden gewesen seien, zeige sich im Fakt
der Beschneidung. Die Beschneidung bilde eine heilsgeschichtliche Klammer
zum Kreuz — sie sei die erste Wunde Christi und weise auf sein Leiden hin.!%
Durch die Inkarnation und Geburt Jesu seien sowohl die midnnlichen als auch
die weiblichen Geschlechtsorgane geheiligt.'”” Jesus als der neue Adam habe
die durch die Stinde Adams begriindete Scham abgestreift. Das fithre zu einer

98 Fogleman, Jesus (wie Anm. 91), S. 185.

99 Ebd, S. 181.

100 Ebd., S. 193f.

101 Zu diesem Topos koénnen von Vogt verschiedene Artikel herangezogen werden: Vogt,
Mann (wie Anm. 11); Peter Vogt, Christologie und Gender bei Zinzendorf, in: Pia Schmid
(Hrsg) in Zusammenarbeit mit Ruth Albrecht u.a., Gender im Pietismus. Netzwerke und
Geschlechterkonstruktionen (Hallesche Forschungen, Bd. 40), Halle 2015, S. 63-92 sowie
Peter Vogt, The Masculinity of Christ according to Zinzendorf. Evidence and Interpre-
tation, in: Journal of Moravian History 15,2 (2015), S. 97-135. Am besten eignet sich zur
kompakten Darstellung des Sachverhalts aber der Artikel Vogt, Mann (wie Anm. 11).

102 Vogt, Ehereligion (wie Anm. 4), S. 374 FN 14 und Vogt, Mann (wie Anm. 11), S. 175. Eine
ausfiihrliche Kritik, die die Schwachstellen in Foglemans Argumentation deutlich aufzeigt,
bietet: Peter Vogt, Rezension [zu Fogleman, Jesus is Female], in: Pietismus und Neuzeit
34 (2008), S. 277-287.

103 Vogt, Mann (wie Anm. 11), S. 206 ff.

104 Ebd, S. 177.

105 Ebd,, S. 177.

106 Ebd., S. 180. Das ist vor dem Hintergrund, dass ménnliche Beschneidung im Judentum
gingige Praxis ist, kein wirklich valides Argument.

107 Ebd., S. 182f.
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neuen Keuschheit dem eigenen Korper gegeniiber.'”® Fur die Ehereligion sei
die Minnlichkeit Christi die heilsgeschichtliche Grundlage und Konstante.'"
Eigentlich habe Christus als Schépfer alle Menschen als sein Gegeniiber ge-
schaffen. Durch den Siindenfall sei diese Bestimmung korrumpiert worden,
weshalb die Minner jetzt die stellvertretende Rolle als Vizechrist einndhmen
— bis sie eschatologisch davon erldst wiirden. Die irdische Ehe sei das Ab-
bild der eschatologischen Ehe zwischen Christus und der Seele — so werde
die Ehe geistlich legitimiert. Die Minnlichkeit der Méinner werde gegeniiber
der Ménnlichkeit Christi vergehen und sie kehren zur eigentlichen Weiblich-
keit ihrer Seele zurtck’: Bei der Auferstehung vetloren die Manner dann
ihre Minnlichkeit."" Die Seitenwunde Christi hilt auch Vogt fur ein weib-
liches Element und stimmt hier Faull und Atwood zu, die die Seitenwunde
als Vulva'’? bzw. Geburtsorgan der Kirche auffassen. Gleichzeitig ist dieses
weibliche Element fiir ihn nicht so ausschlaggebend, sodass von einer andro-
gynen Konzeption Christi auszugehen sei.!” Vogts Position lasst sich so zu-
sammenfassen: Die Minnlichkeit Christi sei die Norm der Minnlichkeit fiir
die Gegenwart und gleichzeitig sei Christus eschatologisch der einzige Mann,
wihrend gegenwirtige Minnlichkeit vergehe.

Auch Peucker greift die Debatte um die geschlechtliche Identitit Jesu
Christi auf und schirft das Bild beztiglich der Minnlichkeit Christi."* Hierzu
fasst er die von Fogleman identifizierten weiblichen Elemente im Christusbild
als Metaphern auf: Fir Zinzendorf sei der Leichnam Jesu in metaphorischer
Weise zum Geburtsort der Kirche geworden. Das Wunder an dieser Geburt

108 Ebd., S. 188: , Keuschheit bedeutet also fiir Zinzendorf keinesfalls die Verneinung der
Geschlechtlichkeit, sondern die Wiederherstellung ihrer urspriinglichen nattrlichen Un-
schuld.“

109 Ebd., S. 190f. sowie S. 193.

110 Ebd,, S. 193.

111 Ebd, S. 195.

112 Die Terminologie ist verwirrend: Fiir die Seitenwunde erscheinen drei Begrifflichkeiten
Vulva, Vagina und Gebidrmutter/Mutterschol3 (englisch: womb) unsystematisch nebenein-
ander. Die Terminologie der Gebdrmutter liegt nahe, wenn Zinzendorf von der Seiten-
wunde als Geburtsort der Kirche spricht, wobei er die Seitenwunde als ,Mutter® bezeich-
net. Vogt interpretiert folglich Mutter als Gebédrmutter, dazu Vogt, Gloria (wie Anm. 53),
S. 199. Zieht man auch die Darstellungen der Seitenwunde nach Craig D. Atwood, Little
Side Holes: Moravin Devotional Cards of the Mid-Eighteenth Century, in: Journal of
Moravian History 6,1 (2009), S. 61-75, hier: S. 62 heran, liegt eine terminologische Ein-
ordnung als Vulva niher. Dies ist m. E. in der charakteristisch ovalen Form begriindet, die
cher den Schamlippen denn der tatsdchlichen Vagina dhnelt (die de facto duBerlich nicht
sichtbar ist). Deshalb wird im vorliegenden Aufsatz der Begriff Vulva genutzt, wie auch
bei Katherine Faull, Christ's Other Self: Gender, the Body, and Religion in the Eight-
eenth-Century Moravian Church, in: The Covenant Quarterly 62,4 (2004), S. 28—41, hier:
S. 32 nahegelegt wird. Zur Problematisierung der Terminologie ist auf Mithu M. Sa-
nyal, Vulva. Die Enthillung des unsichtbaren Geschlechts, Berlin 2009, S. 11-26, hier:
S. 22f. zu verweisen. Sanyal hebt hervor, dass die Vagina immer wieder als weibliches
Geschlechtsorgan bezeichnet wird, meistens aber die Vulva gemeint ist.

113 Vogt, Mann (wie Anm. 11), S. 206 ff.

114 Peucker, Time (wie Anm. 64), S. 109 f.
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sei, dass Jesus als Mann gebidren kénne. Deshalb sei nicht Jesus als weiblich
gelesen worden, sondern — in der konsequenten Betonung der Minnlichkeit
Christi — die Glaubigen, sowohl Minner als auch Frauen.'”

¢) Androgynie!?®

Faull analysiert die Seitenwunde vor dem Hintergrund von Foglemans
Deutung der Weiblichkeit Jesu.'” Sie bestreitet jedoch, dass Jesus von der
Bridergemeine als weiblich betrachtet wurde.""® Grundlage ihrer Analyse ist
die Seitenwunde, deren Bedeutung sich auch in der Quellenauswahl wider-
spiegelt: der Wundenlitanei und Zinzendorfs Homilien tber die Wunden-
litanei. Beide nehmen eine zentrale argumentative Stellung ein. Vor dem
Hintergrund von feministischer Theorie, Theologie und Psychoanalyse et-
kldrt Faull die tiefer liegende Bedeutung der Seitenwunde, die sich nicht in
ihren sexuellen Konnotationen erschépfe. Die Seitenwunde stehe deshalb fir
Weiblichkeit, weil Weiblichkeit mit Verletzlichkeit assoziiert werde. Sie stehe
aber nicht fiir Sexualitit, sondern fiir die Moglichkeit der Identifikation der
Christ*innen als ,Gegentiber Christi'” Diese Identifikation als Gegentiber
Christi laufe iiber das Wiedererkennen der eigenen Weiblichkeit als Verletz-
lichkeit — schlief3lich seien nach Zinzendorf alle Seelen weiblich. Christus sei
deshalb nicht vollstindig weiblich, sondern ein Mann, der Weiblichkeit in-
szeniere.!?® Christus werde damit der ;weiblichste‘ Mann, verliere aber seine
Mainnlichkeit trotz des weiblich konnotierten Leidens nicht.' An der Norm
von Christus als eschatologischem Briutigam orientiert, anderten sich in der
Konsequenz auch die Rollenbilder in der Briidergemeine: Die Minner seien
die Dienenden. Diese Infragestellung der tradierten Geschlechterrollen hat

115 Ebd,, S. 110.

116 Zu dieser Debatte liegen zahlreiche Artikel vor: Katherine Faull, Temporal Men and the
Eternal Bridegroom: Moravian Masculinity in the Eighteenth Century, in: Katherine Faull
(Hrsg,), Masculinity, Senses, Spirit, Lewisburg 2011, unpaginiertes Ebook; Faull, Self (wie
Anm. 112); Craig D. Atwood, ,,He Has Carried You My Members.” The Full Humanity
of Christ and the Blessing of the Physical Body in Zinzendorfian Piety, in: Udo Striter
(Hrsg.) in Verbindung mit Hartmut Lehmann u. a., Alter Adam und Neue Kreatur. Pietis-
mus und Anthropologie. Beitrige zum II. Internationalen Kongress fiir Pietismusfor-
schung 2005 (Hallesche Forschungen, Bd. 28/1), Tubingen 2009, S. 197-207; Craig D. At-
wood, The Union of Masculine and Feminine in Zinzendorfian Piety, in: Katherine Faull
(Hrsg.), Masculinity, Senses, Spirit, Lewisburg 2011, unpaginiertes Ebook. Im Folgenden
sollen v.a. die beiden Artikel Faull, Self und Atwood, Members herangezogen werden.

117 Faull, Self (wie Anm. 112), S. 29.

118 Ebd, S. 34.

119 Ebd., S. 33. Mit dem Ausdruck ,Gegentiber Christi® wird versucht, den englischen Aus-
druck ,Christ’s other self* wiederzugeben.

120 Ebd, S. 34.

121 Ebd, S. 35.
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laut Faull zur Anfeindung der Herrnhuter beigetragen — darin stimmt sie mit
Fogleman tberein.'*

Craig Atwood'* betont —wie auch Vogt — die Inkarnation als theologischen
Grundgedanken Zinzendorfs sowie die Minnlichkeit Jesu, die durch die Be-
schneidung manifestiert wird."** Auch bei Atwood wird das grundsitzliche
Abstreifen der Scham tiber die Geschlechtlichkeit des menschlichen Kérpers
durch die Inkarnation herausgearbeitet;'** ebenso, dass damit eine neues Vet-
stindnis von Sexualitit etabliert werden konnte.'?* Atwood zieht als Quellen
vorrangig Zinzendorfs Reden heran, arbeitet nah an den Quellen und seine
Auswahl bildet ein verhiltnismiBig breites Spektrum ab. Dabei akzentuiert
er jedoch entscheidende Aspekte anders als Vogt: Er betont, dass die Minn-
lichkeit der Minner bei gleichzeitiger Weiblichkeit ihre Seele fortbestehe —
Minner auch in der Gegenwart gewissermallen androgyne Wesen seien.'”’
Vergleichspunkt ist das Motiv, dass auch die Minnlichkeit Christi beim Auf-
weisen einer weiblich konnotierten Wunde an seinem Kérper bestehen bleibe.
Die Seitenwunde werde dabei als symbolische Wunde angesehen.'?® Sie zeige,
dass Jesus gugleich Brautigam und Mutter sei.'” Beide Argumentationslinien
von Faull und Atwood laufen iiber die Seitenwunde. Sie sind jedoch etwas
anders akzentuiert: Atwood definiert Weiblichkeit tiber die visuelle Ebene als
Vulva und deren Sichtbarkeit am minnlichen Kérper, Faull dagegen legt die
psychoanalytisch-symbolische Schicht in der Bedeutung der Seitenwunde frei.
Thr geht es darum zu zeigen, dass die Seitenwunde Frauen und auch Minnern
die Méglichkeit zur Identifikation mit Jesus gebe.

Es ldsst sich festhalten: In der Debatte um das Geschlecht Jesu Christi wer-
den verschiedene Aspekte von Minnlichkeit und Weiblichkeit im Christusbild
reflektiert. Dies zeigt zunichst, dass die geschlechtliche Konstitution Christi
in der Frommigkeit der Briiddergemeine offenbar uneindeutig gedacht wurde.
Die Deutung der Sichtungszeit bei Fogleman als Phase der Liminalitit ist
ein neuer, die Debatte weiterfithrender Aspekt. Die Verwischungen von ein-
deutiger Geschlechtlichkeit, die sowohl im Blick auf Christus als auch auf die
Gemeinde stattgefunden haben, kénnen so benannt werden. Gleichwohl ist
seine Deutung der Weiblichkeit Christi m. E. nicht tragfidhig. Fogleman tiber-
sieht die Minnlichkeit Christi als entscheidende heilsgeschichtliche Grund-
lage der Ehereligion und ihre orientierende Funktion fir die gegenwirtige
Minnlichkeit der Minner. Dabei wird auch nicht berticksichtigt, dass gerade

122 Ebd, S. 38.

123 Am Rande ist auch der Aufsatz von Atwood interessant, der sich ausfuhtlich mit Karten
von Seitenwundendarstellungen befasst. Dazu Atwood, Holes (wie Anm. 112).

124 Atwood, Members (wie Anm. 116), S. 198 ff.

125 Ebd., S. 2001f.

126 Ebd., S. 203 f.

127 Ebd., S. 206.

128 Ebd.

129 Ebd.
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die Minnlichkeit der Mdnner eschatologisch durch die Minnlichkeit Christi
verschwinden wird. Dies wire bei einer radikal weiblichen Konzeption Chris-
ti nicht denkbar. Im Hinblick auf die radikale Minnlichkeit Christi ist Vogt zu
folgen. Auch er gesteht zu, dass es eine ,,gewisse Simultaneitit von ,minnlich®
und ,weiblich“"*" im Christusbild gibt. Gleichwohl ordnet et diese der Minn-
lichkeit unter; das ist m. E. eine Verkiirzung. Vogt gibt zurecht zu Bedenken,
dass die Definition von Androgynitit die entscheidende offene Frage der De-
batte ist."”! Die androgynen Aspekte werden, unabhingig von einer Defini-
tion, aber zurecht von Atwood aufgerufen: Die Anklinge an den androgynen
Adam, die Bedeutung der Geburtsmetapher und die ,sichtbare’ Weiblichkeit
der Seitenwunde sind zentrale Aspekte im Christusbild. Auf der Metaebene
der Debatte ist interessant, dass sehr unterschiedliche Termini fir die Seiten-
wunde als weibliches Geschlechtsorgan verwendet werden. Die Unklarheit
erleuchtet auch, dass nicht gekldrt werden kann, mit welchen Bedeutungen
die Seitenwunde eigentlich ausgestattet wurde. Es ist aber ein entscheidender
Unterschied, ob sie als Gebdrmutter (Konnotation Geburt) oder als Vagina
oder Vulva (Konnotation Sexualitit) dargestellt wird. M. E. ist besonders die
Betrachtung der Seitenwunde hinsichtlich der Frage der Verletzlichkeit ein
von Faull erstmals beleuchteter Aspekt, der sonst unsichtbar bleibt: Faull hat
anschaulich dargestellt, was auf der psychoanalytischen Ebene mitschwingen
kann: Weiblichkeit entspriche Verletzlichkeit und die wechselseitige Deu-
tung von Vulva und Wunde(n) kénne zu einer verzerrten Wahrnehmung von
Weiblichkeit fuhren.

24 Geschlechterkonstruktionen in der Bridergemeine!*

Die Geschlechterkonstruktionen sind gewissermallen ein ,FolgeproblemS
der Ehereligion. Wenn Minnlichkeit eschatologisch nur Christus zukommt,
hat das Konsequenzen fir die Konstruktion von Geschlechterrollen in der
Briidergemeine. Ein entscheidendes Moment fir die Geschlechterrollen und
-konstruktionen war die Aufteilung der Gemeinde in Chére und die Chor-
hauser, denn hier fand die entscheidende Identititsbildung statt.'”

130 Vogt, Mann (wie Anm. 11), S. 208.

131 Ebd.

132 Genauer wire ,Konstruktionen von geschlechtsspezifischen Rollen‘. Der Lesbarkeit hal-
ber wird der Terminus Geschlechterkonstruktionen verwendet. Auch zu dieser Debatte
liegen zahlreiche Artikel vor: Faull, Men (wie Anm. 116); Faull, Widow (wie Anm. 9); At-
wood, Arms (wie Anm. 80); Peucker, Flames (wie Anm. 64); Derrick R. Miller, Moravian
Familiarities: Queer Community in the Moravian Church in Europe and North America
in the Mid-Eighteenth Century, in: Journal of Moravian History 13,1 (2013), S. 54-75;
Taylor, Moravians (wie Anm. 53).

133 Miller, Familiarities (wie Anm. 132), S. 54; Atwood, Arms (wie Anm. 80), S. 39 {f.
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Vogt hebt hervor, dass in der Briidergemeine aufgrund der Ehereligion
alternative Konzepte von Minnlichkeit und Weiblichkeit gelebt worden sei-
en.!* Er nimmt an, dass das Geschlechterverhiltnis wihrend Zinzendorfs
Lebzeiten ,egalitire Tendenzen zeigte*'”. Minnlichkeit sei in der Brudet-
gemeine zu dieser Zeit unter Bezug auf Jesus Christus und seinen Dienst ver-
standen worden. Mit der Ehereligion haben Minner und Frauen durch die sa-
kramentale Aufladung der Ehe ihr geschlechtliches Dasein bejahen kénnen.'™
Minnlichkeit und Weiblichkeit werde tiber die Reprisentation beim ehelichen
Sex definiert. Die Rollen werden dabei entgegen der zeitgendssischen Kon-
vention zugewiesen: Minner dienen, Frauen genieBen.”’ Zwei grundsitz-
liche Ambivalenzen lieBen sich feststellen: Erstens, wenn es um die Frage
der Autoritit gehe, denn eigentlich sei gerade das Weibliche das menschlich
Bleibende."”® Trotzdem wiirden Minner Frauen in der irdischen Zeit auf-
grund ihrer Christusreprisentation vorgeordnet, das Weibliche sei immer in
Abhingigkeit zum ewig-minnlichen Christus zu sehen.'”” Zweitens sei die
Frage nach einer stabilen Geschlechtsidentitit der Méinner zu betrachten.'
Minnliche Identitit in der Bridergemeine sei damit Zwischenidentitit, denn
sie sei ,,aus heilsgeschichtlicher Perspektive nur ein ,Interims-Stand“*'. Ge-
rade dieses ,Dazwischen® haben die ledigen Briidder um Christian Renatus mit
ihrer Einsegnung als Schwestern tiberwinden wollen.'** Vogt sieht hier in An-
lehnung an Peucker auch den eigentlichen Skandal der Sichtungszeit.'*

Peucker versucht diesen Skandal der Sichtungszeit genauer zu kliren.'**
Den Héhepunkt der Sichtungszeit sieht Peucker in der Zeremonie am 6. De-
zember 1748, bei der die ledigen Briider als Schwester eingesegnet wurden.'*
Diese Zeremonie sei nur vor dem Hintergrund einer besonderen Konstruk-
tion von Minnlichkeit zu verstehen, die in Zinzendorfs Ehereligion griindet:
Weil Christus der eschatologische Ehemann sei, dem allein Minnlichkeit zu-
komme, werden die Seelen der irdischen Minner ihre eigentliche Weiblich-
keit wiedererlangen. Dies habe zu einer Vorordnung weiblich konnotierter
Eigenschaften vor minnlichen gefithrt — das Ziel fiir ménnliches Verhalten
sei eine groBtmdbgliche Anndherung an das Ideal weiblichen Verhaltens

134 Vogt, Mann (wie Anm. 11), S. 196.

135 Ebd., S. 197.

136 Ebd., S. 199.

137 Ebd.

138 Ebd., S. 200.

139 Ebd., S. 201.

140 Ebd., S. 202.

141 Ebd., S. 203.

142, Der Wunsch nach Uberwindung der Ménnlichkeit, der in der geschilderten Ambivalenz
der minnlichen Identitit griindet, blieb historisch gesehen nicht ohne Konsequenzen fiir
die Briiddergemeine.“ Ebd., S. 205.

143 Ebd. Vogt verweist auf Peucker, Blut (wie Anm. 12).

144 Peucker, Time (wie Anm. 64), S. 104—128; Peucker, Flames (wie Anm. 64), S. 43-64.

145 Ebd., S. 1f. u. S. 104 {f.
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(z.B. Passivitit und Unterordnung) gewesen. Minnlichkeit sei auch fiir das
irdische Leben negativ konnotiert gewesen.'*® Das negative Bild von Minn-
lichkeit habe schlieBllich zu einer Sehnsucht nach Veridnderung dieses Status
unter den ledigen Briidern gefiihrt. Die Uberschreitung der traditionellen
Geschlechternormen und deren Folgen haben das Kernstiick der Sichtungs-
zeit gebildet'”: Wihrend Zinzendorf den eschatologischen Charakter der
Verwandlung der Seelen betont habe, haben die ledigen Briider um Christian
Renatus von Zinzendorf und Joachim Rubusch sie als ein gegenwirtiges Ge-
schehen erachtet. Sie haben die endzeitliche Verwandlung der Seelen schon
in der Gegenwart erwartet und eine entsprechende Zeremonie vollzogen, um
die Sehnsucht nach der Vereinigung mit dem Seitenhoéhlchen (d.h. Chris-
tus) zu stillen."*® In der Konsequenz sei die negativ aufgefasste Mannlichkeit
getilgt worden. Durch diese Uberschreitung der vormaligen Geschlechter-
grenzen seien die ledigen Brider nun als Schwestern fahig gewesen, Christus
zu empfangen.'” In der Folge sei es zu sexuellen Handlungen zwischen vet-
schiedenen Personengruppen gekommen.'

Die beiden Forscher Michael Taylor und Derrick Miller versuchen die
Strukturen der Briidergemeine tiber den Begriff der Queerness™ zu er-
schlieBen und grenzen sich dabei von Peuckers Deutungsversuch ab. Ihnen
ist auch gemeinsam, dass sie ihre Forschung stark auf den Zeitkontext stiit-
zen. Gleichzeitig folgen beide Fritz Tanners Werk ,Die Ehe im Pietismus‘.'*
Zu bemerken ist auch, dass beide ihre Sicht vor allem tber die Forschungs-
literatur profilieren und dort angelegte Forschungslinien aufnehmen, je-
doch nicht selbst aus und mit den Quellen arbeiten. Bei Taylor soll der ana-
chronistische Gebrauch von Queerness die normabweichende, andersartige
Gestaltung'” der Sexualitit beschreiben.”® Taylor versucht sich an einer ak-
tualisierten Lesart von Tanners Deutung: Zinzendorf sei es dabei um die
,L2Umwertung der Sexualitit“!® gegangen, die auf Jesus hin otientiert sein
solle und mit der Sexualitit positiv bewertet werden kénne. Taylor folgert,
dass Sexualitit und Frommigkeit in einer engen Wechselbeziehung gestanden

146 Ebd, S. 111.

147 Ebd., S. 118f.

148 Ebd., S. 110£.

149 Peucker, Time (wie Anm. 64), S. 113f.

150 Dazu zihlt Peucker Handlungen im Kontext der Schitzelklasse, sowohl zwischen ledigen
Bridern untereinander als auch zwischen ledigen Briidern und Schwestern als auch zwi-
schen verheirateten und unvetheirateten Personen. Siche Peucker, Time (wie Anm. 64),
S.1194f.

151 Taylor, Moravians (wie Anm. 53), 95 sowie Miller, Familiarities (wie Anm. 132), 54.

152 Taylor, Moravians (wie Anm. 53), S. 100. 110 sowie Miller, Familiarities (wie Anm. 132),
S. 64. Zu Tanners Werk vgl. FN 18.

153 Mit dieser Wendung (andersartige Gestaltung der Sexualitit) soll der Ausdruck ,sexual
heterodoxy* wiedergegeben werden.

154 Taylor, Moravians (wie Anm. 53), S. 95.

155 Ebd,, S. 101.



164 Sophia Farnbauer

haben, die vor ihrem historischen Kontext analysiert werden miisse.*® Dabei
trete zutage, dass die Bestimmung der Gefiihle beim Sex als natiitlich und
kérperlich eben diese offen halte fiir die Erfahrbarkeit von Gottes gnaden-
haftem Handeln. Dabei weist Taylor eine psychoanalytische Auslegungstra-
dition, wie sie s.E. bei Pfister, Peucker und Atwood vorliegt, zuriick, eben-
so wie ihre Annahme, dass sich in der Frémmigkeit unterdriickte Sexualitit
niedergeschlagen habe.”” Miller versucht die besonderen Geschlechterrollen
der Briidergemeine in der Mitte des 18. Jahrhunderts tiber den Begriff Ver-
trautheit bzw. Vertraulichkeit zu erschlieBen.!®® Er lehnt den aktualisierenden
Gebrauch von Begriffen wie Homosexualitit und Heterosexualitit ab'’ und
sieht vielmehr in den (woméglich) sexuellen Handlungen der ledigen Briider
die Méglichkeit, ,keusche® Intimitdt auszutauschen, die gerade nicht in den
sprachlich-normierten Bereich der ,Sodomie* fallt.'*

Mit der Konstruktion von Witwenschaft im Zusammenhang zur Ehere-
ligion beschiftigt sich Katherine Faull.'”! Zinzendorf hat in den 1740er und
1750er Jahren Uberlegungen zum Verstindnis der Witwenschaft geduBert.'”?
Faull analysiert dazu einzelne Reden Zinzendorfs, z. B. aus den Gemeinreden
von 1747 und zwei Chorreden an die Witwen, die im Unititsarchiv in Herrn-
hut lagern.'”® Diese Reden bilden die Grundlage fiir Faulls Rekonstruktion
von Zinzendorfs Witwenbild und geben m. E. einen reprisentativen Einblick
in Zinzendorfs Haltung. Vor dem Hintergrund der Ehereligion haben Wit-
wen auf der einen Seite schon eine Ahnung von Christus, dem himmlischen
Briutigam durch ihren Ehemann als Vizechristus gehabt, auf der anderen
Seite lebten sie wieder allein, also zolibatir.'"* Damit haben sie den ledigen
Schwestern die Erfahrung von Sexualitit, und damit Christuserkenntnis,
vorausgehabt. Witwen seien durch diese Erfahrung Engel und Botinnen des
ewigen Briutigams Christus geworden.'® Insgesamt hilt Faull fest, dass Wit-

156 Ebd., S. 103.

157 Ebd., S. 110. Hier bezicht Taylor sich auf Peucker, Flames (wie Anm. 64) und bezwei-
felt, dass die Seitenhéhlchenfrommigkeit der ledigen Briider um Christian Renatus als
sublimierte Sexualitit zu deuten sei; genauso wenig sei es auch zu sexuellen Handlungen
gekommen.

158 Miller, Familiarities (wie Anm. 132), S. 58. Vertrautheit/ Vertraulichkeit soll den Begriff
Familiarity wiedergeben. Dabei kritisiert Miller die Verwendung von Kategorien wie
Homosexualitit bei Pfister und Peucker und betrachtet Tanner dabei als Vorldufer von
Michel Foucault. Inwiefern das gerechtfertigt ist, scheint mir fraglich.

159 Miller, Familiarities (wie Anm. 132), S. 64.

160 Ebd.

161 Faull, Widow (wie Anm. 9), S. 95-101. Der Text stellt Witwenschaft von ca. 1740 bis
1780 in Pennsylvania in den Mittelpunkt. Weil dies nur bedingt mit dem Thema des vor-
liegenden Aufsatzes zu tun hat, werden v.a. die S. 95-101 betrachtet, die das Verhiltnis
von Zinzendorf, der Ehereligion und seinem Verstindnis von Witwenschaft beleuchten.

162 Ebd,, S. 96.

163 Ebd., S. 96 FN 24; S. 99 FN 27; S. 100 FN 31.

164 Ebd,, S. 96.

165 Ebd., S. 98.
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wen vor dem Hintergrund der Ehereligion aufgewertet wurden und ihnen,
anders als sonst Ublich, kein Misstrauen entgegenschlug,'*® Die Untersuchung
der Rolle von Witwen zeigt eine in der Forschung sonst nicht prisente Kon-
sequenz der Ehereligion, die fiir die Rolle(n) von Frauen in der Ehereligion
erhellend ist.

Die Geschlechterkonstruktionen als Folge der Ehereligion offenbaren er-
staunliche Elemente von geschlechterbezogener, relativer Egalitit. Dies zeigt
sich in der Umwertung der Rollen von Minnern und Frauen abhingig von
ihrer Bedeutung in der Ehereligion, konkret beim ehelichen Geschlechtsver-
kehr. Minner werden als Dienende, als Priester betrachtet, Frauen als die,
denen dieser Dienst gilt. Zinzendorf war sich der Brisanz der Umwertung die-
ser Rollenverteilung wohl bewusst, hat er sie doch aktiv den zeitgendssischen
Rollenerwartungen gegeniibergestellt. Auch die Briiddergemeine konnte sich
diesen iberkommenen Normen nur in gewisser Hinsicht und fiir eine be-
grenzte Zeit (von Taylor m. E. zu Recht als Phase der Liminalitit betrachtet)
entziehen. Dies zeigt sich in der Tendenz, Minner den Frauen aufgrund der
Christusreprisentation vorzuordnen. Gleichzeitig bietet die Ehereligion fir
verwitwete Frauen — trotz der Trauer Giber den Verlust des Ehemannes — eine
Moglichkeit, ithrem Stand eine positive Konnotation abzugewinnen. Faull
weist auf die Wertschitzung der Witwen als erfahrene Gemeindemitglieder
hin und zeigt, dass dies als Aufwertung der Rolle von Frauen in der Brider-
gemeine einzuschitzen ist.

In der Debatte um Geschlechterkonstruktionen im Kontext der Ehere-
ligion werden insgesamt zwei entgegengesetzte Forschungsrichtungen an-
schaulich. Hier wird nochmals in grundsitzlicher Weise verhandelt, wie die
Ehereligion in ihrer Intention und mit ihren Konsequenzen im Blick auf die
Gemeinde zu verstehen ist. Auf der einen Seite stehen Positionen wie die von
Peucker und Faull, die grundsitzlich einer psychoanalytischen Grundierung
ihrer Deutung nicht abgeneigt sind und damit in der Traditionslinie Pfisters
stehen. Dies zeigt sich darin, dass sie von einer (unbewussten) Sexualisierung
der Frommigkeit ausgehen. Auf der anderen Seite sind Taylor und Miller
einzuordnen, die gerade die Annahme einer Sexualisierung der Frommigkeit
ablehnen und darin Tanner folgen. Sie gehen eher von einer Einbindung der
Sexualitit in die Frommigkeit aus. In diese Deutungsrichtung fillt am ehesten
auch Vogts Deutung der Ehereligion als religiés konzeptionierte Sexualitit.
Es zeigt sich hier, dass das Verstindnis und die Deutung der Ehereligion
stark von Vorannahmen geprigt ist, die sie iiberhaupt erst verstehbar machen
(sollen).

166 Ebd, S. 114.
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3. Zinzendorfs Ehereligion: Forschungsgeschichte zwischen
Psychoanalyse und Geschlechterkonstruktion

Der Blick in die Forschungsgeschichte hat gezeigt, dass jede Zeit ihre eige-
nen Fragestellungen zur Ehereligion hat. Die Frage nach der Erotisierung
von Frommigkeit wurde zuerst bei Pfister gestellt. Wihrend in den 1950er
Jahren die Frage nach dem ,echt Lutherischen® an Zinzendorf die Debatte
beherrschte, scheint dies heute aber nicht mehr virulent. Dafir werden in der
neuesten Forschung die schon bei Pfister angelegten Fragen der Erotisierung
von Sprache und Frommigkeit bearbeitet. Der spezifische Zugang unserer
Zeit liegt m.E. in der Rekonstruktion der Ehereligion aus Perspektive der
Genderforschung. Hier sind besonders die Konstruktionen von Geschlecht
tber theologische Normen im Blick: Das ist zum einen das Geschlecht Jesu
Christi mit seinen Eigenschaften, zum anderen die Konstruktionen von
Geschlechterrollen in der Briidergemeine. Die Besonderheit und Eigen-
arten der Zinzendorfischen Theologie werden am Beispiel der Ehereligion
anschaulich. Diese wird zwar in Ankntipfung an die lutherische Theologie
betrachtet, ihre spezifische EHigenstindigkeit wird jedoch neu akzentuiert.
Die Untersuchung der Forschungsgeschichte zeigt auch, dass es zwei Str6-
mungen gibt, die in gewisser Hinsicht mit der Debatte zwischen Pfister und
Reichel ihren Ursprung genommen haben. In den Rickbeziigen auf diese
Antagonisten zeigt sich die grundlegende Fragestellung, wie das Verhiltnis
von Sexualitit und Fréommigkeit zu beschreiben ist. Die zwei Forschungs-
richtungen lassen sich wie folgt differenzieren: Auf der einen Seite steht die
Annahme, dass es durch die Vermischung von religiser und sexueller Spra-
che zu einer Aufweichung der Grenzen zwischen Sexualitit und Frommigkeit
kam. Inwiefern dies bewusst oder unbewusst geschah, ist umstritten. Auf
der anderen Seite findet sich die These, dass diese Vermischung eine konse-
quente und bewusste Einbindung von Sexualitit in Frommigkeit war. Diese
Einbindung wird vor dem Hintergrund der Durchdringung des ganzen Le-
bens durch Fréommigkeit betrachtet und damit als konsequente Umsetzung
des ,pietistischen Programms‘. Letztlich ldsst sich festhalten: Die Ehereligion
steht in einem komplexen Spannungsfeld von Frommigkeit und Sexualitit,
bei dem sich unterschiedliche Aspekte akzentuieren lassen.
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Sophia Farnbauer: Zinzendorf’'s Marriage Religion in Recent
Research

This article examines the recent history of research on Zinzendorf's Eberel:-
gion (marital or bridal religion), focusing on its impact on sexuality and gender
construction. Oskar Pfister’s psychoanalytic interpretation of the Ehereligion
forms the context for later discussion. Taking up this perspective leads to two
fundamental issues concerning the Ehereligion: the gender identity of Christ
and the gender identity of the Moravian Church members. As this article
shows, the interpretation of Zinzendorf's Ebereligion depends on how the re-
lationship between sexuality and piety is evaluated. Two branches of research
are to be distinguished. On the one hand, the Ebereligion is considered as a
phenomenon that crosses the border between sexuality and piety — which
finally led to overstepping the boundaries of gender identities. On the other
hand, the Ebereligion is seen to be an intentional integration of sexuality into
piety. In conclusion the Ebereligion is located in the complex realm of sexuality
and piety, which allows different aspects to be accentuated.






Die Entstehung und Entwicklung
der Sozietat Breslau

von Dietrich Meyer

Zu Beginn eine kurze Information tber die Quellen zur Geschichte der
Sozietit. Das Herrnhuter Archiv besitzt die Reiseberichte der Gnadenfreier
Diasporaarbeiter, die das Umfeld von Gnadenfrei bald nach der Entstehung
der Gemeinde 1742 besuchten, wozu auch Breslau gehorte. Als David Cranz,
der von 1771 bis 1777 Prediger in Gnadenfrei war, seine bis heute nicht ge-
druckte Geschichte von Gnadenfrei! verfasste, erwihnt er darin auch diese
Diasporabesuche in Breslau und Oels. Breslau erhielt 1791 einen stindigen
Sozietitsarbeiter und nun setzt dessen Korrespondenz mit Herrnhut ein, so
dass es eine kontinuierliche Uberlieferung tiber die Entwicklung der Sozie-
tit bis 1944 gibt. Wichtige Entscheidungen im Blick auf Breslau werden
natiirlich auch in den Protokollen der Unitits-Altestenkonferenz seit 1769
festgehalten. Dartber hinaus wurde von dem damaligen Prediger Friedrich
Girtner oder seinem Nachfolger Heinrich Samuel Reichel noch vor Kriegs-
ende eine Sammlung von Dokumenten an das Unitdtsarchiv abgegeben, die
wichtige Unterlagen zur Geschichte von Breslau enthilt, darunter vor allem
Versuche zu einer handschriftlichen Chronik der Sozietit, Tagebticher und
Lebensldufe. An gedruckten Geschichten gibt es die Darstellung von Fried-
rich Girtner aus dem Jahr 1935 anldsslich der 150-Jahrfeier des Bestehens der
Sozietit Breslau.’

1. Der Breslauer Hauskreis vor Griindung der Sozietat 1785

Die Anfinge eines erweckten Hauskreises in Breslau setzen schon sehr frith
um 1736 ein, also noch vor Griindung der Gemeinde Gnadenfrei. Die Rein-
schrift der Chronik von Breslau beginnt mit dem Satz: ,,Bereits in den Jah-
ren 1736 und 1737 versammelten sich 50-60 nach Gott fragende Seelen bei

1 David Cranz, Geschichte der evangelischen Briider-Gemeinen in Schlesien, insonderheit
der Gemeine zu Gnadenfrey, nebst einer vorldufigen Nachricht von den Schicksalen der
Evangelischen Religion und der Erweckungen, Manuskript, 1775 (UA, NB.IL.R.3.203). Alle
Signaturen der im Folgenden zitierten Archivalien bezichen sich auf das Unitdtsarchiv in
Herrnhut.

2 Dieser Bestand wird unter der Signatur GGi (= Gemeinde Gnadenfrei) im Unitétsarchiv
aufbewahrt.

3 ,,Gedenke der Zeugen und brenne und scheine!. Zur 150-Jahr-Feier der Briiddergemeine in
Breslau, 0.0, o.]. (1935).
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dem Bitterbier-Brauer Nixdorf.“* Wer war dieser Bierbrauer? Er hat einen
sehr lebendigen Lebenslauf® verfasst, der zeigt, wie die ersten Erweckten in
dem schlesischen Pietismus beheimatet waren. Johann Georg Nixdorf wurde
im Jahr 1700 in Schiefer Krs. Léwenberg in einer frommen Familie geboren.
Mit acht Jahren erlebte er die Kindererweckung, die nach heutiger Forschung
durch die Andachten des schwedischen Heeres bei ihrem Durchzug durch
Schlesien ausgeldst wurden. Er beschreibt es so:

Anno 1708 war die ganz besondere grol3e Erweckung der Kinder in ganz Schlesien,
die ich nicht genug beschreiben kan. Es war etwas ausserordentliches, daB in so
vielen Dorfern und Stadten die Kinder grof3 und klein auf einmal auf die Gedanken
kamen: ,Morgen als am Neujahrstag wollen wir auf freyem Felde eine Betstunde
anfangen” — und das geschahe im ganzen Lande, als ob es durch einen Landesherr-
lichen Befehl wére bekannt gemacht worden.®

Das unruhige Suchen nach einem Leben mit Gott war seit der Zeit in sein
Leben eingebrannt, auch als er 1716 in Goldberg das Bierbrauen erlernte.
In Tepliwoda bei Pfarrer Hellet” lernte er die Mihrischen Briider und 1724
oder 1725 Christian David kennen, der in seinem Brauhaus einkehrte. 1730
zog er mit seiner Frau nach Breslau und sammelte hier einen Kreis der Er-
weckten um sich. Dieser Kreis bestand bis ca. 1742, als in Breslau eine Welle
der Unterdrickung einsetzte und er nach Herrnhut ging.® Es ist schon ver-

4 ,,Geschichte der 40 ersten Jahre der evangelischen Briider-Societit in Breslau von 1785 bis
1825 nach einem Aufsatz des seligen Bruders Emanuel Gottfried Hentschel* (UA, GGi 10,
S. 1). Neben dieser Reinschrift der Chronik (Exemplar A) aus dem 19. Jahrhundert gibt es
cine ,,Kurz gefasste Chronik® (Exemplar B), die der handschriftliche Entwurf der Rein-
schrift ist, aber mancherlei Erginzungen enthilt, die nicht in A ibernommen wurden. Der
Titel von B lautet: ,,Entwurf zu einer kurzgefaliten Geschichte der Briider-Sozietit von
Breslau von ihrem ersten Anfange an aus Nachrichten von Gnadenfrei, Tagebiichern des
sel. Br. Hentschels sen., Lebensldufen, einem habhaft gewordenen historischen Manuskript,
einigen vorgefundenen historischen Vermerken und den Resultaten selbst eigener Nach-
forschungen und Kenntnissen der fritheren Zeit zusammengetragen und berichtiget zu
Anfang des Jahres 1825 von Emanuel Gottfried Hentschel®. Hentschel junior, Prediger in
Breslau von 1824 bis 1833, benennt seine Quellen recht genau und gibt sich als den Autor
dieser Chronik zu erkennen. Unabhingig von dieser Darstellung existiert eine ,,Kurze Ge-
schichte der Evangelischen Briider Diaspora Societaet in Breslau, so viel man davon durch
mundliche Tradition erfahren und Nachricht bekommen hat®, die aus einer unbekannten
Quelle stammt und die vor allem die Namen der neuaufgenommenen Glieder bis zum Jahre
1805 enthilt (UA, GGi 8, Exemplar C). Es ist moglicherweise das von Hentschel genannte

,historische Manuskript®.

UA, GN.A.235.1786.2. S. 285-295 (auch UA, R.22.44.02).
Ebd., S. 286.

Johann George Heller (1703—1784). 1742—1751 Pfarrer in Tepliwoda, Kkrs Frankenstein-
Munsterberg (Dietmar Nef, Schlesisches Pfarrerbuch, 11 Binde, Leipzig 2014-2018, hier:
Bd. 2, S. 289).

8 Nixdorf gehért zu der Gruppe, die 1743 nach Pennsylvanien entsandt wurde, wo er zu-

néchst im Schuldienst in Lancaster arbeitete. 1758 wurde er zu einem Diakonus ordiniert.
Er starb 1786.

~N D,
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wunderlich, dass mit der Eroberung Schlesiens durch Friedrich II. und die
damit gewonnene Religionsfreiheit fiir Schlesien das Misstrauen und die
Anfeindungen der lutherischen Geistlichkeit gegen die sich nun formieren-
de Gemeinschaft der Herrnhuter in Schlesien einsetzten. Zinzendorf nahm
Kontakt zu dem fithrenden Geistlichen in Breslau, Inspektor Johann Fried-
rich Burg, auf und hoffte, dass er sich zu einer Anerkennung Herrnhuts
bereitfinde, doch dieser lehnte ab, weil die Briider nicht auf dem Boden der
lutherischen Theologie stiinden.’

Die alte Chronik berichtet, dass nach einer Unterbrechung von 1746 bis
1752 die Versammlungen bei einem Schuhmacher Baatz auf dem Neumarkt
wieder neu einsetzten und tber 20 Jahre fortgingen."” Neben ihm sammelte
sich ein Kreis bei dem Venditor, dem Hindler oder eigentlich Verkiufer Jo-
hann Gottfried Hoffmann." Die ,,Kurze Geschichte* (Chronik C) schildert
die Situation um 1770 sehr anschaulich:

In den Jahren 1768 und 1772 versammelten sich einige erweckte Frauen und wenige
Manner bei einer Wittfrau Nahmens Lammin in dem Hause zu der Tauben auf dem
Neumarkte oder neben demselben. [..] Damals muBten die kleinen oder einzelne
Zusammenkiinfte und Geistlichen Uebungen wenn nicht im Geheimen doch im Stil-
len geschehen, weil in diesen ersten Zeiten mancherlei Bedriickungen von Seiten der
Geistlichkeit und den Stadtischen Mitbewohnern vorkamen.*?

Fir die Entwicklung des Kreises in den 1770er Jahren wurde vor allem
der Munzrendant Christian Gottfried Hentschel” wichtig, der aus Breslau
stammte und durch die Lektiire der Geschichte der Grénlandmission von
David Cranz' auf die Briidergemeine aufmerksam wurde. 1771 wutrde Cranz
Prediger von Gnadenfrei und bald besuchte Hentschel Gnadenfrei. Von ihm
wird berichtet, dass er sich vor allem der Soldatenbriider annahm, von denen
sich mehrere unter ihrem Oberstleutnant von Vormann' zur Bridergemeine

9  Uber die Verhandlungen Zinzendorfs mit Burg siche David Cranz, Alte und Neue Briider-
Historie, oder kurz gefalite Geschichte der Briider-Unitit, Barby 1771, S. 386388, ferner
ders., Geschichte von Gnadenfrei (wie Anm. 1), § 156; Zinzendorfs Schreiben an Burg in:
BS Bd. 3, S. 881-884, S. 1001-1004.

10 UA, GGi10,S8. 11,

11 Geboren 1712 oder 1713, gestorben in Breslau 1782.

12 Chronik C (wie Anm. 4), S. 1.

13 Sein Lebenslauf ist abgedruckt bei Girtner, 150-Jahr-Feier (wie Anm. 3), S. 18-24, der
seiner Frau Juliane Eleonore ebd., S. 25-30.

14 David Cranz, Historie von Grénland, enthaltend Die Beschreibung des Landes und der
Einwohner etc., insbesondere die Geschichte der dortigen Mission der Evangelischen Brii-
der zu Neu-Herrnhut und Lichtenfels, Barby und Leipzig 1765, 2. Aufl. 1770; Nachdruck:
Olms 1997.

15 Christian Heinrich von Vormann (1714 bei Stolpe — 1788 Neusalz) wurde durch Knapp
d.A. in Berlin, wo er seit 1729 die Schule besuchte, erweckt, ging 1737 zum Militdr und
machte ab 1744 alle schlesischen Kriege Friedrichs II. mit, bis er 1760 vor Landshut in
Osterreichische Gefangenschaft kam, wo er bis zum Hubertusburger Frieden blieb. Fried-
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hielten und Versammlungen hielten.' Die Kurze Geschichte etlautert dies und

fuhrt aus, dass im bayerischen Erbfolgekrieg 1778/79 die Konigliche Preu-
Bische Garde ihr Winterquartier in Breslau bezog und sich in dieser ,.eine
bedeutende Anzahl erweckter Seelen® befand, die mit der Briiddergemeine im
Brandenburgischen Verbindung hatte.

Diese Briider veranlaBten auch durch den Trieb des heiligen Geistes eine neue auf-
fallende Erweckung unter denen sich hier in BreBlau zusammen vereinigten Briider
und Schwester; diese Versammlungen durften nicht mehr so angstlich gehalten wer-
den als vorher, weil dergleichen bei dem Militair nicht untersagt wurde.”

Die Chronik C weil3 auch, dass sich neben dieser mit Gnadenfrei verbundenen
Gruppe, die sich ,,Geschwister” nannte und ,,eine Art Bund und Ordnung ei-
niger wochentlicher Zusammenkiinfte zu geistlichen lehrreichen Erbauungen®
hatte, ,,noch eine andere Gesellschaft gliubiger Protestanten in hiesiger Stadt
bildete, von deren Gange und Verbindung aber nicht viel bekandt wurde, nur
so viel, daf3 diese Leuthe keine Connection mit der Evangelischen BriderGe-
meine suchte, eher und mehr derselbe abgeneigt als zugethan war.“*®
Hentschel nahm sich auch verschiedener Studenten in Breslau an."” Von
ihm haben sich neben handschriftlichen Aufzeichnungen zur Entwicklung
der Sozietit zwei Tagebiicher von 1780 erhalten, die einen Einblick in sein
Leben in Breslau und den Kreis der Erweckten geben. Von 1776 bis 1783
hielt der Prediger und Schulinspektor des Gymnasiums von Maria Magdalena
Joseph Segner® einen Teil der Sonntagsversammlungen und der Erbauungs-
stunden am Dienstag. Hentschel besuchte die Gottesdienste von ihm und
von Johann Timotheus Hermes? in Breslau, die erwecklich predigten. Die

rich II. ernannte ihn 1764 zum Oberst-Lieutenant und Kommandanten von Jauer. 1774
nahm er Abschied vom Militir und zog 1779 nach Gnadenfrei (UA, GGi 13). Er habe seit
1749 in der Briidergemeine Abendmahl gefeiert.

16 Eine Auflistung dieser Soldatenbriider findet sich in UA, R.27.102.1 fir das Jahr 1757.
Dort werden auBler von Vormann genannt: die Corporals Weinmann und Bruckmann, die
Grenadiers Schiller, Hoffmann, Schaefergen, Brand, Burckard, die Musquetier Schwengel,
Surich, Kramer, Flechtner, Rierchen, den Curassier Stier und den Dragoner Frommert.
Diese werden zu den ledigen Briidern gezahlt.

17 Chronik C (wie Anm. 4), S. 11.

18 Ebd,, S. 2.

19 Die Chronik C nennt die folgenden Studenten: die ,,Briider Nitschke, Peter Gerlach und
Weidner, welche zu Anfang der 1780er Jahre die Universitdt Kénigsberg bezogen, sich der
dortigen Societit anschlossen und zum Theil zur Gemeine gehdren® (S. 4).

20 Johann Joseph Segner (1739 Breslau — 1804 Breslau), 1776-1783 zweiter Inspektor am
Gymnasium Maria-Magdalena in Breslau, 1783 Pfarrer in Schnellewalde, 1785 bis 1788
Inspektor der briiderischen Erziehungsanstalt in Uhyst, dann Pfarrer in Griningen und
Frauenhain, 1794 bis zu seinem Tod Pfarrer in Breslau-Trinitatis (s. NeB3, wie Anm. 7,
Bd. 1, S. 223).

21 Johann Timotheus Hermes (1738 Petznik bei Stargard — 1821 Breslau), 1772 Lehrer am
Gymnasium Maria Magdalena und am Gymnasium Elisabeth, 1775 Prediger an St. Bern-
hardin, 1791 an St. Maria-Magdalena, 1809 an St. Elisabeth und Kircheninspektor.
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Chronik berichtet, dass Segner die Jugend anzog und sich unter ihm der Kreis
der briiderischen Freunde vermehrte. Er war spiter einige Jahre Lehrer am
briderischen Adelspidagogium in Uhyst, bevor er wieder nach Breslau als
Pfarrer an der Trinitatiskirche zurtickkehrte. Neben der Familie Hentschel
muss vor allem der Tuchkaufmann Johann Wilhelm Giintzel* genannt wet-
den, der sich dem Hiuflein um 1780 anschloss und ihm als Organist auf
einem von ihm gespendeten Instrument diente.

Die Verbindung zur Briiddergemeine wurde im wesentlichen durch die ein-
mal im Jahr stattfindenden Besuche des Predigers, des Gemeinhelfers oder
der Diaspora-Arbeiter von Gnadenfrei gehalten. Solche Besuche werden be-
richtet von Diasporaarbeiter Gottfried Hickner* 1766 und den folgenden
Jahren, Joachim Heinrich Andresen* im Jahre 1773, David Cranz* 1774, von
Paul Eugen Layritz** 1776, von Johannes Huffel”” 1778, von Georg Pilder™
1779, von Johann Ludwig Seldenschlo® 1779 und 1780, von Matthius Beyer™
1783 und wiederum von Seldenschlo 1784. Durch deren Berichte erfahren
wir einiges tiber die Zahl der Besuchten und tber einzelne Mitglieder, auch
tiber den Versammlungsort.

Cranz berichtet zum Jahr 1774:

In BreBlau hatte Baaz die Versamlungen seit 1765 mit ziemlicher Stimme und Ord-
nung fortgesezt, obgleich manchen dabey bange war. Er hatte das in der Canonade
weggebrante Haus der Witwe Lammin3! vollends auszubauen und zu Versamlungen
und zur Pilgerherberge einzurichten, Gbernommen, gerieth aber mit der Lammin
in einen offentlich drgerlichen Process, da man sich denn ihm ganzlich entziehen
muste, und die Versamlungen hérten von selbst auf, zumal da manche Leute, die
seine Unlauterkeiten gemerkt, von ihm sehr gedriickt wurden. Das Haus brante den
22. Januarii 1773 kurz nach der Beylegung des Processes so schnell bis auf den
Grund ab, daB sich die Leute zu den Fenstern hinaus retten musten und doch einige
verungliickten.3

22 Guntzel wurde 1733 in Steinau/Oder geboren und starb 1815 in Breslau. In den Breslauer
Akten findet man ein gedrucktes Faltblatt mit der Liturgie zu seiner Begribnisfeier am
8. Mai 1815 (UA, GGi 13).

23 Gottfried Hickner (1718 Weigwitz bei Brieg — 1810 Gnadenberg), verheiratet mit Cathari-
na geb. Neiller (gest. 1754), seit 1745 in Gnadenftrei.

24 Joachim Heintich Andresen (1715 Husum — 1781 Barby) war von 1767 bis 1775 Gemein-
und Ehechorpfleger in Gnadenfrei. Er heiratete 1758 Anna Maria geb. Stauber.

25 David Cranz (1723 Naugard — 1777 Gnadenberg).

26 Paul Eugen Layritz (1707 Wunsiedel — 1788 Herrnhut) war seit 1769 in der UAC, seit 1775
Provinzialhelfer fiir Schlesien und Gemeinhelfer in Gnadenfrei bis 1782.

27 Johannes Hiiffel (1712 Gieflen — 1792 Herrnhut).

28 Georg Pilder (1716 Millenbach — nach 1782).

29 Johann Ludwig Seldenschlo (1717 Kassel — 1793 Gnadenfrei), Goldschmied, seit 1751 in
Gnadenfrei.

30 Matthdus Beyer (1716 Harburg — 1795 Gnadenfrei).

31 Barbara Dorothea Lamm (geb. 1700) in Breslau.

32 Geschichte von Gnadenfrei (wie Anm. 1), § 156 zum Jahr 1774 (S. 488 £).
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Wenn die Chronik der Sozietit von Hentschel zuverlissig ist, dann fanden die
Versammlungen bis 1780 bei dem Venditor Hoffmann statt, insbesondere
die regelmifig sonnabends gehaltene gemeinschaftliche Erbauung sowie eine
liturgische Versammlung am Freitag. Nach 1780 wurden die viel besuchten
Freitagsversammlung mit dem Verlesen der Gemein-Nachrichten und die
Montagstreffen in dem gréleren Hause von Schuhmacher Baatz gehalten,
am Samstagabend aber traf man sich weiterhin bei Hoffmann.

Als der Gnadenfreier Diasporaatbeiter Johannes Herbst” im Oktober
1785 nach Breslau kam, besuchte er zunichst Baatz, der aber wegen seiner
selbstbewussten Art und infolge erheblicher Kritik an seiner Lebensfithrung
von den meisten Mitgliedern gemieden wurde.” Herbst sah das Problem,
dass sich Baatz mit Groll von der Gemeine abwenden und gegen sie arbeiten
kénnte. Darum sprach er mit dem Breslauer Kreis dariiber und konnte be-
wirken, dass Baaz wieder an den allgemeinen Sonntagsversammlungen teil-
nehmen durfte.

Sein Hauptziel aber war ein anderes: Bei diesem Besuch konnte Herbst
diesen nun schon etwa 50 Jahre bestehenden Kreis von Erweckten zu einer
festen Sozietit einrichten. Er teilte dabei die Gemeinde in einen engeren
Kreis von 30 Personen und in einen weiteren Kreis von etwas weniger Perso-
nen. Dartiber berichtet er selbst so:

Abends kamen die 30 Personen zusammen, die fiir die Zeit das verbundene Hauf-
lein ausmachen werden. Nachdem ihnen die heutige Gemeinlosung [...] zu Gemiithe
geflihrt worden, so wurden ihnen aus dem Schreiben der Unitats-Aeltesten-Confe-
renz an die auswartigen Geschwister und Freunde in den Ev. Religionen diejenigen
Punkte wiederholet, was von solchen verbundenen Hauflein erwartet wurde, und
ihnen besonders ans Herz gelegt, sich vom Heiland die Gnade zu erbitten, mit Wort
und Wandel beweisen zu kénnen, daB sie die Kraft des Evangelii in ihrem Herzen
erfahren haben.®

33 Johannes Herbst (1735 Kempten — 1812 Salem, NC) erhielt ab 1743 im Chorhaus der
ledigen Briider in Herrnhut eine Ausbildung als Uhrmacher und im Orgelspiel.
34 Vgl. dazu die Versuche von Diasporaarbeiter Herbst, diese Spannungen zu iiberwinden.
,»Man war aber schon einige Jahre her tiber ihren beiderseitigen Gang, der hie und da an-
stoBig war, bekimmert, konnte aber nie recht auf den Grund der Sache kommen, bis vo-
riges Jahr bey Gelegenheit der Verheyrathung seines Sohnes solche Umstinde vorkamen,
dall man gendéthiget war, die Versammlungen in seinem Hause aufzuheben. Anfinglich
hielten sich noch einige seiner vertrautesten Freunde zu ihm, vetlieBen ihn aber nach und
nach, weil sie merkten, dal} sie von ihrem Umgang mit ihm keinen weiteren Segen hatten
und schloBen sich an das Hauflein an, welches sich zum Br. Hentschel, welcher die lezten
Jahre Bazens Gehiilfe gewesen war, nach und nach wieder gesammlet hatte. Dieses that
Bazens freilich wehe, daf3 sie so allein gelaien waren, und wunschten nun, sich wieder an
das Hauflein anzuschlieBen, wenn sie auch nur nach ihrem Ausdruck auf das niedrigste
Binkgen zu sizen kimen.* (Bericht der Besuchsreise des Diasporaatbeiters Herbst in Bres-
lau, Gberliefert in: UA, R.19.B.b.1.b.Nr. 40).
35 Ebd., Nr. 40.
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Im Schreiben der Unitits-Altestenkonferenz vom Jahre 1767°¢ wird in Ab-
schnitt 3 der Umgang mit den verbundenen Sozietdten beschrieben, wie sie
zu formieren, zu bedienen, wie ihre Versammlungen zu halten, die Chére ein-
zurichten und eine engere Gemeinschaft zu pflegen sind. Das also erlduterte
Herbst den Breslauer Geschwistern, sprach ein Gebet, betonte die Furbitte
fir die Prediger der Stadt und schloss mit dem Segen. Dann nahm er die zu
Gesellschaftshaltern angestellten Geschwister zusammen, um mit ihnen tiber
ihren Auftrag ausfithrlich zu sprechen und ermahnte sie zu Demut, damit sie
ja nicht glaubten, dass ,,sie was bessers und weiser in der Gnade wiren als
andere.*Y’

2. Die Entwicklung der Sozietat bis zur Mitte
des 19. Jahrhunderts

Mit der Grindung der Sozietit war auch eine feste gottesdienstliche Ordnung
verkniipft, die Br. Herbst mit Zuziehung und Genehmigung der 30 enge-
ren Sozietitsmitglieder festlegte.’® Diese erste Ordnung nimmt bereits weit-
gehend die Statuten vorweg, die dann nach der Synode von 1836 festgelegt
wurden und sei daher in den Hauptziigen wiedergegeben. An Sonn- und
Festtagen wird am Nachmittag um ein Uhr, spiter war es immer vier Uhr,
eine Predigt gehalten, wenn moglich in Verbindung mit einer Kinderstunde.
Diese Predigt-Versammlung tGber das Evangelium oder die Epistel nach lu-
therischer Ordnung war auch fiir den gréf3eren Kreis der Freunde bestimmt,
der in Breslau nicht klein gewesen sein kann. Am Mittwochabend ist eine
Erbauungsstunde mit Gesang und Nachrichten aus der Mission oder dem
Lesen eines Lebenslaufes. Am Freitagabend werden Lieder aus dem Brider-
gesangbuch gesungen, einige Kapitel aus der Bibel und eine Passionspredigt
gelesen. Alle Vierteljahr wird das Abendmahl gefeiert und dazu eine Abend-
mahlsvorbereitung am Donnerstag gehalten. Die Chotfeste fiir Eheleute am
7. September, fiir ledige Briidder am 29. August, fiir ledige Schwestern am
4. Mai, far Witwer am 31. August und fiir Witwen am 30. April wurden nach
Moglichkeit, spiter meist mit einem Liebesmahl gefeiert und waren den Mit-
gliedern wichtig. Die Chronik nennt dazu auch Besucherzahlen: Am Sonntag
waren es ca. 90 Personen, mittwochs 46 Personen, ,,die nihere Bekanntschaft
suchten und die man als Kandidaten zur Aufnahme ansehen konnte”. Am
Freitag 30 Personen, ,,die aufgenommen waren und fir die Gesellschaften

36 Abgedruckt und kommentiert von Christoph Beck, in: UF 76 (2018), S. 101-154 unter
dem Titel: Diskretes Dienen. Die Instruktionen fiir die Diasporaarbeiter von 1767.

37 UA, R.19.B.b.1.b.Nt. 40

38 UA, R.19.B.b.3 (2), eingelegtes Blatt ohne Daum. Am Ende des Aktenbiindels.
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(freie erbaulich-private Zusammenkiinfte ,iber Herzensmaterien?) [...] ein-
gerichtet wurden.“ Am 10. Oktober feierte man jahrlich das ,,Sozietatsfest“.”’

Es ist erstaunlich, dass dieser Kreis von Erweckten tiber viele Jahrzehnte
ohne einen festen Diasporaarbeiter durchhielt und sich immer wieder erginzte.
Als das bis dahin benutzte kleine Silchen in einer Privatwohnung, zuletzt
meist bei Hentschels, zu klein wurde, kaufte der offensichtlich erfolgreiche
und wohlhabende Kaufmann Wilhelm Giintzel ein Haus auf der Hummerei
26, lie} es neu aufbauen und in der zweiten Etage einen gerdumigen Ver-
sammlungssaal mit einer Wohnung fiir den Sozietdtsarbeiter einrichten. ,,Der
5 Fenster breite Saal wurde hinten hinaus angebracht.“*’ Der Bau wurde 1789
fertig und am 27. November in einer Freitagsversammlung mit der Losung
Hos. 6,3 (,,Lasst uns darauf achthaben und danach trachten, den Herrn zu
erkennen; denn er wird hervorbrechen wie die schéne Morgenréte und wird
zu uns kommen wie ein Regen, wie ein Spitregen, der das Land feuchtet®)
von Christian Gottfried Hentschel eingeweiht.* Laut Chronik sollen Ende
1790 122 Mitglieder zur Sozietit gehort haben.* Damit waren die duleren
Voraussetzungen fiir einen fest angestellten Sozietits-Arbeiter gegeben. Ein
Problem war freilich dessen Besoldung, die die Mitglieder nicht alleine auf-
bringen konnten. Graf Heinrich XXXVIIIL. Reu3* und ein Graf Baldowsky
versprachen, die Mittel fiir den fehlenden Rest aufzubringen. So konnte 1791
der Diasporaarbeiter Raebel nach Breslau entsandt werden.

Christian Friedrich Raebel** war ein erfahrener Gemeinhelfer, als er 1791
mit 59 Jahren nach Breslau kam. Schon nach einem Jahr benétigte man ihn
allerdings in Herrnhut und entlie} ihn dann erst wieder von 1799 bis 1805

39 Chronik A (wie Anm. 4), S. 8.

40 Ebd., S. 10.

41 Ebd, S. 10.

42 Ebd.,S. 11.

43 Heinrich XXXVIII. Reul ist Sohn von Heinrich IX., Graf von Plauen in Kostritz, Land-
schafsdirektor der Kurmark (1711 Késtritz — 1780 Berlin). Er wurde 1748 in Berlin geboren,
war preuBischer Rittmeister und machte den bayerischen Erbfolgekrieg von 1778/79 mit.
Er starb 1835 in Jinkendorf, wurde aber in Stonsdorf begraben, das er 1784 von seiner
ersten Frau geerbt hatte. Er war verheiratet 1) 1784 mit Henriette Friederike Ottilie von
Schmettow auf Stonsdorf (1751-1786) und 2) 1792 mit Juliane Friedrike von Fletscher
auf Jinkendorf und Cana (1756-1815), s. Berthold Schmidt (Hrsg.), Die Reussen. Genea-
logie des Gesamthauses Reuss élterer und jungerer Linie sowie die ausgestorbenen Vogts-
linien, Schleiz 1903.

44 Christian Friedrich Raebel wurde 1732 als Sohn eines frommen Tischlers geboren, und er-
lernte dasselbe Handwerk wie sein Vater. Er war ein eher dngstlicher, von Jugend auf um
sein Heil bemiihter Junge und kam auf seiner Wanderung nach Norddeutschland, nach
Altona und Itzehoe, mit einem Herrnhuter in Berithrung. Er wurde nach einer Begegnung
mit Johannes von Watteville, der sich auf der Riickreise von Gronland befand, fur Herrn-
hut gewonnen, so dass er noch in demselben Jahr 1752 nach Herrnhut ging und in die Ge-
meine aufgenommen wurde. 1762 wurde er mit anderen zur Anlegung eines Gemeinortes
in Russland bestimmt und gehérte als Mitgemeinhelfer zu den Erbauern von Sarepta. Ex
wurde 1768 zum Diaconus ordiniert. Nach der Zerstorung Sareptas 1773/74 kehrte et
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Abb.1: Prediger Jacob Heinrichsdorf
(1737-1807) (UA, S.112, S. 84)

nach Gnadenfrei. In der Zwischenzeit wurde Jacob Heintichsdorf* nach
Breslau entsandt, der als Posamentierer mit 28 Jahren um Aufnahme in der
Briidergemeine gebeten hatte und nun 5 Jahre alt war. Auch bei den wei-
teren Berufungen fiir Breslau sind es immer wieder altere Mitarbeiter, die
vor ihrem Ruhestand noch einmal in einer Sozietit eingesetzt wurden, ver-
mutlich mit der Vorstellung, dass sie dort einen ruhigeren Posten haben und
ihre Erfahrung einbringen kénnen. Andererseits mussten sie die durchaus
beschwerlichen Reisen zu den Erweckten in Brieg, Oels, Juliusberg, Bartkerei
und Trebnitz auf sich nehmen. Der Chronist, Prediger Hentschel, wiirdigt
die ersten drei Prediger mit folgenden Stichworten. ,,Br. Raebel bei seiner
herzlichen Einfalt und Freundlichkeit, Br. Heinrichsdorf bei seinen gereiften
Erfahrungen und praktischen Kenntnissen in der Seelenpflege, Br. Winiger
bei seinem mit Ernst und Bestimmtheit verbundenen theilnehmenden mit-
fithlenden Wesen. 40

Auch Heinrich Georg Wieniger*’ gehorte zu den dlteren und erfahrenen
Mitarbeitern und war 1774 an dem Missionsversuch in Agypten beteiligt ge-
wesen, bevor er 1805 nach mehreren Diensten nach Breslau kam. Es waren

nach Deutschland zuriick, wurde 1786 als Vorsteher und bald als Gemeinhelfer fiir Niesky
und 1788 fiir Neusalz bestimmt. Er starb 1816 in Berthelsdorf (UA, R.22.45.18).

45 Jacob Heinrichsdorf (1737 Thorn — 1807 Gnadau) wurde zunichst als Schulhalter in Zeist
und Norden eingesetzt, seit 1781 als Chorpfleger in Amsterdam und Neusalz und seit
1789 als Diasporaarbeiter in Gnadenfrei. Er war verheiratet mit Christiane Elisabeth geb.
Reich (gest. 1796), dann mit Maria Magdalena Kriegelstein geb. Richter (UA, R.22.109.03).

46 Chronik A (wie Anm. 4), S. 15.

47 Er wurde 1745 in Arolsen geboren und starb 1815 in Niesky, seit 1784 Briiderpfleger in
Zeist, Niesky und Herrnhut und 1791 Diaspora-Arbeiter in Danzig, 1793 in der Bildungs-
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Abb.2: Kirchensaal in
Breslau, erbaut 1789
Riedhenfaal (vom Gatten aus). (Gartner, in: Gedenke der
Zeugen, S. 10)

zwel schwierige Jahre fir ihn, die Jahre der napoleonischen Eroberungen in
Europa.” Im November 1806 erschienen franzosische Truppen vor Breslau,
die Belagerung der Stadt begann am 6. Dezember mit der Zerstérung der
Oderbriicken und der Nikolai-Vorstadt im Westen. Seine Frau beschreibt in
ihrem Lebenslauf, wie sie sehnlich auf ihren Sohn aus Gnadenfrei wartete,
um aus der Stadt herauszukommen. ,,Wie ich alle Hoffnung aufgegeben, weil
die Thore bis auf eines schon geschloBen waren und auch dieses nur noch
eine Stunde offen bleiben sollte, so kam mein lieber Sohn von Oberpeile
und holte mich ab, wir eilten fort und gleich hinter uns wurde das Thor ge-
schlossen.“” Breslau ergab sich den Truppen von Jérome Bonaparte, Na-
poleons Bruder, die ein Jahr lang Breslau besetzten. Geschwister Wieniger
verlieBen Breslau Mitte 1807 und die Sozietdt war wieder auf sich selbst ge-
stellt und nur bis auf gelegentliche Besuche von Gnadenfrei verwaist. Auch
1813, als der preuBische Konig Friedrich Wilhelm III. sich nach Breslau in
Sicherheit brachte und am 17. Mirz seinen berthmten Aufruf An mein 1olk
verfasste, riickten die Franzosen noch einmal nach Breslau vor, drangen aber
nicht bis in die Innenstadt ein. Dieser Zustand der Unsicherheit und Ent-
behrungen fiir die Sozietit dauerte bis 1815, schwierig auch dadurch, dass ein
Teil des briiderischen Hauses durch Einquartierungen besetzt war.

Auf die Wiederbesetzung des Diasporapostens lie3 sich die Unitits-
Altestenkonferenz erst ein, als wieder einmal Heinrich XXXVIIL Graf Reuf3
fiir den Rest der Besoldung aufzukommen versprach. Diesmal verband er

anstalt von Uhyst und dann in GroBhennersdorf. Vgl. seinen Lebenslauf in: UA, GN.A.391.
1815, S. 753777, sowie den Lebenslauf seiner Frau Maria Magdalena in: UA, R.22.177.30.
48 Vgl. dazu Norman Davies und Roger Moorhouse, Die Blume Europas. Breslau—Wroclaw—
Vratislavia. Die Geschichte einer mitteleuropdischen Stadt. Aus dem Engl. von Thomas
Bertram, Munchen 2002, S. 267-270.
49 Abgedruckt in: Gedenke der Zeugen (wie Anm. 2), S. 28.
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aber damit die Bedingung, dass der betreffende Arbeiter einen Monat im
Jahr die Diasporakreise im Gebirge, also vor allem um Stonsdorf, dem Besitz
des Grafen, besuchte und betreute. So konnte im November 1814 das Ehe-
paar Keck aus Neuwied anreisen, das zunichst noch wihrend des Winters in
Gnadenfrei untergebracht wurde, bis das Haus in Breslau zu Ostern 1815 ge-
raumt und einzugsbereit war. Mathias Keck,” so berichtet die Chronik, richte-
te einmal im Monat am Montagabend eine Versammlung ,,zum Andenken an
die Ausbreitung des Gnadenreiches Jesu auf Erden und der Ermunterung zu
werckthitiger Theilnahme® mit Abgabe einer Kollekte ein.” Seine vierjahrige
Titigkeit war wohl zu kurz, um tiefere Spuren zu hinterlassen.

Sein Nachfolger Johannes Hasting™ hatte in Labrador die Erweckung der
Eskimos um 1805 erlebt, was ihn in seiner geistlichen Arbeit prigte. Aus
Gesundheitsgrinden musste das Ehepaar 1817 nach Deutschland zurtick-
kehren, lebte aber noch in starker innerlicher Verbundenheit mit den Eski-
mos, auch als es 1819 nach Breslau kam.

Tiefere Spuren in der Sozietit hat der Prediger Emanuel Gottfried Hent-
schel hinterlassen, ein Sohn des bereits erwihnten Miinzrendanten Hent-
schel. Er verfasste einen sehr lebendigen Lebenslauf und war als Konferenz-
schreiber der Unitit getibt, Texte zu verfassen.” In seinem Jahresbericht zieht

50 Mathias Keck wurde 1757 in Dotlisheim bei StraB3burg geboren und erlernte von seinem
Vater das Schneiderhandwerk. Auf seiner Wanderschaft kam er nach Mémpelgard, wo der
briiderische Prediger Duvernoy einen Kreis von Erweckten leitete, dem er sich anschloss.
1780 wurde er in Neudietendorf in die Briidergemeine aufgenommen, 1792 als Briider-
pfleger nach Christiansfeld gesandt und 1795 zum Diaconus ordiniert. Nach einigen Jah-
ren als Diaspora-Arbeiter in der Pfalz und im Elsal3 wurde er 1814 fiir Breslau bestimmt.
1819 wurde er in die Sozietit StraBburg berufen und verbracht ab 1824 seinen Ruhestand
in Konigsfeld, wo er 1838 starb. 1812 heiratete er Anna Maurer in Neuwied (Nachrichten
aus der Bridergemeine 1838, S. 288-310 und UA, R.22.40.09).

51 Chronik A (wie Anm. 4), S. 19.

52 Johannes Hasting (1762 Sornzig/OL — 1836 Niesky) wurde 1786 Missionar in Labrador,
in Okak, Nain und Hoffenthal. Er war seit 1800 verheiratet mit Maria Magdalena geb.
Schneider (Gemeinnachrichten 1838, S. 608-617).

53 Emanuel Gottfried Hentschel (1772 Breslau — 1841 Gnadenfeld). In seinem Lebenslauf
berichtet er, dass er mit seinem Vater mehrfach die acht Meilen von Breslau nach Gnaden-
frei zu Full gewandert sei. 1787 besuchte er in Gnadenfeld das erste Abendmahl und er-
lernte bei dem Arzt Wullen Grundkenntnisse in der Medizin. Er schreibt: ,,Mein Lehrherr
hatte zugleich eine Apotheke mit einem Laboratorio angelegt; und da die Sache neu und
noch keine Kriuter-Sammler herangewdhnt waren, so mufiten wir im ersten Jahre fast
Alles, was wir brauchten, Kriuter, Wurzeln und Blithen in den Girten der Geschwister,
auf den Dérfern und in den Wildern, auf Bergen und Wiesen einsammeln. Aber der
Mangel an Gesichtsschire, meine nattrliche Ungeschicklichkeit zur Chirurgie, der Be-
such bei den Kranken in den Hiitten des Elends auf den polnischen Dérfern® wurden
ihm schwer und er war froh, nach einem dreiviertel Jahr im Gemeinladen und bald in
der Schule angestellt zu werden. 1790 bis 1790 besuchte er das Theologische Seminar
in Niesky und diente 10 Jahre als Lehrer der Knabenschule in Gnadenfeld, beherrschte
auch die polnische Sprache. Doch als er unversehens bei einer Ansprache in Stottern ge-
riet und diese nicht mehr zu Ende bringen konnte, bat er um Hilfe bei der Unititsleitung,
die ihn 1802 zum Abschreiben von Reden einsetzte. Das half ihm zwar zunichst, wurde
ihm aber auf die Linge so ermidend, dass er sich zum Dienst in der Mission meldete



180 Dietrich Meyer

er gelegentlich Vergleiche mit der Zeit seiner Jugend in Breslau. Da heil3t es
etwa: ,,Ich hatte bald Gelegenheit, nicht ohne Wehmuth zu bemerken, wie
der Geist der Zeit seit den 1780er Jahren, da ich selbst als Knabe von der
hiesigen Societit aus und zur Gemeine gegangen war, so vieles auch hier ver-
andert hat und eine vorgefundene bosartige Spaltung unter den Gehiilfen lie3
uns einem schweren Dienergang entgegensehen.“** Hentschel war in Breslau
gut vernetzt und berichtet von guten Verbindungen der Sozietit mit Geist-
lichen der Stadt, so mit Adam Benjamin Sattler, Senior bei Maria Magdalena.”
»Er war ein Freund der Briider, seit mehr als 25 Jahren der Beichtvater der
hiesigen Arbeiter-Geschwister und einzelner Mitglieder unserer Societit mit
denen Umstidnden iiberhaupt er so wohl bekannt war. Es war ithm gegeben,
Schwachheiten mit Geduld zu tragen.“>

Hentschel hatte zwar nicht den Anfang der preullischen Union 1817 mit-
etlebt, doch die ebenso bewegende Feier der 300-jahrigen Wiederkehr der
Augsburger Konfession 1830 mit der weithin begeistert aufgenommenen
Bekriftigung der Union durch die Annahme der verbesserten Agende des
preuBlischen Konigs. Er schildert dies in seinem Jahresbericht sehr lebendig
und ertlautert, wie die kleine Sozietit dieses Erlebnis und die mit dieser Feier
einsetzende Abspaltung der Altlutheraner unter dem Breslauer Theologie-
professor und Prediger Johann Gottfried Scheibel® etlebte.

In der Stadt Uberhaupt zeichnete sich dieses Fest zugleich durch Einfihrung der
neuen Agende und der Union der Lutheraner und Reformierten zu einer Evangeli-
schen Kirche aus. Und es soll riihrend und herzergreifend gewesen seyn, wie in der
Haupt-Pfarrkirche zu St. Elisabeth der 1. Prediger, der lutherische Prediger Doctor
Tscheggey®®, und der erste Prediger der reformierten Kirche Consistorialrat Wuns-
ter®® — die beyde in diesem Jahr ihren Lauf vollendet — vor dem Altar sich briiderlich
umarmten und das heilige Abendmahl sich reichten, nachdem D. Tscheggey lber
die Worte: Einen andern Grund kann niemand legen etc. (1. Cor. 3,11), gepredigt
hatte. Es fanden aber die neuen Kirchen-Einrichtungen bey einem gewissen kleinen
Theil der hiesigen Einwohner und ein paar Predigern, sonderlich einem, groBen und

(UA,R.15.A.17.g.1.Nr. 47). 1806 wurde er Briiderpfleger in Betlin, 1810 in Neuwied, 1813
in Basel, 1816 Konferenzschreiber der Unitits-Altestenkonferenz. 1818 tbernahm er die
Sozietit in Kénigsberg (Nachrichten aus der Briiddergemeine, 1843, S. 393-416).

54 Berichte aus der Sozietit, Juni 1724 (UA, R.19.B.b.3.2).

55 Adam Benjamin Sattler (1753 Breslau — 1827 Breslau) war seit 1798 Pfarrer an der Kirche
St. Maria-Magdalena in Breslau, seit 1824 Senior.

56 Berichte der Societit Breslau (UA, R.10.B.b.3 (2) fiir 1827).

57 Uber Scheibel (1783-1843) s. Martin Kiunke, Johann Gottfried Scheibel und sein Ringen
um die Kirche der lutherischen Reformation, Géttingen 1985.

58 Samuel Gottlieb Tscheggey (1770 Freystadt — 1830 Breslau), seit 1822 Kircheninspektor
an der Elisabethkirche in Breslau.

59 Johann Benjamin Wunster (1751 Reichenbach/Eule — 1830 Breslau), 1807 erster Hofpre-
diger und Superintendent der reformierten Kirche in Breslau, seit 1803 Oberkonsistorial-
rat.
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beharrlichen Widerspruch. Was so manche andere auch erweckte und griindliche
Gottesgelehrte nicht nur annehmbar, sondern sogar lieblich und dankenswerth fan-
den, schien diesen verwerflich zu seyn. Und die Ansichten, die man davon faB3te,
wirkten auf viele Seelen so, daB3 sie seitdem nicht mehr in die Kirche und zum hei-
ligen Abendmahl gehen. Bey unserm Hauflein gelang es mir, bis auf einige wenige,
die Seelen durch Vorstellungen vor solchen traurigen Stérungen und Verirrungen zu
bewahren.®

Im folgenden Jahr brach in Schlesien die Cholera aus. Die einzelnen von ihr
befallenen Orte wurden gesperrt, aber die Seuche drang immer weiter vor.
Heinrich XXXVIIIL. Reuf} sandte einige Erbauungsschriften zum Trost der
Kranken und Hentschel las daraus in den briiderischen Versammlungen vor.
Als die Cholera am 29. September Breslau erreichte, machte sie auch vor der
Sozietit nicht halt, und die Versammlungen mussten vom 30. Oktober bis
11. November ausfallen, ,,wahrend die Seuche in unserem Haus war®, Zwei
Mitglieder der Sozietit raffte sie hinweg, 7 weitere Mitglieder starben aus
anderen Grinden oder traten aus. Hentschel musste etleben, dass die Mit-
gliederzahl der Sozietdt immer weiter sank und im Jahre 1832 nur noch 50
Mitglieder zihlte. Ebenso beriihrte ihn, dass auch der verehrte Bruder Johann
Baptist von Albertini,” der Vorsitzende der Unitits-Altestenkonferenz, mit
dem die Sozietit in regelmiBigem Briefverkehr stand, am 5. Dezember starb.

Hentschel hatte durch eine Krankheit in seiner Kindheit, die der Arzt
nicht richtig behandelt hatte, das linke Auge verloren und war sich zeitlebens
seiner korperlichen Schwiche bewusst. 1833, nach neun Jahren in Breslau,
bat er Herrnhut um seine Abldsung und wihlte sich fiir seinen Ruhestand die
Gemeinde Gnadenfeld, wo er seine erste Ausbildung genossen hatte. Da der
Hauseigentiimer Miete fiir den Saal verlangte und die Sozietit sich finanziell
keinen Prozess leisten konnte, musste sie nun auch diesen Betrag aufbringen.

Einen Nachfolger fiir ihn konnte und wollte die Herrnhuter Leitung der
Unitit nicht benennen, so dass nun eine Zeit von 25 Jahren ohne amtliche
Versorgung und ohne eine kontinuierliche Betreuung die Sozietit begann.
Sieht man genauer hin, so erhielt die Sozietit allerdings in dem 1837 ent-
sandten Betliner Bohmen Adolf Matschat® einen recht begabten und geis-
tig aufmerksamen und titigen Mitarbeiter. Er entpuppte sich als ein guter
Theologe und kritischer Beobachter des kirchlichen Lebens in Breslau. Seine
jahrlichen Diasporaberichte von jeweils ca. 60 Seiten gehéren zu den auf-

60 Jahresbericht der Sozietit Breslau 1829/30 (UA, R.19.B.b.3 (2), S. 3-4).

61 Johann Baptist Albertini (1769 Neuwied — 1831 Berthelsdorf) war seit 1814 Gemeinhelfer
und Prediger in Gnadenberg, 1818 in Gnadenftrei bis zu seiner Berufung in die UAC 1821.

62 Louis Ferdinand Adolf Matschat (1810 Berlin — 1861 Gnadenfrei), 1839 verheiratet mit
Hermine geb. Miiller, erlernte den Beruf des Lackierers und wurde 1832 in die Gemeine
aufgenommen. 1837 wurde er als Diasporaarbeiter fiir Niederschlesien nach Breslau ge-
sandt und 1841 nach Gnadenfrei berufen.
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schlussreichsten Darstellungen der dortigen kirchlichen Verhiltnisse. Sie
verraten einen scharfen Blick auf das Leben der knapp 100.000 Einwohner
umfassenden Stadt Breslau mit ihren ca. 70 katholischen und tiber 30 evan-
gelischen Predigern. Auch er hatte bei seinen Besuchen mit der Abspaltung
der Altlutheraner zu tun, obwohl sich die Sozietit von diesen fernhielt, aber
es gab eben auch Kontakte, zumal eine briiderische Schwester zu ithnen iiber-
ging. Matschat schreibt iiber das Jahr 1840, als Konig Friedrich Wilhelm IV.
an die Macht kam und das Land wieder zu versdhnen suchte:

Die in Marienwerder gefangenen 5 altlutherischen Geistlichen sind nach der Huldi-
gungsfeier des neuen Kénigs in Freiheit gesetzt worden. [...] Diese altlutherischen
Geistlichen reisen weit und breit in der Provinz umher, machen viele Genossen, was
sie eigentlich gesetzlich nicht sollen, und gewinnen auch fiir sich viele Seelen aus
unserer Diaspora. [...] Wir stehen mit mehreren sehr redlichen Seelen unter ihnen in
Verbindung, doch darf das kirchliche Streitkapital nicht zur Sprache kommen, wenn
man sich nicht gegenseitig verletzen will. Die meisten ihrer Genossen haben ein
todtes orthodoxes Buchstaben-Christenthum, das sich gewdhnlich im WortGezanke
Gber Luthers und Calvins Denk- und Deutweise herumzieht. [...] In diesem Sinne kon-
nen wir als Glieder der Briidergemeine mit ihnen nie zusammenflieBen, wie das sich
mehrmals ergab in einem Zusammentreffen, das ich mit ihren Geistlichen hier in der
Stadt hatte. O welch eine traurige Zersplitterung des Kirchenbaumes!®

Durch Matschat werden wir auch mit einem anderen Problem vertraut, das
wir uns heute kaum vorstellen konnen. Man machte damals einen bewussten
und scharfen Unterschied zwischen blofen Sozietitsmitgliedern und vollen
Mitgliedern der Briidergemeine, die zu einer Ortsgemeinde, also der Ge-
meinde Gnadenfrei, gehorten.

Zu obigen Erfahrungen kommt noch, dal3 seit mehreren Jahren auch unsern auf-
genommenen Societdts-Mitgliedern die Theilnahme am Abendmahl in Gnadenfrei
verweigert worden ist. Wie heilsam und segensreich eine solche Erlaubnif3 in vielen
Fallen geworden, davon sind einige unserer alten Geschwister, der Kern der hiesi-
gen Societdt, redende Beweise; und durch solche Verglinstigungen wiirde der Trieb,
Briidergemeinen zu besuchen, in unserm Kreise mehr geweckt werden, obgleich
Einzelne aus Breslau und Oels schon bis nach Gnadenberg gereist und dort zum
Abendmahl zugelassen worden sind.®*

63 UA, R.19.B.b.6 zum Jahr 1840, S. 1 ff,
64 Ebd.,S. 10f
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Matschat wirft auch einen Blick auf die katholische Kirche und bewundert

den Domprediger Forster,” der viele Evangelische und auch Sozietitsmit-

glieder anzieht. In dhnlicher Weise erlebt er die jidische Synagoge mit threm
66

Rabbiner Geiger®.

Blicken wir im Allgemeinen hier auf den alten Bundesstamm, die Israeliten, der sich
in hiesiger Stadt auf mehrere Tausend belduft, so sehen wir sie duBerlich zum groBen
Theil sehr reich, denn der Handel ist meistens in ihren Handen: fur ihr inneres Arm-
und Zerrissensein geschieht aber hier so gut wie gar nichts. Vor einigen Jahren woll-
ten zwar einige Judenmissionare Besuchsweise etwas ankniipfen; allein der hiesige
Oberprasident®’, ein heftiger Gegner aller Bemiihungen zur Ausbreitung des Reiches
Gottes, verhinderte geflissentlich ihren ldngeren Aufenthalt, so dal man ihnen als
Missionaren kaum die Nachtherberge gestattete. ,Man habe hier Kirchen genug
und eine Synagoge”. Das war die abfertigende Antwort fir die Sendboten, die in
den nachsten Tagen wieder die Stadt verlassen muBten. [...] Seit kurzem ist ein neuer
Rabbiner bei hiesiger Synagoge angestellt, der durch seine Predigtweise und sein
ausserordentliches Rednertalent viel Aufsehen unter Juden und Christen macht. Sein
Name ist Geiger; er ist ein moderner Volkslehrer, wie ihn heut der Zeitgeist begehrt.
Er macht es allen so erwiinscht recht, daB seine Zuhérer in sicherer Ruhe fort schla-
fen kénnen. Dabei sagten doch unsere Breslauer Christen: ,Was der Mann doch fiir
schone Predigten halt! Sie sind ja ganz christlich.” Wie tief nun aber das christliche
Element geht, das wollen wir dahin gestellt sein lassen. Aber so viel ist gewiB, daB er
nicht zu denen gehort, die auf den Trost Israels warten und dafB die Sehnsucht nach
einem Messias ihm eine fremde Sache ist.®®

Ich will nur noch anmerken, dass Matschat einen guten Kontakt zu dem
schlesischen Generalsuperintendent August Hahn® in Breslau hatte, der
schon wihrend seiner Zeit als Professor in Konigsberg die Hand tber die
Herrnhuter Sozietit gehalten habe. ,,Er hat sich auch als wahrer Freund der
Gemeine jederzeit bewiesen. Er hat hier eine dusserst schwierige Stellung;

65 Heinrich Forster (1799 Glogau — 1881 Schloss Johannesberg), 1828 Pfarrer in Landes-
hut, 1837 Domprediger in Breslau, 1853 Bischof von Breslau, ,,unterwarf sich erst nach
einigem Zogern® den Beschliissen des romischen Konzils Vatikanum I unter Leitung von
Papst Pius IX. 1869—1870 und musste im Kulturkampf nach Schloss Johannesberg flichen
(Werner Marschall, Art. Forster, Heinrich in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 3,
S.1362).

66 Abraham Geiger (1810 Frankfurt/Main — 1874 Betlin), Fihrer des liberalen, modernen
Judentums.

67 Friedrich Theodor Merckel, 1816—1844 Oberprisident von Schlesien.

68 UA, R.19.B.b.6 zum Jahr 1840, S. 12f.

69 August Hahn (1792 GroBosterhausen bei Eisleben — 1863 Breslau) war 1819-1824 Profes-
sor in Kénigsberg, dann in Leipzig, 1833 in Breslau und seit 1844 Generalsuperintendent
fur Schlesien in Breslau.
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auBler seinem Freund, dem Professor und Rath Bohmer™ steht ihm alles ra-
tional gegentiber.«”!

Matschat zog 1839 nach Gnadenfrei und erledigte seine Diasporareisen
von dort aus, weil sich das Wohnen in der Hummerei 26 als immer unertrig-
licher erwies. 1840 berichtet er: ,,Wihrend unsern Versammlungen haben wir
tber unserm Saal fast ununterbrochene Stérungen nun schon %4 Jahr zu tra-
gen gehabt, indem der widriggesinnte Hausbesitzer eine Wettermaschine in
den leeren Kammern hat aufsetzen lassen.’* Giintzel hatte das Gebiude des
Saals mit der Wohnung seinem Schwager vererbt, den Saal aber, solange es
zwel oder drei Briider gibe, testamentarisch der Sozietit zugesprochen. Das
fithrte nun zu grofien Problemen und die Prediger suchten sich anderwirts
eine Wohnung. Matschat berichtet dartiber 1839 ausfithrlich:

In diesem Monat und zwar am 6ten April hatten wir einen Termin auf dem Ober-
landesgericht, unsern Versammlungssaal betreffend. Selbiger ist seit 50 Jahren ein
VermachtniB3 eines alten Societdtsbruders, aber nur der Saal allein, ohne irgend eine
Wohnung fiir den Arbeiter. Furr diesen Saal, den die Societat zu ihren Versammlungen
testamentlich inne hatte, forderte der jetzige Hausbesitzer Mietzins, den die ein-
geschiichterten Geschwister wahrend den Jahren, wo die hiesige Societét keinen
Arbeiter hatte, nothgedrungen entrichteten. IndeB seit 1837 weigerten wir uns auf
Grund des Testamentsbeschlusses, keinen Miethzins weiter fiir den Saal zu geben.

Der Hauswirt reichte eine Klage ein. Es kam zum Prozess, in dem der Sozie-
tit recht gegeben wurde und ,,uns gerichtlich unsere alten Rechte wieder zu-
erkannt wurden®.”

Girtner berichtet in seiner Kurzgeschichte der Sozietit (S. 9), dass auch
der Missionar Christian Wilhelm Genth (1783-1855) aus Sudafrika aus-
geholfen habe. Zwar gibt seine Frau Maria Friedrike geb. Till (1796-1863) an,
dass sie mit ihrem Mann ein Jahr 1850 in Breslau wihrend ihres Ruhestandes
(seit 1845 in Kleinwelka) ausgeholfen haben, doch duflert sich ihr Mann dar-

uber sehr zuriickhaltend.

70 Wilhelm Bohmer wurde 1832 Professor in Breslau.
71 UA, R.19.B.b.6 zum Jahr 1840, S. 17f.

72 Ebd., S. 60.

73 UA, R.19.B.b.6. Jahresbericht 1839.
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g Abb.3: Prediger Johann Christoph Kers-
ten (1793-1877) (UA, S.112, S. 97)

3. Die Neubesetzung des Sozietatspostens, Errichtung eines
eigenen Versammlungssaales und ihr Zusammenschluss
mit den auswartigen Gliedern von Gnadenfrei

1858 erhielt Breslau endlich wieder einen eigenen Prediger, Franz Hennig.™
Er war 1856 als Missionar nach Jamaika gesandt worden, dort erkrankt und
musste schon nach zwei Jahren umkehren. Als er den Ruf nach Breslau erhielt,
war er noch relativ jung, 36 Jahre, und musste sich zunichst eine Wohnung
suchen. In seinem ersten Brief nach Herrnhut beschreibt er den Wochenplan
der Gemeinde und was er neu eingeftihrt habe, nimlich sonntags nach der
Predigt eine Versammlung nur fiir die aufgenommenen Sozietitsmitglieder,
weil danach ein Bedirfnis bestand. Er beobachtete, dass ,,das Societitsbe-
wusstsein® nach so vielen Jahren ohne Prediger nicht grof3 ist.

74 Hennig wurde 1821 in Herrnhut geboren und nach dem Theologischen Seminar zunichst
1844 Lehrer in Konigsfeld und Briidderpfleger in Basel, Zeist und Christiansfeld. Er starb
1903. Begribnisrede und der Lebenslauf durch seine Kinder finden sich in: Mitteilungen
aus der Brider-Gemeine, 1903, S. 363-372.
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Abb.4: Plan zur Erweite-

rung des Wohngebaudes
in der VorwerkstraBe (UA,
TS.Mp.188.1)

Alle zweite Montage im Monat ist Gebetsversammlung (am 1sten Montag im Monat
ist die kirchliche allgemeine Betstunde) und jeden ersten Mittwoch im Monat das
Gebet der Kirchenlitanei auf unserm Saal, an den tbrigen Mittwoch Abenden wird
ein Lebenslauf oder sonst Nachrichten aus dem Reiche Gottes gelesen. Jeden Freitag
Abend ist Bibelstunde.”

Seine Frau fihrte neu einen Schwesternkreis mit Arbeiten zugunsten der
Mis-sion an jedem zweiten Donnerstag ein. Nach fiinf Jahren wurde er nach
Gnadau versetzt.

Erst sein Nachfolger Johann Christoph Kersten™, ein erfahrener und zu-
packender Prediger, ging an die notwendig gewordene Aufgabe, einen neuen
Saal fur die Sozietit zu bauen, um aus der unerfreulichen Situation des miss-

75 Brief Hennigs nach Herrnhut vom 10.11.1858 (UA, R.7.D.ILb.3.a).

76 Christoph Kersten (1793 Bevernrode bei Braunschweig — 1877 Niesky) wurde 1813 vom
franzoésischen Militir eingezogen, war bei der Einnahme von Kassel durch die Russen
beteiligt und wurde gefangen genommen, desertierte, kam nach Briissel und lernte auf
dem Riickweg den Diasporabruder Schultze in Hohenegelsen kennen, der ,,einen solchen
Eindruck auf mich machte, wie ich es weder vorher noch nachher je von einem Menschen
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Abb.5: Das fertiggestellte
Gebéaude in der Vorwerk-
straBe (Foto: Privatbesitz)

lichen Mietverhiltnisses in der Hummerei herauszukommen. Dazu benétigte
er mancherlei Verhandlungen mit Herrnhut, den Behérden in Breslau und
den Bauleuten. In seinem Lebenslauf schreibt er tiber seine Titigkeit in
Breslau den bezeichnenden Satz: ,,Ein Geduldiger konnte hier mehr leisten
als ein Starker.””” Zunichst musste ein Grundstiick gefunden und gekauft
werden. Die Unitits-Altestenkonferenz gab schlieBlich Anfang 1865 die Ge-
nehmigung zum Kauf von Grundstick und Haus in der Vorwerkstr. 26/28.

erfahren habe® (S. 1044). 1815 nahm er am Marsch nach Frankreich teil und etlebte die
Schlacht bei Watetloo, wo er dank Gottes Hilfe knapp vor dem Tod bewahrt wurde. Nach
Kontakten zur briderischen Diaspora bei Braunschweig kam er 1821 nach Ebersdorf und
wurde 1825 nach Liebwerth in Estland (Livland) in den Diasporadienst berufen, wo er
bis 1862 arbeitete. Wegen Krinklichkeit seiner Frau musste er nach Deutschland zuriick-
kehren und wutde nach Breslau berufen, wo er bis zu seinem Ruhestand 1868 blieb (Nach-
richten aus der Briiddergemeine 1878, S. 1038-1058).

77 Ebd., S. 1056.

78 Die Akten Uber den Ankauf des Grundsticks befinden sich in UA, R.7.D.I1.a.1.Nr. 2, die
Zeichnungen des Grundstiicks in Nr. 1.
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Kersten dringte sofort weiter, nun den Bau des Saales in dem Garten hinter
dem Haus anzugehen und erbat die Erlaubnis, dafiir eine Kollekte bei der fest-
lindischen Briider-Unitit zu erheben.” Die Protokolle der Unitits-Altesten-
konferenz bekunden deutlich den dngstlichen Sparwillen der Direktion gegen
die Winsche der Sozietit und ihres Predigers. Die Direktion méchte den
Saal auf 2000 Quadratful3 begrenzen, was fiir 400 Personen reiche. Kersten
weist daraufhin, dass der bisherige Saal meist zu klein gewesen sei, so dass
der Saal fiir 600 Personen gebaut werden sollte. Er erwarte, dass in einigen
Jahten die Besucherzahl steigt.” Die Leitung in Herrnhut rit, lieber kleiner zu
bauen, da in Breslau mit geborgtem Geld gebaut werde. Auch eine Orgel solle
erst einmal zuriickgestellt werden.*’ Da Kersten vom schlesischen General-
superintendenten erfahren hatte, dass dieser den Saal fiir eigene Vereine und
Versammlungen mieten wolle, legte er Wert auf die Orgel. Am 4. Mirz reich-
te Kersten einen Kostenanschlag tber 5.349 Thaler ein. Herrnhut bat, auf
»architektonische Verzierungen® zu verzichten und fragte an, warum man den
Saal so weit hinten im Garten bauen wolle, da man doch den hinteren Teil
des Gelindes spiter verkaufen konne.® Und Herrnhut dringte auf weite-
re Einsparungen: die zwei weilglasierten Ofen seien iiberfliissig, ein kleiner
eiserner Ofen fiir die Sakristei und ein Kochofen fir die Liebesmahlkiiche
gentigten.®” Es sei hier angemerkt, dass spiter immer wieder Beschwerden
kamen, dass der Saal im Winter zu kalt wire. Die Verbreiterung des Saales
fiir 600 Personen wurde am 21. Mirz endgiiltig abgelehnt, was dann spiter
zu einer aufwendigen VergroBerung des Saales fithrte. Die Beleuchtung des
Saales mit Gas sei am preiswertesten. SchlieSlich wurde der Saal mit Orgel
gebaut und die Kosten beliefen sich auf ca. 6000 Taler. Man ist erstaunt, wie
schnell der Bau voranging. Die Feier der Grundsteinlegung am 8. Mai 1865
hielt Bruder Wundetling®* aus Gnadenfrei tber die Losung des Tages: ,,Hert,
hilf uns, so wollen wir dir Lieder singen (Lev. 38,20).* Die Einweihung des
Saales fand bereits am 15. Oktober statt, es sprach wieder Bruder Wunderling

79 Protokolle der UAC 1865 vom 10.1. (Bd. 1, S. 32f.) nach Kerstens Schreiben vom 2.1.1865.

80 Ebd. vom 16.2.1865 (Bd. 1, S. 190-192).

81 Ebd.

82 Ebd. vom 11.3.1865 (Bd. 1, S. 289).

83 Ebd.

84 Carl Christian Theobald Wunderling (1826-1893).

85 Kersten berichtet am 9. Mai 1865 nach Herrnhut: ,,Gestern geschah die feietliche Grund-
steinlegung durch Br. Wunderling. Er hielt die Ansprache tiber die TagesLoosung, die
ja sehr passend war, und das Gebet, wozu sich der Heiland in Gnaden bekannte. Aufler
unsern Geschwistern waren auch viele andere Zuhérer zugegen. Auch drey Prediger und
der ConsistorialRath Moeller waren zugegen. Die Sache macht iiberhaupt einen guten
Eindruck im Publicum und ich glaube, wir brauchen gar nicht so dngstlich zu sein firs
Weitere, wenn wir nimlich den Hauptpunkt im Auge behalten: Herzen fiir den Heiland zu
wetben. [...] Auch hoffe ich nicht, da} die 6000 Thaler, die der Saal mit Orgel und Binken
wohl kommen wird, ein todtes Capital bleiben sollen, sondern der Saal auch etwas Miethe
bringen wird. [...] Ich habe vorldufig mit einem Orgelbauer Miiller gesprochen, der sagt, er
will bis Michaeli einbauen. Sie kommt aber gegen 500 Thaler (UA, R.7.D.I1.b.3.a.Nr. 70).
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Abb.6: Das fertiggestellte
Gebaude in der Vorwerk-
straBe (Foto: Privatbesitz)

tber die Tageslosung ,,Ich will die miden Seelen erquicken® (Jer. 31,25), die
Festpredigt hielt Bruder Kersten tber die sonntigliche Epistel.*

Fir Grundstiickskauf, die Predigerwohnung und den Saal hatte sich die
Sozietdt mit insgesamt 22.000 Taler verschuldet, und die Kollekte, die zu die-
sem Zweck in den Gemeinden erhoben wurde, half nicht viel. 1872 unter-
nahmen der Gnadenfreier Prediger Theobald Wunderling, Dozent Hermann
Plitt*” und der Landesilteste v. Prittwitz-Gaffron® eine Spendenaktion, um

86 So der Eintrag von Louis Erxleben in der ,,Fortsetzung der Geschichte der Breslauer Brii-
der-Societdt 18501878 (S. 10), da weder Kersten noch sein Nachfolger Levin Buttner
Eintragungen hinterlassen haben (GGi 11).

87 Hermann Plitt, Direktor des Theologischen Seminars der Brider-Unitit in Gnadenfeld
(1821-1900).

88 Carl Heinrich Adolf von Prittwitz-Gaffron auf Hennersdorf bei Reichenbach in Schlesien
(1832-1894).
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RAlfred Mofel, Brediger der Breslaner Briidergemeine von 1878-1907.

die

Dietrich Meyer

Abb.7: Prediger Alfred Mosel (1843-
1912) (Gartner, in: Gedenke der Zeugen,
S.12)

jahrliche Belastung von ca. 1.200 bis 1.500 Taler fiir Zinsen und Prediger-

gehalt zu mildern. Darin findet sich zum ersten Mal die dann noch hiufiger

aus

gesprochene Drohung der Unitits-Altestenkonferenz, ,,dal3 sie sich ge-

n6thigt sehen wird, den Briderprediger abzuberufen und die Stelle eingehen
zu lassen, wenn nicht auf andere Weise eine Hilfe gefunden wird“.¥

Nachfolger von Kersten war Louis Erxleben”, der durch seine Predigt die

Anziehungskraft der Sozietit in der Stadt halten konnte. Darin besal3 Predi-

ger

Alfred Mosel”, der ihn 1878 abloste, sogar ein noch groBeres Geschick

89

90

91

Eine herzliche Bitte an die Mitglieder unserer Briiderkirche sowie an die Freunde des Rei-
ches Gottes namentlich in Schlesien zur Erhaltung der Stitte des Briider-Zeugnisses von
Christi Kreuz in Breslau, Gnadenfrei, 10. Dezember 1872, Lébau o.]. (Druck) (UA, NB
LR.3.647).

Louis Theodor Erxleben (1833 Herrnhut — 1894 Berlin) war nach seiner Ausbildung im
theologischen Seminar 1855 Lehrer an der Knabenanstalt in Kleinwelka, 1862 Bruder-
pfleger in Zeist, 1864 Briuderpfleger und Gehilfe des Inspektors der Knabenanstalt in
Ebersdorf und wurde mit derselben Funktion 1866 nach Gnadenftrei versetzt. 1870 tber-
nahm er die Sozietit in Breslau und heiratete in demselben Jahr Amalie Pauline Arnold.
1878 wurde er nach Berlin berufen, dort nach 10 Jahren zum Bischof ordiniert, musste
aber 1892 wegen Erkrankung sein Amt aufgeben.

Ernst Alfred Mosel (1843 Trebus bei Niesky — 1912 Kleinwelka) wurde als Sohn des Rit-
tergutinspektors Christian Daniel im Trebuser Schloss grof3, besuchte das Pidagogium
in Niesky und das Theologische Seminar in Gnadenfeld. Er wurde 1864 Lehrer in Neu-
dietendorf, 1866 in Neuwied, 1870 in der Institution Morave in Lausanne, die 1873 nach
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und wurde von besonderer Bedeutung fir Breslau. Er schaffte es, sonntig-
lich einen uberfullten Saal zu haben, und der Breslauer Kirchenhistoriker der
theologischen Fakultit bezeugte im Jahr 1900 bei der Missionsjahrhundert-
feier in Berlin: ,,Unser Prediger Mosel, hier anwesend, weil3, dal3 er fast in
jedem Gottesdienste der Briiddergemeine zu Breslau Herren unserer Fakultit
als Zuhérer hat, und zwar gerade Herren von verschiedener Firbung und
Richtung.“”* Nun wurde es notig, 1882 den Saal zu erweitern fiir ca. 700 bis
800 Personen, obwohl die Sozietit nur ca. 90 Mitglieder hatte. Mosel besal3
offenbar auch die Fihigkeit, das n6tige Geld fir die bauliche Erweiterung in
der Gemeinde aufzutreiben, und wir héren 1880 von einem Testament der
Eheleute Naumann, die der Gemeinde in Breslau 1.200 Taler vermachten.”?
Das leidige Problem, dass in Breslau neben den Sozietitsmitgliedern Ge-
meindemitglieder aus Gnadenfrei und anderen Gemeinden wohnten, 16ste
er so, dass einige Sozietitsmitglieder an die Altestenkonferenz in Gnadenfrei
einen Antrag stellten, ,,dal3 die Aufnahme in die Gemeine, die bisher hiesigen
Geschwistern nur in Gnadenfrei méglich war, in unserm Briidersaal hier in
Breslau von dem hier angestellten Prediger vorgenommen werden durfe®.”
Diese Bitte wurde zur gro3en Freude aller gewihrt, und so wurden am ,,Sonn-
tage Estomihi, den 8. Februar 1880, nach dem o6ffentlichen Predigtgottes-
dienst 38 Personen, die bisher der Sozietit angehérten, in die Gemeine auf-
genommen®. Damit zdhlte Breslau als Filialgemeinde von Gnadenfrei nach
dem Vorbild von Hausdorf 90 Mitglieder.” Im Grunde war dies aber nur ein
Zwischenziel des seit 1879 verfolgten Plans, eine eigene Gemeinde zu werden,
denn ,,es handle sich nicht um eine neue Gemeingrindung, sondern nur um
Anerkennung eines faktischen Zustandes, da zwischen 40 und 50 Gemein-
glieder in und um Breslau wohnen, die meist nach Gnadenfrei gehéren, aber
mit Wort und Sakrament sich in Breslau bedienen lassen, also auch ihre Ge-
meinbeitrige dorthin zahlen konnten®.”® Die Reaktion von Gnadenfrei und
Herrnhut kann man sich leicht vorstellen. Der neue Prediger miisse sich erst
einmal in die Gemeinde einarbeiten und seine Argumente missten griind-
lich geprift werden. ,,UAC erscheint ein Beschlulf3 in dieser Sache jedenfalls
noch etwas verfritht. ,,Br. Mosel sei jedenfalls Vorsicht anzurathen.”” Es
vergingen 13 weitere Jahre, bis sich Breslau 1892 auf Antrag der Gemeinde

Prangins verlegt wurde, 1874 Briiderpfleger und Mitdirektor in Gnadenfrei. 1878 nahm
er die Berufung als Prediger in Breslau an, wo er bis zu seinem Ruhestand 1907, den er in
Kleinwelka verbrachte, blieb. Der von seiner Frau verfasste Lebenslauf ist abgedruckt in:
Mitteilungen aus der Briidergemeine, 1907, S. 578-583, hier: S. 581.

92 Lebenslauf (wie Anm. 91), S. 581, auch zitiert bei Girtner, 150-Jahr-Feier (wie Anm. 3),
S. 14.

93 Protokolle der UAC 1880, Bd. 4, S. 146 vom 25. November.

94 Jahresbericht 1880 von Mosel an die Unititsleitung in Herrnhut (UA, R.7.D.11.b.1.1880)

95 Ebd.

96 Protokolle der UAC 1879 vom 14.10. (Bd. 4, S. 23).

97 Ebd.
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als selbststindige Briidergemeine mit Genehmigung des Altestenrates von
Gnadenfrei konstituieren konnte, da sich die Verbindung mit Gnadenfrei
immer weiter gelost hatte.”

Ein Blick auf die Statistik der Gemeindeglieder zeigt, wie jahrlich Neuauf-
nahmen hinzukamen und die Gemeinde wuchs.

1882 106 Mitglieder

1885 138 Mitglieder

1890 150 Mitglieder

1895 156 Mitglieder

1900 164 Mitglieder
1905 sind es dann nur 142, 1907 nur noch 130 Mitglieder, und Mosel berichtet,
dass die Gemeinschaftsbewegung der Bridergemeine den Rang ablaufe und
nun einzelne Mitglieder dahin abwandern. Er beteiligte sich an zahlreichen
Aktivititen der evangelischen Landeskirche und wurde gern als Redner bei
Vereinsfeierlichkeiten eingeladen. So hatte er jihrlich 10 bis 16 Konfirman-
den, unter denen nur wenige der Briidergemeine angehérten, 1888 hatte er
11 Konfirmanden ohne ein briderisches Mitglied. 1891 gehérten zu den
10 Konfirmanden die Tochter eines Konsistorialrats und die Tochter eines
landeskirchlichen Pfarrers, 1894 14 Konfirmanden, davon 5 Gemeinkinder.
Da die Gemeinde keinen eigenen Gottesacker besal3, konnte Mosel mit der
reformierten Gemeinde der Hofkirche vereinbaren, dass die Gemeindemit-
glieder ,,auf ihrem schénen und nicht weit entfernten Gottesacker begraben
werden dirfen®.” Er blieb 29 Jahre bis zu seinem Ruhestand und damit lin-
ger als jeder andere Prediger in Breslau.

4. Breslau als selbststandige Briidergemeinde bis zu ihrem
Ende im Zweiten Weltkrieg

Die Nachfolger von Mosel, Prediger Wilhelm Wenck (1907-1914)'"" und
Johann Friedrich Geller (1914-1921)""" vermochten es, die Attraktivitit der
Briidergemeine zu erhalten. Schwierigkeiten entstanden von anderer Seite.

98 Ebd., Jahresbericht 1892.

99 Ebd., Jahresbericht 1888.

100 Wilhelm Wenk (1849 Altona — 1922 Herrnhut) wurde nach Abschluss seines theologi-
schen Studiums in Gnadenfeld 1872 Lehrer an der Knabenanstalt in Neuwied, dann in
Christiansfeld und Neudietendorf, 1881 Briiderpfleger in Gnadenfeld, 1886 in Kleinwel-
ka, 1888 Prediger in Neusalz, 1897 in Neudietendorf, 1907 in Breslau bis zu seinem Ruhe-
stand 1914 und half danach dem Prediger in Herrnhut.

101 Friedrich Geller (1855 Neuwied — 1950 Niesky) war nach Abschluss des theologischen
Seminars in Gnadenfeld Lehrer der Ortsschule in Niesky, 1879 Lehrer an der Missions-
knabenanstalt in Kleinwelka, 1884 Briderpfleger in Niesky, 1890 Diasporaarbeiter in
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Der Weltkrieg, die Inflation und Geldentwertung haben der Briidergemeine
allgemein im ersten Viertel des 20. Jahrhunderts sehr zugesetzt. So legte
Otto Uttendorfer, dieser Sparfuchs der Direktion, am 9. Februar 1926 einen
Plan zur Einschrinkung der Gemeindearbeit vor. ,,Es sind darin vorgesehen
aufzuheben die Posten der Berliner Pfarrgehilfin, der Witwenarbeiterin in
Gnadenfrei, des Herrnhuter Jugendpflegers und des Nieskyer Briidderpflegers,
der Prediger von Hausdorf, Breslau und Dresden, der Diasporaarbeiter von
Ebersdort und Koénigsberg und eines Mitgliedes der DUD.“ So die wichtigs-
ten Punkte nach dem Protokoll der Direktion.!”” Diese Sparmalinahmen soll-
ten die Entscheidungen der im gleichen Jahr im Mai stattfindenden Synode
vorbereiten und erleichtern. Die Synode sah dann freilich das Potential der
Breslauer Gemeinde ein und entschied sich fiir Breslau und gegen Hausdorf.
Der Beschluss lautete:

Ein Breslau-Hausdorf-Bund fasse als seine erste Aufgabe die Erhaltung von Bres-
lau zum Zweck der Ausgestaltung als briiderischer Stitzpunkt ins Auge. Erst wenn
das Ziel fur die nachsten zwei Jahre finanziell sicher gestellt ist, versuche der Bund

Uetendotf/Schweiz, 1894 in StraBburg, 1898 in Zirich, 1906 Prediger in Neudietendorf,
1914 in Breslau bis zu seinem Ruhestand 1921, den er in Niesky verbrachte.
102 Sitzung der Deutschen Unitits-Direktion vom 26.9.1926 (DUD 33, 1926, S. 26).
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Hausdorf zu halten, um Zeit fir ruhige Verhandlungen mit der Landeskirche fir Um-
stellungsplane usw. zu gewinnen.'%?

Dies bedeutete freilich eine Umstrukturierung der Breslauer Arbeit, der sich
der damalige Prediger Rudolf Samuel Ballein,'™* der 1921 bis 1927 die Arbeit
leitete, nicht gewachsen fiihlte, ohnehin Arger mit einem Mitbewohner in sei-
ner Predigerwohnung hatte und darum den Wechsel in ein kleines Pfarramt
der schlesischen Kirche vorzog. Zwar fanden sich opferbereite Mitglieder, die
in einer Rundfrage 1.600 Mark ,,neben dem Pflichtbeitrag jahrlich aufbringen
zu wollen sich bereit erklirten®.!”> Doch Ballein bat die Direktion, da sie fiir
ihn keine andere Pfarrstelle habe, die Brudergemeine vetlassen zu durfen.'’
An seiner Stelle wurde Alfred Schréter!®” berufen, ein aulerordentlich tiich-
tiger Prediger, der in Breslau sehr stark in der Jugendarbeit, im Christlichen
Verein Junger Minner (CVJM), im Schiilerbibelkreis (BK), im Verband weib-
licher Jugend, in der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung (DCSV),
auch in der Frauenhilfe, also nicht nur in der Bridergemeine, sondern in den
Verbinden der Landeskirche mitarbeitete und als Festredner bei den Jahres-
versammlungen begehrt war. Unter ihm wuchs die Gemeinde wieder auf 190
Mitglieder, aber das finanzielle Problem schwebte weiterhin iiber der Arbeit
von Breslau. Er schreibt:

Die Unsicherheit und immerwédhrend drohende Aufhebung der Gemeine hatte
etwas die Arbeit Lahmendes. Die Gemeine empfand diesen Beschluss [der Synode
von 1930] als eine Erldsung und liess sie trotz der Schwere der Zeit vertrauend in
die Zukunft sehen. Wir konnten uns also als eine bestehende kleine Grésse im kirch-
lichen Leben der Stadt betrachten, die einen gewissen Auftrag hat.

103 Beschlisse und Erklirungen der Deutschen Unitits-Synode vom Jahre 1926, Gnadau
1926, S. 15, Nt. 41.

104 Rudolf Samuel Ballein (1873 Gnadenthal/Siidafrika — 1950 Herrnhut) wurde nach seiner
Ausbildung im Theologischen Seminar der Briidergemeine 1898 Lehrer, dann Briderpfle-
ger in Neuwied, 1908 in Betlin. 1911 Gibernahm er die Sozietit in Danzig, war im Ersten
Weltkrieg Lazarettpfarrer, 1919 Prediger in Dresden, 1921 in Breslau und nach Austritt
aus dem Gemeindienst Pfarrer von Wirschkowitz Krs Militsch.

105 Jahresbericht Breslau 1926 (DUD 494).

106 Ebd.

107 William Ernst Alfred Schréter (1883 Dresden — 1966 Leipzig) besuchte 1903—1906 das
Missionsseminar in Leipzig, wurde 1907 in die Briiddergemeine aufgenommen und be-
suchte 1907-1909 die Missionsschule in Niesky. 1909-1914 Diaspora-Arbeiter im Warthe-
und Netzebruch, dann Agent des B6hmisch-Mihrischen Werkes, 1915 Prediger in Dauba
und seit 1919 Mitglied des deutschen Engeren Rates, 1927 Prediger in Breslau, 1931 Aus-
tritt aus dem Gemeindienst und Geistlicher des Diakonissenhauses Bethanien in Breslau,
1945 Pfarrer in Altenburg, Thiiringen, 1952 Ruhestand und Umzug nach Ebersdorf.
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Abb.9: Prediger Alfred Schroter (1883—
1966) (gezeichnet von H. Meissel; UA,
PXI1.12)

Die Synode von 1930 hatte die Hilfe des Breslau-Hausdorf-Bundes nicht nur
bis zur nichsten Synode befristet, ,,sondern sie als dauernd bestehen zu las-
sen® beschlossen, ,,da die finanzielle Lage Breslaus sich weiter zu bessern
verspreche®.'®

Schréter beurteilte die politische Situation in der Gemeinde auf Anfrage

der Unititsdirektion von 1930 folgendermalien:

Die politischen Parteikdampfe spielen in der Gemeine Breslau keine Rolle. Mit Aus-
nahme weniger jingerer Menschen scheint der Nationalsozialismus abgelehnt zu
werden und zwar aus inneren Griinden, so sehr auch vielen der stark betonte na-
tionale Gedanke liegen mag. Zweifelhaft ist, ob bei der letzten Reichstagswahl viele
christlich-sozial gewahlt haben.®®

Durch sein Engagement fiir die Jugend lernte er freilich die nationale Be-
geisterung der Jugend in der Landeskirche kennen und meinte:

Eine ganz andere Rolle spielen die politischen Fragen in den evangelischen Jugend-
vereinen, mit denen der Berichterstatter in Berlihrung kommt. Da bleibt es eine ern-
ste Aufgabe vor einer Vergotterung des eigenen Volkstums zu warnen. Es ist inter-
essant zu beobachten, dass die vélkische Bewegung dort in die rechten Schranken
verwiesen wird, wo man sich eingehend mit Mission beschaftigt. Man kann sagen:

108 Jahresbericht der Gemeinde Breslau 1930 (DUD 495, 1930).
109 Ebd.
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grindliche Beschéftigung mit Mission bewahrt vor Uberspanntem Nationalismus.
Vielleicht sind hier auch unsere monatlichen Biblischen Missionsstunden eine kleine
Hilfe 110

Er nimmt im Jahresbericht von 1930, seinem letzten, auch zur Frage der
Weiterexistenz von Breslau Stellung:

[..] ob eine so eigenartige, vielleicht einzigartige Arbeit aufgehoben werden darf.
Von der hiesigen Arbeitsgestaltung aus gesehen, wird die Frage ernst und zwingend,
ob die kleinen und kleinsten Ortsgemeinen die Gebilde sind, die man glaubt voll-
amtlich besetzen zu missen, um sie als briiderische Lebenszellen zu bewahren oder
ob es sich da um eine kinstliche Konservierung handelt, Gber die unsere Zeit bereits
hinweggegangen ist.

Thm sei klar geworden, dass das Gehalt fiir ihn zu teuer fiir die Gemeinde sei.
Er nahm darum eine Anfrage, in der Diakonie von Bethanien mitzuarbeiten,
an und wollte von dort aus die Arbeit in der Briidergemeine unterstiitzen. In
Breslau sollte man einen jungen unverheirateten Bruder anstellen, der billiger
sei.!!

Diesen Bruder fand man in Friedrich Girtner,"? der eine Anstellung in
der schlesischen Landeskirche lieber gesehen hitte. Doch diese scheiterte zu-
nichst am Evangelischen Oberkirchenrat in Betlin, der seine Bewerbung ab-
lehnte, da die preulische Landeskirche keine Theologen mehr aus anderen
Landeskirchen oder gar anderen Kirchen aufnehme. Auch war Girtner nicht
ordiniert.!”® Schroter bemtihte sich weiter um Girtner, und auch sein Schul-

110 Ebd.

111 Ebd. Genaueres erfihrt man im Protokoll des Altestenrates von Breslau in der Sitzung
am 26. Mirz 1931 (Punkt 10): ,,Br. Schréter bespricht seine Berufung an das Diakonissen-
haus ,Bethanien‘. Er hat den Ruf, den er erst abgelehnt hatte, nach neuen Verhandlungen
doch angenommen, da DUD infolge des Versagens des Breslau-Hausdorfbundes ihn fir
dieses Amt freigegeben hat. DUD hatte erwartet, dall der Breslau-Hausdorfbund 1931
etwa 4000 Mark aufbringen wiirde. Statt dessen garantiert er nur far 1200 Mark. Da die
Gefahr besteht, dal die nichste Synode die Breslauer Gemeinarbeit als nicht tragbar er-
kennt, ist ihre Rettung nur durch eine wesentliche Verbilligung zu erreichen. Br. Schréter
hat DUD gebeten, einen jiingeren Bruder nach Breslau zu berufen und will versuchen,
von ,Bethanien‘ aus noch nebenamtlich mitzuarbeiten. Zunichst steht Br. Schroters Be-
stitigung seitens des Evangelischen Oberkirchenrates Berlin noch aus. Sollte diese nicht
erteilt werden, so bleibt er mit Freuden im Gemeindienst” (DUD 503).

112 Friedrich Hellmut Girtner (1901 Herrnhut — 1967) besuchte nach dem Besuch des Pid-
agogiums in Niesky und des Theologischen Seminars in Herrnhut die soziale Arbeit von
Friedrich Siegmund-Schultze in Berlin-Ost 1924-1925 und unterrichtete am Piddagogium
in Niesky 1926-1930. Er iibernahm die Sozietit Breslau 1931-1938, die Gemeinde Gna-
denfrei bis 1946, Neuwied 1947 und Koénigsfeld 1949—1954. Vgl. dazu seinen Lebenslauf
in: Der Brudetbote Nr. 213 (1967), S. 7£; 214, S. 71.

113 So informiert Schréter in einem Brief die Direktion in Herrnhut am 15.12.1930 (DUD
498: Briefwechsel mit dem Prediger in Breslau).
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Abb.10: Prediger Friedrich Hellmut
Gartner (1901-1967) (gezeichnet von
| .. H. Maeissel; UA, PXIL6)

freund Dietrich Gottschewski'*, der Pfarrer in St. Bernhardin in Breslau war
und in dessen Bezirk der Saal der Bridergemeine lag.'”

Girtner erhielt am 5. Mai 1931 die Ordination durch die Briiddergemeine
und nahm eine Anstellung in der Sozietit an. Ein Jahr spiter iibernahm
er auch eine Stelle in der Stadtmission Breslau, um die Kosten seiner Ver-
sorgung zu entlasten. Auch er war ein begabter und attraktiver Prediger, der
die Briudergemeine zu einer gern besuchten Predigtstitte machte. Er ging
ganz in der GroBstadtarbeit auf, die er nach dem Vorbild der sozialen Arbeit
von Friedrich Siegmund-Schultze in Betlin organisierte, wo er zwei Jahre mit-
gearbeitet hatte. Daneben war er voll fiir die Aufgaben der Stadtmission in
Breslau verantwortlich. Sein Engagement fiir die Stadt und seine Kenntnis
des seit Mitte 1933 einetzenden Kirchenkampfes in der Landeskirche lieBen
ihn nicht unbeteiligt und er erkannte deutlich, dass er sich aus diesen Fra-

114 Dietrich Gottschewski (1899 Barth/Pommern — 1972 Libeck) war seit 1927 Pfarrer in
St. Bernhardin Pfarrstelle III.

115 Gottschewski gab eine eindrickliche Beurteilung der Persénlichkeit von Girtner ab und
schrieb an Unitdtsdirektor Marx am 22.12.1930: ,,In Gaertner liegt eine Pfarrerauspri-
gung vor, wie sie mir unter meinen Amtsbridern bisher nicht begegnet ist: Ein Mann
ohne Ehrgeiz in organisatorischen Dingen, mit einer fast ausschlieSlichen Richtung auf
das klassenbewulite Proletariat hin, dabei weit entfernt von einem theologischen Libera-
lismus oder politischen Sozialismus, erfillt von einem ausgeprigten Gemeindebewul3t-
sein. Man kann ihn darum schlecht in eine Typologie einordnen, weil eine solche Form als
Typus noch kaum existiert. Also ganz ein Pfarrer fiir heute und morgen! Dal3 ein solcher
Mann fiir die Landeskirche verloren ging, bedaure ich sehr.
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gen nicht heraushalten kénne und Position beziehen miisse. Er stellte sich
klar hinter die Entscheidung der Theologischen Erklirung von Barmen vom
31. Mai 1934 und warb auch in der Briiddergemeine dafiir, was ihm einen Tadel
der Direktion in Herrnhut einbrachte. Girtner musste sich danach auf die
Arbeit in der Stadtmission und in der Gemeinde beschrinken, die ihn voll
forderte.

In Herrnhut war man vermutlich froh, dass sich ab 1937 eine ande-
re Losung abzeichnete: der Prediger von Gnadenfrei, Br. Heinrich Samuel
Reichel"®, wiirde 1938 in den Ruhestand treten, so dass man Girtner auf
diese Stelle berief. Zugleich bat man Reichel, den Posten in Breslau als Ruhe-
standler zu versorgen. Reichel beschrinkte seine Arbeit in Breslau ganz auf
die kleine Gemeinde, die sonntigliche Predigt und die wéchentliche Bibel-
stunde.'” Die 6ffentlichen Vortrige, die Girtner mit groem Erfolg selbst
gehalten oder zu denen er Redner eingeladen hatte, fihrte er nicht fort, be-
suchte aber die verstreuten Gemeindeglieder sehr treu. Die Chorfeste und das
Missionsfest wurden fortgefiihrt, erlebten aber bald auch Einschrinkungen.
Der gro3e Saal war nun fir die kleine Gemeinde von 30 bis 40 Personen,
die zu den Versammlungen kamen, zu grof3, und man zog in den kleinen
Saal'’® im Seitenhaus des Wohnhauses, der bis zu 50 Personen fasste. Der
sonntigliche Kindergottesdienst, den der Prediger hielt, versammelte bis zu
20 Kinder. Die Bibelstunde fand in der Pfarrwohnung statt. Als der Prediger
wihrend zwei Jahren immer wieder an einem fieberhaften Bronchialkatarrh
litt und sich im Gottesdienst vertreten lassen musste, beschloss der Altesten-
rat im Einvernehmen mit der Direktion in Herrnhut, die Gottesdienste nur
noch alle 14 Tage zu halten. Erstaunlich ist, dass es neben der Gemeinde
auch Figeninitiativen gab wie den ,,Pakisch-Kreis®, eine Gruppe von ca. 40
Personen, die sich im Kleinen Saal wochentlich zur Bibelstunde unter der Lei-
tung einer adligen Dame traf, einem Kreis, der die Herrnhuter Mission stark
unterstltzte und aus dem jihrlich Konfirmanden zum Unterricht kamen. Fi-
nanziell konnte die Gemeinde ihren Haushalt dadurch finanzieren, dass ein
Mitglied ein gut gehendes Geschift betrieb und durch seine Abgabe ,,einen
betrichtlichen Teil unserer Gemeinausgaben deckte“.!” Als Schwester Rei-

116 Heinrich Samuel Reichel (1872 Lausanne — 1954 Herrnhut) war seit 1895 Lehrer in Pran-
gins, seit 1899 in Niesky. 1914 wurde er als Gemeinhelfer nach Herrnhut berufen, 1924
nach Berlin und 1929 nach Gnadenfrei. Er war seit 1906 verheiratet mit Gertrud geb.
Senft (1881-1958).

117 Die folgenden Angaben entnehme ich dem maschinenschriftlichen Lebenslauf, den Rei-
chel 1950 niederschrieb (S. 16-19).

118 Giirtner berichtet: ,,Im Jahre 1932 konnten wir auf Grund der Opferbereitschaft vie-
ler Geschwister und Freunde, auch auBlerhalb Breslaus in anderen Briiddergemeinen, die
Wohnung im Erdgeschof3 des Seitenhauses zu einem ,Kleinen Saal® ausbauen, in dem wir
unsere Wochenversammlungen (Bibelabende, Choriibungsstunden, Teeabende, Jugend-
nachmittage usw. ) abhalten* (Girtner, 150-Jahr-Feier, wie Anm. 3, S. 16).

119 W. Hafa als stellvertretender Vorsitzender des Altestenrates berichtete am 18.1.1939 nach
Herrnhut, dass Reichel neben dem Verfassen und Versenden des Monatsblattes stark
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chel erkrankte, bat Reichel um Beendigung seiner Arbeit in Breslau und zog
im August 1944 nach Herrnhut in den Ruhestand. Seine Abschiedspredigt
hielt er am 13. August.

Sein Nachfolger war Gustav Reichel®’, der am 3. September seine An-
trittspredigt tiber Matth. 5,20—26 hielt. In seinem BegriiBungsschreiben an die
Gemeinde heifit es: ,,Es sollen von nun an wieder jeden Sonntag um 10 Uhr
Gottesdienste stattfinden. Ich hoffe, im Oktober mit den Bibelstunden be-
ginnen zu konnen.'* Breslau war bis Herbst 1944 von Fliegerangtiffen vet-
schont geblieben. Am 8. Oktober berichtet Reichel: ,,Gestern abend um acht
Uhr haben wir den ersten Fliegerangriff hier erlebt. Wir waren anderthalb
Stunden im Keller.” Wir danken Gott, dass ,,weder Menschen, Haus noch
Saal Schaden gelitten haben.“'** Er klagt dartiber, dass et keine Reiseetlaubnis
zu seinem Dienst in Liegnitz oder Schweidnitz bekommt. Eine Altestenrats-
sitzung kommt nicht zustande, um den Voranschlag fiir den Haushaltsplan
1945 zu beschlieBen. Sein letzter Brief an Walter Baudert in Herrnhut stammt
vom 15. Januar 1945.'” Im Februar wurde er wie die meisten Gemeinde-
mitglieder aus Breslau evakuiert. Fine neue Sammlung von Mitgliedern der
Briiddergemeine kam nicht mehr zustande, und Heinrich Samuel Reichel be-
richtet in seinen Rundbriefen von dem Schicksal einzelner Glieder in Ost-
und Westdeutschland.!*

durch Buroarbeiten beansprucht werde: ,,Ferner sind die Registraturen jeglicher Art vollig
in Unordnung, Listen der Gemeindeglieder, die gezahlt haben und die nicht gezahlt haben,
Korrespondenzen zur Klirung dessen, wer noch zahlen muf3, wer noch zur Briidergemei-
ne gehoren will oder wer ausscheidet, Ordnung der Restbestinde eines friheren Archives,
einstmals wohl angelegt von Hermann Glitsch (es scheint, dal3 in den letzten Jahrzehnten
der grofte Teil des Archives einfach als Altpapier fortgekommen ist) und Ordnungsarbei-
ten mehr.“ Bei diesen Arbeiten helfe ihm jetzt Friederike Renkewitz aus Gnadenfrei, da
Reichel an den Augen leide (DUD Nr. 505).

120 Gustav Reichel wurde 1879 in Petersburg geboren. Nach dem Besuch des Piadagogiums
besuchte er von 1900 bis 1903 das theologische Seminar in Gnadenfeld und war dann
Lehrer in Kénigsfeld, in England und an der Missionsschule in Niesky. 1908 wurde er
in die Mission im West-Himalaya nach Leh und Kalatse berufen, wurde 1914 interniert
und konnte 1916-1919 als Feldgeistlicher dienen. 1919 war er Pfarrer der thiiringischen
Landeskirche, konnte aber 1923 bis 1934 erneut als Missionar in Stidafrika-West arbeiten,
von 1934 bis 1938 im Missionsreisedienst. Dann trat er bis zu seinem Ruhestand in den
Dienst der thiiringischen Landeskirche. Er war seit 1908 verheiratet mit Gertrud Sophie
Auguste geb. Bauer, die 1959 in Ebersdorf verstarb. Er selbst konnte seit 1948 in Ebers-
dorf im Altenheim Emmaus als Hausgeistlicher fungieren und Predigtvertretungen in der
Gemeinde und Umgebung tiibernehmen. Er starb 1965 in Ebersdorf.

121 DUD Nr. 500 Briefwechsel mit Herrnhut.

122 Ebd., Brief vom 8.10.1944.

123 Ebd.

124 DUD Nr. 508, Rundbriefe vom 26.11.1947, 9.2.1948, 31.5.1948, 30.11.1948. Von ihm
erfahren wir auch, dass Br. Gustav Reichel zunichst in Neudietendorf den Prediger ver-
treten hat, aber um seiner kranken Frau willen in das Altenheim in Ebersdotf umziehen
musste (Brief vom 31.5.1948).
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Im Frihjahr 1946 zwang die Verwaltung der polnischen Behérde die
deutsche Bevélkerung und noch vorhandenen Gemeindeglieder, die Stadt zu
verlassen. In Gnadenfrei wurden am Karfreitag und am Ostermorgen, dem
19./21. April 1946, die letzten Gemeindeglieder in zwei Transporten aus-
gesiedelt, der Kirchensaal am 25. April 1946 dutch die Polen zerstort.'” Die
Ausweisung der wenigen noch anwesenden Mitglieder aus Breslau muss in
derselben Zeit oder bald danach geschehen sein.

Schluss

Nachdem die schlesische Landeskirche die Arbeit der Briidergemeine im
18. Jahrhundert als sektiererisch abgelehnt und als Proselytenmacherei ver-
urteilt hatte, ist es erstaunlich, mit welchem Interesse zunichst einzelne Pfar-
rer, dann bald die schlesische Kirchenleitung, die Generalsuperintendenten
August Hahn, David Erdmann, Otto Zinker und einzelne Mitglieder des
Konsistoriums die Arbeit der Briiddergemeine bejahten und férderten. Noch
1932 versuchte die Landeskirche der Bridergemeine zu Hilfe zu kommen
und startete mit 37 Pfarrern unter Generalsuperintendent Zinker einen
Spendenaufruf zugunsten der briderischen Arbeit.!* Es lohnte sich, den
Motiven fiir diesen Wechsel nachzugehen. Es ist deutlich, dass Generalsuper-
intendent Hahn in der Briidergemeine eine Gruppe von Christen erkannte,
die sich gegen die Aushéhlung kirchlicher Verkiindigung durch die Neologie
und aufgeklirte Haltung der Pfarrerschaft wandte. Auch Johann Gottfried
Scheibel hatte in der Briiddergemeine zunichst eine befreundete Gemein-
schaft im Kampf gegen eine Verweltlichung der Landeskirche gesehen.'”’
Hahn erlebte in der Briiddergemeine dann eine gegen die lutherisch-sepa-
ratistischen Bestrebungen gerichtete Gemeinschaft, die im 6kumenischen

125 Vgl. dazu Girtners letzten Jahresbericht von Dezember 1945 bis Juli 1946 (DUD 698).
Ferner Dietrich Meyer, Friedrich Girtner (1901-1967), in: Lebensbilder aus der Brider-
gemeine, Bd. 2, Herrnhut 2014, S. 495-517.

126 Im Protokoll des Breslauer Altestenrates heif3t es am 12.1.1932: ,,Der Prediger berichtet
von den Bestrebungen und Verhandlungen zur Bildung eines Freundeskreises zur geld-
lichen Unterstitzung der Briidergemeine Breslau. Die Anregung geht aus von Breslauer
Pastoren in Verbindung mit Herrn Gensuperintendent D. Zinker. Ein von 37 Breslauer
Pastoren und D. Zinker unterzeichneter Aufruf befindet sich im Druck und wird der Ge-
meine zu beliebiger Verwendung iiberlassen. Der Altestenrat ist auBerordentlich erfreut
tber das in diesem Aufruf bekundete Interesse an der Erhaltung der briid. Arbeit und
beschlie3t ein Dankschreiben an Generalsuperintendent D. Zinker zu senden.” (DUD
503 1932, 12.1. Punkt 6). Zinker ist es auch zu danken, dass Girtner die Anstellung in der
Breslauer Stadtmission bekam (ebd., Sitzung vom 22.2.1932).

127 Vgl. dazu Dietrich Meyer, Johann Gottfried Scheibel (1783-1843) und die Herrnhuter
Bridergemeine vor der Frage von Union und Agende, in: Freikirchenforschung 3 (1993),
S. 76-103.
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unionsfreundlichen Sinne arbeitete und auf dem Boden der kirchlichen Ver-
kiindigung stand. Als dann in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die
Aufspaltung der Landeskirche in unterschiedliche Kirchenparteien einsetzte
(liberal, konservativ-orthodox, gemafBigt positive Union), fand die Predigt in
der Sozietit Anklang, bei allen, denen solche kirchliche Parteibildung zuwider
war und die eine schlichte biblische Verkiindigung suchten. Diese fand man
bei dem briiderischen Prediger Mosel und seinen Nachfolgern.

Andererseits boten sich in Breslau grofie Chancen fir die missionarische
Verkiindigung. Breslau war eine Universititsstadt, und es sind immer wieder
auch Universititsprofessoren und Studenten, die zu den briiderischen Gottes-
diensten kommen. Diese Chance hatte auler Breslau eigentlich nur noch die
Briiddergemeinde in Berlin. So wird hdufiger von Studenten berichtet, die zu
den Versammlungen kamen, Unterstlitzung suchten oder sich der Brider-
gemeine anschlossen. Als Mosel einmal fiir einige Wochen krank war, wurde
er im Gottesdienst durch einen Professor der Universitit vertreten. Breslau
bot den Predigern, wenn sie es vermochten, die einmalige Chance, ein groQ3es
burgerliches Publikum anzusprechen, und die Prediger Mosel, Schréter, Girt-
ner haben dies durch ihre Mitarbeit in den verschiedenen Vereinen der Stadt
und ihren diakonischen Einrichtungen genutzt. Eine andere Moglichkeit be-
stand darin, das Publikum durch interessante Vortrige zu Fragen der Zeit an-
zuziehen und so auf die Briidergemeine aufmerksam zu machen, wie es Girt-
ner gelang. Die Frage von Schréter, ob man eine so ,,einzigartige Arbeit™ wie
in Breslau auf Kosten von kleinen, kaum noch lebensfihigen Ortsgemeinden
aufgeben wolle, statt in sie in ganz anderem Malle zu investieren, erscheint
riickblickend sehr bedenkenswert.

Was in diesem kurzen Geschichtstiberblick nicht geleistet werden konnte,
ist eine stirkere Beriicksichtigung der von Breslau ausgehenden Diaspora-
arbeit, die in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts regelmiBig zu den Auf-
gaben des Predigers gehérte. Diese wurde von der Landeskirche durchaus
positiv beachtet und etwa von Gerhard Ebetlein in einem historischen Re-
ferat fur den schlesischen Kirchengeschichtsverein gewtirdigt.'" Das ganze
Ausmaf} dieser Arbeit und die spitere Verknipfung mit der Gemeinde Haus-
dorf in einem Breslau-Hausdorf-Bund wire einen eigenen Aufsatz wert.

128 Gerhard Eberlein, Die Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine im schlesischen Gebirge, in:
Jahrbuch des Vereins fiir Schlesische Kirchengeschichte 21 (1930), S. 33—69.
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Liste der Breslauer Sozietatsprediger

1791

1792-1799
1799-1805
1805-1807
1807-1815
1815-1819
1819-1824
1824-1833
1833-1858
1858-1862
1862-1868
1868-1870
1870-1878
1878-1907
1907-1914
1914-1921
1921-1927
1927-1931
1931-1938
1938-1944
1944-1945

Christian Friedrich Raebel (1732-1816)
Jakob Heinrichsdorf (1737-1807)
Christian Friedrich Raebel

Heinrich Georg Wieniger (1745-1815)
kein Prediger

Matthias Keck (1757-1838)

Johannes Hasting (1762-1836)
Emanuel Gottfried Hentschel (1772-1841)
kein Prediger (Louis Ferdinand Adolf Matschat)
Franz Hennig (1821-1903)

Johann Christoph Kersten (1793-1877)
Levin Buttner

Louis Theodor Erxleben (1833-1894)
Ernst Alfred Mosel (1843-1912)
Wilhelm Wenck (1849-1922)

Johann Friedrich Geller (1855-1950)
Rudolf Samuel Ballein (1873-1950)
Alfred Schroter (1883-1966)

Friedrich Gartner (1901-1967)
Heinrich Samuel Reichel (1872-1954)
Gustav Reichel (1879-1965)

Eckdaten der Sozietatsgeschichte

Ab 1736
1785
1789

1791

1807-1815

Erweckte Christen sammeln sich in Breslau

Griindung der Briidersozietat

Versammlungssaal und Wohnung Hummerei 26 von Kaufmann Giintzel
erbaut

Ausstattung des Diasporapostens mit einem festen Arbeiter durch die
UAC

Besetzung Breslaus durch Franzosen, Einquartierung wahrend der Be-
freiungskriege, Betreuung durch Gnadenfrei
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1858 Neubesetzung des Predigerpostens, Beginn der offentlichen Predigt-
gottesdienste

1865 eigener neu erbauter Saal und Predigerwohnung Vorwerkstr. 26/28

1880 Zusammenschluss der auswartigen Mitglieder von Gnadenfrei mit den

Sozietatsmitgliedern von Breslau zur Briidergemeinde Breslau als Filial-
gemeinde von Gnadenfrei

1892 Selbststandige Briidergemeinde Breslau (ohne Gottesacker)
1926 ff. EinschrankungsmaBnahmen

1945 Ende Breslaus als selbststandiger Gemeinde

Anlage 1

Lebenslauf von Barbara Dorothea Lamm (1700-1776)
(Diarium von Gnadenfrei, 13. Mai 1776, UA, R.7.D.1.b.1.d)

Ich bin 1700, den 13. August in Breslau geboren. 1708 hielt ich mich mit
zu denen betenden Kindern; meine Eltern wehrtens mir nicht, sondern er-
innerten mich, wenn die Stunde kam. Ja die Mutter ging selbst mit mir in
eine Kammer und betete mit und tiber mir auf den Knien. Nach ihrem Tode
in meinem 13ten Jahr fing der Liebes volle Heiland an, noch kriftiger an
meinem Herzen zu arbeiten, sonderlich da ich das erstemal zum Abendmahl
gehen solte. Er suchte mich aufs Grund-Verderben meines Herzens zu fih-
ren; allein das wurde sowol durch die Tréstungen der Geistlichen, die mich
fiir eine gliubige, aber angefochtene Seele hielten, als durch die Einbildung
auf mein fleiBiges Beten und Kirchengehen ganz gehindert. Im 23ten Jahr
trat ich mit Christian Lamm, einem Gastwirth in Breslau, in die Ehe, welche
mit 2 Kindern gesegnet war, die in ihrer Kindheit heimgegangen. Das eine
von 5 Jahren hat mir mit seinen lieblichen Aeusserungen vom Heiland sehr
gepredigt. Meinen Mann nahm der Heiland 1751 selig zu sich. Er betete flei-
Big Verse aus dem Liede: Dem blutgen Lamme,'” welches auch im Breslaui-
schen Gesangbuch steht, und mir sehr eindriicklich wurde. Ich ging zu der
Zeit noch in Ungewisheit und Unruhe hin und suchte Leuthe, die mir rathen
kénnten. Das geschahe, da mein Vetter Zeidler wegen seiner Connexion mit
Herrnhut von Dreysighuben'' als ein Gefangener auf den Dohm nach Bres-
lau gebracht wurde. Von ihm und denen, die ihn da besuchten, horte ich von

129 Herrnhuter Gesangbuch Nr. 1365, gedichtet von Esther Grinbeck 1739.
130 Dreilighuben Krs. Reichenbach.
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einer Gemeine und von Seelen, die ihrer Seligkeit gewis sind. Auch von Pastor
Forstmann'' aus Sohlingen, der in Breslau war, horte ich was reales von Jesu,
dem Stinderfreund, und daf3 wahre Bekanntschaft mit Thm zu haben, sicherer
sey, als auf die Widerbringung aller Dinge hoffen. Es blieb mir aber der Trost
aus Jesu Tod noch verborgen. 1755 schickte mir Gott ein paar Leute aus
Dresden zu, die mit der Gemeine in Herrnhut bekannt waren, und ich ging
mit in ihre Stunden. Da wurde mir bey dem Vers: Dein Blut, der edle Saft,"*
mein unglidubiges Herz recht aufgedekkt und der treue Heiland schenkte mir
einen Blik in seine Wunden, daf3 mein Herz voll Liebe, Friede und Freude
wurde. Ich reifite noch in selbigem Jahr nach Herrnhut und hernach auch
nach Gnadenfrey zum Besuch. Hier wurde ich 1760 angeregt, um ein Plizgen
in der Gemeine zu bitten, wozu mir auch Hofnung gemacht wurde. Allein
in diesem Jahr brannte mein Haus in der Canonade' mit ab und ich muf3te
es erst wieder aufbauen. Indel3 hatte ich die Gnade 1764 als Gast mit der
Gemeine zum Abendmahl zu gehen. Da ich hernach meine Baustelle nebst
den zum Aufbau erhaltenen Geldern, Obliegenheiten und Rechten einem
andern tiberlieB, der wegen der Anhinglichkeit an Menschen und allerley gute
Freunde, doch nicht reine Arbeit machte und unter Vorspiegelung von gut-
gemeinten Absichten verzbgerte, von Breslau wegzukommen, so geriet ich in
einen schweren und langwierigen Procel3 wegen des Hauses, welcher sich erst
1772 mit dem nochmaligen Abbrennen endigte, so daf3 ich kaum mein Leben
retten konnte. Nun konnte ichs nicht linger in Breslau ausstehen und hielt um
Erlaubnis in Gnadenfrey zu wohnen an, bis ich das gnidige Ja-Wort kriegte.
Es verzog sich aber, weil ich erst meine dussern Sachen in Richtigkeit bringen
muf3te, um nicht noch einen Prozel3 mitzubringen, mit meinem Hinziehen
bis den 23ten Juny, da ich von allem befreyt im Wittwen-Hause einzog. Den
23. Julij wurde ich alte 75 jdhrige Stinderin in die Gemeine aufgenommen und
den 13ten Augusti gelangte ich mit der Gemeine zum heiligen Abendmabhl.
Sie brachte eine schwache und elende Hutte mit, war aber sehr froh und
dankbar, daf3 sie noch in ihrem hohen Alter nach so vielen selbst gemachten
Unruhen das Gliick erlangte, in einer Gemeine zu wohnen. Sie ermunterte
sich Giber alles Vermuthen so, daf3 sie keine Gemein- und Chorversammlung
versdumen durfte und sagte 6fters: Die Nahrung, die sie fiir ihre Seele darin-
nen finde, machte auch ihre Hiitte munter und stark. IThr Mund ging tdglich
tber von loben und danken und sagte 6fters mit Thrinen: Ich kans meinem
ewig treuen Heiland nicht verdanken, was Er an meiner armen Seele thut. An-
statt mich wegen meiner vieljahrigen Unganzheit und Untreue zu verstoB3en,
laBt Er mich um so viel Seligkeiten bey seinem Volk genielen. Ach wie be-

131 Johann Gangolf Wilhelm Forstmann (1706 Iserlohn — 1759 Solingen), 1732—1759 Pfarrer
in Solingen, korrespondierte auch mit Zinzendorf.

132 Aus dem Lied: Wo soll ich flichen hin, von Johann Heermann, 1630, abgedruckt im Lon-
doner Gesangbuch I Nr. 593 und im Gregorschen Gesangbuch von 1778 Nr. 332.

133 Im Siebenjihrigen Krieg,
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daure ich die Zeit, da ich mich durch nichtswiirdige Dinge in der Welt habe
abhalten lalen, das Gute und Selige, das mir der Heiland zugedacht, nicht
eher und linger zu genieB3en; ich bitte thn noch alle Tage um Vergebung etc.
Auf die Weise verbrachte sie ihre Zeit selig und vergniigt. Seit einem Viertel-
jahr klagte sie iiber Engbristigkeit, wozu eine starke Geschwulst kam, die sie
seit 3 Wochen néthigte, aus den Versammlungen zu bleiben. Sie hielt an mit
loben und danken, so lange sie ihre Lippen rithren konnte und sagte noch
zulezt: Er ist treu, ewig, ewig will ich ihn preisen. Thre Wallfahrt hat gewihrt
75 Jahr und 10 Monate.

Anlage 2
Diarium Gnadenfrei Januar 1773

Unsere Briidder Schubert der Vorsteher, Jestinsky und Herzog, die vor etlichen
Tagen nach Breslau gereiset, woselbst am 22ten hujus das Haus abgebrannt,
in welchem unsere Briider zu logiren pflegen, retournirten diesen Nachmittag
wohl und gesund. Ihre Sachen, die sie in dem Hause liegen gehabt, sind alle
glicklich gerettet worden; sonst aber ein paar Kinder und eine Frau theils um-
gekommen, theils sehr beschidigt worden. Es war das ehemalige Lammische
Haus, das in der Belagerung abgebrannt, welches der Schumacher Baaz von
der Witwe LLammin wieder aufzubauen Uibernommen, aber mit ihr in einen
rgerlichen Process gerathen, wovon viele Schmach auf die Gemeine gefallen.
Endlich hatte die Witwe Lammin den Procel3 durch alle Instanzen gewonnen,
multe sich aber mit Baazen vergleichen. Den 22ten abends in der 6ten Stun-
de kam unterm Dach Feuer aus, ergriff das Holz und Spine und die Treppe,
dal3 niemand herunter konnte. Eine Frau im 5ten Stockwerk wickelte ihr 4
wochiges Kind in Betten und warfs zum Fenster aus, zwey grossere Kinder
wollten diesen Weg nicht gehen und verbrannten. Die Mutter wollte sich am
Seile herunter laBen, fiel aber und brach Arm und Bein und den Rickgrad.
Die Lammin wurde vom 3ten Stockwerk herunter getragen. Baaz brachte sich
aus dem zweyten ins unterste Stockwerk. Hoffmanns retirirten sich aus dem
Fenster auf einer Leiter. Bey diesen hatten die Briider Herzog und Jestinsky
ihre Waren liegen. Es praesentirte sich ein unbekannter Unter-Officier und
trug die Waaren durchs Feuer und brachte sie erst in ein paar Tagen, nach-
dem er der Geschwister Hoffmanns Aufenthalt erfahren, alle wieder. Nur die
Cattune waren von dem Wasser spritzen etwas beschidigt worden. In einer
Stunde war das Haus nieder gebrannt wie auch ein daneben stehender Gast-
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hof, nur die HinterGebaude blieben stehen. Der Witwe Lammin hat dieser
Zufall zu gesegnetem Nachdenken gedient. Beym Schuster Baaz aber spiirt
man noch keine Verinderung in seiner Denck- und Handels-Weise.

Dietrich Meyer: The Origins and Development of the
Breslau Society

From as eatly as c. 1736 awakened Christians gathered in Breslau who linked
themselves with the Herrnhut congregation. Out of this circle a society on
Moravian lines was constituted in 1785. In 1791 it received its own diaspora
worker. In the Napoleonic Wars and thereafter the Society was looked after
from Gnadenfrei. Only in 1858 was a minister again stationed in Breslau, and
in 1865 a worship hall with an apartment for the minister was built. During
the ministry of Ernst Alfred Mosel the society became a free-standing con-
gregation, which through its biblical piety had a strong influence on church
life in Breslau. After the First World War, financial cuts made by the Moravi-
an Church owing to inflation and the congregation’s own debts meant that
from 1926 the ministers could no longer be paid a full stipend and therefore
sought part-time employment in the territorial church. The end of the War in
1945 and the occupation of Silesia by Poland resulted in the congregation’s
members being scattered, and it came to an end. Appended to the article are
a list of the ministers and a report on the fire that resulted in the loss of the
meeting room in 1773.



Johann Amos Comenius (1592-1670) —
Bischof der Briider-Unitat

Vortrag zum Gedenktag an den 350. Todestag

von Theodor Clemens!

Als einen ganz frithen Theologen der Hoffnung entdeckte Professor Jirgen
Moltmann, selbst einer der bekanntesten Hoffnungstheologen, Johann Amos
Comenius. ,,Ich entdeckte die Geburt der Reich-Gottes-Theologie im pro-
testantischen Europa in den Schrecken des 30-jahrigen Krieges*? und darin
sehe ich vor allem die Aktualitit von Comenius fir unsere Zeit. Dieses Ver-
trauen auf Gottes Moglichkeiten und die Zukunft seines Reiches ist wirk-
lich erstaunlich, wenn man sich die Geschichte der Kirche der Bohmischen
Briider vor Augen hilt, die nur kurze Perioden kennt, in der sie nicht verfolgt
wurde, und das Leben dieses Mannes betrachtet, der persénlich so viel Leid
erfahren hat und aus einem ganz tiefen Glauben heraus Hoffnung verbreitet.
Seine Zuversicht auf das kommende Reich Gottes lisst ihn immer wieder
Hoftnung schopfen fiir seine verfolgte Kirche und fir sein b6hmisches Volk.
Das driickt sich in den Worten ,,Babel geht und Zion kommt* aus und in der
Gewissheit, dass die Welt Zukunft hat, was es auch an Schreckensnachrichten
gibt. Auch die Pest, an der seine erste Frau und zwei seiner Kinder starben, lie3
ihn nicht verzweifeln. Sein Glaube gab ithm die Kraft, sich den Notleidenden
zuzuwenden. In einer Schrift kritisiert er die Praxis, die Kranken aus der Stadt
Lissa zu vertreiben. Mit seinen Glaubensgeschwistern setzt er sich dafiir ein,
dass sie aus christlicher Nichstenliebe trotz der realen Furcht vor Ansteckung
menschenwiirdig versorgt, gepflegt und begraben werden. So kann er auch
uns in Krisenzeiten ermutigen, aus dem Glauben heraus Nichstenliebe zu
praktizieren und gegen die Resignation Hoffnung zu wecken. Obwohl in sei-
ner Zeit unendlich viel Leid und Gewalt geschieht, resigniert er nicht, son-
dern hilt fest: ,,Omnia sponte fluant absit violentia rebus — Alles flieBe von
selbst. Gewalt sei ferne den Dingen®.’ Trotzdem die Kirche der Bohmischen
Briider verfolgt wurde und scheinbar unterging, hoffte er auf die Einigung
der Konfessionen, ja sogar der Religionen. Er forderte zu einem Dialog zwi-
schen den Vélkern auf und zu einer Beratung zwischen Wissenschaftlern,

1 gehalten am 29. Februar 2020 in der Herrnhuter Briiddergemeine Berlin-Neukolln.

2 Jurgen Moltmann, Theologie der Hoffnung im 21. Jahrhundert, in: EPD-Dokumentation
46 (2009), S. 22.

3 Vignette in Johann Amos Comenius, Orbis sensualium pictus. Bibliophile Taschenbticher
Nr. 30, Dortmund 1991.
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Vertretern des Staates und der Kirchen zum Wohl der Menschheit. Obwohl
er bereits vor 350 Jahren im Exil in den Niederlanden gestorben ist, klingen
seine Gedanken fiir uns heute geradezu visiondr. Es macht Freude und ist
lohnend, sich mit ihm zu beschiftigen. Verehrt als Pidagoge, Politikus und
Pansophist wollen wir nicht vergessen, was er vor allem sein wollte: Bruder
unter Bridern und Schwestern und ein Bischof seiner Briider-Unitit.

Auf einem Gedenkstein in Naarden steht ein Zitat von ihm, das sein
Leben zusammenfasst: ,,Natione (ego) Moravus, lingua Bohemus, professio-
ne theologus®. Ein Mihrer bin ich von Geburt, der Sprache nach ein B6hme,
von Beruf ein Theologe*.* Auch das folgende Zitat betont die Bedeutung der
Theologie in seinem Leben: ,,Was ich fur die Jugend geschrieben habe, habe
ich nicht als Pddagoge, sondern als Theologe geschrieben |...] Dabei hatte ich
als Ziel [...] die christliche Jugend, mit Hilfe von Wissenschaften, die aufer-
halb der Theologie liegen, zu GréBerem und Soliderem zu befihigen.*® Und
Karl Eugen Langerfeld erginzt: ,,[...| da ist die praktische Theologie nebenbei
zur Pidagogik geronnen, so daf3 also nicht zufillig ein Bischof aus einer sol-

<6

chen Kirche Erfinder der modernen Pidagogik geworden ist®.

Die Aufgaben eines Bischofs in der Bruder-Unitat

Auf der Suche nach der urspriinglichen und apostolischen Kirche hatten
sich 1457 in dem Dorf Kunwald in Mihren Schwestern und Brider zu einer
Gemeinschaft zusammengeschlossen, die ihr Leben vor allem an der Berg-
predigt ausrichten wollte. Sie nannten sich ,,Briider vom Gesetz Jesu®. Daran
wird bis heute jedes Jahr am 1. Mirz weltweit in den Gemeinden der Brider-
Unitit erinnert. Nach 10 Jahren kam es in Lhotka 1467 zur Weihe der ersten
Briiderpriester und des ersten Briidderbischofs, Matthias von Kunwald. Dabei
half vermutlich ein ehemaliger katholischer Priester, der zu den Waldensern
Ubetgetreten wat.’

Wichtig war den Béhmischen Briidern fir die Auswahl der fiir den geist-
lichen Dienst geeigneten Personen ihre persénliche Haltung und geistlich
seelsorgerliche Reife. Man suchte nach Menschen, deren Leben sich an der

4 Johann Amos Comenius, ,,Schola ludus“ Epistula Deodicatoria (Opera Didactica omnia 111
pag. 1), S. 830.

5 Gerhard Michel/Jirgen Beer, Johann Amos Comenius Leben, Werk und Wirken. Auto-
biographische Texte und Notizen (Schriften zur Comeniusforschung, Bd. 21), St. Augustin
1992, S. 170.

6 Karl-Eugen Langerfeld, Die Theologie des Comenius in ihrer europiischen Bedeutung, in:
Zeitschrift des Diakoniewissenschaftlichen Instituts Heidelberg 26 (1992/93), S. 45f.

7 Raimund Hertzsch, Das Bischofsamt in der Briider-Unitdt. Geschichtliche Entwicklungs-
linien und heutiges Verstindnis (Hausarbeit zum 2. Theologischen Examen), masch., Ham-
burg 2009, S. 5ff. (Unititsarchiv Herrnhut, 2009/353).
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Bibel orientierte und dabei vor allem an der Bergpredigt. Es ging vor allem
um die Nachfolge des ,,obersten Bischofs® Jesus Christus (1. Petrus 2,25), der
gekommen ist, um zu dienen und nicht um zu herrschen. Damit unterschied
man sich deutlich von dem katholischen oder dem lutherischen Amtsver-
stindnis und entschied sich fiir das waldensische bzw. entwickelte ein eigenes,
bei dem es nicht um Wiirde und Macht und geistliche Autoritit, sondern um
ein Leben in der Nachfolge Jesu ging. Die Unitit legte Wert auf die geistliche,
seelsorgerliche Ausstrahlung des Bischofsamtes, das fiir die Weitergabe des
Glaubens entscheidend war.

Ein Bischof ist ein lebendiges Zeugnis fiir die Kontinuitdt des Dienstes der Kirche,
wenn auch die Unitit irgendeiner mechanischen Ubertragung der apostolischen
Sukzession keine besondere Bedeutung beimisst. Amt und Aufgabe eines Bischofs
sind in der gesamten Unitat glltig.®

So beschreibt die heute giltige Kirchenordnung der Brider-Unitit das
Bischofsamt im Blick auf die Bedeutung der apostolischen Sukzession. Diese
war wichtig, weil man an die apostolische Zeit der Kirche bzw. das Leben Jesu
mit seinen Jingern ankniipfen wollte. Es ging um die geistlichen Inhalte des
Amtes und weniger um eine liickenlose mechanische Weitergabe durch Hand-
auflegung. Das englische Parlament hat im Jahr 1749 die Briider-Unitit als
eine ,,ancient episcopal church® anerkannt.” Dies war ein wichtiger Schritt zur
Verselbstindigung der Briider-Unitit als Kirche und fiir die Missionstitigkeit
der Herrnhuter Briiddergemeine.

Ein Bischof in der Briider-Unitdt hat den Auftrag, Mitarbeiter fiir den
geistlichen Dienst zu ordinieren, und er gibt damit den Segen und den apos-
tolischen Auftrag weiter. Der Bischof ist ein geistlicher Berater und Begleiter
(Supervisor) fir die Gemeinden und Prediger und hat die Aufgabe der Fir-
bitte fiir die gesamte Kirche. In der Anfangszeit waren die Aufgaben zwi-
schen den Mitgliedern im ,,Engen Rat®, dem gewihlten Leitungsgremium der
Briider-Unitit, nicht so scharf abgegrenzt. Die Richter und Senioren oder
Konsenioren hatten vor allem Aufgabe der Vertretung nach au3en, wihrend
die Bischéfe hauptsichlich fiir die Seelsorge, die Begleitung und Ausbildung
der Prediger verantwortlich waren.

8 Kirchenordnung der Europiisch-Festlindischen Briidder-Unitit. Fassung 2014, § 687, S. 121.
9 Langerfeld, Theologie (wie Anm. 6), S. 47.
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Kindheit und Jugend von Jan Amos Komensky

Er wurde als Jan (Amos) Seges am 28. Mirz 1592 wahrscheinlich in Nivnice
bei Uhersky Brod in Mihren geboren. Hier begegnete sich Ost- und West-
kirche. Sein Vater war Miller und stammte aus dem Dorf Komna. Nach
diesem Ort nannte sich die Familie Komensky. Beide Eltern waren Mitglieder
der Bruder-Unitit. Der Vater, Martin, starb 1602 und die Mutter Anna kurze
Zeit darauf, nachdem sie sich in Uhersky Brod ein Haus gekauft und die
Miihle aufgegeben hatten. Der junge Jan zog zu seiner Tante nach Strazni-
ce. Hier lernte er in der Schule den etwas dlteren Mikulas (Nikolaus) Drabik
kennen, der mit seinen Prophezeiungen und Visionen Comenius ein Leben
lang als Freund begleiten wird."” An seine Schulzeit hatte er keine guten Et-
innerungen, aber er entdeckte fiir sich die Liebe zur Natur und teilte dies an-
deren Schiilern mit. Weil das Dorf durch Kriegshandlungen abbrannte, zog
er wieder zurlick zu seinem Onkel nach Nivnice und half in der Muhle, aber
er war zu klein und zu schwach fiir die schwere Arbeit.

Bischof Lanecky (Lanetius) entdeckte die Begabung des jungen Jan und
sorgte dafiir, dass er von 1608 bis 1611 die Lateinschule der Briider-Unitit
in Pferov besuchen konnte, wihrend er in seinem Haus wohnte. Das Zu-
sammenleben im Pfarrhaus war prigend fur sein geistliches Leben. Hier
wurde der Grundstein fiir seinen Glauben gelegt, der in der Tradition der
Brider-Unitit und ihrer Bewahrung des anvertrauten Erbes in der leidvollen
Geschichte wihrend der Verfolgungszeiten wurzelt. Dieses Gottvertrauen
gab ihm die Kraft, in seinem Leben Krieg, Gewalt und personliches Leid zu
ertragen. Die Verbundenheit mit Schwestern und Briidern in der Glaubens-
gemeinschaft prigte seinen Lebensweg. Schon sehr frith spiirte er den
persénlichen Ruf zum Dienst in der Unitit. Seine Liebe galt aber nicht nur
der Kirche, sondern auch dem béhmischen Volk und seinem Vaterland. Auf
der Lateinschule nahm er den Namen Amos an, des Propheten, der sich vor
allem fiir Gerechtigkeit einsetzt. In seinen ,,Briefen an den Himmel* kommt
dieses Engagement fiir die Armen zum Ausdruck.

In der Taufe hatte er den Namen Johannes erhalten. Dieser Name be-
deutet: ,,Gott ist gnddig”. Er beschiftigte sich viel mit der Offenbarung des
Sehers Johannes und horte darin einen Aufruf zur Verinderung der Welt.
Mit den Worten: ,,Babel geht und Zion kommt* driickt er seine Erwartung
des kommenden Reich Gottes aus." Diese Hoffnung, die mit der Erwartung
der Wiederkunft Jesu verbunden war, gab ihm groBle Zuversicht und Ge-
wissheit. Obwohl sein ganzes Leben durch Kriege tiberschattet war und er
personlich viel Leid erfahren musste, trug ihn diese Hoffnung, Oft dachte er

10 Michel/Beer, Comenius (wie Anm. 5), S. 4.
11 Jan Marinus van der Linde, Der andere Comenius, in: Unitas Fratrum 8 (1980), S. 35-58,
hier: S. 37.
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an die Trinen, die in der Welt geweint werden, die aber Gott in einem Krug
sammelt und bei sich bewahrt. Ein starkes Bild, dass auch leidenden und
verfolgten Menschen in unserer Zeit Kraft und Halt geben kann. Er glaubte
daran, dass Gott in seinem Sohn Jesus, dem ,,reparator mundi®, die Welt ge-
heilt hat. ,,Jesus, der Nazarener, der Sohn Mariens, gekreuzigt unter Pontius
Pilatus, ist der Reparator des menschlichen Geschlechts®."?

Spiter nahm er noch andere Namen von Propheten an. In der Mitte sei-
nes Lebens sah er sich in der Rolle des Propheten Haggai, der sein Volk aus
dem Exil zuriickfiihrt.!> Am Ende seines Lebens identifizierte er sich mit Elia

und sah sich wie Martin Luther in der Rolle eines Reformators der Kirche.

Studienjahre in Herborn und Heidelberg

In den Jahren 1611 bis 1613 ging er zur weiteren Ausbildung an die Latein-
schule nach Herborn. Dort waren u.a. die Professoren Johann Friedrich Al-
sted und Johann Fischer Piscator seine Lehrer und er kam in Kontakt mit
chiliastischem Gedankengut. Jirgen Moltmann schreibt: ,,Der neue Chilias-
mus — diese Hoffnung auf das Reich Christi auf Erden — wurde von der re-
formierten Hochschule in Herborn verbreitet |...]. Comenius trug diese Hoft-
nung durch Europa und erwartete nach der Reformation der Kirche Christi
im 16. Jahrhundert die ,Reformation der Welt® im Reich Christi im 17. Jahr-
hundert.“!* Diese Hoffnung bestimmte sein weiteres Leben.

Im Jahr 1614 wechselte er an die Universitdt Heidelberg und hérte Vor-
lesungen von David Pareus, einem Ireniker. Hier wurde bei ihm die Sehn-
sucht nach Frieden in einer friedlosen Welt geweckt. Dieser Wunsch nach
Einheit der Christen und der Religionen bestimmte auch sein Leben. Auf
dem Riickweg von Heidelberg machte er Station in Prag im Pfarrhaus der
Bethlehemskapelle, in der Jan Hus gepredigt hatte. Dort lebte der leitende
Bischof Cyrill, sein spiterer Schwiegervater. Wihrend seiner Zeit als Lehrer
und spiter Direktor an seiner ehemaligen Schule in Pferov 1614 bis 1618
wurde er 1616 mit seinem Freund Mikulad Drabik zu einem Briiderpriester
ordiniert und in die Gemeinde Fulnek berufen.

12 Ebd., S. 36 (Consultatio Catholica I, 1087).

13 Katl Eugen Langerfeld, Comenius als Prediger, in: Unitas Fratrum 35 (1994), S. 56-73,
hier: S. 64.

14 Moltmann, Theologie (wie Anm. 2), S. 22.
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Die gliicklichen Jahre in Fulnek 1618 bis 1821

Die Zeit von 1618 bis 1621 im Pfarramt dieser Gemeinde gehérte zu den
glucklichsten Jahren seines Lebens. 1618 hatte er Magdalena Vizovska ge-
heiratet und bekam mit ihr drei Kinder. Dunkle Schatten kiindigten sich an,
denn nach dem Fenstersturz zu Prag am 23. Mai 1618 begann der Dreifig-
jahrige Krieg. Nach der Schlacht am Weilen Berg am 8. November 1620
und der Niederlage der Béhmischen Stinde nahm die Verfolgung und Ver-
treibung der Béhmischen Briider zu. Seine Bibliothek wurde nach der Be-
setzung Fulneks durch spanische Truppen 6ffentlich auf dem Marktplatz ver-
brannt. Dies war ein sehr harter Verlust fir ihn. Er musste die Stadt verlassen
und sich an verschiedenen geheimen Orten verstecken.

An geheimen Orten 1621 bis 1628

Ein besonders tiefer Schmerz war fur ihn, dass seine Frau und zwei seiner
Kinder 1622 an der Pest starben. In den Jahren 1623 /24 schrieb er fir die Ge-
meinden eine Zusammenfassung der Bibel Manunalnik und das Trostbiichlein
Truchlivy. Darin hat er seine eigene Trauer verarbeitet und den Gemeinden
Trost und Halt gegeben. Beide Blicher wurden viel gelesen. Am 3. September
1624 heiratete er Dorothea Cyrillova‘ in Brandys, die Tochter von Bischof Jan
Cyrill, mit der er 24 Jahre verheiratet war. Eines seiner bekanntesten Werke
Das Labyrinth der Welt und das Paradies des Herzens erschien in dieser Zeit. Co-
menius reiste nach Holland, um dort Kénig Friedrich von der Pfalz zu treffen
und ihn zu bewegen, sich fiir das B6hmische Volk und die Evangelischen
einzusetzen. Diese Hoffnung wurde leider nicht erfillt. In Amsterdam wurde
1626 die von ihm gezeichnete Landkarte von Mihren gedruckt, auf der zum
ersten mal der lateinische Name Comenius steht.” Ab da schrieb er vermehrt
in lateinischer Sprache, um seine Schriften in anderen Lindern zu publizieren
und mit Gelehrten in Austausch treten zu kénnen.

Einige Brider wurden auf geheime Missionen geschickt, um zu erkunden,
wohin die B6hmischen Briider flichen kénnten, weil der Verfolgungsdruck
sich weiter verschirfte. Zuerst dachte man an Linder, wo es schon evangeli-
sche Gemeinden gab, wie in Polen, Ungarn, Litauen und Preuflen, um einen
sicheren Zufluchtsort fiir Glaubensfliichtlinge zu erhalten. Auch Comenius
unternahm solche Erkundungsreisen. Er ging nach Goétlitz, wo Jakob B6hme
gerade gestorben war, und kam 1625 und 1626 zweimal nach Berlin. Hier
traf er Johann Bergius, seinen Freund und Mitstudenten, der inzwischen als
Hofprediger titig war. Beide waren Schiiler von David Pareus (1548-1622)

15 Michel/Beer, Comenius (wie Anm. 5), S. 3.
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in Heidelberg, der die zentralen Lehrunterschiede der evangelischen Kon-
fessionen miteinander zu versOhnen suchte. Sie nahmen 1645 an dem Thor-
ner Religionsgesprich teil, bei dem es um die Vereinigung der lutherischen
und reformierten Konfession ging. Leider blieben die Bemithungen erfolglos.
,»Comenius hat schon im europiischen Kontext viel weiter geblickt als die
meisten seiner Zeitgenossen |[..]. Er bemtht sich, (sogar) die Mohameda-
ner zu erreichen.*'® Seine Erwartungen an den Erfolg der Besprechungen in
Thorn waren von Anfang an aber nicht sehr hoch.

Comenius kam auch nach Sprottau, wo ein Studienfreund, Abraham
Mentzel, Pfarrer war.”” Dort lernte er Christoph Kotter kennen, der mit sei-
nen Visionen von einem mdoglichen Sieg der evangelischen B6hmen iiber die
Habsburger, dhnlich wie Mikula$ Drabik und Christine Poniatovska Eindruck
auf Comenius machte. Durch ihre Visionen, die Comenius veroffentlichte,
die sich aber als falsch erwiesen und nicht in Erfilllung gingen, wurde er an-
gegriffen und setzte seinen Ruf aufs Spiel. Comenius hoffte, dass Gott diese
Visionen gebrauchen kdénnte, um seinen Willen mitzuteilen. Diese Visionen
haben bei ihm und anderen immer wieder neu das Fiinkchen Hoffnung auf
die Riickkehr der Glaubensflichtlinge in die Heimat entfacht.

Zufluchtsort Lissa (Leszno) 1628 bis 1641

Ab 1627 nahm der Druck auf die Evangelischen zu und es war schlieBlich
nur noch die katholische Konfession in B6hmen etlaubt. So gab es fir die
Evangelischen nur die Méglichkeit auszuwandern — wobei man Grundbesitz
und Vermdégen zuriicklassen musste — oder zum katholischen Glauben zu
konvertieren. In der Folgezeit wanderten ca. 36.000 Familien, das heil3t
schitzungsweise 180.000 Evangelische aus.” Im Jahre 1628 fand Comenius
mit einer groflen Gruppe von Fliichtlingen einen Zufluchtsort in Lissa in
Polen. Dort bestand seit der Mitte des 16. Jahrhunderts eine Gemeinde der
Boéhmischen Briider (polnischer Zweig). In seinem Haus wohnten nicht nur
Christine Poniatovska sondern auch Peter Figulus (Jablonsky), der Sohn eines
Briiderpfarrers, der sein spiterer Schwiegersohn wurde und von einem pol-
nischen Bischof der Unitdt zu einem Briiderbischof geweiht wurde. Er starb
im gleichen Jahr wie Comenius am 13. Januar 1670 in Memel — vor 350 Jahren.
Von seinem Sohn, Daniel Ernst, werden wir spiter noch horen.

16 Langerfeld, Comenius (wie Anm. 13), S. 71f.
17 Mindlicher Hinweis von Henning Vierck; Michel/Beer, Comenius (wie Anm. 5), S. 16.
18 Boris Uher, Jan Amos Komensky. Comenius — Lehrer der Vélker, Basel 1991, S. 83.



214 Theodor Clemens

Im Jahr 1632 wurde Johann Amos Comenius zunichst zum Konsenior
und dann zum Senior bzw. Bischof geweiht. Er wurde zum Unitdtsschreiber
berufen und war somit verantwortlich fir die Fihrung der Akten, fiir das
Archiv und die Bibliothek. Daneben gehérte zu seinen Aufgaben die seel-
sorgetliche Begleitung der Studenten und die geistliche Betreuung der Ge-
meinden in der Verbannung. Im gleichen Jahr erschien sein Haggaeus redevivus,
in dem es um die Hoffnung auf Heimkehr aus dem Exil geht. Durch den
Einfall der sdchsischen Truppen in B6hmen und die Besetzung Prags wuchs
in den Jahren 1631 und 1632 noch einmal die Hoffnung auf eine mogliche
Riickkehr der Exulanten in die Heimat. Aber nach der Schlacht von Liit-
zen 1632 und dem Tod des Schwedenkdnigs Gustav Adolf (1594-1632) zer-
stoben diese Hoffnungen. Comenius schrieb danach vor allem an seiner Gro-
[fen Didafktife (Didactica magna) und entwickelte seine pansophischen Gedanken.

Durch Samuel Hartlib (1600-1662) wurde in England eine Vorstufe dieser
Gedanken, genannt Prodomus Pansophia, ohne seine Zustimmung veréffent-
licht, was ihm Kiritik seiner Mitbischofe und der Synode eintrug,”” Im Jahre
1638 berichtete Comenius von einem Verfahren, das man gegen ihn fihrte.
Dabei versuchte er zu erkliren, dass seine Pansophie keine weltliche Philo-
sophie, sondern christliche Theologie ist.

In der Unitdt machte sich ein deutlicher Unmut ber ihren Senior breit. Ein pol-
nischer Adliger [...] zeigte Comenius bei den anderen Senioren an und warf ihm
Enthusiasmus, Pelagianismus und Sozinianismus vor, das heift im Grunde eine un-
erhorte Gotteslasterung, welche die gottliche Weisheit mit der menschlichen, den
Himmel mit der Erde vermischen will.°

Comenius ging es aber vor allem darum, dass Gott alles in allem, der ,,Pan-
sophos®, ist. Die wichtigste biblische Textstelle findet sich in Kolosser 1,28:
»[--] verkiindigen wir und ermahnen alle Menschen und lehren alle Menschen
in aller Weisheit, auf dass wir einen jeden Menschen in Christus vollkommen
machen®.?' Seine pansophischen Gedanken er6ffnen eine groBle Weite des
Denkens, die den Fremden und Andersdenkenden miteinschlie3t. Comenius
vertrat den Glauben, dass Gott in Jesus den neuen Menschen geschaffen hat
und dass durch ihn alles erneuert wird. In diese Hoffnung schlieft er die
gesamte Menschheit ein, auch die anderen Konfessionen und Religionen, die

19 Hartlieb war ,,the Great Intelligencer of Europe, der grofie Informationssammler und
-verbreiter Europas®. Er unterstitzte Glaubensflichtlinge und sein Hartlieb-Kreis von Ge-
lehrten gilt als der Vorldufer der ,,Royal Society”. Er férderte den Austausch tiber Wissen-
schaft und Erziehung und von europiischer Literatur (zitiert nach wikipedia); Daniel A.
Neval, Die Macht Gottes zum Heil. Das Bibelverstindnis von Johann Amos Comenius in
einer Zeit der Krise und des Umbtruchs, Zirich 20006, S. 4.
20 Veit-Jakobus Dieterich, Johann Amos Comenius, Reinbek bei Hamburg 1991, S. 72.
21 Luther-Bibel 2017.
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Juden und die Muslime, die Natur und die Kiinste. Diese groBartige Weite, die
einerseits von einem starken Gottvertrauen und andererseits einer engen Be-
ziehung zu Jesus geprigt ist, ist bis heute beeindruckend. Im Mabnruf des Elias
(Clamores Eliae) schreibt Comenius: Wir sollten ,,Gewalt nirgendwo benutzen,
noch Ubervorteilung, Mit den Barbaren so umgehen wie mit Menschen
und seinen Nachbarn. Sie sind nimlich auch Bewohner eines Umkreises, ihr
Vaterland ist ihnen auch von Gott gegeben.“** Dies ist wirklich ein Glaube,
der Berge versetzen kann und von Gewaltlosigkeit geprigt ist. Auch wenn
Dinge ganz anders verlaufen und viele Gegenschlige und Enttiuschungen
kommen, gibt Comenius nicht auf und entdeckt neu die Fihrung Gottes in
seinem Leben und in der Welt.

Bei der Synode in Lissa 1639 konnte er die Senioren dann davon tber-
zeugen. ,,Die Pansophie wird anerkannt. Comenius erfihrt zudem eine
personliche Bestitigung als Rektor, Prediger und Seniorschreiber der Unitit.
Er ist in vollem Umfang rehabilitiert.“*

Einladung nach England 1641/42

Comenius lebte in dieser Zeit einerseits in der Spannung, seine Pansophie
wissenschaftlich weiter zu entwickeln, um dariiber ins Gesprich mit anderen
Gelehrten zu kommen, und andererseits seiner Aufgabe als Bischof und Seel-
sorger seiner Bridergemeinen gerecht zu werden.

Durch Vermittlung des schon genannten Samuel Hartlieb wurde er 1641
von dem Parlament nach England eingeladen, um bei einer geplanten Unter-
richtsreform zu helfen. Comenius wurde sehr wohlwollend empfangen. In
seiner Schrift 17a lucis (Der Weg des Lichts) entfaltet er ein Programm fir die
umfassende Reform der Gesellschaft und Menschheit. Es kam aber nicht zu
einem lingeren Aufenthalt und seine Familie konnte ithm nicht nach England
folgen, denn durch den Birgerkrieg und Aufstand von Oliver Cromwell wur-
den seine Pline durchkreuzt. Er bekam weitere Einladungen nach Frankreich
und an die gerade neu gegriindete Harvard-Universitit, die er aber dankend
ablehnte. So hat er Europa nie verlassen.

22 Johann Amos Comenius, Mahnrufe des Elias (Clamores Eliae), hrsg. von Jifi Benes, Prag
1996, S. 36.
23 Dieterich, Comenius (wie Anm. 20), S. 73.
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Exil in Schweden 1642 bis 1648

Von 1642 bis 1648 ging er schlief3lich auf Einladung von Louis de Geer, einem
reichen hollindischen Kaufmann, nach Schweden auf das Landgut Finsping
und nach Elbing. Hier arbeitete er vor allem weiter an seinen pidagogischen
Werken. Auf der Reise nach Schweden kam er durch die Niederlande und
traf im Jahr 1642 den Philosophen René Descartes (1596-1650) auf dem
kleinen Schloss Endegeest bei Leiden. Beide fiihrten eine vierstiindige an-
geregte Unterredung, aber kamen doch zu keiner Ubereinstimmung ihrer
Anschauungen. Fir Comenius gab es keine Trennung von Glauben und Ver-
nunft. In Achtung und Respekt voreinander beendeten sie das Gesprich. Er-
staunlich war, dass Descartes, der sehr zuriickgezogen lebte, Comenius tibet-
haupt zu einem Gedankenaustausch empfing,

In Schweden begann Comenius an seinem Hauptwerk De rerum human-
arum emendatione consultatio catholica (Allgemeine Beratung gur Verbesserung der
menschlichen Dinge) zu arbeiten. Aullerdem fuhrte er Gespriche mit dem Kanz-
ler Axel Oxenstierna, der fiir die schwedische Kronprinzessin die Regierungs-
geschifte nach dem Tode von Gustav Adolf im Jahre 1632 fiihrte. Dieser
versprach ihm, sich fiir die Glaubensfreiheit und die Rickkehrrechte der
Bohmischen Glaubensfliichtlinge einzusetzen. Dieses Versprechen wurde bei
den Friedensverhandlungen zum Westfélischen Frieden 1648 schindlichst ge-
brochen.

Wahl zum leitenden Bischof der Briider-Unitat 1648 bis 1650
in Lissa

Comenius wurde 1648 in Lissa nach dem Tod des leitenden Bischofs zu des-
sen Nachfolger gewihlt und schrieb das Vermdchinis der sterbenden Mutter Kirche.
Bei allem Schmerz tGiber den drohenden Untergang der Briider-Unitit be-
wahrte er die Hoffnung auf ein neues Erwachen. In dieser Schrift denkt er
an die unterschiedlichen Unititen bzw. Konfessionen und erteilt seinem Volk
den Segen:

Ich glaube an Gott, und ich glaube daran, daB nach dem Voribergehen der un-
heilvollen Stiirme, die auf uns fiir unsere Stinden darnieder gekommen sind, die
Regierung deiner Angelegenheiten zu Dir zurlickkommen wird — oh tschechisches
Volk! [...] auch dir, tschechisches Volk, verkiindige ich zum Abschied den Segen dei-
nes Gottes, daB du noch ein wachsender Zweig bleibest — ein Zweig, der am Baum
wachst — ein Zweig, der Uber die begrenzende Mauer hinauswéchst [...] sei lebendig,
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du in Gott gesegnetes Volk — stirb nicht, vielmehr sollen deine Manner zahllos sein
[...] Mein Segen sei starker bei dir als der Segen meiner Ahnen, bis zu den Gegenden
der ewigen Higel.**

Auch wenn die Briider-Unitit scheinbar am Ende ihres Bestehens ist, be-
wahrte er die Hoffnung, dass Gott eine grof3e Unitit schaffen und alle kon-
fessionellen Unterschiede damit uberwinden kann, dass ,,Gott sein kleines
Haus niederreifit, um den Platz fiir ein gréBleres zu bereiten [...] das heilt
anstatt seiner kleinen lieben Unitit eine grof3e, von ihm noch mehr geliebte
aufzurichten, nicht nur tUberall im Vaterlande, sondern unter allen Volkern
der Erde.** Das ist wirklich eine starke und aktuelle Hoffnung fur die 6ku-
menische Bewegung und eine groBartige Vision fir eine kommende Einheit
der Kirchen.

Im Jahr 1646 wurde sein Sohn Daniel geboren. Seine Frau erkrankte
schwer und starb kurz darauf im Jahr 1648. Ein Jahr spiter heiratete er am
17. Mai 1649 Johanna Gajusova, die ithn bis zu seinem Tod begleitete und ihm
beistand.?

Aufgaben als Padagoge und Bischof in Ungarn 1650 bis 1654

In den Jahren 1650 bis 1654 ging Comenius auf Einladung von Sigismund
Rakoéczy, dem Sohn von Georg 1. (1593-1648), Fiirst von Siebenbiirgen, nach
Ungarn (Sarospatak — Weillenburg), leitete dort die Schule fir junge Adlige
und betreute die Gemeinden der B6hmischen Brider, die nach Ungarn ge-
flohen waren. Sie hatten viele Jahre keinen Besuch eines Bischofs der Uni-
tit erlebt. Er ordinierte in der Gemeinde Skalica an der mihrischen Grenze
Johann Chodnicius zu einem Bischof der Briider-Unitit. Sein padagogischer
Erfolg nach anfinglichen groBlen Schwierigkeiten war die Gestaltung des
Unterrichts mit Theaterstiicken. Hier schrieb er seine Werke Orbis sensualinm
pictus (Die sichthare Welf) und Schola ludus — (Die Schule als Spiel). Nach dem Tod
von Sigismund Rakéezy (1652) kehrte er 1654 nach Lissa zuriick.

1656 kam es im Schwedisch-Polnischen Krieg zum grof3en Brand in Lissa,
der durch polnische Aufstindische entfacht wurde. Bei diesem Brand verlor
Comenius nicht nur sein Haus und Vermdgen, sondern vor allem den GroG3-
teil seiner Schriften und druckfertigcen Manuskripte. Die ganze Stadt ging in

24 Zitiert nach Uher, Komensky (wie Anm. 18), S. 338.

25 Milada Blekastad, Comenius. Versuch eines Umrisses von Leben, Werk und Schicksal des
Jan Amos Komensky, Oslo 1969, S. 675.

26 Sie lebte nach seinem Tod in Berlin und starb im Haus des Hofpredigers Heinrich Schmet-
tau (1628-1704) (nach miindlichen Informationen von Franz Hofmann bzw. Henning
Vierck).
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einem Flammenmeer unter. Wieder kann man nur staunen, dass der 64-jah-
rige Comenius seine Hoffnung nach dem Verlust seines Lebenswerkes nicht
aufgab, sondern dass er weiter unermiidlich schrieb.

Letzte Lebensjahre in Amsterdam 1656 bis 1670

Die letzten 14 Jahre seines Lebens verbrachte er auf Finladung von Laurens
de Geer in den Niederlanden. Auf der Synode 1662 wurden neue Bischofe
gewihlt, darunter Peter Figulus (Jablonsky), sein Schwiegersohn. Comenius
war auch von Amsterdam aus Hirte und Bischof fiir seine aus der Heimat
geflohenen Boéhmische Briider. Er stand in Verbindung mit den Glaubens-
geschwistern in Lissa, in Ungarn und anderen Lindern und schrieb in 14 Jah-
ren 46 groBere und kleinere Werke. ,,Es sei auch ferne von mir, mich an dem
Herrn zu verstindigen, dass ich ablassen sollte fiir euch zu beten und euch zu
lehren den guten und richtigen Weg®. So schreibt et in seinem Katechismus.”
Dieser Katechismus fiir Gemeinden in der Heimat wurde heimlich nach Ful-
nek gebracht und half dort und anderswo bei den verstreut im Exil leben-
den Glaubensfliichtlingen den Glauben zu bewahren und zu stirken.” Aus
Bohmen und Mihren wanderten 50 Jahre spiter Glaubensflichtlinge tber
Getlachsheim nach Rixdorf bei Berlin aus. Andere hatten in Sachsen den Ort
Herrnhut gegriindet. Von Herrnhut aus gingen nach 1732 vor allem Nach-
kommen der Bohmischen Briider als Missionare in die Welt. Sein Enkelsohn
Daniel Ernst Jablonsky wurde spiter Hofprediger in Berlin und zu einem
Bischof der Briider Unitit (polnischer Zweig) gewihlt. Mit ihm kam Graf
Nikolaus Ludwig von Zinzendorf in Kontakt und beide fihrten einen Brief-
wechsel. Jablonsky ordinierte am 13. Mirz 1735 David Nitschmann in seinem
Amtszimmer in Betlin zum ersten Bischof der erneuerten Brider-Unitit und
zwel Jahre spiter auch den Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Mit Ja-
blonsky ging damit die Bischofsweihe der Briidder-Unitit auf die Herrnhuter
Briiddergemeine tiber und setzt sich bis in die Gegenwart fort.

Die Geschichte der Verfolgung der Bibmischen Kirche (Historia persecutionem ec-
clesiae bobemicae) von Comenius war fir den Grafen von Zinzendorf und die
Bridergemeine eine wichtige Quelle ihres geistlichen Erbes. Eine der letzten
Schriften von Comenius war der Enge/ des Friedens (Angelus pacis) anldsslich des
Friedensschlusses zwischen England und den Niederlanden im Frieden von
Breda. An diesen Verhandlungen nahm Comenius auch teil.

27 Johann Amos Comenius, Die uralte christliche Catholische Religion, hrsg. von Amedeo
Molnar, Hildesheim u a. 1982, S. 443.
28 Hertzsch, Bischofsamt (wie Anm. 7), S. 17.
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1668 schrieb er als eine Art Testament sein letztes Werk Das eznige Not-
wendige (Unum necessariumi). Im Gesangbuch der Herrnhuter Briiddergemeine
wird in einer Liedstrophe gedichtet von dem Sohn des Grafen von Zinzendorf,
Christian Renatus von Zinzendorf, viele Jahre spiter in der iiberarbeiteten
Fassung von Christian Gregor sein geistliches Anliegen so zusammengefasst:
»Das einige Notwendige ist Christi teilhaft sein und dass man ihm behindige
Geist Seele und Gebein. Dann geht man seinen Gang gewil3 und weil3 dass
man durch keinen Rif3 sich von der Hand die nie ldsst gehen, getrennet werde
sehn.“”’ In dieser letzten Schrift fasst Johann Amos Comenius sein Leben
in einem Satz zusammen: ,,Mein Leben war ein Wandern, eine Heimat hatte
ich nicht. Es war ein ruheloses, fortwihrendes Umhergeworfensein, niemals,
nirgends fand ich einen festen Wohnsitz.*“*" Er starb am 15. November 1670
in Amsterdam und wurde sieben Tage spiter am 22. November in Naarden
begraben.

Theodor Clemens: Johann Amos Comenius, Bishop of the
Unitas Fratrum (1592-1670)

For many years the German Comenius Society has been holding lectures on
Johann Amos Comenius in the Moravian church in Neukélln, Berlin. In 2020
there were two occasions for this: the 400th anniversary of the Battle of the
White Mountain on 8 November and the 350th anniversary of Comenius’
death on 15 November. It is astonishing that, despite his many painful per-
sonal experiences and the history of the suffering of the Church of Bohemi-
an Brethren in the Thirty Years’ War, Comenius counts as one of the eatliest
theologians of hope. After a short description of how the Bohemian Breth-
ren elected bishops and how their role differed from that of the bishops of
other churches, this article describes the milestones in the story of Comenius’
life. As a European, Comenius lived and worked in many countries. Despite
the tension between his academic and pastoral work as a bishop, in exile he
championed his church and his people passionately. His vision, that the small

29 Gesangbuch der Evangelischen Briidergemeine 2007, Nr. 886, S. 885.

30 Jan Amos Comenius, Das einzig Notwendige, Hamburg 1964, S. 149, zitiert nach Katja
Riedel, Fragen an Comenius — Ein Interview, Hohengehren 1998, S. 9. Dort hei3t es: ,,Ich
danke meinem Gott, dass er mich mein ganzes Leben hindurch einen Mann der Sehnsucht
hat sein lassen. Wenn er es auch zulieB3, dass ich mich dadurch in manche Labyrinthe ver-
irrte, so hat er aber doch geholfen, dass ich mich aus den meisten herausarbeitete; nun
fithrt er selbst mich an seiner Hand zu der Aussicht auf die selige Ruhe®, zitiert nach Neval,
Macht Gottes (wie Anm. 19), S. 6.
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Brethren’s Unity, which seemed doomed to extinction, might be replaced by
a greater Unity, which could overcome all differences between the different
confessions, perhaps even the religions, can give an impulse for ecumenical
dialogue. Hope for the Kingdom of God, which will renew all aspects of
politics, knowledge and the Church, is a recurring theme of his life. Since the
renewal of all things has begun in Jesus Christus, the ‘necessity’ is to remain
continuously in connexion with him. Until the end of his life in the Neth-
erlands, despite all the reverses that he experienced and the destruction of
many manuscripts, Comenius worked for the renewal of all aspects of society
and comforted and encouraged his persecuted sisters and brothers. Through
his grandson Daniel Ernst Jablonsky the episcopate, which was important for
the recognition of the Unity of the Brethren by other churches, was passed
on to the Moravian Church.



Wo beginnen?

Marginalien zur comenianischen Irenik
und Okumenik

von Andreas Lischewski!

An dieser Stelle — im Gebetshaus der BShmischen Bridergemeine von Betlin-
Rixdorf —und zu diesem Zeitpunkt — dem meines Wissens ersten Comenius-
Gedenktag des laufenden Jubeljahres 2020 — vor Ihnen sprechen zu diirfen,
rechne ich mir als eine grof3e Ehre an. Ich méchte mich daher zunichst bei
den beiden Initiatoren, Theodor Clemens und Andreas Fritsch, recht herzlich
fir die Einladung hierher bedanken.

Entsprechend gerne komme ich der Bitte nach, Thnen einige Ubetlegungen
zum Problemkreis von Frieden und Okumene bei Comenius vorzutragen.
Wer mich kennt, der weil3 allerdings, dass ich diesbeztiglich eine eher skep-
tische Einschitzung vertrete, die ich sogleich auch zu begriinden versuchen
werde. Dennoch werde ich mich ebenfalls darum bemithen, mein Plidoyer
zuletzt mit einem positiven Votum zu beschlieen, damit deutlich wird, dass
die Wissenschaft nicht in allen lebenswichtigen Fragen unbedingt das letzte
Wort haben muss.

Erstens: Herder und die Panegersia

Spitestens seit Johann Gottfried Herders 57. Humanititsbrief? lebt die Come-
niologie von der gliicklichen Vorstellung, dass Comenius mit der Abfassung
der Panegersia, dem ,,Allgemeinen Weckruf®, ein geeignetes Werk gelungen
sei, um alle Menschen zu einem friedlichen und 6kumenischen Dialog im
Dienste einer umfassenden Verbesserung der menschlichen Angelegenheiten
einzuladen.

Vergessen wird dabei allerdings zumeist, dass die Interpretation Herders
durchaus eigene Probleme aufwirft, die viel zu selten reflektiert werden. Ich
nenne nur zwei:

1 Uberarbeitete Fassung eines Vortrages, der anlisslich eines Comenius-Gedenktages am
29. Februar 2020 im Kirchensaal der Herrnhuter Briidergemeine in Berlin-Rixdorf ge-
halten wurde.

2 Johann Gottfried Herder, Briefe zu Beférderung der Humanitit (= Werke 7), hrsg. v. Hans
Dietrich Irmscher, Frankfurt am Main 1991, S. 294 ff.
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Herders Kenntnis des Comenius war zunichst — mittelmiBig bis durftig.
Er besal3 zwar einige Schriften des Briiderbischofs. Fiir seinen Humanitits-
brief bezog er sich aber fast ausschlief3lich auf die bereits erwihnte Panegersia,
also auf den Anfang eines groBeren comenianischen Werkes®, dessen Ende
— das schon bei einigen Zeitgenossen des Comenius heftigen Widerspruch*
hervorgerufen hatte — ihm allerdings unbekannt war. Dazu kommt, dass Her-
der sogar die Panegersia selbst wahrscheinlich nur eher oberflichlich gelesen
haben diirfe, denn er zitiert nur sehr wenige Abschnitte dieses Werkes und
auch diese Uberwiegend nur nach den von Comenius vorgegebenen Margi-
nalien.’

Dartiber hinaus darf man zweitens nicht vergessen, dass die Hoch-
schitzung des Slaventums damals zwar weit verbreitet war, dass Herder je-
doch mit seiner iiberzeichneten Entgegensetzung der kithnen und kriegeri-
schen Deutschen, die sich an den friedfertigen und freiheitsliebenden Slaven
bestindig ,,hart verstindigt® hitten, ein — historisch durchaus fragwiirdiges
— ,,Stereotyp’ geschaffen hatte, das sich gegentiber den nicht minder ein-
seitigen Auslegungen durch Pierre Bayle und Christoph Adelung® nur deshalb
durchsetzen sollte, weil der Zeitgeist des 19. Jahrhunderts auf der einen Seite
tschechisch-national und auf der anderen Seite preuBSisch-protestantisch ein-
gestellt war. Und der gemeinsame Gegner war — wie schon zu Comenius’ Zeiten

— nicht unerheblich der Habsburger Katholizismus.

Ich mé6chte deshalb daftir plddieren, diese Frontstellungen im Kampf um
die rechte Comeniusdeutung einmal beiseite zu setzen, um sich statt dessen
wieder den comenianischen Texten selbst zuzuwenden. Und in diesem Sinne
mochte ich an dieser Stelle eine kleine Re-Lecture der Panegersia anbieten, um

3 Das siebenbindige Hauptwerk des Comenius trug den Titel De rernm humanarum emenda-
tione Consultatio Catholica (,,Allgemeine Beratung tiber die Verbesserung der menschlichen
Angelegenheiten®) und lagerte zu Herders Zeiten noch als Manuskript in der Bibliothek
des Halle’schen Waisenhauses. Lediglich der erste Band, die Panegersia, war damals bereits
publiziert worden und somit 6ffentlich bekannt.

4 Am bekanntesten ist die Auseinandersetzung mit dem Groninger Theologen Samuel Ma-
resius (1599-1673), dem Comenius einige Ausziige aus seinem noch unveréffentlichten
Manuskript zugesandt hatte, insbesondere aus dem vorletzten Band, der Panorthosia. Ma-
resius’ zundchst moderate, spiter dann zunehmend harsche und teilweise sehr iiberzogene
Kritik an dem von Comenius vertretenen Chiliasmus und seinem naiven Glauben an Pro-
phezeiungen fand spiter Eingang in das berihmte Dictionnaire historigue et critigne von Pierre
Bayle (1647—1706). Sie prigte von dort her nicht unerheblich das hiufig sehr skeptische
Urteil iiber Comenius in der Folgezeit.

5 Peter Drews, Herder und die Slaven. Materialien zur Wirkungsgeschichte bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts, Minchen 1990, S. 60 f.

6 Johann Gottfried Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (= Werke
6), hrsg. v. Martin Bollacher, Frankfurt am Main 1989, IV. Teil, Buch 16,3 f.

7 Jan Wirrer, Stereotypien tiber europiische Volker in Herders ,Ideen zur Philosophie der
Geschichte der Menschheit’, in: Germanoslavica 3 (1996), S. 107-131.

8 Johann Christoph Adelung (1732—-1806) hatte in seiner Geschichte der menschlichen Narr-
heit (1785) nachhaltig auf die Beschreibung von Pierre Bayle zuriickgegriffen und damit die
sehr kritische Darstellung der comenianischen Pansophie fortgeschrieben.
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zu zeigen, wo #h die wesentlichen Probleme fiir das letztliche Scheitern des
Comenius vermute. Daher

Zweitens: Comenius und die Panegersia

Ich méchte mit einem Hinweis auf die Vorrede zur Consultatio Catholica®’ be-
ginnen. ,,Schaut, was wir vorhaben!®, spricht Comenius hier die verantwort-
lichen Wissenschaftler, Politiker und Theologen Europas an. ,,Wir wollen
gemeinsam Uber die Verbesserung der menschlichen Angelegenheiten be-
raten.“" So weit, so gut.

Worauf Comenius Wert legt ist jedoch die Tatsache, dass eine solche ge-
meinsame Beratung — gelinde gesagt — eigentlich ,kalter Kaffee® sei. ,,.Der
Sache nach ist das gar nichts Neues®, behauptet Comenius nimlich. Das hit-
ten die Menschen eigentlich immer schon gemacht."! Man fiihlt sich hier an
die Aussage der 17a Lucis' erinnert, dass der liebe Gott dem Adam bereits im
Paradies mit der Erschaffung der Frau endlich die Méglichkeit zu einem ge-
meinsamen Gesprich gegeben habe — eine These, tiber die ich mich an dieser
Stelle allerdings nicht weiter auslassen mochte.

Was aber ist dann das eigentlich Nexe an der gemeinsamen Beratung, wie
sie Comenius vorschwebt? Entscheidend sei, so betont er jetzt ausdriicklich,
ausschlieBlich die nunmehr vorgeschlagene ,,Art und Weise (wodus re) der
Beratung, die jetzt — anders als bei den vielen vergeblichen Versuchen der Ver-
gangenheit — endlich einen durchschlagenden Erfolg der Weltverbesserung
erwarten lasse.” Denn sie packe nicht einzelne Reformen an (particulariter),
sondern betrachte die Gesamtheit der dem Menschen gesetzten Ziele sowie
der ihm zu deren Erreichung gegebenen Mittel und Methoden (wniversaliter).

Wie der Beratungsverlauf dieser via nova'* dabei konkret aussehen soll, er-
ldutert Comenius dann genauer gegen Ende der Vorrede, wo er sich mit einer
doppelten Aufforderung an seine Leser wendet:

9 Johann Amos Comenius, Consultatio Catholica de rerum humanarum emendatione (CC),
Tom. I-1I, hrsg. v. Otokar Chlup, Prag 1966.

10 Europae Lumina 2, in: CC I (wie Anm. 9), S. 27.

11 Ebd.: Nibil igitur novum, quantum ad rem; toto genere novum, quantum ad modum rei. — NV gl. auch
Panegersia VII, in: CC I (wie Anm. 9), S. 64: De Emendatione Rerum humanarum consultatum
fuisse a Corruptionis initio hucusque.

12 Johann Amos Comenius, Via Lucis vestigata et vestiganda, in: Dilo Jana Amose Komens-
kého 14, Prag 1974, S. 327, Kap. 13.4.

13 Europae Lumina 3f. (wie Anm. 10), S. 27 f.

14 Panegersia IX.38 (wie Anm. 11), S. 85. — Vgl. auch Via Lucis (wie Anm. 12), Illuminati Se-
culi Phosphoris 6, S. 286. Hier spezifiziert Comenius das ,eigentlich® Neue seiner Methode
dahingehend, dass er nicht nur von den ,,gemeinsamen Begriffen (communes notitias)* als
den ,,Normen all dessen, was gewusst werden muss (omnium sciendarum normae) spreche,
sondern auch von den — bisher vernachlissigten — ,,gemeinsamen Strebungen (communes
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Lasset uns da beginnen, wo uns keine Meinungsverschiedenheit entzweit (incipia-
mus inde, ubi nos dissensio nulla divellit), und von dort aus stufenweise und langsam
voranschreiten (et progrediamur semper gradatim et lente)."®

Auf diesem Wege, so ist sich Comenius sicher, wiirden schlieflich alle Men-
schen zu der einen gemeinsamen Wahrheit — und damit zu einer tiefen
Ubereinstimmung in allen wichtigen Reformfragen gelangen, so dass der uni-
versalen Weltverbesserung zu mehr Frieden und Okumene nichts mehr im
Wege stiinde. Doch wie sind diese beiden Aufforderungen genauer zu ver-
stehen?

»Lasset uns da beginnen, wo uns keine Meinungsverschiedenheit ent-
zweit.“ — Das meint: Die Beratung beginnt ausdriicklich nicht mit einer Viel-
falt unterschiedlicher Auffassungen, die dann gleichsam sekundir in einen
kommunikativen Konsens zu Uberfithren wiren; statt dessen soll vielmehr
von einer primiren Ubereinstimmung ausgegangen werden, welche von der
vorhergehenden Einigkeit der Beratungsteilnehmer in den entscheidenden
Hinsichten zeugt. Eine solche existiert fiir Comenius aber genau deshalb,
weil alle Menschen als Imago Dei geschatfen wurden — also nach géttlichem
Willen mit angeborenen Begriffen (notiones innatae), angeborenen Strebungen
(instinctus nativi) und angeborenen Fihigkeiten (facultates naturales) ausgestattet
sind, aufgrund derer sie das Wahre zweifelsfrei erkennen, das Gute zweifels-
frei erwihlen und das Mogliche zweifelsfrei vollbringen konnen.'* Comenius
bezeichnet diese drei Anlagen darum zurecht als die gottgegebenen ,,Wurzeln
der Weltreform (universalis emendationis radices)*, und all so als die ,,Grundlagen
der allgemeinen Ubereinstimmung und der Eintracht unter allen Menschen
(Universalis inter omnes Consensus et Concordiae bases)“." Und er fuhrt dann weiter
aus:

Wenn wir also durch diese drei alles Wahre wahrhaft beurteilen wiirden, uns zu allem
Guten gut anspornen kdnnten und auch alle Verpflichtungen pflichtgeméaB zur Aus-
fuhrung brachten, so besadBen alle Menschen von gleichen Dingen auch eine gleiche
Auffassung und sie hatten ein gleiches Verlangen danach, die gleichen Aufgaben
auch mit der gleichen Anstrengung zu erfiillen. So aber wiirden Harmonie, Friede
und Eintracht unter den Menschen herrschen; denn Gott hat diese ersten, schlichten
und einfachen Normen allen Menschen auf die gleiche Weise eingeschrieben.'

instinetns) als den ,,Antrieben zu all dem, was zu winschen sei (omninm optandornm stimnli)*
und von den ,,gemeinsamen Vermogen (communes facultates)* als den ,,Werkzeugen zur Aus-
tuhrung aller Aufgaben (ommnium faciendorum organa)*

15 Europae Lumina 35 (wie Anm. 10), S. 38.

16 Panegersia IX.15-17 (wie Anm. 11), S. 79, mit IX.23, S. 81, und IX.37, S. 85.

17 Ebd. IX.16, S. 79.

18 Ebd. IX,17,S. 79: 87 omnes omnia | era vere judicaremur per illay et ad omnia Bona bene instigarenur
per illay et omnia Debita debite exsequeremur per illa: eosdem fore omninm hominum de objectis iisdem



Marginalien zur comenianischen Irenik und Okumenik 225

Im Hintergrund dieser Uberzeugung steht bei Comenius dabei freilich die
Natiirliche Theologie des Romerbriefes, dass selbst die Heiden aufgrund
dieser gemeinsamen Anlagen der géttlichen Wahrheit zustimmen miissten
— oder sich ansonsten schuldig machen wiirden (Rém 1,19f). Es wird sich
dieser Zusammenhang als eine nicht ungefihrliche Hypothek erweisen.

»Lasst uns von dort aus stufenweise und langsam voranschreiten.” — Das
meint: Bereits in der Panegersia®, besonders dann aber auch in der nach-
folgenden Panangia, beschreibt Comenius seine neue Beratungsmethode als
ein nach streng logischen Vorgaben ablaufendes Beweisverfahren, das in jeder
Hinsicht den Regeln eines klassischen Syllogismus folgen soll. ,,Unser ganzes
Werk der Beratung wird, so betont Comenius daher programmatisch, ,,die
Kraft eines einzigen Syllogismus (wnius Syllogismi vim) besitzen*®, bei dem alles
aus Obersitzen und Untersitzen jeweils so schliissig abgeleitet werde, dass
niemand, der bei gesundem Verstande sei, seinen Folgerungen noch wider-
sprechen konnte — auller eben, er sei verstockt (Rom 1,19)!*

Die Einladung zu einer gemeinsamen Beratung, die Comenius nun in der
Panegersia an alle Menschen guten Willens richtet, dass sie sich Gber das Ge-
sagte ihr eigenes Urteil bilden sollen und es ihnen selbstverstindlich an jeder
Stelle des Beratungsprozesses frei stinde, Widerspruch gegen die von Co-
menius dargelegten Gedankenginge zu erheben, steht also unter genau dieser
Voraussetzung: dass letztlich jeder, der ohne Vorurteile und véllig unbefangen
die comenianischen Vorschlige anhért, der darin enthaltenen Wahrheit not-
wendig werde zustimmen miissen:

Lasset uns darin einig sein, dass wir unsere Unterredung [...] engagiert, aber ohne
Hinterlist, friedfertig, aber ohne Larm, und sachlich, aber ohne Spitzfindigkeit fihren,
so dass sich niemand unter uns befindet, der sich den gemeinsamen Wiinschen
widersetzt, gegen die offensichtliche Wahrheit ankdmpft oder das, was zu einer all-
gemeinen Verbesserung beitragen kénnte, eher verhindert als unterstiitzt. Sollte sol-

Sensus, eosdem erga eadem Alffectus, eadem circa eadem Studia: id est Harmoniam inter Homines, pacenm,
et concordiam. Quia DEUS primas illas, puras et simplices, Normas similiter indidit omnibus hominibus.

19 Panegersia IT1.19 (wie Anm. 11), S. 49, sowie ebd., X.16, S. 88. — Auf das an diesen Stel-
len intendierte, streng syllogistische Verfahren hat bereits Herbert Schénebaum in seiner
Ubersetzung der Panegersia hingewiesen: Johann Amos Comenius. Ausgewihlte Schriften
zur Reform in Wissenschaft, Religion und Politik, Leipzig 1924, Anm. 5 zu Kapitel 111,
S. 212, sowie Anm. 2 zu Kapitel X, S. 218.

20 Panaugia XV.1, in: CC L, S. 154 — Bereits in Panegersia 1.8, S. 45, hatte Comenius davon
gesprochen, dass in den Kernbiichern seines Beratungswerkes alles vermittels ,,klarer und
vollstindig hergeleiteter Beweise (demonstrationibus apertis, per omnia dednctis) dargelegt wer-
den solle.

21 Den hier beschriebenen Syllogismus des Gesamtwerkes habe ich — samt seiner problema-
tischen Folgen — in meiner Habilitationsschrift nachzuzeichnen versucht: Die Entdeckung
der pidagogischen Mentalitit bei Comenius. Zum Problem der anthropologischen Er-
michtigung in der Consultatio Catholica, Paderborn 2013, bes. S. 135-318.
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ches dennoch jemand versuchen, so mdge Gott sein Racher sein (Si quis tentaverit,
DEUS vindex esto)!**

Nimmt man die beiden genannten Voraussetzungen ernst, so ist das freilich
,starker Tobak; vermag die rhetorische Bescheidenheit der Panegersia doch
kaum dariiber hinwegzutiuschen, dass Comenius von der Richtigkeit und
Tragfihigkeit seines Ansatzes bereits hier derart Giberzeugt ist, dass er sich
einen ernstzunehmenden Widerspruch eigentlich nicht mehr wirklich denken
kann. Zumindest bezeichnet er die Methode der intendierten Beratung, inso-
fern sie sich eben auf diese ,,gemeinsamen Grundlagen (communibus principiis)‘
der angeborenen Begriffe, Strebungen und Fihigkeiten stiitzt, letztlich als
den fur uns ,einzig und allein angemessenen Weg (via sola una idonea)* der
Erkenntnis. Wer also sollte von diesem Weg noch begriindet abirren kénnen?

Drittens: Die Konsequenzen

Mag man hinsichtlich der Panegersia noch tiber den Grad der comenianischen
Gewissheit von der Wahrheit seines Beweisverfahrens unsicher sein, so lisst
Comenius in den hinteren Buchern der Consultatio Catholica — die Herder nicht
kannte — keinen Zweifel mehr daran, dass ihm der Syllogismus gegliickt und
der Wahrheitsbeweis gelungen sei.”* Bereits am Ende der Pansophia konnte Co-
menius seiner zuversichtlichen Hoffnung Ausdruck vetleihen, der Wahrheit
endlich eine verlidssliche Stutze entdeckt zu haben, mit deren Hilfe nunmehr
die ,,Kritze des Geistes (mentis lepra)” — die Gesamtheit der menschlichen
Irrttimer — geheilt und somit den ,,Streitereien der Gebildeten (/zibus erudito-
rum)* ein verbindliches Ende gesetzt werden konnte.” Und in det Panorthosia
weist er entsprechend darauf hin, dass die Menschheit nun wegen der in-
zwischen ,,entdeckten Wege der ewigen Weisheit (per detectas aeternae sapientiae
vias)“*® und der allen Menschen jetzt ,,offen vor Augen liegenden Pline Got-
tes (patefacta Dei consilia versantur in ocnlis)*®’ endlich ihren glicklicheren Zielen
entgegengefithrt werden kénne. Und so endet das Beratungswerk mit dem
unzweideutigen Hinweis:

22 Panegersia XI.21 (wie Anm. 11), S. 92.

23 Ebd. X1.6, S. 90.

24 Lischewski, Entdeckung (wie Anm. 21), S. 311-314. — Zum Folgenden vgl. ferner meinen
Aufsatz: \Die Schrift stellt dem Frieden die Wahrheit voran.© Chancen und Grenzen come-
nianischer Irenik, in: Comenius-Jahrbuch 27 (2019), S. 13—64, bes. S. 33-37.

25 Pansophia, pars ultima 1.12, in: CC II (wie Anm. 9), S. 760; 1.21-24, S. 762 1.

26 Panorthosia I1.14, in: CC II (wie Anm. 9), S. 219.

27 Ebd. 1143, S. 227.
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Was in aller Welt kdnnte dem so lang ersehnten Gliicke also jetzt noch im Wege
stehen? Nichts, nichts, nichts! Denn so spricht die himmlische Weisheit, indem sie
zum Gastmahl ladt: Alles ist vorbereitet (parata sunt omnia).®

Die Konsequenzen dieses — vermeintlich — gegliickten Wahrheitsbeweises
sind weitreichend. Ich greife daher auch an dieser Stelle nur wenige Momen-
te heraus, die meine zuriickhaltende Bewertung der Consultatio Catholica be-
griinden kénnen.

Comenius ist der festen Uberzeugung, dass seine Consultatio Catholica ein
Werk der Vorsehung ist, ein gpus providentiac®; und dass er, Comenius, als gott-
liches Werkzeug dazu ausersehen worden sei, die géttliche Wahrheit den Men-
schen zu kiinden. Nox ego Vo5 alloguor, sed Deus!, heil3t es entsprechend in der
Pannuthesia: ,,Diese Worte stammen nicht von mir, sondern von Gott selbst!“*°
Dieses Selbstbewusstsein, das sich auch in der spiten Selbststilisierung zum
Propheten Elia widerspiegelt, unterscheidet ihn nachdriicklich von Hireti-
kern wie den Sozianern, mit denen er in seinem Spitwerk entsprechend hart
ins Gericht geht, weil sie ndmlich nicht um Gottes, sondern immer nur um
ihrer eigenen Ehre willen sprichen!

Des Weiteren ist am Ende des Beratungswerkes eine begriindete Kritik
an dessen Argumenten eigentlich nicht mehr mdéglich. Wer sich seinen In-
halten weiterhin zu widersprechen anmalt, erklire daher nicht nur Come-
nius, sondern ,,Gott, der allgemeinen Kirche, dem menschlichen Geschlechte,
dem eigenen Gewissen, den Nachfahren und schlieBlich dem Himmel und
der Erde — den Krieg*.! Gerade in den Schlussteilen der Consultatio Catholica
wird Comenius daher oftmals polemisch. BEx zdhlt den immer noch nicht be-
kehrungswilligen Tiirken zu den ungebildeten (rudes) und daher verstockten,
entarteten und gottlosen Menschen (pervicaces ant perversi vel athei), die in die
Fesseln der Unwissenheit, des Eigensinnes und der Ruchlosigkeit (ignorantiae
ant contumaciae ant impietatis vinenlis) geschlagen seien, und denen daher auch die
Gewissensfreiheit wie selbstverstandlich abgesprochen werden durfe.”” Und
diejnigen, die es immer noch wagen, gegen die comenianischen Ratschlige
aufzutreten (contraire), sind fir ihn entsprechend nichts anderes als boswillige
Gotteslisterer (Blasphematores), denen er daher einen geradezu bosartigen, ab-
scheulichen, verdchtlichen und dummen Charakter (animus malitiosus, foedus,
vilis, stolidus)® zuschreibt. Nach der Einladung zu einer friedlichen und kom-

28 Pannuthesia 11.15, in: CC II (wie Anm. 9), S. 389.

29 Ebd.IV3,S. 392.

30 Ebd., X.24, S. 424. Comenius bezieht sich hier freilich nicht auf eine unmittelbare Ein-
gebung, sondern auf seine Uberzeugung, dass alle seine Aussagen der Schépfungsordnung
entsprechen und vor allen Dingen mit den géttlichen Worten der Heiligen Schrift selbst
ibereinstimmen.

31 Ebd, X.3,S. 422.

32 Panorthosia XVIII (wie Anm. 26), S. 310.

33 Pannuthesia X.1.3.6 (wie Anm. 28), S. 422.
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munikativen Beratung klingt das genauso wenig wie nach einer offenen und
toleranten Okumene.

Scharfsinnig ist entsprechend darauf hingewiesen worden, dass es daher
mit der Tolerang bei Comenius — so seine Probleme hat. So bemerkte bereits die
Comeniologin Véra Schifferova sehr genau, dass sich Comenius ,,manchmal
doktrinir oder praktisch von Pazifismus und Toleranz bedenklich entfernt“**
habe; und selbst der — in dieser Hinsicht wahrlich unverdichtige — Kirchen-
historiker Daniel Neval kommentiert das spite — sehr kompromisslose und
polemische — Verhalten des Comenius mit den durchaus passenden Worten:
,,Es ist ein schwierig Ding mit der Akzeptanz, will man sie wahrhaftig leben.“*
Die Toleranz, so wird man also wohl zusammenfassen diirfen, scheint Co-
menius in seiner Spitzeit ,,keiner Erwihnung mehr wert**® gewesen zu sein;
sie findet ihre Grenze nunmehr an der einen unumst6Blich aufgewiesenen
Wahrheit, der gegeniiber Friede und Okumene nunmehr deutlich gweitrangig
geworden sind.”’

Ein letztes. Wenn der Wahrheitsbeweis gegliickt ist und die Menschen
vor die Wahl stellt, der erkannten Wahrheit zuzustimmen oder ihr zu wider-
sprechen, dann ist ihr letztes Ziel nicht eigentlich die irenische und 6ku-
menische Einigung aller Menschen, sondern ihre letzte Aufspaltung. Es geht
Comenius jetzt um jenes, der eschatologischen separatio perfectissima®® voraus-
laufende Geschehen, innerhalb dessen sich bereits hier und jetzt die Unter-
stiitzer Gottes von seinen Widersachern sdubetlich zu trennen beginnen. Und
weil Gott seiner Kirche fur die bereits angebrochene letzte Heilszeit der Welt
den ,,Endsieg Uber alle ihre Feinde (#/timam de omnibus suis hostibus victorians)“>*
versprochen hat, so scheint die Consultatio Catholica nicht zuletzt auch diesem
Zweck zu dienen: die ,,Freunde Christi (amici Christi)*, die dem géttlichen
Werk ihre Zustimmung nicht versagen werden, von jenen ,,Feinden Christi
(inimici Christ)*“*" zu scheiden, die sich der konsequenten Durchsetzung der
vorgezeichneten christlichen Weltreform auch weiterhin verweigern, und
denen Comenius daher ein ,,tragisches Ende (exitus tragicns) prophezeit.*!

34 Véra Soudilova, Philosophische Grundlagen des Irenismus bei J. A. Comenius, in: Acta
Comeniana 9 (1991), S. 25-41, hier: S. 26.

35 Daniel Neval, Comenius und die Okumene — Zwischen Wahrheit und Beliebigkeit, in:
Studia comeniana et historica 29 (1999), S. 24—47, hier: S. 39.

36 Veit-Jakobus Dieterich, Johann Amos Comenius. Ein Mann der Sehnsucht 1592-1670.
Theologische, pddagogische und politische Aspekte seines Lebens und Werkes, Stuttgart
2003, S. 65.

37 Lischewski: ,Die Schrift stellt dem Frieden die Wahtheit voran.© (wie Anm. 24), S. 39f,,
S. 611

38 Pansophia, mundus acternus IX (wie Anm. 25), S. 749.

39 Panorthosia I1.34, S. 225; vgl. ebd. XXVI.15, S. 374.

40 Ebd., V.6, S. 397.

41 Pannuthesia X.31-33 (wie Anm. 28), S. 425; vgl. ebd. XI.4f.,, S. 426. Mit diesen beiden
Kapiteln fihrt Comenius das Freund-Feind-Schema der Panorthosia weiter, indem er sich
zunichst an die Contemtores, Sophistas, Blasphematores, Tyrannos wendet, sodann aber



Marginalien zur comenianischen Irenik und Okumenik 229

Viertens und Letztens: Ausblick

Ich komme also zum Schluss und frage einfach nur, wie auf den skizzierten
Grundlagen ein friedliches und 6kumenisches Miteinander a/fer Menschen
méglich sein soll?

Comenius ging noch ganz selbstverstindlich von der Vorstellung einer
einzigen und schlechthin einheitlichen Wahrheit* aus, ohne dabei ,,von der
Skepsis und den Subjektivismen der anhebenden Neuzeit™ auch nur ,,im ge-
ringsten bertthrt* worden zu sein — was ihn dann allerdings bestindig dazu
verleitete, ,,Dinge fiir absolut gewiss, einfach und evident zu halten, die es
keineswegs sind“.** Nimmt man diese Aussagen namhafter Comeniologen
ernst, um sie in ein Verhiltnis zu der obigen Darstellung zu setzen, so wird
man insbesondere beim spiten Comenius von einem nicht eingestandenen,
aber unterschwellig doch nachhaltig wirksamen Dogmatismus ausgehen kén-
nen, der bereits sein Verhiltnis zu den Zeitgenossen verschiedentlich stark
belastete. Und die deutsche Comeniologie, die sich immer wieder darin gefiel,
die gesamte Comeniusrezeption in ,authentische Interpretationen und ,ver-
kehrende Inanspruchnahmen‘ zu unterteilen, in ,angemessene Wirdigungen*
und ,verleumderische Denunziationen‘, scheint mir diesen Dogmatismus an
vielen Stellen durchaus fortgefihrt zu haben.*

Dennoch gibt es — und damit versuche ich mein anfingliches Versprechen
nun einzulésen — unterschiedliche Moglichkeiten, um mit den aufgezeigten
Schwierigkeiten auch positiv umzugehen.

Wenn gerade das Gange des pansophischen Ansatzes aus den besagten
Griinden #nicht mehr umstandslos aktualisiert werden kann, dann scheint mir
eine erste Option darin zu bestehen, sich zunichst einmal wieder verstirkt mit
spezifischen Einzgelaspekten des comenianischen Werkes zu beschiftigen, und
zwar obne damit zugleich den neuetlichen Anspruch auf eine authentische

an die Ingenia heroica, denen er erneut einen ,,ruhmreichen Sieg tiber alle Feinde Christi
und der Kirche (gloriosos de omnibus Christi et Ecclesiae hostibus triumphos)* verspricht.

42 Korrekt beschreibt Soudilovd, Grundlagen (wie Anm. 34), S. 34f., die ,,noetische Grund-
lage* des comenianischen Irenismus mit den Worten: , Irrtiimer gibt es viele, doch nur eine
Wahrheit. Sie ist einzig und einfach. Sie kann nur eine Interpretation haben.” (Hervorh.
AL)

43 Hans Scheuerl, Johann Amos Comenius (1592-1670), in: Ders. (Hrsg.), Klassiker der Pi-
dagogik Bd. I, Minchen *1991, S. 67-82, hier: S. 67.

44 Jan Patocka, Geistige Biographie des Comenius, in: Jan Amos Komensky. Nachgelassene
Schriften zur Comeniusforschung IT, hrsg, v. Klaus Schaller, St. Augustin 1984, S. 114153,
hier: S. 136.

45 Andreas Lischewski, Kurzer Abriss der Geschichte der deutschen Comeniologie. Histo-
rische Hinweise zum Bewertungskontext der Consultatio catholica, in: Petr Zemek u.a.
(Hrsg.), Studien zu Comenius und zur Comeniusrezeption in Deutschland (= studia co-
meniana et historica, Bd. 79), Uhersky Brod 2008, S. 589-607, sowie meine Problem-
skizze: Kurzer Abriss der Comeniologie in Deutschland bis zum Ende des ,langen
19. Jahrhunderts, in: Siedlce Comeniological Research Bulletin 6 (2019), S. 333-352, bes.
S. 334-337.
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Gesamtinterpretation zu verbinden.* Damit zusammenhingend wirde ich

auch dafiir pliadieren, bei Comenius nicht mehr zuerst nach adaptierbaren ILd-
sungen fir unsere Gegenwartsprobleme zu suchen, sondern sich zunichst ein-
mal damit zu begniigen, an den Grenzen seines pansophisch-padagogischen
Denkens unsere eigene Problemsicht auf das komplexe Feld der Wahrheits- und
Friedensfrage zu schirfen, um einen iiberzeugten und standhaften Glauben
von jeglicher ideologisch befangenen Weltanschauung reflexiv unterscheiden
zu kénnen. Das wiren zumindest zwei Folgerungen, die sich aus meiner Sicht
fir eine wissenschaftliche Comeniusforschung ergeben, die sich nicht leicht-
fertig dem Vorwurf hagiographischer Gedichtnisarbeit aussetzen méchte.

Es gibt aber noch eine dritte, fiir mich nicht minder wichtige Folgerung,
die nunmehr allerdings die Grenzen der Wissenschaft selbst betrifft. Ich denke
ndmlich, dass wir uns zunehmend von der comenianischen Vorstellung wer-
den verabschieden miissen, dass sich die Pline fur eine universale Weltver-
besserung zu mehr Frieden und Okumene rein rationalistisch aus wissens-
basierten Einsichten ableiten lassen, aus denen dann gleichsam sua sponte der
gute Wille und das rechte Handeln erwachsen. Im Gegenteil: Angesichts der
Komplexitit der heutigen Welt miissen wir immer hiufiger moralische und
praktische Entscheidungen fillen, ohne dass wir zuvor die entscheidenden Zu-
sammenhinge auch nur ansatzweise durchschauen und begreifen konnen.’

Das heil3t #icht, dass wir das Denken einfachhin verabschieden sol-
len; denn die Berufung auf ein irrationales Gefiihl oder die Flucht in eine
unangemessen naive Gldubigkeit helfen hier nicht weiter — und sind auch
unbiblisch (1 Petr 3,15). Wohl aber scheinen sich mir hier die Grengen der
wissenschaftlichen Rationalitit iberhaupt aufzutun — und sei sie auch noch so
,pansophisch’. Und so wire mein Vorschlag, dass wir uns fiir die Frage nach
der Realisierbarkeit von Friede und Okumene gar nicht zuerst die geitbedingte
Gestalt der comenianischen Pansophie und ihrer vielfiltigen Auslegungen, sondern
statt dessen die ernsthaft und anfrichtig um Eintracht ringende Personlichkeit des bib-
mischen Bischofs zum Vorbild nehmen; und uns entsprechend von einer Ein-
sicht leiten lassen, die weit #nterhalb der pansophischen Systematik angesiedelt
ist: dass wir alle ndmlich — frei nach des Comenius Worten — ,,Biirger (und

46 In diesem Sinne hatte bereits Franz Hofmann, Comenius — Sein Bild fur unsere Zeit
und die Zukunft, in: Studia comeniana et historica 30 (2000), S. 19£,, eine ,,Dialektik von
Einzelstudien und synthetischen Arbeiten® gefordert.

47 Klassisch sind hier sicherlich zunichst die im engeren Sinne technischen Felder zu nennen,
etwa der Umgang mit der Nanotechnologie oder der Priimplantationsdiagnostik. Aber
auch in politischen Fragen — vom Thema ,Soziale Gerechtigkeit® tiber Einwanderungs-
fragen bis zur Bewertung des syrischen Biirgerkriegs oder der israelitischen Siedlungspolitik

— miissen wir heute immer hdufiger Stellung nehmen, ohne auf eindeutige Einsichten re-
kurrieren zu kénnen. Und nicht zuletzt durften sich auch theologische ,Uberzeugungen®
hiufig weit eher aus der tatsichlichen Religionszugehérigkeit ergeben — als umgekehrt.
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Biirgerinnen) dieser einen Welt® seien; a/fe unvollkommen und a//e auf gegen-
seitige Hilfe angewiesen.*®

Und auf dieser Ebene lassen Sie uns bitte gemeinsam unsere gemeinsame
Verantwortung fiir Frieden und Okumene — /eben.

Andreas Lischewski: Where to Begin? Marginal Notes on
Comenius' Irenicism and Ecumenism

Optimistic interpretation of Comenius’ comments on irenicism and ecumen-
ism began in the eighteenth century. Acquaintance with the Panegersia was
somewhat superficial and there was reflection neither on its methodological
assumptions nor on its problematic consequences. The question of truth,
which for Comenius was so decisive and which he believed he had final-
ly resolved at the end of his major work, the ‘General Consultation on an
Improvement of All Things Human’, was often completely lost from view.
More recent literature has repeatedly and rightly pointed to Comenius’ later
intolerance as having increasingly made peaceful and ecumenical dialogue im-
possible. Consequently, it is necessaty for research on Comenius to evaluate
the theoretical contents of the Pansophia — and also its irenic and ecumenical
significance — much more sceptically than was the case in the past.

48 Panegersia X1.22 (wie Anm. 11), S. 92: Unius Mundi Cives sumns Ommes |...] Homines enim
sunmns Omnes: imperfecti ergo Omnes: juvandi ergo Ommnes.






Abraham Roentgens problematische
Anfangsjahre in der Briidergemeine

von Rudiger Kroger

Die Moébelmanufaktur Roentgen in Neuwied ist seit dem letzten Drittel des
19. Jahrhunderts immer wieder und seit 1923 vertieft Gegenstand kunst-
geschichtlicher und wirtschaftshistorischer Forschung, Merkwiirdig ist, dass
es bislang keine groBeren Beitridge zu Abraham Roentgen und seinem Sohn
David, die beide als Herrnhuter Briider starben, aus der Perspektive der
Briidergemeine gibt. Dies mag vielleicht nicht zuletzt auch an dem gespaltenen
Verhiltnis liegen, welches die Briiddergemeine zu den beiden Neuwieder ,Brii-
dern® hatte. Die Folge davon ist aber, dass die Erforschung des Handwerks
und der Unternechmensfithrung der Manufakturleiter immer wieder beacht-
liche Fortschritte zu verzeichnen vermag, die in hochwertigen Ausstellungen
und Publikationen ihren Niederschlag finden, jedoch bei allen Fragen, die mit
ihrer Personlichkeit und Religiositit in Zusammenhang stehen, von nahezu
absondetlichen Primissen, Undifferenziertheiten und Fehlschlissen ausgeht.!
So hat etwa Michael Stiirmer seit den 1980er Jahren wieder und wieder seine
wenig begriindeten Vermutungen und Hypothesen vorgetragen. Er sieht in
den Herrnhutern ,,Protestanten puritanischer Observanz®. Und als solche
charakterisiert er die Roentgens folgendermaBen: ,,Sie lebten in einer Oko-
nomie des gerechten Preises. Ihr Seelenheil war ihnen wichtiger als ein frag-
wirdiger Vorteil.“ Und weiter:

* In zwei Vortrigen, die der Verfasser 2013 bzw. 2019 tber Abraham und David Roentgen
hielt, konnten zahlreiche neu erschlossene Quellen nicht in aller Tiefe ausgebreitet werden
(vgl. demnichst: Rudiger Kroger: Das Geschift mit Luxusartikeln in der Briiddergemeine
am Beispiel der Kunstmébeltischlerei Roentgen, in: Pietismus und Okonomie, hrsg von
Manfred Breul und Alexander Schunka (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, Bd. 67),
Gottingen, im Druck), so dass trotz mancher sich ergebender Doppelungen eine weitere
Publikation als wiinschenswert erscheint.

1 Als mit Abstand am ausfiihrlichsten und besten muss noch immer gelten die Biografie von
Josef Maria Greber, Abraham und David Roentgen. Mébel far Europa. Werdegang, Kunst
und Technik einer deutschen Kabinett-Manufaktur. Europidische Mobelkunst im 18. Jahr-
hundert, mit einer Einfithrung von Hermann Jedding, Hrsg. von der Internationalen Aka-
demie fur Kulturwissenschaften, 2 Bde., Starnberg: Josef Keller, 1980. Auf diese Studie und
die bei Dietrich Fabian, Abraham und David Roentgen. Das noch aufgefundene Gesamt-
werk ihrer Mobel- und Uhrenkunst in Verbindung mit der Uhrmacherfamilie Kinzing in
Neuwied. Leben und Werk. Verzeichnis der Werke. Quellen, unter Mitarb. von Ekkehart
Fabian, Paul Jost ... Dieter Krieg ... [mit Ubers. aus dem Engl., Franz. und Russ.], Bad Neu-
stadt 1996 abgedruckten Quellen beziehen sich die meisten spiteren Autoren. Wirklich
Neues ist zur Biografie seit Jahrzehnten nicht hinzugekommen.
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Sie wuBten, das Jesus, das Lammlein’, in ihren Werkstatten spirituell anwesend war
als eine strenge oberste Gewerbeaufsicht, ihnen bei der Buchfiihrung auf die Fin-
ger schaute und von ihnen verlangte, ihre Arbeiter und Gesellen wie Briider zu be-
handeln. Daraus folgte, daB jede Schluderei Hollenstrafen nach sich zog, daf der
gerechte Preis nicht verhandelbar war.?

Stirmer behauptet ferner, David Roentgen habe zusammen mit hoch-
gestellten Mitschiilern fernab der hiuslichen Enge erhalten, die ihn in Un-
befangenheit tbte, mit der er [spiter] furstlichen Gonnern gegentbertrat.’
Er unterstellt aulerdem, dass man in Neuwied ,,Deutsch so gut wie Franzo-
sisch sprach®, habe ,,Roentgen den Zugang zur héfischen Welt erleichtert®.
Als die ,frommen Oberen Abraham Roentgen den dringend bendtigten
Kredit gekindigt hitten, sei ein kithner Schritt nétig gewesen, den David
Roentgen dann mit der Veranstaltung einer Lotterie tat, der sich ,,nicht als
der gefiirchtete Fehlschlag, sondern als Beginn eines Aufstiegs ohnegleichen’
erwies.* Unabhingig vom Realititsgehalt dieser Vorstellungen folgt ihm die
gegenwirtige Forschung nahezu zwangsliufig, weil es bisher an einer griind-
lichen Richtigstellung weitgehend gebricht. Zwar ist der Pietismus-Forschung
die erste, noch sehr vorsichtig kritische, aber in der Roentgenforschung lei-
der vollig unberiicksichtigt gebliebene Stellungnahme Rainer Licheles zu
dieser zentralen Frage zu verdanken.” Doch beschrinkt auch er sich in sei-
nem Aufsatz auf die umfangreichen, aber unvollstindigen Quellenexzerpte
im Anhang von Fabians Grundlagenwerk zur Roentgen-Forschung.® Lichele
kommt zu einem differenzierteren Bild, doch bleiben nach wie vor grund-
sitzliche Mingel bestehen. Im Folgenden wird unter Heeranzichung bisher
ungenutzter Quellen insbesondere das Verhiltnis Abraham Roentgens zur
Briidergemeine auf den Priifstand gestellt.

<

Abraham Roentgen in London

Fir einige Wochen, in denen vier Herrnhuter Sendboten in London weil-
ten, berichten tagebuchartige Aufzeichnungen und Briefe zeitnah an das
Geschehen von den kirchengeschichtlich nicht ganz unbedeutenden Be-

2 Michael Stiirmer, Handwerk und héfische Kultur. Europiische Mébelkunst im 18. Jaht-
hundert, Miinchen 1982, S. 300.

Ebd., S. 246.

Ebd.

Rainer Lichele, Vom Schreinergesellen zum Geheimen Rat. David Roentgen — Herrnhuter
und Ebenist, in: ders. (Hrsg,), Das Echo Halles. Kulturelle Wirkungen des Pietismus, Ti-
bingen: Bibliotheca-Academica-Verlag, 2001, S. 93-114.

6 Fabian, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1).

A~ W
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gegnungen dieser Herrnhuter und Ereignissen zu Beginn des Jahres 1738.
Peter Bohler, Georg Schulius, Friedrich Wenzel Neifler und Abraham Ehren-
reich Richter waren mit verschiedenen Auftrigen nach London gereist und
nahmen die ein Jahr zuvor dort von Zinzendorf selbst angekniipften Ver-
bindungen wieder auf. Von den zehn zu Beginn des Jahres 1737 von Zinzen-
dort zusammengebrachten Personen waren noch sechs beieinander. Zu
den alten Bekannten kamen neue Bekanntschaften hinzu. Kommuniziert
wurde vorwiegend auf Deutsch und mit Gelehrten auf Latein; das Engli-
sche machte anfangs noch sehr viel Mithe. So sind es vor allem deutsche
und skandinavische Einwanderer und englische Theologen, mit denen die
Herrnhuter Briidder in Kontakt standen. Sie besuchten deutschsprachige
Gottesdienste, Versammlungen von religidsen Gesellschaften wie auch priva-
te Konventikel und hielten selbst regelmifBige erbauliche Versammlungen ab.
Zu diesen kamen etwa 20 bis 40 Personen. Unter deren hartem Kern wurde
am 13. April ein fester Zusammenschluss, eine ,Bande® der ledigen jungen
Minner, eingerichtet. Dazu rechneten neun Personen, neben einem Schuster
Johann Michael G6tz, einem Goldschmied Magnus Steen und einem Kupfer-
stecher Christoph Heinrich Miller, fiinf ,,Cabinetmacher, nimlich Gottlob
Hauptmann, Johann Friedrich Hintz, Abraham Roentgen, Lorens Gardberg
und Ulrich Béer (schwed.: Olof Biérn) sowie ein Tischlergeselle (Eric Berg-
mann?).” Das dirfte wohl kaum ein Zufall sein. Unwillkiirlich dringt sich die
Idee einer davorliegenden persénlichen Bekanntschaft der Schreiner aufgrund
beruflicher Kontakte oder gar Zusammenarbeit auf. Wer ihre Auftraggeber
oder Abnehmer waren und ob sie selbstindig, gemeinsam oder um Lohn
arbeiteten, ist im Allgemeinen ungewiss. Von Abraham Roentgen behauptet
sein Sohn Ludwig (1755-1814) viel spiter, er habe auf eigene Rechnung ge-
arbeitet. Ludwig erzihlt in allgemeinen, toposhaften Worten seiner postum
verbffentlichten, 1811 verfassten Autobiographie und im Vorausgriff auf das,
was spiter die Markenzeichen der M&bel der Roentgen-Werkstatt wurden:

In London fand er [i.e. Abraham Roentgen] bald Arbeit und guten Verdienst. Er legte
sich aufs graviren, auf die Mosaik in Holz und auf die Mechanik mit so gutem Erfolg,
dass er bald von den geschicktesten Cabinetmachern gesucht und reichlich belohnt
wurde.®

7 Diarium Peter Bohler, Oxford und London 1738 (UA, R.13.A.4.1); alle nach Archivsignatu-
ren zitierten Quellen befinden sich im Unitédtsarchiv in Herrnhut.

8 Ludwig Réntgen, Das erste Buch meines Lebens [Manuskript: Esens 1811; Edition:] Rotter-
dam 1845, S. 71.
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Boynton erschlief3t aus einer ebenfalls viel spiteren Angabe Abraham Roent-
gens William Gomm als einen Geschiftspartner in London.” Der dartibet-
hinausgehende Versuch, John Channon als seinen Meister oder Auftraggeber
zu identifizieren, bleibt ohne schriftliche Quellen eine blofe Vermutung. Sie
basiert im Wesentlichen auf der stilistischen und technischen Verwandtschaft
einer Gruppe von Mobeln aus dessen Werkstatt, genauer gesagt, die seiner
Werkstatt zugeschrieben werden,'” mit solchen, die wiederum dem Werk
Roentgens in Deutschland zugeordnet werden. Unter anderem spielen die
gravierten Einlegearbeiten eine bedeutende Rolle fiir die Zuordnungen.

Aus dem obigen Zitat wurde geschlossen, dass die Gravuren in Messing
und Elfenbein auf den Roentgen-Mébeln bis 1768 von Abraham Roentgen
ausgefihrt worden seien."! Nun ist dies kritisch betrachtet gar nicht beleg-
bar, vielleicht sogar unwahrscheinlich. Nicht nur, weil nach den seit 1769
erhaltenen Geschiftsaufzeichnungen der Graveur Elie Gervais mit seinen
Mitarbeitern derartige Arbeiten als Zulieferer fir die Manufaktur anfertigte,
sondern auch, weil noch andere Personen ,verdichtigt’ werden kénnen, daran
Anteil zu haben. Es ist bekannt, dass Johann Friedrich Hintz vor seinem Weg-
zug aus London am 11./22. Mai 1738 in einem oft zitierten Inserat in The
Daily Post Mébel, ,,all curiously made and inlaid with fine figures of Brass and
Mother of Pearl®, aus seinem Warenbestand zum Verkauf anbot.!? Man hat
deshalb auch Hintz die Herstellung von Mébeln mit gravierten Bronze-Ein-
legearbeiten zugewiesen bzw. den Erwerb derartiger Fahigkeiten (bzw. Arbei-
ten) durch Roentgen in London erwogen.” Nun verzogerte sich die Abreise
von Hintz und Roentgen aus London — im Gegensatz zu den anderen un-
verheirateten verbundenen Burschen — um eine gewisse Zeit, weil ,,Abraham
und Hinsch [...] mit ihren Sachen nicht fertig werden® konnen.'* Sie haben

9 Lindsay Boynton, William and Richard Gomm, in: The Burlington Magazine 122 (1980),
Nr. 927, S. 395-402, hier: S. 395f; dies., The Moravian brotherhood and the migration of
furniture makers in the eighteenth century, in: Furniture History 29 (1993), S. 45-58, hier:
S.45.

10 Tatsichlich sind nur zwei Biicherschrinke des seit 1737 in London titigen John Channon
aus dem Jahr 1740 signiert. Christopher Gilbert/Tessa Murdoch (Hrsg.), John Channon
and brass inlaid furniture 1730—1760, London 1993, S. 106-113.

11 Wolfram Képpe, Virtuositit bis ins kleinste Detail. Gravuren von Abraham Roentgen, in:
Bernd Willscheid/Wolfgang Thillmann (Hrsg.), MObel Design. Roentgen, Thonet und die
Moderne [Katalog der Ausstellung vom 22. Mai — 04. September 2011], Neuwied 2011,
S. 89-101.

12 Lanie E. Graf, Moravians in London. A Case Study in Furniture-Making, c. 173565, in:
Furniture History 40 (2004), S. 1-52, hier: S. 15.

13 Boynton, William and Richard Gomm (wie Anm. 9), S. 50: ,,it is likely that their acquain-
tance extended to professional work (cf. the 1742 description of Hintz as Roentgen’s
,professional colleague®), for Hintz possessed those skills with brass inlay which Roent-
gen is believed to have acquired while in London.“ Vgl. auch die Zusammenfassung der
Forschungslage bei Graf, Moravians in London (wie Anm. 12).

14 Abraham Ehrenfried Richter an Zinzendorf. London, 14. Juni 1738 st.n. (UA, R.13.A.4.33).
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also moglicherweise eng miteinander gearbeitet. Hintz wie Roentgen kénnten
theoretisch die Gravuren ausgefiihrt haben.

Gleicherweise wire auch die Option zu erwigen, ob nicht auch der Kupfer-
stecher Christoph Heinrich Millet, der sich 1737/38 in London aufhielt und
der Bridergemeine anschloss, Urheber von entsprechenden Gravuren sein
kénnte. Er war in dieser Zeit mit Hintz bekannt, zog 1738 ebenfalls in die
Wetterau und lebte dort von Unterbrechungen abgesehen, bis Mitte 1748.
Koppe beobachtet bei Abraham Roentgen ,,mit einer anwachsenden Zahl be-
deutender Auftrige® eine Verdnderung seiner ,,Handschrift als Graveur* zum
Ende der 1750er Jahre. Man miisste demnach eine Zunahme an Fertigkeiten
Roentgens annehmen, der jetzt ,,in aller feinster Weise wahre Kunstwerke®
graviert.” Wire es nicht zumindest genauso wahrscheinlich, einen andern
Kiinstler, etwa den Goldschmied und Graveur Elie Gervais'®, der 1747 in
Herrnhaag in die Bridergemeine aufgenommen wurde, 1756 nach Neuwied
kam und spiter als Zulieferer bekannt ist, bereits hinter der Qualititsver-
besserung zu erblicken?

Was den Stil der ,,Channon“~-Mdbel angeht, so wird ihnen ein so starker
deutscher Einfluss zugeschrieben, dass die Anfertigung von aus Deutschland
stammenden Handwerkern naheliegt. Explizit werden bei dem bekannten
Powderbam book case (1740) Beztuge zu Dresdner Mobeln wahrgenommen."”
Hier kommt dann der eingangs genannte Gottlob Hauptmann ins Spiel.
Lanie Graf hat ihn in spiterer Zeit in London namentlich nachgewiesen und
einen archivalischen Beleg fiir seine Schreinerarbeit auffinden konnen.” Aus
der Graf anscheinend unbekannten Autobiographie Hauptmanns ist zu er-
fahren, dass er am 16. Mirz 1708 unweit von Dresden als Sohn eines Schuh-
machers geboren wurde. Nach sechsjihriger Tischlerlehre in Dresden begab
er sich etwa 1728 auf Wanderschaft, die ihn nach Magdeburg und Frankfurt
am Main, ins Elsass, in die Schweiz, nach Genf und Paris fithrte. 1734 ging
er nach London. Dort besuchte er die deutschen Predigten des Hofpredigers
Ziegenhagen in S. James Chapel und schloss sich mit etwa einem Dutzend
Gleichgesinnter zu einem Konventikel zusammen und dann 1738 den Herrn-
huter Briiddern an. Von Marienborn in der Wetterau reiste er — zusammen

15 Képpe, Virtuositit (wie Anm. 11), S. 95.

16 Zu E. Gervais siche: L[eonard] Forrer, Biographical dictionary of medallists. Coin, gem,
and sealengravers, mint-masters, &c., ancient and modern, with references to their works
B.C. 500 — A.D. 1900, Bd. 2, London 1904, S. 251 f.; Fabian, Abraham und David Roent-
gen (wie Anm. 1), S. 287; Lars-Gunter Schier, Herrnhuter Medaillen. Graf Zinzendorf
und die Herrnhuter Briiddergemeine im Spiegel der Medaille (Dresdener Numismatische
Hefte, Bd. 5), Dresden 2008, S. 77 £; beziiglich seiner Ankunft in der Briiddergemeine siche
auch Sprechprotokolle Herrnhaag, zum 12. Juni 1747 (UA, R.8.44.b.5.a).

17 Gilbert/Murdoch, John Channon (wie Anm. 10).

18 Graf, Moravians in London (wie Anm. 12), S. 11.
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mit John Wesley und John Browne — in die Obetlausitz."” Im August 1738
traf er in Herrnhut ein, wo er dann Arbeit beim Bau des Briiderhauses fand.
1741 ging er nach Herrnhaag und von dort — frisch verheiratet mit einer Eng-
linderin — zuriick nach England. Als Kindereltern tibernahmen sie zunichst
Erzieheraufgaben an der Schule in Broadoaks. Auch Hauptmann musste
sich seinen Unterhalt nebenher verdienen, bis seine wachsenden Aufgaben
im Dienst der Briidergemeine es unméglich gemacht haben werden. Haupt-
mann starb am 25. September 1794 in Risely bei Bedford.”” Die Vermittlung
von Dresdener Elementen der M&belkunst nach England kénnte demnach
leichterdings auf Hauptmann zuriickzufiihren sein. Es ist hier die Frage nach
den Zuschreibungen gar nicht zu entscheiden, doch deutlich vor allzu un-
bedenklichen Schnellschlissen zu warnen.

Erweckung in London

In London hatte Abraham Roentgen mit drei andern unverheirateten jungen
Minnern®' am 4. Mai 1738 vor John Wesley Zeugnis von seiner Bekehrung
und ,,Fihrung® abgelegt. Wesley war tief beeindruckt:

But on Sunday 23, I was beat out of this retreat too, by the concurring evidence of
several living witnesses, who testified God had thus wrought in themselves; giving
them in a moment such a faith in the blood of his Son as translated them out of
darkness into light, out of sin and fear into holiness an happiness. Here ended my
disputing. I could now only cry out, ,Lord, help thou my unbelief!"??

19 John Wesley, The Works of John Wesley, Bd. 18: Journals and Diaries I (1735-1738), hrsg,
von W. Reginald Ward und Richard P. Heitzenrater,. Nashville 1988, S. 261 f.: ,,I stayed
till Wednesday 19 [July in Matienborn], when Mr. Hauptmann (a native of Dresden), Mr.
Browne and I set out together.*; ,,Mit der Post kam ein englischer Tischler, Hauptmann,
an.” (Diarium Herrnhut (Abschrift Harck) zum 23. August 1738, UA, R.6.A.b.6.1, S. 35);
der Besuch Wesleys ist tibrigens auch im Herrnhuter Diarium erwihnt: ,,Den 12ten [Au-
gust 1738] kam der Englische Prediger Westley und mit ihm ein Zeugmacher aus England
hir an, blieben eine Zeitlang hir.“ (Extract Nachrichten von der Gemeine zu Herrnhut
vom Jahr 1738, GT Dn 1). Beide Angaben stimmen mit Hauptmanns Lebenslauf tber-
ein, wo es heifB3t: ,,Im Juni reiste ich von London ab, um nach Herrnhut zu gehen und in
Marienborn traf ich mit Herrn John Wesley und Bruder Brown zusammen, die ebenfals
dahin reisten. Den 23sten August kam ich zu meiner grolen Freude in Herrnhut an®.
Hauptmann war also nicht, wie der Editor von Wesleys Tagebuch S. 255 vermutet, mit
Wesley von London gemeinsam abgereist.

20 Lebenslauf (UA, GN.C.312, S. 406-416).

21 Christoph Heinrich Miller, Gottlob Hauptmann und ein Englinder namens Wolfe; vgl.
Diarium Peter Bohler, Oxford und London 1738, zum 5. Mai 1738 (UA, R.13.A.4.1).

22 Wesley, Journals (wie Anm. 19), S. 234.
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Roentgens eigenes Erweckungserlebnis, von dem nach seinen Erzdhlungen
im Lebenslauf berichtet wird, ist nicht nur wegen seiner geistlichen Dimen-
sion von Interesse. Von Bedeutung ist auch der Ort des Erlebens, S. Pauls
Cathedral. Der Leser denkt unwillkiirlich an einen ohnehin ,,sakralen Ort“,
weil3 aber in der Regel wohl kaum, dass in der Nachbarschaft im ersten Drittel
des 18. Jahrhunderts die Werkstitten der berithmtesten cabinetmaker Lon-
dons ansissig sind.

Daselbst ergriff ihn der Heiland und bewieB Sich an ihm als Der, der in die Welt ge-
kommen ist, Stinder selig zu machen, machtig und kréftig, denn mitten in der Scla-
verey des Siindigens und eines unordentlichen Lebens blizte ein Lichtstrahl aus Dem,
der das Licht der Menschen ist, auf ihn, der zermalmte und zerknirschte sein Herz,
wie dem Saul auf dem Wege nach Damasco, da er die Abbildung dieser Begebenheit
Uber der Thir der Sankt Pauls-Kirche in Stein sehr lebhaft ausgehauen erblickte und
es mit vieler attention ansahe, bis ihm die Thranen so hdufig aus den Augen floBen,
wie ein Faden, wie er sich auszudriicken pflegte, wenn er diese Erfahrung erzehlte,
worlber ihm allemahl neue Thranen aus den Augen liefen. Er sagte daB er damals
als er die Abbildung tber der Kirch-Thiir in London gesehen, so dabey Gibernommen

worden sey, daB er hinter die Kirchthire in einen verborgenen Winkel gekrochen,
zu Erde niedergefallen und geseufzt habe, mehr ohne als mit Worten: Gott sey mir
armen Siinder gnédig, denn ich bin nicht werth, daB ich meine Augen aufhebe zu

dem, den ich mit meinen Stinden beleidige. Mit Geistes Ueberzeugung habe er
sich auch flr einen solchen und noch groBeren Stinder wie Saul damals gewesen,
angesehen, denn er verfolge und beleidige den Sohn Gottes durch sein siindiges
Leben, ohngeachtet Er durch Sein eigen Blut ihn erléBt von Siinde, Tod und Hélle.?

Das unangekiindigte Ereignis hat sich aber wohl nicht auf dem Arbeitsweg
abgespielt. Eine in der Familie tradierte Variante der Geschichte* besagt, Ab-
raham Roentgen sei wegen seines leicht verdienten Geldes zum Verschwender
geworden, in lockere Gesellschaften gekommen und auf dem Wege in ein
Bordell gewesen. Das Erlebnis sei angesichts des Spotts seiner lustigen Ge-
sellschaft schnell wieder in Vergessenheit geraten und es bedurfte eines er-
neuten Ringens. FEin anscheinend bisher der Forschung nicht bekannt ge-
wordener Brief von Georg Schulius vom 3. April 1738 stiitzt nur den ersten
Teil dieses Berichts. Er berichtet ausfithrlich vom Geschehen:

Den 30. martius kahm ein Hurer in unsre Versamlung, der den 29 das letzte Hemdt
verhuret, und driiber den Augenblick unruhig worden. Béhler redete tber die Worte:
Auffzuthun ihre Augen etc. Das riihrete ihn, ging aber wieder weg und sagte weiter
nichts. Doch kahm er den 1. April wieder. Da hatte ich die Bethstunde Uber Gal VI,

23 Abdruck siche Fabian, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1), S. 375.
24 Réntgen, Buch meines Lebens (wie Anm. 8), S. 8-15.
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14-15, wozu mir der Heyland so viel Genade gab, daB nicht wuste wo ich es her-
nahm. Ich redete frey heraus: DaB alle Hurer, Schldger, und wie sie sonst seyn moch-
ten, wenn sie nur das Wort horeten, und demselben glaubeten, den Augenblick
Vergebung der Siinden haben kdnten. Der Heyland gab mir viel Kraft und WeiBheit,
mich auzudriicken. Der Hurer fas[s]t alle Worte auf, die ich gesprochen, gehet nach
HauB und fangt an zu jammern und zu weinen Uber sein groBes Elend und Siinden,
die er gethan, und weltzte sich herum wie ein Hund, bi 12 Uhr in der Nacht, und
kriegt Vergebung der Siinden. Auf den andern Thag komt er gelaufen, jauchzt und
freuet sich, und bittet uns, wir sollen uns auch mit ihm freuen. Der Heyland hétte
das verlohrne Schaff gefunden, das er schon so lang mit Schmertzen gesucht, und
er ware dasselbe Schaff. Jetzt lage er dem Heyland auf der Achsel, der bringe ihn zu
seiner Heerde. Ich finde nicht Worte den Menschen zu beschreiben, in was vor ein
Freudigkeit und Seeligkeit und himlisches Leben er stehet. Er siehet auf3 als wenn er
betruncken ware, und das Licht von Christi Glantz siehet Ihm aus den Augen heraus.
Ich bitte mir 10mahl mehr zu glauben, als ich schreiben kann. Der Mensch ist 26 Jahr
alt. Er ist ein ChartenMacher, gebohren von Miihlheim. Heute gehe ich mit ihm ins
Huren-HauB, sein Hemdt auszuldsen. Er ist ein geschicklicher Mensch von Natur.®

Bald konnte Roentgen sagen:

es ist alles neu an mir geworden. — Ich lebe, aber nicht mehr ich, sondern Christus
lebet in mir, und was ich noch lebe im Fleische, das lebe ich in Glauben, in der Liebe
und in der Nachfolge des Sohnes Gottes, der mich geliebt hat. — Ich vermag Alles
wider die Stinde und Alles fir Gott und die Tugend, durch den der mich méachtig
macht, Christus.?

Dieses Geschehen, tiber das man sich nicht nur freut, sondern auch vielfiltig
spricht — wie mit John Wesley —, ist Anlass fiir eine kleine Erweckung in dem
Umfeld der Briider. Peter Bohler schreibt nur eine Woche spiter:

Hier in London gehets recht herrlich zu. Es haben schon 6 Genade und Vergebung
gekriegt. Der Heyland ist gewaltig auff. Unter andern einer [i.e. Roentgen] welcher
ein rechter Sclave der Fleischesliisten gewesen, der ist in 2 Thagen zur Gnade kom-
men und ist jetzt ein recht hertzlicher und um seines Glaubens Willen theurer Bru-
der. Sein Cameradt in Stinden [i.e. Hauptmann], ein Dresdener von geburth, hatt 8
Thagen nach ihm Vergebung gekriegt. Und wie zerfloBen waren diese Leuthe nicht.
Ein Englander [i.e. Richard Viney] der sehr fromm war, und weil er Teutsch kunte, zu
uns in die Versamlung kahm, hérte einmal den ersten reden, von dem was Ihm ge-
schehen, das machte, daB auch der ein Stiinder wahrdt, und 2 Thage hernach kriegte
auch Genade. Ein ander Englander [Holmes] der bey einem unsrer Briider [i.e. Os-

25
26

Georg Schulius an Zinzendorf (Berlin). London, 3. April 1738 (Auszug: UA, R.13.A.4.4).
Rontgen, Buch meines Lebens (wie Anm. 8), S. 14f.
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trum] arbeithet, war auch fromm. Er wurde einige mahlen von uns besucht und wir
redeten: Er lernte auch seine Last fiihlen, der kriegte auch am Sonthag Genade. [..]
Die Ledige wollen fast alle nach Teutschland zu unser Gemeine.?’

Wir sehen also eng verkniipft mit Roentgens Geschichte die Bekehrung des
bereits erwihnten Gottlob Hausmann. Er berichtet spiter selbst dariiber:

Mich aber hatte der heilige Geist indessen erweckt, zu einem lebhaften Gefihl mei-
nes tiefen Verderbens, tber welches ich sehr bekiimmert war. Jeden Sonntag ging
ich in die Predigten des Herrn Ziegenhagen, und sein Zeugnis vom Leiden und Ster-
ben Jesu machte einen solchen Eindruck auf mich, dass die S. James Capelle und
der hin- und Herweg von vielen tausenden meiner Thrdnen benetzt worden sind.
Es fanden sich etwa 12 Junge Mannsleute zusammen, die nach der Predigt eine
Zusammenkunft hatten, wovon Herr Ziegenhagen Notiz nahm und uns jemanden
zuschickte, der sich unsrer annahm. 1737 hérte ich zum erstenmal von der Gemeine
in Herrnhut und bekam gleich eine groBe Liebe zu diesem Volke. 1738 sahe ich die
4 ersten Brider, nemlich Petrus Bohler, Frliedrich Wenzel] Neisser, [Abraham Ehren-
fried] Richter und [Georg] Schulius. Ich sahe sie von ohngefehr in der Capelle, ohne
sie zu kennen, aber ich erkannte sie gleich fiir das, was sie waren, und folgte ihnen
bis in ihr Quartier.? Thr Zeugnis von der Verséhnung Jesu fir alle arme Siinder war
meinem Herzen sehr gesegnet. Am 9ten April eréffnete ich ihnen mein Herz unter
vielen Thrénen, und sie trésteten mich. Auf dem Wege nach Hause bat ich den Hei-
land mit Zuversicht, mir mitzutheilen, was Er am Charfreytag auch mir erworben
hatte, welches Fest in 2 Tage gefeyert werden sollte. Ich zweifelte nicht an der Er-
hérung meiner Bitte und hétte gern bis zu dem Tage zu seinen FiBen liegen wollen.
Er lieB mich aber nicht eine Stunde warten, sondern trat mir so nahe, dass ich meines
Antheils an Seinem Versdhnopfer véllig versichert wurde. Ich warf mich aufs Ange-
sicht und brachte die Nacht mit loben und danken zu. Die Briider, denen ich erzehlte,
was Gott an meiner Seele gethan hatte, freuten sich sehr mit mir. Im Juni reiste ich
von London ab, um nach Herrnhut zu gehen [...]*

Der deutsche Hofprediger Friedrich Michael Ziegenhagen (1694-1776)
stand mit den beiden Franckes in Halle in enger Verbindung und hatte zu
Zinzendorf, mit dem er 1737 in London zusammengetroffen war, ein ge-

27

Peter Bohler an Heinrich Nitschmann (Herrnhut). London, 10. April 1738 (Auszug: UA,
R.13.A.4.4).

28 Dies geschah wohl bereits am 23. Mirz, jedoch irrt Hauptmann sich mit der Anwesenheit

29
30

Richters; tatsidchlich war Hintz dabei; vgl. Diarium Peter Béhler, Oxford und London
1738 (UA, R.13.A.4.1): ,,Wir horten Ziegenhagens philosophische Predigt vom Tode Jesu.
Nachmittags giengen Br. Schulius, Wentzel, ich, Hinz und ein Dref8dner Namens Haupt-
mann ein wenig aufs Feld.“

Lebenslauf (UA, GN.C.312), S. 410-412.

Zu Ziegenhagen siche Norman J. Threinen, Friedrich Michael Ziegenhagen (1694-1776).
German Lutheran Pietist in the English court, in: Lutheran Theological Review 12 (1988),
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spaltenes Verhiltnis. Dennoch — oder gerade deswegen — besuchten ihn
die Herrnhuter Briider und insbesondere Peter Bohler 1738 hiufiger. Uber
Ziegenhagen findet sich dann auch eine Verbindung zu den Schweden in dem
Herrnhuter Kreis in London:

Nachmittags war ich und Schulius bey Bruder Lorenz [Gardberg]. Er erzehlte uns
seine Fiihrung von Anfang her, nemlich wie er durch Ziegenhagen erweckt wor-
den, nachher auch zu einer Zeit ein freudiges und leichtes Hertz gekriegt, bis er mit
einem gewiBen Schweden [Ulrich Baer?] bekant worden, der ihn davon ab und ins
Wirken gefiihrt, woraus den[n] sein jetziges confuses Wesen gekommen.3

Wenzel Neil3er charakterisiert Ulrich Bier als einen konfusen Menschen, der
an die Gnadenwahl glaube.”” Lorens Gardberg und Ulrich Bier gehorten be-
reits zu den von Zinzendorf 1737 verbundenen Briidern, nebst Johann Fried-
rich Hintz, Christoph Heinrich Miiller, Johann Michael G6tz, Andres Ostrum
sowie Magnus Steen. Drei, ndmlich Schorer, Gudmann und Grunsky, hatten
sich zwischenzeitlich von ihnen getrennt.” Gétz berichtet davon, dass sich

31
32

33

S. 56-94; Christina Jetter-Staib, Halle, England und das Reich Gottes weltweit — Friedrich
Michael Ziegenhagen (1694—1776) — Hallescher Pietist und Londoner Hofprediger (Halle-
sche Forschungen, Bd. 34), Halle 2013.

Diarium Peter Bohler, Oxford und London 1738, zum 15. April 1738 (UA, R.13.A.4.1).
Wenzel Neilers Bericht von London, vom 21. Midrz 1738 (UA, R.13.A.4.2). Exginzend zu
Ulrich Béer: 14. Juni 1738 (kurz vor Abreise aus London): ,,Ulrich ist sehr hiibsch gewesen,
weil er aber in der auBetlichen Oestromschen Sache sich sehr hat brauchen laen muf3en,
weis nicht ob er sich nicht vielleicht zerstreuet u[nd] was verlohren habe®. Er geht von Hee-
rendijk am 14. August 1738 in die Wetterau (R.10.A.2.9.64) und pendelt im folgenden Jahr
zwischen der Wetterau, Holland und der Gemeine in Pilgerruh bei Bad Oldesloe (Diarium
Till, zum 6. Februar und 19. Mai 1739, UA, R.10.A.b.1.a; Diarium Marienborn&Herrn-
hag, zum 28. November und 28. Dezember 1739, UA; R.8.33.a.3.2). Zusammen mit dem
Schuhmacher Elias Ostergren (1707-1797) reist er im Januar 1740 (Diarium Pilgerruh
1734-1741, zum 9. Januar 1740 (UA, R.11.A.5.51, S. 43) auf Evangelisationsteise nach
Schweden und ca. 1741-1743 weiter zu einem Erkundungsbesuch nach Lappland (Ein
ausfithrlicherer Bericht tber diese Unternehmung enthilt die Autobiographie Elias Os-
tergrens: UA, GN.A.300, S. 2-39; NadB.1825.1.293-318; dazu ferner die zeitgendssische
Korrespondenz: UA, R.15.Q.c.52-62 sowie UA, R.19.Fa.2.c.87 bzw. UA, R.19.Fa.4.0).
Wihrend seines Aufenthalts in Stockholm 1740/41 arbeitet er als Schreiner und wirkt
in der Werkstatt auf die Mitarbeiter, von denen mindestens drei den Weg zur Briider-
gemeine fanden: Peter Rudberg (1719-1773) (Lebenslauf UA, R.22.104.29; siche auch
Lebenslauf Ostergren), Ulrich Schuh (ca.1718-1743) und Swen Ulrichson (1717-1748)
(Sprechprotokolle von Herrnhaag, zum 25. Juli 1741, UA, R.8.44.b.2). 1746 kehrt Béer
in die Wetterau zuriick (Diarium Herrnhaag, zum 14. Dezember 174,6, UA, R.8.33.¢)
und geht Mitte Mai 1749 nach Zeist (Summarisches Diarium Herrnhaag 1748-1751, UA,
R.8.34.b, S. 151). In Zeist ist er 1750 als Gehilfe im Briiderchor titig (Katalog Zeist, UA,
R.27.296.3+4). Vgl. Ridiger Kréger, Lebenslaufberichte — Olof Bjérn und seine herrnhu-
tischen Bekannten im 18. Jahrhundert, in: Moravian memoirs. Pillars of an invisible church,
hrsg. von Christer Ahlberger und Per von Wachenfeldt, Skelleftea 2017, S. 69—80.

Daniel Benham, Memoirs of James Hutton; comprising the Annals of his Life, and Con-
nection with the United Bretheren, London 1856, S. 23; Diarium Wenzel Neisser, London
1738, zum 19. Februar 1738 (UA, R.13.A.4.2).
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die verbundenen Briider nun bei Ostrum (oposite Pump Court in White Hart
Yard Drury Lane) trifen, nachdem Grunsky

sich von uns getrennt, und deB bekannten Ziegenhagen freund geworden, welcher
Ziegenhagen ihn besuchet, und gewarnet etc. auch wollte er uns ordnen, und meis-
tern mit seiner Lehre, wir aber wollten nicht etc. dariiber konten wir mit Grunsky
nicht mehr zurecht kommen, und wollte auch nicht in die Gantzlich Verldaugnung
eingehen, und hatten immer widerspruch, waren ihm als zu last [...]>*

Berufung zum Zeugendienst

Im Mai und Juni 1738 reisten die meisten der verbundenen Londoner Brii-
der in mehreren Gruppen zum Kennenlernen der Gemeine aufs Festland;
zusammen waren es ca. 30 Personen. Erste Station war die just begriindete
Niederlassung der Briidergemeine in den Niederlanden in Fiteren bzw. das
in der Nachbarschaft im Bau befindliche Heerendijk. Ein Teil der Besucher
blieb fiir lingere Zeit dort, ein anderer Teil zog weiter in die Wetterau, nach
Herrnhut oder Pilgerruh in Holstein. Mitte Juni 1738 machte sich Roentgen
in Begleitung von Johann Toltschig, Hintz und etlichen anderen Personen
auf den Weg zunichst nach Eiteren und von dort in die Wetterau, wo er im
Juli angekommen sein dirfte. Im November 1738 wurde er in Marienborn in
die Gemeine aufgenommen, einen Monat spiter erhielt er die Zulassung zum
Abendmahl mit der Briidergemeine. In seinem Lebenslauf heif3t es, Zinzen-
dotf habe sich in dieser Zeit seiner personlich angenommen.” Greifbar wird
Abraham Roentgen dann erst wieder richtig bei seiner Hochzeit in Herrn-
haag am 18. April 1739 mit der aus Frankfurt am Main stammenden Susanna
Maria Bausch (1717-1771). Man mag annehmen, dass es jetzt und in den
folgenden Jahren Arbeit fiir Schreiner bei dem Bau und der Einrichtung von
Herrnhaag und Marienborn gab. Doch war es dies, was Roentgen in dieser
Phase seines Lebens suchte? Oder ging es ihm darum, sich unmittelbar und
mit ganzer Hingabe in den Dienst des Heilands und seiner Kirche zu stellen,
wie es nach seinem Zeugnis vor John Wesley zu erhoffen war?

34 [Johann Michael G6tz?, Schuhknecht] im Namen der verbundene Brider in London an
,Brider”. O.0. o.]. (UA, R.13.A.3.13).

35 Sein Sohn behauptet die Bekanntschaft schon fiir London, was aber eher zweifelhaft ist,
wie auch sonst seine Angaben tiber den Vater unprizise sind.
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Ende Juli 1739 waren die Roentgens in der engeren Auswahl fiir den
Missionsdienst. Die Rede ist zunichst von Athiopien®® Uberraschenderweise
,»ziehet [Abraham] vor sich nach Eckartshausen*”, einem Ort in der Nachbat-
schaft. Weshalb ist nicht erkennbar. Doch die Formulierung ,fir sich deutet
auf ein Ausscheren aus dem gemeinsamen Gang hin. Immerhin schien darii-
ber eine Bedenklichkeit eingetreten zu sein, so dass die Kirchenleitung einen
Losentscheid herbeifiihrte, der besagt, ,,Mit Abraham und seiner Frau es zu
forciren ist nicht a propos.“*® Im Oktober fiel dann die Entscheidung, Roent-
gens zur Verstirkung Peter Bohlers, den Abraham aus London kannte, nach
South Carolina zu entsenden.”” Von Ende November 1739 bis Ende Januar
1740 sammelten Roentgens praktische Erfahrungen fiir ihren Missionsdienst.
Sie gingen nach Kassel, um ,,sich bey den Seelen daselbst eine Weile aufzu-
halten.“*” Man mag dartiber spekulieren, ob Roentgen auch geschiftliche Vet-
bindungen zum Hof in Kassel aufgenommen haben kénnte.

Der Eintrag im Diarium von der Abfertigung der beiden nach Amerika
wirft ein interessantes Licht auf die Seelenlage Roentgens und seiner Frau.
Es heil3t:

25ten trat der Bruder Abraham Rentgen und Sie ihre Reise an. Sie wurden vor ihrer
Abreise sehr gebeugt tiber die Gnade und Erbauung des Heilands, daf er ihnen aus
ihren Confusionen geholffen.**

Wir héren also ein weiteres Mal von Seelennéten. Vielleicht beziehen sich
beide Angaben auf dieselben Umstinde. Markant ist die anscheinend unver-
bindliche Notiz in den Konferenzprotokollen, dass Roentgens Mitte Februar
zum Abendmahl gehen werden, was, da beide bereits den Status von ,Abend-
mahlsgeschwistern® besallen, eine voriibergehende Nichtzulassung oder ein
Wegbleiben voraussetzen wird.

36 Protokoll der Helfer-Conferenz, zum 27. Juli 1739 (UA, R.2.A.2.2.a+D, S. 1).

37 Protokoll Helfer-Conferenz Marienborn&Herrnhaag, zum 19. August 1739 (UA, R.8.36.a.4).

38 Protokollder Conferenzen in der PilgerGemeine, zum 17. September 1739 (UA,R.2.A.2.2.a+b,
S.2).

39 Ebd., zum 8. und 29. Oktober (ebd., S. 4 bzw. 6); vgl. auch Michael Sulzbacher, Abraham
Roentgen als Missionar. Ein archivalischer Neufund, in: Andreas Buttner/Ursula Weber-
Woelk (Hrsg.), David Roentgen. Mébelkunst und Marketing im 18. Jahrhundert, Regens-
burg 2009, S. 198-201.

40 Diarium Herrnhaag, zum 30. November 1739 (UA, R.8.33.a.3.a) bzw. Diarium Herrn-
haag&Marienborn, zum 27. Januar 1740 (UA, R.8.33.a.5.b); vgl. auch Protokoll der Confe-
renzen in der PilgerGemeine, zum 7. Januar 1740 (UA, R.2.A.2.2.a+b, S. 11). Interessanter-
weise hatte das Los Abrahams Frau dazu bestimmt, nach Kassel zu gehen. Abraham selbst
sollte sie (nur) dorthin begleiten. (Protokoll Helfer-Conferenz Marienborn&Herrnhaag,
zum 11. November 1739; UA, R.8.36.a.4).

41 Diarium Herrnhaag&Marienborn, zum 25. Februar 1740 (UA, R.8.33.a.5.b).
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Am 26. Februar 1740 startete die Reise, wie wir annehmen durfen mit vol-
lem Gepick. Darunter diirften sich auch wichtige Werkzeuge zur Austibung
seines Handwerks befunden haben, denn die Missionare sollten soweit wie
moglich ihren Lebensunterhalt selbst bestreiten. Erst sechseinhalb Wochen
spiter trafen Roentgens mit Verspitung in der Hausgemeinde Heerendijk in
den Niedetlanden ein.*” Méoglicherweise hatten sie auf der Reise noch ein-
mal ihre Verwandten besucht oder Waren ausgeliefert. Sie wurden dann um-
gehend mit einem ebenfalls nach Carolina bestimmten Paar weitergeschickt,
doch verpassten sie ihr Schiff. Etliche Tage spiter gab es eine neue Schiffs-
moglichkeit.*

Von den weiteren Ereignissen der Reise berichtet Abraham Roentgen
selbst ausfiuhtlich in einem Reisediarium und einem Brief. Am 1. Mai 1740
bestieg Abraham Roentgen mit seiner inzwischen hochschwangeren Frau in
Amsterdam das Schiff.* Die Reise endete jedoch in einem Fiasko. In Er-
wartung der Niederkunft gingen Roentgens auf Texel von Bord. Die Um-
stinde der Geburt in einem Wirtshaus bieten den Anwesenden nach Roent-
gens Bericht Anlass zur Verwunderung. Als auf Fortsetzung der Fahrt
gedringt wurde, glaubte Roentgen seiner Berufung unbedingte Folge leisten
und die Reise ohne Frau fortsetzen zu mussen. Er lief3 also seine Frau und das
bald darauf verstorbene Neugeborene allein zuriick. Doch kam auch er nicht
tber Galway im Nordwesten Irlands hinaus. Hier verfasste er sein Diarium
und einen herzergreifenden Brief an seine Frau, beides wohl am 30. Juni 1740
abgeschlossen, indem er sie, ganz von der Idee der Missionsaufgabe erfillt,
aufforderte:

Ich hoffe du wirst trunken seyn mit mir von der Gnade und Barmhertzigkeit, die uns
der Heyland gethan hat. Ich kan nicht ausdriicken wie wohl mirs war, da ich Abschied
von dir nahm. Der Heyland hat mir eine Seeligkeit gegeben, die mich munter halt
in allen Schwierigkeiten. Wir waren schon in der Spanier Hande, und alles zittert [!]
auf dem Schiff, bey mir aber war Gnade und GelaBenheit, und ich war véllig zufrie-
den wie der Heyland wollte. Der Heyland hat uns doch erkohren zur Streiterschafft.
Halte dich ans Heylands Wort, er hilft uns gewiB durch wenn wir uns nicht laBen
abschrecken, und behalten ein Munter Hertz in seinem blute, und ein klahres. Beuge
in JEsu liebes Hertz; das uns umfaBt in unserer Ohnmacht und Dirfftigkeit wenn wir
keinen Weg mehr wissen, und uns verkrochen in seinem [!] Wunden, der Heyland

42 Diarium von Melchior Till, 1739-1745, zum 14. April 1740 (UA, R.10A.b.1.a).

43 Watteville an Zinzendorf (Marienborn). Heerendijk, 13. (P.S.) bzw. 22. April 1740 (UA,
R.10.A.2.9.99 und 100); Diarium von Melchior Till, 1739-1745 (UA, R.10A.b.1.a).

44 Reisediarium von Abraham Roentgen von Amsterdam bis Galway (Irland) vom 1. Mai bis
30. Juni 1740 (UA, R.14.A.9.D.18; dabei Transkription).
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wirds auch so machen daB wir uns verzehren nach seinen [!] liebes Geboth, und mit
einander wollen und thun nach unsers Brautigams gefallen.*

Etwa vier Wochen lag das Schiff in Galway fest als Roentgen am Ende seines
Diariums sein Restimee zog:

Die Zeit, die mir der Heiland gibt, die hab ich angewendet hier auf dem Schiff und
arbeite ein wenig an meinem Handwerk, und dabei habe ich viel Besuch. Ich bin
kennbar in der ganzen Stadt und habe manchmal Gelegenheit, zu reden vom Hei-
land.

Bisher war nicht mit Gewissheit zu ermitteln, was in den folgenden zwei
Jahren geschah. Friedrich von Watteville teilte mit, dass Abraham Roentgen
im Juli 1740 zuriick nach Heerendijk gekommen sei; Abraham weilte also
— anders als M. Stirmer annimmt — keine zwei Jahre in Irland.** In mehre-
ren Briefen erwidhnt Watteville Abraham beiliufig.”” Abraham war demzu-
folge hiufiger unterwegs, moglicherweise auch mit seiner Frau einige Zeit in
Amsterdam. Am 19. Juli 1741 wurde ihnen in Heerendijk eine zweite Tochter,
Elisabeth (T 1757), geboren.

Trotz aller anfinglich bekundeter Euphorie scheint die gescheiterte Mis-
sion nur schwer verheilende Wunden hinterlassen und Roentgens der Ge-
meine entfremdet zu haben. Im April 1742 kam dank der treuen Seelsorge
Johann Gottfried Bezolds wieder geistliche Bewegung unter die sie. Sie ge-
standen verschiedene Unaufrichtigkeiten und Verfehlungen, die sie schon vor
ihrer gescheiterten Reise begangen und seitdem verschwiegen hatten. Susan-
na Roentgen ging in ihrem Abbittbrief ausfiihtlich darauf ein und schrieb:

ich bin mit einem recht unlautern Hertzen zur Gemeine gekommen, habe meine
Geschwister in Franckfurth oft mit Liigen hintergangen, und so auch zu Marienborn,
besonders wird es der lieben Anna NeiBerin noch wohl bekandt seyn, die Sache mit
der Barbaregen, da habe ich recht triigerisch gehandelt, von dem an bin ich aus
einer Unlauterkeit in die andre verfallen, habe offt eine Krankheit vorgegeben, und
bin gesund gewesen, und dal3 aus unlautern Ursachen, ich habe auch meinen Mann
durch mein unlauters Wesen von dem Zweck des lieben Heylandes abgebracht, und

45 Abraham Roentgen an seine Frau, [30. Juni ?| 1740; hier nach Auszug in GT Herrnhaag,
25. Juli 1740 (GTN 1740, S. 173 f).

46 [Friedrich von Watteville], Kurtzer Bericht von den Hollindischen Gemeinden Heeren-
dyk u.s.w. [Februar 1742] (UA, R.10.A.a.1, S. [27]); anders Stirmer in Andreas Biittner/
Ursula Weber-Woelk /Bernd Willscheid (Hrsg.), Edle Mébel fur hochste Kreise. Roentgens
Meisterwerke fiir Europas Hofe [Katalog der Ausstellung vom 17. Juni — 07. Oktober
2007], Andernach 2007, S. 39.

47 Watteville an Isaac LeLong (Amsterdam). [Heerendijk], 2. Mirz 1741 (UA, R.10.A.a.9.30);
Watteville an NN (Marienborn?). Heerendijk, 1. Mai 1741 (UA, R.10.A.2.9.1106); Watteville
an NN. [Heerendijk, 0.D.] (UA, R.10.A.2.9.128).
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nachgehends in recht fleischlichen Wolliisten mit ihm gelebet, um solcher Umsténde
willen habe ich auch von der Gemeine weg verlangt, damit mein unlauteres Hertze
nicht solte offenbar werden, habe auch noch dazu auf eine gewile Art meinen Mann
davon abgehalten, daB3 er es auch nicht geoffenbaret hat, [...].#

Greber marginalisiert dieses Verhalten.* Es liuft allerdings nicht nur strengen
Herrnhuter Sitten entgegen. ,,Abraham rentgen, ist aus seiner Confusion ins
lichte gekommen [...]°*" nachdem er ,,die gantze 2 Jahte hier sehr elend ge-
wesen, [...] sich keinen Bruder [an]vertrauet und in seiner Ehe iibel gelebet™
hat.” Roentgens baten nun die Gemeine, ihnen zu vergeben und ihnen aus
ihren seelischen Noten herauszuhelfen.”® Abraham wurde in Heerendijk Ab-
solution erteilt und ihm gleich wieder ein Dienst Gibertragen. Er begleitete
Kinder, die in Heerendijk die Internatsschule besuchten, nach England.”® Die
Absolution von Susanna war Gegenstand gréerer Bedenken und so iiberlie3
die Gemeine in Heerendijk diese den Wetterauer Geschwistern. Am 24. Mai
1742 reisten Roentgens mit ihrer kleinen Tochter vollig mittellos, aber in
Erwartung, dass et ,,kan sein brodt wohl verdienen*** in die Wetterau ab.”
Sie langten am 8. Juni in Herrnhaag an und wurden aus Raumnot vorliufig
im Gemeinlogis, dem Gasthaus, einquartiert.”® Drei Tage spiter betiet die
Helferkonferenz Gber die Zukunft Abraham Roentgens. Der vorgeforderte
alte Bekannte Roentgens, Johann Friedrich Hintz, bot seine Unterstiitzung an
und erklirte, ,,Dal} er ihm eine Werckbank, Werckzeug, auch Arbeit unter die
Hinde geben wolte, und er méchte so viel verdienen, als er immer kénnte. Er
wire auch zuftrieden, wenn er in sein Haus in Zollikofers Stube z6ge®.”” In-
wieweit Roentgen darauf einging, ist nicht dokumentiert. Denn noch im sel-
ben Monat zogen Roentgens in das Haus des Malers Johann Valentin Haidt.*®
Mit der Absolution Susanna Roentgens am 21. Juni war das Paar formal wie-
der ganz zur Briddergemeine gehorig.

48 Susanna Maria Roentgen an Johann Nitschmann (Marienborn). Heerendijk, 18. April 1742
(UA, R.21.A.114.c.161).

49 Greber, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1), Bd. 1, S. 33.

50 Johann Gottfried Bezold an Zinzendorf. Heerendijk, 11. Juni 1742 (UA, R.10.A.a.11.48).

51 Johann Gottfried Bezold an Immanuel Hermann. Amsterdam, 5. April 1742 (UA,R.10.A.a.11.45).

52 Ebd.

53 Abraham Roentgen an Johann Gottfried Bezold (Heerendijk). Rotterdam, 18. April 1742
(UA, R.10.A.a.12.122, dabei Transkription).

54 Johann Gottfried Bezold an Johann Nitschmann. Amsterdam 20. April 1742 (UA, R.21.A.
114.c.161).

55 Johann Gottfried Bezold an Immanuel Hermann. Heerendijk, 26. Juni 1742 (UA, R.10.A.a.
11.52.a).

56 Diarium Herrnhaag 1742, zum 8. Juni (UA, R.8.33.b.2.b).

57 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1742, zum 11. Juni 1742 (UA, R.8.36.d.a); so auch
Greber, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1), Bd. 1, S. 33.

58 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1742, zum 11. Juni 1742 (UA, R.8.36.d.a); vgl. Nel-
son, Vernon H.: John Valentine Haidt. The Life of a Moravian Painter. Edited by June
Schlueter and Paul Peucker. Bethlehem, Pa. 2012, S. 25.
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Schreinerei in Herrnhaag

Das von Greber gezeichnete Gberaus positive Bild Roentgens, das den von
der Gemeine verkannten, begnadeten Kunsttischler zeichnet, bekommt al-
lerdings einen mehrfachen Knacks, wenn man die von thm pauschal ,zitier-
ten‘ Nachrichten und vor allem die von ihm entweder iibergangenen oder
ihm unbekannten Quellen dieser Zeit in ihrem Zusammenhang zur Kennt-
nis nimmt. Roentgen ist wieder einmal nicht fihig oder willens sich in die
Gemeinstruktur einzufiigen und sich an deren Regeln zu halten. Auch ist er
nicht die ,Nummer Fins® unter den Tischlern, weder was sein personliches
Ansehen oder die Qualitit der Arbeit und seine Ausbildungskompetenz noch
Auftrige durch die Bridergemeine angeht.

In Herrnhaag wurde seinerzeit ausgiebig gebaut, so dass die zahlreichen
Tischler bzw. Schreiner vermutlich ihr Auskommen fanden. Erst im Winter
1746 wurde einmal der Gedanke gedullert, dass arbeitslose Schreiner Tische
und Betten auf Vorrat herstellen konnten.” Dies legt gleichzeitig nahe, dass
sie iblicherweise auf Bestellung arbeiteten. Aus dem Jahr 1743 liegen meh-
rere namentliche Mitgliederlisten mit Berufsangaben vom Herrnhaag vor.
Darunter sind einige der in London zur Briddergemeine gekommenen cabi-
netmaker. Mehrere verheiratete Meister, etliche Gesellen und zwei Lehrknaben
werden in den Listen aufgefiihrt.

1743 wurden die erfahrensten und tiichtigsten Vertreter der verschiedenen
Handwerke in eine Handwerkskonferenz berufen. Hintz wurde zum Ober-
meister Uber die Schreiner gesetzt® und ein Jahr spiter als Beisitzer ins Ge-
meingericht kooptiert.”" Schon in England galt Hintz bei den Herrnhutern als

ein sehr geschickter Mensch, der sich der Welt gebrauchen konte, er hat Heyrath von
800 [Pfund] ausgeschlagen, und sich nun von allem los gemacht, sein Sinn ist redlich
und gantz uns, ich sehe ihn gern zu den Briidern gehen, er ist bald so ein Mensch
wie Andreas B6hme.*?

Hintz verheiratete sich 1739. Im Herbst 1740 weist ein Einwohnerverzeichnis
von Herrnhaag seine Werkstatt im eigenen Haus mit reichlich Personal aus:
»Haben 4 ledige Schreiner Gesellen in der Arbeit: Johann Thomas, Andreas
Fey, Johann Heinrich Fritzius, Johann Christoph Weiner. Ein Lehr-Pursche:

59 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1746, zum 12. Januar 1746 (UA, R.8.36.d.b).

60 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1743, zum 12. September 1743 (UA, R.8.36.d.a).

61 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 16. Juli 1744 (UA, R.8.36.1, S. 134+140).

62 Bericht von Wenzel Neisser, London, 21./10. Marz 1738/37 (UA, R.13.A.4.2). Andreas
Béhner [auch Biener| (1708-1745) kam 1731 mit seinem Vater Adam (1671-1737) und
Bridern Johann (1710-1785, 1736 nach Georgia) sowie Wenzel (T 1742) als Exulant aus
Grinberg/Mihren nach Herrnhut, wo sie als Tischler und Uhrmacher titig waren. And-
reas und Wenzel wurden als Spezialisten ca. 1740/41 voribergehend nach Herrnhaag zum
Brunnenbau geholt. Andreas musische Begabung wird wiederholt in den Quellen sichtbar.
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Johann Engelschmidt. Im Jahr 1741 wurde Hintz in Herrnhaag die Ober-
aufsicht iiber einige neu angekommene Tischler ibertragen, die bei einem
Privatbau Arbeit fanden und fir die er das Werkzeug beschaffen sollte.”” In
seiner Funktion als Obermeister hatte er im Auftrag der Helferkonferenz die
Preisgestaltung seiner Berufskollegen zu untersuchen, da der Verdacht be-
stand, ,,daB3 sie ithre Arbeit, ausser was Kunstarbeit ist, zu theuer geben, z. E.
mit denen Fenster-Rahmen ists ziemlich offenbar.“** Sehr wichtig ist hierbei
die Unterscheidung von handwerklicher und kiinstlerischer Arbeit der Schrei-
net, bei deren Preisfestlegung letztere entweder fair berechnet oder aber gar
nicht unter die Kontrolle fielen.

Als Roentgen wieder nach Herrnhaag zuriickkehrte, hatte Hintz gerade
groBere Auftrige fiir die Gemeine abzuarbeiten: 12 Stiihle fiir die Konferenz-
stube (a 45 Kreuzer) und 12 Binke fiir den Versammlungssaal.®® Er hatte sich
mit seinen Lehrjungen, von denen einer gar keine Lust zur Schreinerei zeigte,
auseinanderzusetzen. Sie wurden gesprochen ,,und [...] zum Gehorsam gewie-
Ben, auch besonders dal3 sie Exkdnen mdgen warum sie da seind, und sich vom
Heyland sollen lassen Gnad schencken®.® Wenig spiter bot er zwei arbeits-
losen Tischlern von der Ronneburg Arbeit in seiner Werkstatt an.”” Man hat
den Eindruck einer vollausgelasteten Werkstatt. Schriftlich bezeugt sind aus
Hinz‘ Produktion ferner eine Scheidewand (1740) und ein Himmelbett (1741)
sowie eine Bettstelle und ein Sarg (1745).® Doch auch Hintz hatte seine Pro-
bleme. Zunichst musste et sich selbst als fehlbarer Mensch erkennen.®” Dann
traten seine Schulden beim Bau des eigenen Hauses zutage, bei deren Unter-
suchung es sich herausstellte, dass es an Arbeit fir ihn fehle und er gendtigt
worden sei, zu seinem finanziellen Nachteil Ware zu liefern.”® Das hat sich
anscheinend recht schnell gedndert. Seine Ehefrau kochte — auf Kosten Catl
Heinrich v. Peistels — fiir die Armen und hatte einen Dienst als Fremden-
dienerin inne.

63 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 18. Juli 1741 (UA, R.8.36.g, S. 34v).

64 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 18. Februar 1744 (UA, R.8.36.d.b).

65 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1742, zum 5. Juni 1742 (UA, R.8.36.d.a); Protokoll
Diener-Conferenz, zum 15. Juni 1742 (UA, R.8.306.¢).

66 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 31. Mai 1742 (UA, R.8.36.g, S. 32v); 1743 wurde
er selbst wegen schlechter Behandlung eines Lehrjungen ermahnt; Protokoll Helfer-
konferenz Herrnhaag 1743, zum 30. Juli 1743 (UA, R.8.36.d.a). Es handelt sich um Chris-
toph Masson, geboren in London am 29. September 1724; Katalog Herrnhaag led. Brider,
20. Dezember 1743 (UA, R.27.292.19).

67 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1742, zum 31. Juli 1742 (UA, R.8.36.d.a).

68 Protokoll Helfer-Conferenz Marienborn&Herrnhaag, zum 10. August 1740 (UA,
R.8.36.2.4); Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 9. Februar 1741 (UA, R.8.36.g,
S. 10v); Hauptbuch Generaldiakonat A, Februar 1744 [bis 1749] (UVC ante acta I B 27.1,
BL. 59).

69 Protokoll Helfer-Conferenz Marienborn&Herrnhaag, zum 3. Februar 1740 (UA,
R.8.36.2.4).

70 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 9. Februar 1741 (UA, R.8.36.g, S. 10v).
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Daneben existierte eine Tischlerwerkstatt der ledigen Briider, der ein
Meister vorstand. Als solcher wurde 1743 ein Mitarbeiter Roentgens berufen.
In dem entsprechenden Protokolleintrag wird sein Name mit Beckmann an-
gegeben, doch wird wenig spiter Eric Bergmann als Leiter genannt, so dass es
sich entweder um eine Verwechselung der dhnlich klingenden Namen durch
den Protokollisten handelt oder Beckmann kurzfristig abgel6st wurde. Jo-
hann Isaac Beckmann wurde 1719 in Disseldorf geboren, wo er auch seine
Ausbildung als Schreiner erhielt. Anstelle seines urspriinglichen Plans einer
Wanderschaft nach Paris und London ging er nach Ansbach, Niirnberg und
Solingen. In Solingen existierte von Ende der 1730er Jahre an eine Herrnhut
nahestehende Gemeinschaft von Erweckten im Umfeld des Pastors Johann
Gangolf Wilhelm Forstmann (1706-1759).” Beckmann ist erst im Dezember
1742 nach Herrnhaag gekommen und miisste dann alsbald bei Roentgen in
Stellung gegangen sein. Sein Aufenthalt in Herrnhaag dauerte bis 1747. Von
Leitungsaufgaben wird bis dahin nichts erwdhnt. Dann iibernahm Beckmann
tbergangsweise die Leitung der Briidderhaustischlerei in Herrnhut und betrieb
anschlieBend fir 29 Jahre die ,,Cabinettstischlerei” in Zeist. SchlieBlich war er
noch fiir etliche Jahre im Dienst der Gemeine in Christiansfeld und Herrnhut
tatig.”” Eric Bergmann wurde 1713 in Kopenhagen geboren. Vielleicht ist er
identisch mit einem nicht namentlich erwihnten Tischlergesellen und dem
ledigen Bruder Bergmann, der ,,noch unbegnadigt und wankelmiithig* war
und 1738 mit Hintz und Roentgen eventuell von London auf das Festland
reisen wollte.”” Anfang Juli 1741 kam er jedenfalls nach Herrnhaag und wurde
ein dreiviertel Jahr spiter in die Gemeine aufgenommen.™ Es bleibt unklar,
ob er einem Losentscheid folgend zu einem gewissen Friedrich als Schreiner-
geselle nach Frankfurt ging.” Hintz hatte inzwischen zahlreiche Dienste
und Aufgaben in der Briiddergemeine iibernommen und forderte Bergmann
deshalb zu seiner eigenen Entlastung fiir seine Schreinerei an. Doch die
Helferkonferenz gestattete dies nicht, weil Bergmann drei Lehrknaben zur
Ausbildung im Briderhaus habe.”” Wenig spiter, im Februar 1745, wurde
Bergmann, hier ausdriicklich als Tischlermeister im Briderhaus bezeichnet,

71 Zu Forstmann: Das ,,Alte Pastorat™ in Deilinghofen und die dortigen Pfarrer von 1765
bis 1834 (Diimpelmann, Miiller, Basse, Josephson I), im Auftr. der Gemeinde hrsg. von
F[tiedhelm] Groth, P. Kramme, H. Vicariesmann unter besonderer Mitarbeit von Harald
Korsch-Gerdes, Herbert Schulte und Siegfried Schunke in Memoriam (Blitter zur Deiling-
hofer Kirchengeschichte, Bd. 3), Deilinghofen 1994.

72 Lebenslauf (UA, R.22.31.04), erginzt durch Katalog Herrnhaag led. Briider, 19. April 1743
(UA, R.27.292.17); vgl. Greber, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1), Bd. 1, S. 34.

73 Diarium Peter Bohler, Oxford und London 1738, zu 15. April 1738 (UA, R.13.A.4.1); Ab-
raham Ehrenfried Richter an Zinzendorf. London, 14. und 16. Juni 1738 (UA, R.13.A.4.33
und 34).

74 Katalog Herrnhaag, ledige Briider, 19. April 1743 (UA, R.27.292.17); Katalog Niesky, Ehe-
chor 1793 (UA, R.27.239).

75 Protokoll Altesten-Conferenz Herrnhaag, zum 9. April 1743 (UA, R.8.36.a.1).

76 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 23. November 1744 (UA, R.8.36.d.b).
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jedoch im Austausch mit dem Zimmermann Peter Mall fiir unbestimmte
Zeit nach Marienborn berufen.”” Keine zwei Monate spiter bat Bergmann,
man solle ihm Martin Presser’® wieder geben, sonst konne er nicht beim Bau
arbeiten.” Der nicht selbstverfasste Lebenslauf Bergmanns hilft bei der Be-
antwortung der offenen Fragen nicht wesentlich weiter.*” Dort ist aber zu
erfahren, dass er in Kopenhagen bei seinem Vater das Tischlerhandwerk er-
lernte. Er wanderte daraufthin durch Deutschland, die Schweiz und Frank-
reich (Paris). Unbekannt blieben dem Biographen die niheren Umstinde der
Vertiefung seiner Beziehung zur Briidergemeine wihrend dieser Zeit. Nach
einer anschlieBenden sechsjihrigen Erziehertitigkeit im Hause eines Pfarrers
in Livland und dem zwischenzeitlichen Dienst als Krankenwirter wihrend
einer Blatternepidemie in der Knabenanstalt in Uhyst kehrte er zu seinem
etlernten Beruf zurlck und Gbernahm 1756 fir 16 Jahre die Briderhaus-
tischlerei in Niesky. Nach seiner ersten EheschlieBung 1770 arbeitete er noch
ca. bis 1795 selbstindig in seinem Handwerk und starb schlieBlich 1800.

Wie fiigen sich nun Abraham und Susanna Roentgen ins Bild ein? Be-
trachten wir zunichst den persénlich-geistlichen Aspekt. Die erste Nachricht,
auf die man in diesem Zusammenhang st6f3t, ist die Mitteilung, dass Susanna
Roentgen gern ihr Kind in die ,,Gemein-Anstalt®, also das Internat, schicken
moéchte. Die Altestenkonferenz lehnte das Gesuch ab, weil die Tochter ,,aber
noch so kleine* sei.*! Johanna war noch nicht einmal zwei Jahre alt. Leider
sagt das Protokoll nichts Gber die Griinde fiir diesen frithzeitigen Wunsch.
Wie wir aber wissen, ist Susanna Roentgen zum dritten Male schwanger. Der
Sohn David wurde am 11. August 1743 in Herrnhaag geboren.

1744 kriselt es erneut zwischen Roentgen und der Gemeindeleitung.
Gegenstand ist wiederum die strenge Abendmahlsdisziplin, die Abraham er-
zirnt und ihn gegen die Gemeine wettern lisst:

Abraham Réntge hat sich in den 2 lezten Gesellschafftsstunden sehr widrig gegen
die gemeine herausgelassen aus gelegenheit der jezmaligen Abendmalsplans. Bru-
der Peistel als sein Bandenfiihrer wird vorher mit ihm reden, er spricht, er wolle
entweder ganz mit der gemeine brechen oder ganz curirt seyn, es stecken noch
wiedrigkeiten in ihm von Holland her. Wir wollen also seine Erkldrung abwarten.®

77 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1745, zum 19. Februar 1745 (UA, R.8.36.d.b).

78 Martin Presser (1709—1755) geboren in Weimart, wurde in Jena mit den Bridern bekannt,
kommt 1740 nach Herrnhaag und geht 1750 nach Pennsylvania, wo er beim Massaker in
Gnadenhitten stirbt (UA, R.22.03.a.57).

79 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1745, zum 7. April 1745 (UA, R.8.36.d.b).

80 Lebenslauf (GemA Niesky, Lebensliufe 2, Nr. 63).

81 Protokoll Altesten-Conferenz Herrnhaag, zum 1. April 1743 (UA, R.8.36.a.1).

82 Protokoll Altesten-Conferenz Herrnhaag, zum 21. Februar 1744 (UA, R.8.36.a.1).
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Von der Erklirung erfihrt man dann doch nichts, aber das Resultat ist klar:
Abraham Roentgen bricht nicht mit der Briiddergemeine. Im letzten Viertel
desselben Jahres hdufen sich die Nachrichten tiber Erkrankungen der bei-
den Ehegatten. In solchen Fillen griff tblicherweise die gut organisierte
gemeindeinterne Gesundheitsfiirsorge. Der Gemeinarzt und die bestellten
ehrenamtlichen Krankendiener kiimmern sich um die Erkrankten, sowohl
leiblich wie seelsorgerlich. Und so war es auch — trotz der negativen Aufle-
rungen ihres Mannes — bei Susanna.”” Einen Monat spiter war die Konferenz
der kirchlichen Mitarbeiter rat- und hilflos, denn ,,Abraham Rontchen ist sehr
kranck. Er hat sich bisher aller Hilffe der connexion mit den Bridern ent-
schlagen. Der Heyland erbarme sich sein[et].“®* Und bei neuetlicher Krank-
heit Abrahams am Ende des Jahres, erkannten sie die Notlage, aber auch ihre
begrenzten Méglichkeiten: ,,Abraham Rontgen hat wieder das Fieber, man
muB sich ihrer Haushaltung ein wenig suchen anzunehmen.*® Abraham war
auf Distanz bedacht. Dies zeigt sich auch noch in einem anderen Fall, der
sich in genau dieser Zeit zugetragen hat. Im September 1744 kam Roentgens
Schwester angereist. Auch damit hatte die Mitarbeiterkonferenz ein nicht
vermerktes Problem und erklirte: ,,sie kan nicht bey ihm bleiben.” Sie blieb
dennoch, um sich um die beiden kleinen Kinder zu kimmern. Abraham und
Susanne unternahmen wihrenddessen eine Reise nach Frankfurt. Der Leht-
junge (s.u.) wurde kurzerhand umquartiert.*® Im nichsten Sommer brauchte
Susanna Hilfe fur ihr krankes Kind, wendete sich diesmal aber wegen einer
Unterstiitzung an die Gemeine und winschte dafiir die Hilfe einer nament-
lich genannten Witwe.*” Am gleichen Tag, aber in einem andern Protokollein-
trag, kommt zum Ausdruck, dass die Mitarbeiter der Gemeinde nicht recht
zufrieden sind mit den Verhiltnissen, in denen Roentgens ihr Leben fiihr-
ten. Sie kamen zu dem Schluss: ,,Abrahams gantze Haushaltung sollte einmal
griindlich untersucht werden, damit es auf einen oder den andern Weg mit
ihm zu was gewiles komme.“®® Im darauffolgenden Sommer war Abraham
Roentgen erneut schwer krank. Thm wurde die medizinische Hilfe der Ge-
meine zuteil; sie bezahlte eine hohe Apothekenrechnung, die er auch nicht zu
erstatten brauchte.®

83 Die ,,Willigin mag ein Paar Tage der Réntchen an die Hand gehen, weil sie kranck ist.
Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 10. September 1744 (UA, R.8.36.d.b).

84 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 8. Oktober 1744 (UA, R.8.36.d.b).

85 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 18. Dezember 1744 (UA, R.8.36.d.b).

86 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 18. und 22. September 1744 (UA,
R.8.36.d.b).

87 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1745, zum 24. August 1745 (UA, R.8.36.d.b).

88 Ebd.

89 Journal und Cassa des Herrnhaagischen Gemein-Credits Numero 1 vom 28 Juli 42 — ul-
timo Martii 48. (UA, R.8.59.a), fol. 18, Ausgabe, 3. Juli 1745: ,,von wegen Abraham Rent-
chen der Apotheck bezahlt 13 Gulden 15 Kreuzer®.
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Der Hinweis auf die Haushaltung kann sich auch auf die wirtschaftlichen
Umstidnde beziechen. Die 6konomischen Verhiltnisse Abraham Roentgens
waren und blieben in den Herrnhaager Jahren sehr angespannt. Dass Roent-
gen flir die Bezahlung der Fracht in Héhe von 7 Gulden 50 Kreuzern fur
seinen aus den Niederlanden eingetroffenen Koffer auf fremde Hilfe an-
gewiesen war, ,,weil er nichts hat®, hat Greber schon berichtet.”” Doch Roent-
gens gaben mehr aus als Abraham durch sein Handwerk verdiente. Ende
1742 untersuchte das Gemeingericht die Schulden.”’ Roentgen benannte vier
Positionen von Ausstinden im Volumen von 20%2 Gulden. Dazu kamen noch
60 Bretter im Wert von vier Gulden. Demgegeniiber standen abgesehen von
Kleinigkeiten Verbindlichkeiten von knapp 38 Gulden. Er wurde ,,briiderlich
ermahnet, bedacht zu seyn, nicht alleine dief3e schulden zu bezahlen, sondern
auch fernerhin keine weitere zu contrahiren®. Roentgen gibt sich zuversicht-
lich ,,und versicherte sie baldt alle bezahlen zu kénnen auch die Gemeine
in keinen schaden zu setzen, Er habe arbeith und wolte sich durchbringen.”
Doch erst vier Monate spiter wurden die beiden gréleren Schuldposten von
ihm tatsichlich beglichen.”” Es mangelte ihm offensichtlich an Kapital. An-
fang Herbst 1745, etwa sechs Wochen nach der oben erwihnten Haushalts-
tberprifung, gab Carl Heinrich von Peistel bekannt, dass er drei Herrnhaa-
gern jeweils ein Kapital von 50 Gulden ,,zu besserem Fortkommen in ihren
Professionen® gelichen habe. An anderer Stelle heil3t es, ,,Abraham Rentgen
hat kurtzlich von Bruder Peistel 50 Gulden entlehnt, womit Er Schulden be-
zahlt und sich zu helffen denckt.“” Die zeitnahen Rickzahlungen der beiden
andern Schuldner wurden vermerkt, von Abraham jedoch nicht.” Weitere —
offensichtlich zinsfreie — Datlehen erscheinen in den Rechnungsbiichern: Im
Sommer 1747 wurde ein eigenes Konto fiir Abraham eingerichtet, tiber wel-
ches diese kleinen Datlehen und Holzlieferungen abgerechnet wurden. Nie
waren es grol3e Betrige, die Abraham sich von der Gemeine lieh, doch Bares
blieb offensichtlich knapp und die Be- bzw. Riickzahlungen lielen bisweilen
viele Monate auf sich warten.” Fur seinen Neuanfang in Neuwied erhielt

90 Greber, Abraham und David Roentgen (wie Anm. 1), Bd. 1, S. 34 nach Protokoll Helfer-
konferenz Herrnhaag 1742, zum 19. Juli 1742 (UA, R.8.36.d.a).

91 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 28. Dezember 1742 (UA, R.8.36.1, S. 16 £.).

92 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 30. April 1743 (UA, R.8.360., S. 42).

93 Kurtzes Verzeichnis der dusserlichen Umstindte und des Vermégens derer Herrnhaagi-
schen Geschwister, [bald nach Oktober 1745] (UA, R.8.7.a.b.2).

94 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 27. Oktober 1745 (UA, R.8.36., S. 182).

95 Kleindarlehen aus dem Gemeinkredit erhielt Roentgen am 3. Juli 1745 3 Gulden, den
16. August 1745 zuriickgezahlt (Journal und Cassa des Herrnhaagischen Gemein-Credits
Numero 1 vom 28 Juli 42 — ultimo Martii 48; UA, R.8.59.a, fol. 18); am 24. November
1747 12 Gulden, den 2. Mai 1748 zuriickgezahlt; am 17. August 1748 10 Gulden, den
23. September 1748 zurtickgezahlt; am 21. August 1749 10 Gulden und 8. September 1749
3 Gulden, zusammen den 20. Oktober 1749 zuriickgezahlt (Haupt-Buch oder Conto Cou-
rant Buch von Herrnhaagischen Gemein-Credit seit 1745 — 1750 Numero 2; UA, R.8.59.h,
pag. 104, 147, 206 f.) — AuBler spit bezahlten Brennholzlieferungen (ebd. pag. 206f) ist
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Abraham Roentgen vom Herrnhaager Gemeinkredit einen zu vier Prozent zu
verzinsenden Kredit von 150 Gulden.” Dafiir, dass schon in Herrnhaag seine
Werkstatt ,,auBerst erfolgreich” war, fehlt jeglicher zeitgendssischer Beleg.
Nur zwei Mitarbeiter Roentgens sind aus den Herrnhaager Jahren bekannt.
Sein Geselle wurde, wie schon erwihnt, 1743 als Meister ins Briiderhaus be-
rufen. Als Ersatz konne er haben, wen er wolle, heil3t es im Protokoll, doch es
verlautet weiter nichts dariiber. Mitte August desselben Jahres nahm Roent-
gen das derzeit in Marienborn lebende Exulantenkind Paul Hilschet™ in die
Lehre; erst auf zwei Wochen zur Probe, dann fest fiir drei Jahre. Roentgen
gewihrte ihm freie Kost und Logis, doch Kleidung sollte gestellt werden.”
Roentgen hielt es allerdings fir notwendig, eine ungewdhnliche Verabredung
protokollieren zu lassen, die seine materiellen Interessen unterstreichen:

Anbey aber reservirte sich derselbe per expressum: daB wann nach dem Willen des
Heylandes es einige Aenderung mit ihm geben, und er von hier wegkommen wiirde,
daB er ihn nicht auslernen kénnte, gleichwolen er auf diese Weise denselben die
schwerste Zeit erhalten, da er ihme wenig verdienen kdnnen; so hofte er, man wiirde
dieses in eine billige Erwegung ziehen.

Tatsichlich kriselte es alsbald zwischen dem jungen Hilscher und Roentgen:
Im Juni 1744 musste Roentgen wegen seines Betragens gegen ihn ,ausfiihr-
lich gesprochen werden und ,,man hoft es werde nunmehre beB3er gehen."”

Nach einem guten Jahr zog man Konsequenzen, als Roentgen ihn wegen

noch erwihnenswert am 12. November 1750 ,,pro 23 Stick eicherne Bretter 21 Gulden®,
worauf den 20. September 1751 ein Abschlag von 12 Gulden und den 10. April 1752 Rest-
zahlung erfolgt (Haupt-Buch oder Conto Courant-Buch vom Herrnhaagischen Gemein-
Credit Numero 4 [1750-1753]; UA, R.8.59.i, fol. 28).

96 ,,Abraham Rentje dermahlen in Neuwied: Anno 1750 Novembris 11 Capital so Ihme a

4 pro cento gelichen worden in Lovis d’ors neufs a 9 Gulden 55 Kreuzer 150 Gulden®
— ,,Anno 1751 Septembris 20 zahlte Er Interesse von Gulden 150, pro 1 Jahr auf 11 No-
vembris 1751 verfallen 6 Gulden® (Haupt-Buch des Herrnhaagischen Gemein-Credits Nu-
mero 2 [1750-1753], UA, R.8.59.g, pag. 67).

97 So der auch sonst fehlerhafte Artikel Claus Bernet, [Art.] Roentgen, Abraham, * 30.1.1711
in Mihlheim am Rhein, T 1.3.1793 in Herrnhut, in: Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, Bd. 29 (2008), Sp. 1177-1181, hier: S. 1178.

98 Paul Hilschet, geboten in Ostrov/Mihtren am 11. Februar 1727; Ankunft in Herrnhut im
November 1736, Aufnahme in die Bridergemeine in Herrnhut am 15. Juli 1741, Zulassung
zum Abendmahl am 23. November 1744; Katalog Herrnhaag 1745 (UA, R.27.292.46; ab-
weichende Daten in UA, R.27.294.64: * 11. November 1727, Ankunft 30. November oder
Dezember 1736, Aufnahme 4. Januar 1744, Abendmahl 11. November 1744]); geht am
28. Oktober 1748 nach Neusalz (Diarium & Gerichtsjournal Herrnhaag, 4. Quartal 1748,
UA, R.8.33.g; Summarisches Diarium Herrnhaag 1748-1751, UA, R.8.34.b, S. 150); noch
19. April 1751 in Neusalz (Katalog Schlesien, 1751, UA, R.27.195.25).

99 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1743, zum 12., 15. und 20. August 1743 (UA,
R.8.36.d.a); Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 23. August und 13. September 1743
(UA, R.8.36., S. 56).

100 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 9. Juni 1744 (UA, R.8.36.d.b).
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einer Reise andernorts unterbrachte. Hilscher wurde, ,,um noch etwas zu ler-
nen®, von Hintz in seine Werkstatt aufgenommen.'”!

Die frithesten Angaben tiber Kunden Abraham Roentgens sind der Auf-
stellung seiner Ausstinde vom Jahresende 1742 zu entnehmen. Als solche
werden der Hof der Grafen von Ysenburg in Meerholz, der Freiherr von
Schrautenbach auf Lindheim (ein Schwager oder Nefte) der Grifin Zinzen-
dort), Roentgens Schwager [Bausch?] in Frankfurt und der aus Frankfurt ge-
biirtige Obermeister der Uhrmacher in Herrnhaag, Joachim Hundertstund,
aufgefithrt.'”” In den 1745 beginnenden Rechnungsbichern des General-
diakonats der Briddergemeine, d.h. der Hauptkasse der Herrnhuter, sind erst
1747 (bis 1749) die ersten Ausgaben fiir Arbeiten Roentgens zu finden.'”
Gezahlt wurde auf Konto der Grifin Erdmuth Dorothea von Zinzendorf,
der sogenannten Pilger6konomie, des Freiherrn Friedrich von Watteville
und eines niederlindischen Studenten am Seminar in Marienborn. Zwar ist
bisweilen nur allgemein eine Rechnung als Zahlungsgrund angegeben, doch
zeigt sich auch ein Spektrum an Mébeln: Fiur den Uhrmacher fertigte er
ein Uhrengehiduse und Watteville bestellte ebenfalls ein Uhrenkdstchen als
Geschenk fiir die Grifin Zinzendorf, die Grifin selbst ein Kanapee. Diese
Mobel wurden jeweils mit wenigen Gulden bezahlt. Zwei Rechnungen der
Pilgerokonomie bzw. der Grifin tiber 30 bzw. 33 Gulden stechen deutlich
heraus; gerade bei diesen fehlen allerdings nihere Angaben. Die Rechnungs-
biicher des Herrnhaager Gemeinkredits enthalten lediglich 1746 einen Ein-
trag fir eine Bezahlung Abraham Roentgens. ,,1 Kiistgen zu obligationen®
wurde ihm mit 3%2 Gulden bezahlt.'” Selbst an den Schreinerarbeiten fur die
Chorhiuser und anderen Gemeinbauten scheint er nicht beteiligt gewesen zu
sein.'®

Ein fragwiirdiges Licht auf die Qualitit der Arbeit Roentgens werfen
mehrere Protokolleintragungen. 1744 hatte Roentgen wieder fiir den Meer-
holzer Hof gearbeitet. Die Herrschaft verklagte ithn wegen mangelhafter

101 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag 1744, zum 22. September 1744 (UA, R.8.36.d.b).

102 Protokoll Gemeingericht Herrnhaag, zum 28. Dezember 1742 (UA, R.8.36.i, S. 16f).

103 19. Januar 1747: ,,Abraham Rendgen 1 rechnung® 33/—/— auf Kosten der Grifin Zin-
zendorf (UVC ante acta I B 27.2, Bl. 124); 10. Februar 1747: ,;wegen eines Canapé an
Rentchen® 1/30/— auf Kosten der Grifin Zinzendorf (UVC ante acta I B 27.2, Bl. 97);
24. Januar 1748: ,an Rentgen laut technung® 30/—/— auf Kosten der Pilgerdkonomie
(UVC ante acta I B 27.2, Bl. 156); 19. Mai 1749: ,,An Bruder Abraham Rentge vor eine
Rechnung vor den jungen Decknadel® 9/40/— auf Kosten des Seminars in Matienborn
(UVC ante acta I B 28.a, Bl. 11); 19. Mai 1749: ,,An Bruder Abraham Rentge vor ein
Uhrenkistgen von Holtzwerck vor die Mama“ 2/—/— auf Kosten des Friedrich von Wat-
teville (UVC ante acta I B 28.a, Bl. 36).

104 Haupt-Buch oder Conto Courant Buch von Herrnhaagischen Gemein-Credit seit 1745
— 1750 Numero 2 (UA, R.8.59.h, pag. 3): Gemein-Unkosten-Rechnung — Soll, 21. Mirz
1746.

105 Das Baukostenbuch (UA, R.8.20.i) nennt nicht immer die Namen der Schreiner explizit;
unter den namentlichen Eintragungen sucht man seinen Namen jedoch vergeblich.
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Arbeit bei der Gemeine. Hintz wurde um eine Stellungnahme gebeten und
musste nach in Augenscheinnahme einrdumen, dass er die Arbeit ,,schlecht
gefunden®. Hintz und andere fithrten ein Gesprich mit Roentgen. Das Pro-
blem sollte dadurch aus der Welt geschafft werden, dass Hintz versuchen
wollte, den Mangel so gut als méglich zu beheben. Die Herrschaft wurde dar-
Uber schriftlich informiert.'”® Nur zwei Monate spiter scheint es einen neuen
Vorfall gegeben zu gaben. Im Protokoll heif3t es: ,,Mit Bruder Abraham soll
wegen seiner Arbeit gesprochen werden.*!”” Ein weiteres Jahr spiter musste
Hintz erneut mit Roentgen sprechen'”®; der Grund ist aber nicht angegeben.
Die Gemeine musste darauf bedacht sein, jede Erregung von Argernissen zu
vermeiden, um nicht Vorwand fiir ihre Ausweisung zu liefern.

Ausblick

Die folgenden Jahre mit der Etablierung der Werkstatt Abraham Roentgens
in Neuwied und den lange uniiberwundenen Konflikten zwischen Brider-
gemeine und vor allem Abrahams Sohn David Roentgen, sind bereits besser
durch publizierte Quellen greifbar und brauchen deshalb hier nicht ausfiihr-
lich datrgestellt zu werden.'"” Abraham Roentgen gelang es von Neuwied aus
eine Reihe bedeutender Kunden zu gewinnen, die ihm die Anfertigung exqui-
siter M&bel erlaubten. Allerdings blieb die Liquiditit ein stindiges Problem,
indem kostspielige Rohmaterialien vorfinanziert werden mussten und der Ab-
satz der Mébel mit hohem Risiko verbunden war, wenn nicht auf Bestellung
gearbeitet wurde. Und so verwandte Roentgen zumindest einen Teil des von
der Briiddergemeine Neuwied fir den Bau seines Hauses gewihrten Kredits
fir seine Werkstattprojekte. Der schon als Jugendlicher der Bridergemeine
entglittene Sohn David Roentgen wurde — obwohl als Gemeinkind geboren —
nicht als Mitglied aufgenommen, sondern aus der Schule geworfen, gab sich
aber dennoch gern als Herrnhuter aus. Es bestand allerdings keine Aussicht
fir ihn, die im Viertel der Briidergemeine befindliche viterliche Werkstatt zu
tbernehmen. Die Konflikte gewannen an Schirfe, je mehr David Roentgen
auf den viterlichen Werkstattbetrieb Einfluss nahm. Es konnte nachgewiesen
werden, dass die Ursache des Zerwiirfnisses weder — wie gern unterstellt — in
den ,modernen® Geschiftspraktiken, noch iiberhaupt in der Herstellung von
extravaganten Luxusprodukten lag, sondern in der Personlichkeit und einer
mit den Vorstellungen der Herrnhuter inkompatiblen Lebensfithrung, Mar-

106 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag, zum 14. April 1744 (UA, R.8.36.d.b).

107 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag, zum 23. Juni 1744 (UA, R.8.36.d.b).

108 Protokoll Helferkonferenz Herrnhaag, zum 29. Juli 1745 (UA, R.8.36.d.b).

109 Vgl. zum Folgenden im Detail Kréger, Geschift mit Luxusartikeln (wie Anm. *).
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kant ist die 1769 von David Roentgen in Hamburg veranstaltete originelle
Méobellottetie."” Die Herrnhuter Autorititen vermissten in dem dabei zutage
tretenden Gebaren jede Demiitigkeit und setzten auf Abgrenzung und for-
derten diese auch von Abraham Roentgen. Das fiihrte anscheinend fiir einige
Zeit formal zur Existenz zweier Werkstitten nebeneinander, die von Vater
Abraham im Briiderviertel und schrig gegentiber in der ,Welt* die des Sohnes
David. Daruber, wie sich das Verhiltnis der beiden Werkstitten zueinander
gestaltete, kann bisher nur gemutmalit werden. Es ist anzunehmen, dass Ab-
raham vielfach fiir David als Zulieferer bzw. Subunternehmer titig war. David
Roentgen gelangte in den 1780er Jahren auf den Héhepunkt seiner Karriere,
indem er nicht nur deutsche Fursten belieferte, sondern auch die Hofe in
Paris und St. Petersburg, Der Zusammenbruch des Luxusgiitermarktes in-
folge der franzésischen Revolution und Napoleonischen Kriege bedeutete
mehr oder weniger auch das Ende der Roentgen-Werkstatt. Es kam schlie(3-
lich zu einer Annidherung David Roentgens an die Briddergemeine, die zu
seiner Aufnahme fuhrte.

Literaturempfehlungen
AuBer den beiden in Anm. 1 bereits aufgefithrten Grundlagen-Werken

Greber, Josef Maria: Abraham und David Roentgen. Mébel fiir Europa. Werdegang,
Kunst und Technik einer deutschen Kabinett-Manufaktur. Europiische Mébel-
kunst im 18. Jahrhundert. Mit einer Einfiihrung von Hermann Jedding. Hrsg. von
der Internationalen Akademie fiir Kulturwissenschaften. 2 Bde. Starnberg 1980

Fabian, Dietrich: Abraham und David Roentgen. Das noch aufgefundene Gesamt-
werk ihrer Mébel- und Uhrenkunst in Verbindung mit der Uhrmacherfamilie
Kinzing in Neuwied. Leben und Werk. Verzeichnis der Werke. Quellen. Unter
Mitarb. von Ekkehart Fabian, Paul Jost ... Dieter Krieg ... [mit Ubers. aus dem
Engl., Franz. und Russ.]. Bad Neustadt 1996

tragen die folgenden Sammelbinde bzw. Ausstellungskataloge wesentlich
zum heutigen Kenntnisstand bei:

Bittner, Andreas; Ecker, Diana; Fichtl, Hans; et alii: Roentgen — M&belkunst der
Extraklasse. Neuwied 2007

110 Erginzend hierzu siche auch Wolfram Koeppe, Das Hauptlos der Hamburger Lotterie
von 1769, in: Andreas Buttner/Ursula Weber-Woelk/Bernd Willscheid (Hrsg;), Edle M6-
bel fiir héchste Kreise. Roentgens Meisterwerke fir Europas Hofe [Katalog der Ausstel-
lung vom 17. Juni — 07. Oktober 2007], Andernach 2007, S. 100-107.
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Bittner, Andreas; Weber-Woelk, Ursula; Willscheid, Bernd (Hrsg.): Edle Mébel fiir
héchste Kreise. Roentgens Meisterwerke fiir Europas Hoéfe. [Katalog der Aus-
stellung vom 17. Juni — 07. Oktober 2007.] Andernach 2007

Bittner, Andreas; Weber-Woelk, Ursula (Hrsg): David Roentgen. Mébelkunst und
Marketing im 18. Jahrhundert. Regensburg 2009

Willscheid, Bernd; Thillmann, Wolfgang (Hrsg.): M&bel Design. Roentgen, Thonet
und die Moderne. [Katalog der Ausstellung vom 22. Mai — 04. September 2011].
Neuwied 2011

Koeppe, Wolfram: Extravagant Inventions. The princely furniture of the Roentgens.
[Catalogue published in conjuction with the exhibition ,,Extravagant Inventions:
the Princely Furniture of the Roentgens™ on view at the Metropolitan Museum
of Art, New York, from October 30, 2012, through January 27, 2013]. With
conttibutions by Reinier Baarsen u.a. New York/New Haven, [2012]; 2. Aufl,,
ebd. 2013

Richter, Detlef; Willscheid, Bernd: Reinheit, Feuer & Glanz. Stobwasser und Ro-
entgen — Kunsthandwerk von Weltrang. [Katalog der Ausstellung vom 21. April
— 18. August 2013 im Roentgen-Museum.] Neuwied 2013

Viele weitere Publikationen — sowohl Monografien wie Aufsitze — erschienen
zu einzelnen Werken oder M&belensembles, die hier aber aus Raumgriinden
nicht im Einzelnen aufgefiihrt werden kénnen.

Ridiger Kroger: Abraham Roentgen’s Problematic Early
Years in the Moravian Church

A significantly wider source-base makes it possible fundamentally to redefine
Abraham Roentgen’s relationship with the Moravian Church. In 1738 Roent-
gen became part of a group of craftsmen, including some of his professional
colleagues, who attended Ziegenhagen’s sermons. Some of them had already
been linked together by Zinzendorf. The experience of feeling that his sins
had been forgiven influenced not only the future course of Abraham Roent-
gen’s own life but also resulted in a small revival within a group of craftsmen
in London who had been influenced by the Moravians, several of whom
thereupon travelled to Germany. However, Abraham was not able to hold on
to his sense of salvation. Soon after his reception into the Moravian Church,
his marriage, and plans to call him and his wife to serve as missioners, he
became confused, and this confusion was clearly strengthened in 1740, when
a plan to travel to America failed. For a time the Roentgens separated from
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the congregation, but in 1742 they returned to Herrnhaag. Here Roentgen
built up a small workshop for himself. Continually there were problems, with
regard both to submission to the customs of the congregation and to his
financial management. There were even complaints about the quality of his
craftsmanship. Despite all of this Roentgen also received financial support
on several occasions.

Eventually Abraham Roentgen succeeded in extending his business signif-
icantly, even though conflicts with the congregation continued to occur. In
the development of his son David Roentgen’s workship the Moravian Church
institutionally played no particular role, neither supporting nor hindering. Un-
less, that is, one wishes to see such an influence in the forced establishment
of his own workshop outside the Moravian quarter, which freed him from
some restraints while leaving him with possibilities for co-operation. David
Roentgen went his own way, but made use of his indisputable Moravian ori-
gins where it seemed advantageous to do so.






Das Herz auf der Zunge

Der Streit der Herrnhuter mit Hans Egede

von Thea Olsthoorn

1. Einleitung

Das Eintreffen der ersten Herrnhuter in Gronland wurde von den dort an-
sdssigen Dinen nicht begrii3it. Als Christian David (1692—-1751) und die Cou-
sins Matthdus (1711-1787) und Christian Stach (T 1739) am 20. Mai 1733 die
Kolonie Godthab erreichten, erwartete sie ein kihler Empfang. Ungeachtet
ihrer Empfehlungsschreiben aus Kopenhagen lehnte Hans Egede' die Bitte
des Schiffskapitins, die Mihren fiir zwei Wochen aufzunehmen und mit Nah-
rung zu versorgen, oder sie zumindest zu beherbergen, ab.? Dieser Sachver-
halt nétigte die Briider, wihrend der Zeit, wo das Schiff noch im Hafen lag,
schleunigst eine Erdhitte als Unterkunft zu bauen.’

Den 3. August besuchte Herr Egede die Briider, wobei er anmerkte, dass
sich die Kopenhagener auf der Kolonie tiber ihr Herkommen wunderten;
einer von ihnen habe gesagt, er hitte ja schon Pietisten im Lande, worauf
er [Egede] geantwortet habe, dass der Konig und das Missionskollegium die
Entsendung der Herrnhuter angekiindigt hitten; wenn sie gefihrlich wiren,
hitten sie sie nicht ins Land kommen lassen.*

1 Hans Egede (1686—1758) war ein norwegischer Geistlicher, der 1721 mit seiner Familie
nach Gronland kam, um die Normannen zu unterrichten. Als er in Gronland keine Wikin-
ger mehr antraf, stellte er sich auf die Bekehrung der Inuit um. Er griindete die Kolonie
Godthib (1728), die spitere Hauptstadt Nuuk. Nebenbemerkung: Wo in diesem Aufsatz
nur der Nachname ,,Egede steht, bezieht sich dieser auf Hans Egede. Wenn sein Sohn
Poul (1708-1789) gemeint ist, wird der Vorname erwihnt.

2 Christian David schreibt dariiber an Zinzendorf: ,,O wie elend ist der HauBhalter Egede in
Gronland! Man sihet von allem nichts. Nicht einmahl gastfrey[heit — durchgestrichen] ist er,
da wir ihm doch hilfen wollen (Unititsarchiv Herrnhut [im Folgenden: UA], R.15.J.a.6.9).
Datum: 13.6.1733.

3 Anschliefend nahmen sie den Bau ihres festen Wohnhauses in Angtiff, dessen Dach am
11. Juli fertig war (Edita Sterik, Christian David (1692—1751). Ein Lebensbild des Griinders
von Herrnhut und Mitbegriinders der erneuerten Briderunitit, Herrnhut 2012, Kap. 10:
Mission in Gronland (1733-1735), S. 164-187, hier: S. 172, S. 174).

4 Diarium von Grénlandt vom 27. July 1733 bil 3. February 1738. Geschrieben in Neu
Herrnhuth in Gronlandt oder Straat Davis durch Christian Stach, Zimmermann (UA,
R.15].a.2.a), S. 191-409, hier: S. 191. Nebenbemerkung: Dieses Diarium ist auf fiinf Dia-
rien (mit durchgehender Seitennummerierung) unterteilt, die nicht alle von Christian Stachs
Hand sind. Alljahrlich entscheidet ein Losverfahren dartiber, wer das Diarium fihrt. Am
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Wo in der deutschsprachigen Literatur auf den Konflikt zwischen Hans
Egede und den Herrnhuter Briiddern hingewiesen wird, heil3t es, dass Letztere
den Pastor fiir unbekehrt hielten. Nihere Einzelheiten zu der von Missver-
stindnissen geprigten Beziehung sind — soweit der Verfasserin bekannt — bis-
her kaum ans Tageslicht getreten. Der vorliegende Aufsatz zeichnet anhand
von Primirquellen den Verlauf von 1733 bis 1736 nach. Die Darstellung der
Ereignisse entspricht der Zeitfolge unter Einbeziehung der diesbeziiglichen
Schreiben des Grafen Zinzendorf. Der Schlussparagraph fasst den Inhalt zu-
sammen und listet die kommunikativen Hiirden, die zur Verschirfung der
Auseinandersetzung beitrugen, auf. Eine mégliche Erklirung fiir die relative
Unbekanntheit der Kontroverse rundet den Beitrag ab.

2. Die Kontroverse mit Hans Egede

Am 9. August 1733 trafen die Herrnhuter Briider zu frith fiir die Predigt
in Godthib ein und unterhielten sich mit dem ,,Medicus“ der Kolonie in
dessen Stube iiber verschiedene Glaubensinhalte. Dieser besprach die Aus-
sagen der Briider, insbesondere die Punkte, mit denen er nicht einverstanden
war, nachher mit Hans Egede. Am 12. brachte Egede den Briiddern Mate-
rial zum Sprachelernen und tGberpriifte bei der Gelegenheit ihre Auslegung
der einschligigen Bibelstellen. Seine Schlussfolgerung war, dass der Arzt sie
wahrscheinlich missverstanden hitte. Er meinte — da die Herrnhuter doch
gekommen seien um ihm zu helfen — mussten sie einander niher kennen-
lernen, und wenn dies auf muindlichem Wege nicht gelinge, dann sollten sie
es schriftlich tun. Der Vorschlag gab den Anstof3 zu einem Briefwechsel zwi-
schen Christian David und Egede.”

Eine Passage in Davids Reisebericht vom 4. April 1733 belegt, dass er in
Kopenhagen der Kooperation mit der ddnischen Mission zuversichtlich ent-
gegengesehen hatte: ,,Wenn nun Herrnhut und Gothob werden zusammen
kommen in Wahtheit und Gerechtigkeit, so wird es gut seyn.“® Mittlerweile
war er jedoch zur Einsicht gelangt, dass Herr Egede ,,unter dem Zuge def3
Vaters zum Sohne® stand, Jesus nicht kannte und die Sprache Kanaans nicht
beherrschte.

16.8.1734 tibernimmt Friedrich Béhnisch diese Aufgabe von Christian Stach. Am 30.8.1735
fallt das Los auf Johann Beck, der am 4.8.1736 von Friedrich Béhnisch abgelst wird.

5 Christian Davids Correspondenz mit Pastor Egede 1733 und 1734 (UA, R.15.].a.1.a). Die
Hauptmotive des ersten Briefes werden im Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie
Anm. 4), 9.9.1733, S. 201, aufgelistet. Die Korrespondenz selbst bleibt hier auBer Betracht.

6 Christian Davids Relation von der Reise der ersten Boten nach Grénland, was dabey
sonderlich in Coppenhagen vorgekommen, 4.4.1733 (UA, R.15.J.a.6.2.b).
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Neben ihrer Korrespondenz besuchten sich die beiden Missionare gegen-
seitig, um die Diskussion tiber die in ihren Schreiben niedergelegten theo-
logischen Ansichten zu vertiefen:

Herr Egede besuchte inzwischen Christian David und [sie — d. Verf.n] redeten auf
3 Stunden miteinander, meistens von der HauBhaltung Gottes. [..] Er [C.D.] sagte
ihm auch, doch in Liebe und sanftmiithigem Geiste, daB es so nicht gehen kdnte,
sondern das Werck miste anders angefangen werden. [...] Am Ende sagte er [Egede],
er hate Gott schon lange gebeten, Er mochte seine Sache (weil er nichts von seiner
Arbeit sdhe) selbst hinauBfihren, wie Er wolte — wen es Ihm gefiele auch durch un-
gelehrte Leute.” Er berief sich auf seinen Trieb, nach Groenland zu gehen. Er wére
gewiB, daB es ein gottlicher Trieb gewesen wére, und da hoffte er, es miste doch am
Ende gut werden®

Als Christian David Pastor Egede, der ein mangelhaftes Deutsch schrieb, an-
liasslich einer fehlgedeuteten Briefpassage schriftlich zu erkennen gab, dass
er nicht wirklich bekehrt sei, verhirtete sich der Ton.” Fiir das Versehen ent-
schuldigte sich David, aber er beharrte auf dem Standpunkt, dass der Pries-
ter unbekehrt sei. Den Herrnhutern zufolge wollte Egede ein armer Siinder
bleiben, in der Uberzeugung, der Mensch konne die Siinde nicht loswerden.
Dieses wiirde ithn auch weiter nicht kiimmern, weil Jesus ,,uns alles verdient®
hitte. In Egedes Augen hingegen waren die Herrnhuter Leute, die in der eige-
nen Gerechtigkeit standen und Jesu Verdienst verachteten. Er meinte, wenn
die Briider nicht mehr mit Fleisch und Blut zu kimpfen hitten, wiren sie die
einzigen Heiligen auf der Welt."” Die Bruder fragten das Los, ob sie unter
solchen Bedingungen weiter mit Egede umgehen und seinen Gottesdienst

besuchen sollten. Die Antwort lautete: ,,ja“."

7 Beziiglich Egedes Haltung zum Pietismus verweist die Autorin dieses Aufsatzes auf die
Anmerkungen 29 und 30. Die Grindung der dénisch-halleschen Mission durch Fried-
rich IV. (1704) und die vom Hofadel geférderte Einrichtung des Waisenhauses in Kopen-
hagen (1727) hatten den Einfluss des Pietismus in der déinischen Kirche vergroiert. Ab
1730 begann Christian VI. ,,den ganzen Staat nach den Grundsitzen des Pietismus zu lei-
ten* (Manfred Jakubowski-Tiessen, Der Pietismus in Dinemark und Schleswig-Holstein,
in: Geschichte des Pietismus, Bd. 2: Der Pietismus im 18. Jahrhundert, Gottingen 1995,
S. 446471, hier: S. 447, S. 449 f,; Juliane Engelhardt, Pietismus und Krise. Der hallesche
und der radikale Pietismus im dinischen Gesamtstaat, in: Historische Zeitschrift 307 /2
(2018), S. 341-369).

8 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 9.9.1733, S. 200. Hans Egedes Vor-
haben war, in Grénland vier Kolonien zu griinden, die je mit einem Missionar und einem
Katecheten ausgestattet werden sollten (ebd., 1.2.1734, S. 223).

9 Ebd., 27.9.1733, S. 203.

10 Ebd., 27.10.1733, S. 206 f. und 7.11.1733, S. 209.

11 Ebd., 12.11.1733, S. 210; Stetik, Christian David (wie Anm. 3), S. 174.
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Das Diarium von 1733 erwihnt mehrfach, dass sich die Gronlinder vor
Egede fiirchteten, weil er beim Unterricht Gewalt anwendete. Aus Angst vor
den Schlidgen der Matrosen, die als Waichter auftraten, hitten sie in alles ein-
gewilligt. Die Herrnhuter sahen in der Missionsmethode Egedes den Grund,
weshalb sie wohl nach Gronland kommen mussten.'? Flr sein Plidoyer kntpf-
te David an die verheerende Pockenseuche®® von 1733/34 an:

Wenn ich [C.D.] nicht gewiB wiste, daB Egede unruhig wére und Ruhe suchte, so
ware ich des Erklarens schon lange mude. [..] Egedy hat eine groBe Last mit den
Heyden, [..] aber auf die WeiBe, wenn sie fast alle sterben, erléBet zu werden, ist
ihm sehr bange und falt ihm schwer, [...]. Er wei3 nicht die Ursachen, warum sie ster-
ben, er will es immer ihrem Unglauben Schuld geben, weil er ihnen schon 12 Jahre
geprediget und sie auch zu allem ,ja"” gesagt, aber doch nicht die christliche oder
vielmehr un[christ]liche Ordnung und Gebrauche angenomen [haben - d. Verfn],
sondern sind bey ihren Renthieren und Seehunden geblieben, und also halt er es vor
eine Straffe[e/r] des Unglaubens.*

Christian David hoffte Egede, der an der Erfolglosigkeit seiner Bemithungen
verzweifelte, umzustimmen und fiir die Herangehensweise der Herrnhuter zu
gewinnen. Die Unruhe, die er an ihm beobachtete, sah er als Zeichen einer
nahenden Erweckung an. Er versuchte ihn durch die Darstellung der Seuche
als gottliche Fiigung, die nicht als Vergeltung wegen der Verschlossenheit der
Inuit far seine Predigt, sondern als Malnahme gegen die Verbreitung eines
rein duflerlichen Glaubens zu verstehen sei, zu tiberzeugen:

Ich [C.D.] behauptete [...] daB Gott mit den Groenlandern eine gantz andere HauB-
haltung hate als mit allen Vélckern auf dem gantzen Erdboden, dahero es mit ihnen
seeliger ware, so zu seyn, als ein solch europeisches Christenthum anzunehmen, mit
welchen sie auch Gott um der Nachkommenen [sic] willen durch diesen Tod zu ver-
schonen sucht, welches den Weg, auf diese Weise sie zu bereden und an ihnen lange
zu arbeiten, verkiirtzen wiirde und ein Ende nehmen. Wir selbst wusten nicht, ob uns
Gott wirde eine Thir aufthuen, waren also stille und beteten, und ware [es wirde

12 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 17.12.1733, S. 217.

13 Die durch einen Inuit-Knaben von Dinemark her eingeschleppte Blattern-Seuche wihrte
von September 1733 bis (mindestens) in den Monat Juni 1734 und breitete sich etwa zwan-
zig Meilen nach Norden und Stiden aus. Nach Hans Egedes Einschitzung riss sie zwei- bis
dreitausend Inuit in den Tod (David Cranz, Historie von Gronland: enthaltend die Be-
schreibung des Landes und der Einwohner, etc., insbesondere die Geschichte der dortigen
Mission der Evangelischen Briider zu Neu-Herrnhut und Lichtenfels, Barby 1765. ND
Hildesheim [u.a.] 1995. Bd. 1, TL 2, Buch V, Geschichte von Neu-Herrnhut, 1733, § 8,
S. 423 und S. 427).

14 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 17.12.1733, S. 214.
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- d. Verf.n] uns nicht wundern, wenn es Gott auf eine solche WeiBe mit der Heyden
Bekehrung gar ausmachte.*®

Dabei betonte David, dass der aus Kopenhagen zuriickgekehrte Gronlinder,
der die Seuche nach Groénland eingeschleppt hatte, von seinem Sohn Poul
unterrichtet worden sei. Nach Davids Einschitzung wollte sich Egede durch
das Bekehrungswerk, wobei er die Gronldnder mittels Gelehrsambkeit, obrig-
keitlicher Hilfe, und Einschiichterung zu biandigen suchte, selbst hervortun.'®

Wer nicht bekehrt ist, kann — so die Pietisten — die christliche Lehre nicht
vermitteln. Dariiber hinaus wiirde Egede den Heiden kein gutes Beispiel set-
zen und sein Volk nicht géttlich fithren, weil in seinem Haus Karten-, Wiirfel-
und Kegelspiele veranstaltet wurden.” Das Diatium von 1734 enthilt einige
Augenzeugenberichte von Hans Egedes Lehrmethode.” Seine Auswahl der
HL Schrift fir den Unterricht der Grénlinder umfasste die Schépfung und
die Dreifaltigkeit Gottes, die Menschwerdung Christi, das Glaubensbekennt-
nis, die Zehn Gebote und das Vaterunser. Den indigenen Kindern suchte er
die Katechismusinhalte durch wiederholtes Fragen einzuprigen.

Weil Hans Egede, im Gegensatz zu seinem Sohn Poul,” die gronlandische
Sprache nicht gut genug beherrschte um frei zu sprechen, konnte er den
Gronlindern nur votlesen.” Den Bridern zufolge zielte sein ganzes Handeln
darauf ab, die ,Heiden‘ tiber Gott zu unterrichten. Um die Herzensbekehrung
kiimmere er sich nicht,” weswegen den Gronlindern dasjenige, was sie tiber
Gott gehort hatten, ,,héltzern® vorkomme, und an ithnen — genauso wie an
den Matrosen® — nicht ,,die geringste Bewegung® zu erkennen sei.” In der
Uberzeugung, die Gronlinder miissten durch das Wart der Hl. Schrift zum
Glauben gelangen, wartete Egede viele Jahre vergeblich auf die Erleuchtung
ihrer ,durch die Erbstinde verkehrten® Seele, woraufhin sie sich Gott zu-
wenden wirden.**

15 Ebd, S. 214f.

16 Ebd., S. 215-218.

17 Ebd., 5.11.1733, S. 208.

18 Ebd., 12.1.1734, S. 222 (Matthius Stach); 22.10.1734, S. 257 (Matthius Stach und Johann
Beck). Johann Beck (1706-1777) und Friedrich Béhnisch (1710-1763) waren 1734 in
Gronland eingetroffen, um sich ihren Herrnhuter Kollegen anzuschlieB3en.

19 ,.Der junge Prister [Poul Egede] hate die Biicher, daraus er ihnen vorlest, zu Haus ver-
gessen, doch weil er die Sprache gut kan, hat er ihnen erzehlet von der Schopffung bis
auf Abraham, welches ungefihr eine Stund lang dauerte.” (Diarium von Neu-Herrnhut
in Gronland, wie Anm. 4, 12.12.1734, S. 262). Poul Egede war nach seinem Theologie-
studium nach Grénland zuriickgekehrt (1734), wo er seinem Vater fast zwei Jahre lang
assistierte, bevor er sich als Missionar in Christianshab niederlief3.

20 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 25.8.1733, 8. 198; 5.10.1733, S. 204.

21 Ebd., 16.1.1734, S. 222.

22 Ebd., 30.8.1733, S. 199.

23 Ebd,, 31.3.1734, S. 232 (Von Christian Davids Reifle zu den Heyden) und S. 229.

24 Markus Matthias, Rechtfertigung und Routine. Zum Verstindnis der Rechtfertigungslehre
im lutherischen Pietismus, in: Christian Soboth/Thomas Mullet-Bahlke (Htsg:), Reforma-
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Im Gegensatz zu Egede verstanden die Herrnhuter unter ,Bekehrung* kei-
nen Glauben, der auf Wissen basiert, sondern die Erweckung oder Herzens-
bekehrung: einen inneren Sinneswandel als geistige Wiedergeburt, der sich in
der Lebensfihrung des bekehrten Menschen manifestiert. Der Anblick des
gekreuzigten Christus (das Bild) sollte das Herz des zu Bekehrenden zum
Schmelzen bringen und das Gefiihl seiner Stindhaftigkeit in ihm hervorrufen.
Als emotionales Ereignis konnte dieser Glaube niemals auferlegt oder er-
zwungen werden, sondern er wurde einzig und allein von Jesus selbst initiiert.
Das ist der Grund, weshalb bei Zinzendorf der Vatergott zugunsten seines
Sohnes zurticktrat und eine untergeordnete Rolle spielte. Anstelle des strafen-
den/belohnenden Gottes des Alten Testamentes stand der liebende Jesus im
Fokus, insbesondere Sein Leiden und Sterben.?

Wihrend Egede die Gronlinder gruppenweise unterwies und danach
weiterzog, suchten die Herrnhuter, die vor allem Erstlinge fiir den Heiland
sammeln wollten, vorzugsweise das Einzelgesprich mit den ,Heiden® (und
nicht-Erweckten).”® Da die frihen Herrnhuter aber Egedes Bekehrungswerk
unterstltzen sollten und dartber hinaus als Missionare unerfahren und der
Landessprache noch nicht michtig waren, passten sie sich vorldufig der gin-
gigen Praxis an.”” Erst 1740 machten sie den Gekreuzigten zum Schwerpunkt
ihres Unterrichts.

Egede beschuldigte die Briider, schrullige Gedanken (Grillen) und keine
richtigen Konzepte zu haben, Gottes Wort nicht beizubehalten und im Ver-
stande zu irren.”® Eines der wichtigsten Streitpunkte war die Auslegung der
oben schon angedeuteten Rechtfertigungslehre. Als Egede auf einen ausfiihr-
lichen Brief, den Christian David am 17. Februar 1734 geschrieben und tiber-
bracht hatte, ,,sehr bestiirzt* reagierte,” versuchte Letzterer ihn zu beruhigen
und legte ihm die Notwendigkeit seiner Bekehrung nochmals nahe. Dann
wiirde der Herr Gnade und Segen schenken und auch seine Kinder, die ja der
Sprache michtig seien, wiirden nach ihrer Bekehrung nitzliche Werkzeuge
fiir das Missionswerk sein. Wenn er sich aber weigerte, dann entstiinde daraus

tion und Generalreformation. Luther und der Pietismus, Halle/Saale 2012, S. 1-19, hier:
S 11,

25 Zinzendorfs Missionsmethode lag schon 1732 ,,im wesentlichen fest (Erich Beyreuther,
Die groBle Zinzendorf-Ttilogie, Bd. 3: Zinzendotf und die Christenheit, Marburg/Lahn
1988, S. 13).

26 Carola Wessel, ,,Es ist also des Heilands sein Predigtstuhl so weit und grof3 als die ganze
Welt.“ Zinzendotfs Ubetlegungen zur Mission, in: Martin Brecht/Paul Peucker (Hrsg,),
Neue Aspekte der Zinzendorf-Forschung, Gottingen 2006, S. 163—173, hier: S. 168 f.

27 Diarium von Neu-Herrnhut in Gronland (wie Anm. 4), 17.10.1733, S. 205; 23.10.1735,
S.301; 15.4.1737, S. 348.

28 Ebd., 9.1.1734, S. 221; 9.2.1734, S. 224,

29 In einem Brief an Zinzendorf beschreibt Christian David Hans Egede als einen Cho-
lericus Sanguinicus, einen umginglichen Mann, der Johann Arndt (1555-1621), Philipp
Jakob Spener (1635-1705) und August Hermann Francke (1663—1727) zu schitzen wisse.
Von Poul Egede heil3t es, dieser habe ganz des Vaters Art (Christian David an Zinzendorf,
3.8.1734, am Meer. UA, R.15.J.2.6.2.8).
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nur Schaden und miisse er wegziechen. Egede erwiderte, die Briider hitten
ihn noch tberhaupt nicht iiberzeugt, worauthin Christian David entgegnete,
er solle dazu nur seine Gelehrsamkeit fahren lassen. SchlieBlich einigten sich
die beiden darauf, ihre Korrespondenz darauthin untersuchen zu lassen, wer
von ihnen im Recht sei.”” Egede entschied sich diesbeztglich fir Professor
Johannes Steenbuch in Kopenhagen, der dem Missionskollegium angehérte,
und Christian David fiir Enevold Ewald. Der gemeinsame Beschluss, andere
tber sich richten zu lassen, setzte dem Streit allerdings noch kein Ende; dieser
wurde miindlich (gelegentlich auch schriftlich) weitergefiihrt.

Ein Gesprich zwischen Egede und den beiden Stachs anlisslich des von
Christian David brieflich geduBerten Vorwurfs, Hans Egede hitte die 8000*!
Reichstaler fiir seine Unternehmung in Grénland (die bekanntlich erst durch
die Griindung einer Handelsgesellschaft mit Beitrigen von Kaufleuten er-
méglicht wurde) nicht nach der apostolischen Ordnung gesucht, sondern mit
Lust eingesammelt, miindete in die Feststellung Egedes, dass die Briidder Ket-
zer seien:

[...] sie [Egede und die Cousins Stach — d. Verf.n] kammen entlich dahin, daB Herr
Egede sagte, daB er uns fiurr Kétzer hilte, denn er hatte biB hieher noch immer Ge-
dancken gehabt, aber nun wére er es gewi3, daB wir Katzer wéren, darum, dal3 wir
sagen, Christus inn uns ware unsere habende Gerechtigkeit, und Christus vor uns
wadre unsere aufgehabene, bi} auf die Annehmung im Glauben, wie es in dem Brief
von der Rechtfertigung deutlich ausgefiihret ist. Christian Stach versicherte ihn, daB,
so lange er sich nicht @nderte, er keinen Segen unter den Heyden haben kénte, und
er sagte hinwiderum, daB, wenn er unseren Sinn annehmen solte, er keinen Segen
haben konte; ja, er wolte lieber ein Heide seyn, als einen solchen Glauben annehmen,
wie wir hatten, [...] und wenn iemmand unsere Briefe leBen solte, wenn er nur ver-
niinftig ware, wiirde er es gleich erkennen, daB wir Katzer wéren, welches er zuvor
auch schon zu Christian David gesagt hat.*

Mit seiner letzten Einschitzung griff Egede dem noch ausstehenden Ergeb-
nis der Untersuchung quasi schon vor.

Einen Monat danach erklirten ihm die Bruder, dass sie nicht von der
Lebensgerechtigkeit oder Heiligung gesprochen hitten, sondern von der fiir
alle Menschen und in Christo aufgehobenen Rechtfertigung, also: ,,Christus

30 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 22.2.1734, S. 225. Ein alternativer
Vorschlag Egedes war, dass sich die Briider mit Speners Ansichten einverstanden erklarten.
Unter dieser Voraussetzung wollte er sie annechmen. Christian David antwortete darauf,
Spener habe in einer anderen Zeit gelebt, das sei die Aussaat gewesen. Die Briider kimen
schon der Ernte niher und konnten sich nicht nach anderen, sondern mussten sich danach
wie der Herr ihnen mitgeteilt habe, das Ziel zu erreichen, richten (ebd., S. 220).

31 Insgesamt belief sich die Summe auf 10.000 Reichstaler. Der Beitrag des Konigs betrug
2000 Reichstaler (ebd., 1.2.1734, S. 223).

32 Ebd., 9.3.1734, S. 227 1.
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vor [fur] uns® (R6m 5,8). Diese niitze dem Menschen jedoch nicht, solange
er Ihn nicht im Glauben annehme und sein Herz von lhm reinigen lasse.
Letzteres bezeichneten sie als ,,Christus in uns“ (Kol 1,27). Ja, wenn sie es so
gemeint hitten, reagierte Egede, dann wiirde er ihnen zustimmen.”
Nachdem er die Stachs® am 9. Juli 1734 nach dem Grund gefragt hatte,
weshalb sie nicht bei ihm zum Abendmahl gingen, erkundigte sich Egede
am 21. Juli bei Christian Stach, ob die Brider bereit wiren, den Extrakt der
Augsburger Konfession — und wenn nicht alles, dann doch zumindest den
Artikel von der Rechtfertigung®™ — zu unterschreiben. Er wollte dazu aller-
dings die Ankunft der anderen Herrnhuter Briider (Béhnisch und Beck) ab-
warten.® Anfang August wiederholte Egede, dass et jeden, der die Meinung
der Herrnhuter vertrete, fur Ketzer halte,”” und am 27. bezeugte er seine
Unzufriedenheit dariiber, dass die Briidder die Augsburger Konfession nicht
unterschreiben wollten und kiindigte seinen Abschied von Gronland an.?®
Wihrend eines Besuches von Hans Egede und Martin Ohnsorg™ bei den
Briidern im Oktober 1734 wurde die Frage, ob sie eine einwohnende Ge-
rechtigkeit behaupteten, erneut gestellt. Sie antworteten darauf Folgendes:

Unser Glaube ware dieser: Alle das Gutte, beyde das Wollen und das Vollbringen,
wirde von Gott gewircket. Auch der Glaube selbst, aber der Glaube ware zweyer-
ley: ein Glaube, daB3 Gott sey, der das BoBe straffet und das Gute belohnet. Dieser
Glaube aber gehet noch vor der Rechtfertigung her, da man glaubt, wie man ist, daB
man verdammt ist, und daB man sich bekehren muB. Dieser Glaube, ob es gleich
ein rechter Glaube ist, macht uns doch nicht selig. Der andere Glaube aber, da man
sich an Christo ergibet und Ihn in sich wiircken last, wére also der gerecht machende
Glaube. Also kénnte den auf Seiten des Menschen keine Ursach des Glaubens ange-
fihret werden, sondern es bliebe alles Gnade, die allen Menschen zum Seligwerden
dargereichet wiirde.*

33 Ebd., 13.4.1734, S. 234.

34 Christian David war den 21. Juni wegen des Anbaus der zweiten didnischen Kolonie in
Groénland nach Norden abgereist (ebd., S. 238).

35 ,,dass wir glaubten, durch die Gnade Jesu selig zu werden, ohne unser Verdienst und
Werke.

36 Diarium von Neu-Herrnhut in Gronland (wie Anm. 4), S. 240. B6hnisch und Beck waren
mit dem Materialschiff (fir den Anbau von Christianshab) zuerst nach Disko gefahren
und kamen am 8. August 1734 in Begleitung von Christian David in Neu-Herrnhut an.

37 Ebd., 2.8.1734, S. 240.

38 Ebd., 27.8.1734, S. 254. Als Egede sechs Wochen danach, wihrend eines Besuches von
Christian David, seine Fragen wiederholte, erklirte David, dass weder die Obrigkeit noch
das Ministerium ein solches Bekenntnis (zur Augsburger Konfession) von den Bridern
verlangt hitten. Dass sie nicht bei thm zum Abendmahl gingen, liege daran, dass die Bri-
der mit ihm ,,nicht eines Sinnes wiren® und das Abendmahl nicht auf solche Art und
Weise mit den Heiden halten wollten (ebd., 8.10.1734).

39 Ohnsorg war am 15. Juni 1734 zur Unterstiitzung Egedes nach Godthdb gekommen (ebd.,
S. 238).

40 Ebd., 28.10.1734, S. 258. Datierung ungewiss, da der nichste Eintrag den 26. betrifft.
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Als sich die Brider dariiber wunderten, dass Egede sie immer noch nicht
verstand, argumentierte er, dieses liege an ihren suspekten und mystischen
Redensarten und sie seien ja auch so iibel beschriebene Leute, darum miisse
man mit ihnen behutsam umgehen. Er fange aber jetzt an, sie zu verstehen.
Im Diarium wird dazu angemerkt, er hitte Letzteres schon 6fter gesagt.

Von Glaubensangelegenheiten einmal abgesehen, kam Hans Egede den
Briidern stets entgegen. Auf ihren Wunsch nahm er sie mit zu den ,Heiden’
und Uberschiittete sie mit Wohltaten, was auf Seiten der Herrnhuter zunichst
eine gewisse Vetlegenheit mit sich brachte.” U.a. schenkte er ihnen Stein-
kohlen, Latten und Bretter fir den Bau bzw. Reparatur ihrer Unterkunft, und
ein Fellboot (#miak). Dartiber hinaus versorgte er (oder seine Frau) sie von
Zeit zu Zeit mit Lebensmitteln.

Am 16. Mai 1735 holten Matthdus Stach und Johann Beck die Post von
dem gerade aus Kopenhagen angekommenen Schiff ab; sie erhielten einen
Brief von Professor Steenbuch, ein Schreiben vom kéniglichen Mundschenk
Martens, und einen gedruckten, kéniglichen Etlass in Dinisch mit dem Titel
Decision: Was da angehet die falsche 1ehre und einkommende Klagen.”* Btiefe aus
Herrnhut oder von andern briiderischen Freunden waren nicht dabei. Das
»ausgebliebene® Schiff, das am 11. September in den Hafen einfuhr, brachte
gar keine Briefe fir sie mit.*” Am 24. wurde Christian David, der Egede auch
als Zimmermann gute Dienste geleistet hatte, dessen Briefwechsel aber schon
im Februar 1734 abgeschlossen war,* fir seine Rickkehr nach Deutsch-
land an Bord des Schiffes gebracht.* Egede gab ihm ein Schreiben fir Graf
Zinzendorf mit.

41 Ebd., 21.10.1733, S. 205f.,; 1.10.1733, S. 203 f.

42 Ebd., S. 284 f. Die von Konig Christian VI. Anfang Dezember 1733 eingesetzte Kommis-

sion, die die Klagen der Kopenhagener orthodoxen Geistlichen tber die u.a. von Enevold

Ewald und Jeremias Friedrich Reuss ,,verbreiteten Irrlehren priifen sollte, gelangte im

Dezember 1734 zum Schluss, dass nicht die Lehre der Pietisten, sondern vielmehr die

,Verdichtigungen der orthodoxen Pastoren die Unruhen in der Stadt auslésten. Die Pre-

diger auf beiden Seiten wurden aufgefordert, sich kiinftig nicht mehr in der Offentlichkeit

gegenseitig anzuklagen, sondern den Amtsweg zu beschreiten. Reuss und Ewald durften
nichts mehr lehren, was ,,der Schrift und den symbolischen Biichern® nicht entsprach
und Biicher sollten fortan vor der Drucklegung zensiert werden (Jakubowski-Tiessen,

Der Pietismus in Danemark, wie Anm. 7, S. 451 f.; Engelhardt, Pietismus und Krise, wie

Anm. 7, S. 349-351).

43 Erst am 18. Mai 1736 erhielten die Briider nach zwei Jahren ohne ausfiihrlichen Bericht
von ihrer Gemeine wieder ein paar Briefe (sowie ein Fisschen mit Lebensmitteln) von
Holland aus.

44 |...] indessen haben wir erkand, daf3 es gut seyn wird, daB unser Bruder Christian David
wider zu der Gemeine gehe, weil er dem Herren Egede alles gesagt hat und er sein zimm-
lich satt ist, und er seine Zeit besser anwenden kan als hier* (Diarium von Neu-Herrnhut
in Gronland, wie Anm. 4, 16.1.1734, S. 222 f).

45 Ebd., 24.9.1735, S. 298.

>
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Zinzendorf, der bereits im Mirz 1734, als er die Entsendung von Béhnisch

und Beck ankindigte, den Wunsch geduBert hatte, Christian David mége wie-
der nach Herrnhut zuriickkehren,*® unternahm 1735 eine Reise nach Kopen-
hagen. Hier bemiihte er sich um die Anerkennung seines geistlichen Amts
durch den Konig, stie aber auf Ablehnung der Bitte um Audienz.” Noch in
Kopenhagen verfasste er einen Brief, in dem er David gegeniiber den Vor-
gesetzten der ddnischen Mission — darunter Geheimrat Holstein — verteidigte
als einen Mann, der ,,sein Leben elffmal vor das Leben und Errettung andrer
in die Schanze geschlagen hitte und ,,mit vielen Siegeln legitimiret™ sei. Zu
nwSupposita®, Herrn Egede personlich®® und die Missionsmatetie betreffend,
mochte er sich nicht dulern, zumal ihm dazu die erforderlichen Daten fehlten.
Kinftig méchte er tiber Angelegenheiten, welche die Briider in entfernten
Landen betrifen, so zeitig informiert werden, dass man sie dem Sinn der
Gemeine nach instruieren konnte und er sei bereit, die Instruktionen allen-
falls offen zu libersenden. Zum Schluss sicherte er seine Diskretion zu und
machte seine Enttduschung tiber den schlechten Ruf, in den die Gemeine un-
verschuldet geraten sei, kenntlich. Die Bemerkung, dass Pilgern der Erde der
Trost, von ihrem Volk zu héren, wohl zu génnen sei, diirfte eine Anspielung
auf das Abfangen der Post gewesen sein.* In einem kurzen Begleitschreiben
bat er den Geheimrat, die Interessen der in kéniglichen entfernten Provinzen
sich aufhaltenden Herrnhuter zuverldssig wahrnehmen zu wollen, wofir er
ihn im Gegenzug in sein Gebet einschlieBen wiirde.”

46 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf an die drei Brider in Gronland, 18.3.1734 (UA,
R.15].a.9.1). Christian Davids Berufung galt ja nicht der Heidenbekehrung selbst, son-
dern vielmehr den daran Arbeitenden (Christian Stachs Geheim-Diatrium 1734/35, UA,
R.15]J.2.2.b, 20./21.12.1734, S. 16 f).

47 Erika Geiger, Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Seine Lebensgeschichte, Holzgerlingen
2000, S. 179.

48 ,,(auBler Historischen und Schreibarts Umstinden).

49 Zinzendorfs Bedenken in Christian Davids Sache (Zwist mit Egede). Kopenhagen,
13.5.1735 (Abschriften). UA, R.15.J.a.9.3.b.1; UA, R.15.J.2.9.3.d.1; UA, R.15.J.2.9.3.d.2.

50 Zinzendorf an Geheimrat Holstein, 18.5.1735. UA, R.15.].2.9.3.b.2. Johann Ludwig von
Holstein (1694-1763) war ab 1730 Prisident des Missionskollegiums und vertrat ab 1735
als Obersekretir der ddnischen Kanzlei ,,simtliche Belange aller ddnischen Territorien des
Kénigreiches®. Dartiber hinaus gehérte er als ,,Geheimer Konferenzrat®, dem ,,konig-
lichen Conseif* — die oberste Behérde im dinischen Kénigreich — an (Thomas Ruhland, Pie-
tistische Konkurrenz und Naturgeschichte. Die Stidasienmission der Herrnhuter Briider-
gemeine und die Dinisch-Englisch-Hallesche Mission (1755-1802), Herrnhut 2018, S. 48 £.
und S. 71).
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3. Hans Egede und Zinzendorf

In seinem Brief an Zinzendorf gibt Egede dem ihm bis dahin unbekannten
Grafen zu erkennen, dass Christian David der Anlass fiir das Schreiben ist.
Er dankt Zinzendorf fiir dessen Intention, ihn durch die Entsendung von
Herrnhuter Briiddern bei der Missionierung zu unterstiitzen:

Aber daB thut mihr smertzlich wehe, dal3 die gute Freunden doch solche Ihre ehr-
licher Intention nicht nackgegangen, weil sie sich von u[ns] sehr abgeBondret, in-
dem sie wegen sonderliche Meinungen und suspecte Reedensarten nicht mit uns
vereiniget [wer]den konnte. [Ick] wundere mich sehr, da ich Euer Gréffelich Excellenz
Erklahrung und Frag=Stuchen Uber den Catechismum Lutheri geldBen und finde
selbige gantz orthodox und mit unB[re] evangelishe Lehre ubereinstimmen, [daB —
d. Verf.n] sie [die Brider — d. Verf.n] doch nicht [nack] allen Stuchen einerlei Meinung
sei mit Eur Gréffelich Excellentz, obschon sie sagen, [daB —d. Verf.n] sie einerlei Lehre
mit Euer Gréfliche Excellenz und der Gemeine in Hernhutt habe. Kans sein, ich ver-
stehe ihre ungewaanliche Reedensarten nicht recht, aber weil sie sich weigre, unBer
Ausburgisher [sic] Confes[s/t]lion anzunehmen, weis ich nicht, was ich mich zu sie
versehen soll [wie ich mich mit ihnen verstehen soll — d. Verf.n].>

Egede tberldsst es dem Grafen, zu beurteilen (richten), inwiefern eine Zu-
sammenarbeit unter diesen Umstinden mdglich wire. Lielen sich die Briider
dazu bewegen, die evangelische Lehre der Dinen anzunehmen, so wirde
er sich dariiber freuen, da die Mission viele Katecheten benétige. An ihrer
Lebensfithrung habe er nichts auszusetzen. Der Brief endet mit der An-
kiindigung seiner Abreise aus Grénland.

Am 21. Dezember 1735 erlag Egedes Frau den Blattern und am 23. Januar
1736 war Egede selbst an Skorbut erkrankt. Diese Umstinde bekriftigten
ihn in seinem schon linger bestehenden Vorhaben,”” Gronland zu vetlassen.
Bis zuletzt dringte er bei den Briidern darauf, sich mit den dédnischen Mis-
sionaren Ohnsorg und Bing™ zu einigen und die Augsburger Konfession zu
unterschreiben.® Am 11. Juli 1736 tUbetbrachten die Brider ihm Zinzen-
dorfs Antwortbrief und das Tibingische Bedenken. In seinem Brief be-
stitigt Zinzendorf die korrekte Aushidndigung von Egedes Schreiben durch
Christian David und macht ihn darauf aufmerksam, dass zur Unterweisung
der Heiden ebenfalls Herrnhuter Briidder nach St. Thomas, Surinam, Georgia,

51 Hans Egedes Brief an Zinzendorf vom 22.9.1735 (UA, R.15.J.a.3.a.1).

52 Diarium von Neu-Herrnhut in Gronland (wie Anm. 4), 27.8.1734, S. 254 und 8.7.1735,
S. 290.

53 Andreas Bing war 1734 nach Christianshdb entsandt worden. Infolge der Nahrungsmittel-
knappheit im Norden traf er am 25. August 1735 mit Frau und Sohn in Godthdb ein und
plante, dort zu bleiben (ebd., S. 295).

54 Ebd., 28.6.1736, S. 331 und 4.8.1736, S. 335.
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Pennsylvanien, Lappland, Berbice, und sogar zum Kap der Guten Hoffnung
gehen werden oder bereits entsandt worden sind. AnschlieBend heil3t es:

Es ist aber auch wahr, daB sich der theuere Christian David vor den Laden geleget an
einem Orte, da es seiner Miihe nicht bedurft hatte, und mit Ew. Hochwohlehrwiirden
eine Controvers bekommen, die uns nicht lieb gewesen. Unsere Orthodoxie ist dem
Cathechismo véllig gemaB, welch Ew. Hochehrwiirden gesehen haben, denn die
Mahrischen Briider sind nur in dem einen Theil different, daf sie besondere Kirch-
verfaBung haben und gerne Gemeinen fiir sich ausmachen, so ihnen bereits etliche
100 Jahre in denen protestantischen Kirchen darum zugestanden worden, weil sie so
thane VerfaBung schon 60 Jahr zuvor gehabt, ehe die Reformation angegangen ist.

Ich Ubersende Ew. Hochehrwiirden zu dem Ende das Tubingische Bedenken, woraus
Sie alles deutlich ersehen kdnnen, bitte meiner Briider Freund zu bleiben, und sie in
der von Kéniglicher Majestat genieBenden Freyheit ruhig zu laBen.®

Das von der Theologischen Fakultit Ttubingen erstellte T7bingische Bedenken
vom 16. April 1733 bestitigte die Vereinbarkeit der Verfassung der Mahri-
schen Brider mit der der Evangelischen Kirche — allerdings unter Voraus-
setzung der Ubereinstimmung in der lutherischen Lehre. Das Gutachten er-
méglichte es der Briiddergemeine, ihren Ursprung von ,,der dltesten romfreien
Kirche im Abendland® herzuleiten und zugleich ihre Zugehdrigkeit zur Lu-
therischen Kirche zu behaupten.®

Am 20. Juli 1736 informierte Egede Christian Stach, der gleichzeitig mit
ihm die Riickreise antreten sollte, dass er vorhatte, einen weiteren Brief an
Zinzendorf zu schreiben.’” Anscheinend reichte ihm Zinzendorfs Antwort
noch nicht aus. Dass die Lehre der Herrnhuter mit der lutherischen im Ein-
klang war, war durch das Tibingische Bedenken ja nicht gegeben, sondern dieses
war nachzuweisen.”® Am 26. besuchte Egede die Briider, und sagte, er hitte
,,Christian David mit seinen Redensarten® nicht verstehen kdnnen, aber den
Grafen verstiinde er gut. Er plante seine Ansichten zu Papier zu geben und
forderte die Briider auch dazu auf, um zu sehen, ob sie sich einigen kénnten.
Laut des Diariums ist es bei dem Vorsatz geblieben.

Den 4. August nachmittags besuchte Egede die Briider zum letzten Mal,
wobeti er ithren Lebenswandel lobte und die Hoffnung aussprach, dass sie sich
mit den dort verbleibenden didnischen Missionaren einigen wiirden, und Gott
das Werk letztendlich noch hertlich ausfihren werde. Die Brider ihrerseits
dankten ihm fir die Liebe, die er ihnen bezeigt hatte, sowohl beztiglich des

55 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf an Hans Egede betreffend Christian David. Herrnhut,
15.2.1736 (UA, R.15.].2.9.4).

56 Beyreuther, Zinzendorf-Trilogie (wie Anm. 25), Bd. 3, S. 34 und S. 38 1.

57 Falls er diesen Brief tatsichlich noch geschrieben hat, ist er der Verfasserin dieses Auf-
satzes nicht bekannt.

58 Beyreuther, Zinzendorf-Trilogie (wie Anm. 25), Bd. 3, S. 39.
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Sprachunterrichts als der ,,dulerlichen* Versorgung, Am 9. August 1736 ver-
lie(3 das Schiff mit Hans Egede und Christian Stach an Bord Grénland.

4. Zinzendorf und die danischen Missionare

Egedes Abschied von Gronland 1736 ging mit einer nachlassenden Akzep-
tanz der Herrnhuter durch die tibrigen dinischen Missionare einher.” Im Juni
verschirfte die Ausgabe der Zeitschrift Altes und Neues aus dem Reich Gottes, die
u.a. Christian Stachs Diarium sowie Matthdus Stachs und Christian Davids
Briefe enthielt, den Konflikt zusitzlich.®® Christian Stach wurde damit beauf-
tragt, Zinzendorf von diesen Problemen in Kenntnis zu setzen. Als er ithn
nach langem Umherzichen auf dem europiischen Festland im Februar 1737
endlich in London erreichte, kam manches, was er berichtete, dem Grafen
,,sehr wunderlich® vor.%! Zinzendorf sah sich veranlasst, noch wihrend seines
Aufenthalts in London einen Brief an die ddnischen Prediger in Grénland zu
schreiben, worin er sein Missvergniigen iiber die andauernde Demttigung der
Briider ausdriickte:

Indehm ich hier in London bin, und die Gemeine in Georgia ersucht wird, einige
ihrer Glieder auB der Mahren Colonie nach Pureybury (Purrysburg) in Carolina zur
offentlichen Verkiindigung des Evangeliums abzugeben, weil die hieBige Englische
Kirche die Mahrische Briderkor [als — d. Verf.n] eine apostolische Gemeine erkennet,
auch ihren Bi[Bs]of, David Nitschman, eben also tractiret als ihresgleichen, so félt mir
ein, wie es doch komme, daB wir allenthalben erkennet werden, als [nur — d. Verf.n]
in Gronlandt nicht.5?

Wie zuvor gegentiber Hans Egede, bestitigte er nochmals, dass er Christian
Davids Korrespondenz mit Egede fir unangebracht und eine ,,miilige Hand-
lung* gehalten habe. Andererseits kdnne er es aber auch nicht gutheilen, dass

59 Poul Egede gestand den Briidern, dass er — von dem 1735 heimgekehrten Christian David
abgeschen — ihre Anwesenheit in Grénland nicht schitzte (Diarium von Neu-Herrnhut
in Grénland, wie Anm. 4, 16.1.1736, S. 314). Ohnsorg behauptete, dass die Herrnhuter
weder vom Kénig noch vom Missionskollegium einen Ruf nach Gronland erhalten hitten,
sondern aus eigenem Antrieb nach Grénland gekommen seien (ebd., 27.3.1736, S. 320);
Bing beteuerte, er werde aus ihnen nicht klug und wisse nicht, ob sie Christen, Heiden,
oder Bohmische Briider seien (ebd., 28.6.1736, S. 331).

60 Diatium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 19.6.1736, S. 330 und 28.6.17306,
S. 331; Altes und Neues aus dem Reich Gottes und der tibrigen guten und bésen Geister,
TL. 7 (1734), hrsg. von Johann Jacob Moser, S. 3-33. Der Inhalt rickte Egedes Mission in
ein ungiinstiges Licht.

61 Diatium von Neu-Herrnhut in Gronland (wie Anm. 4), Februar 1737, S. 378.

62 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf an die Prediger in Grénland, iber Christian David und
Hans Egede. London, 22.2.1737 (Abschrift) (UA, R.15.].2.9.9).
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Herr Egede seinen mit koniglicher Genehmigung nach Grénland gereisten
Briidern, die der alten evangelischen Zeugengemeine aus Mihren angehérten
und echte Nachfolger von Hus seien, misstraut habe, und dass die ddnischen
Prediger die Herrnhuter nicht nur ,,sauer ansdhen®, sondern sogar die Heiden
vor ihnen warnten.® Falls sie ihre Haltung nicht dnderten, musste et sich zu-
letzt Giber sie beschweren, was er aber ungerne tite; bei Hofe sei auch nicht
immer gleich Zeit. Er bat sie, die Briider, deren Lehre rein evangelisch und
deren Sitten offensichtlich apostolisch seien, freundlich zu begegnen, zu ach-
ten und zu unterstiitzen.

5. Schlussbemerkungen

Infolge ihrer Unbekanntheit einerseits — die ersten Herrnhuter Briider waren
1732 nach St. Thomas entsandt worden — und ihres vom starken Sendungs-
bewusstsein bestimmten Auftretens andererseits,** wurden die friithen Herrn-
huter von den Dinen in Gronland argwohnisch betrachtet. Obwohl Egede
fiir Pietisten wie Spener und Francke Sympathie hegte, war ihm die radikale
Auffassung der Herrnhuter zuwider. Er befiirchtete, dass die Betonung von
Gefithl und Verhalten anstatt der Lehre des Glaubens allein zur Akzentuie-
rung der Erlésung durch gute Werke fithren kénnte.” Dartiber hinaus war
die Kommunikation zwischen Hans Egede und den Herrnhuter Bridern von
Verstindigungsproblemen geprigt. Sprachliche Unzulidnglichkeiten und be-
griffliche Diskrepanzen aufgrund unterschiedlicher Normierungen standen
einer Anndherung der deutschen und dinischen Missionare von Anfang an
im Weg. Sie lassen sich wie folgt anordnen:
1. Hans Egede konnte nicht gut Deutsch, wihrend die Herrnhuter zu die-
ser Zeit der didnischen Sprache noch nicht ausreichend michtig waren.
2. Die Mundart der Mihren durfte Egede irritiert haben.*

63 ,,Sie [Die Gronlinder] sagten abermal, wie sie schon das andere Jahr gesagt haben, dal3
wier sie nicht unterweisen konnten, weil wir selbst unwissend waren. Die Priester hitten es
ihnen gesagt, und viele dergleichen Sachen mehr.“ (Diarium von Neu-Herrnhut in Grén-
land, wie Anm. 4, 14.6.1737, S. 356).

64 1734 beschwerte sich z.B. der Kapitin des Materialschiffes, mit dem B&hnisch und Beck
nach Gronland fuhren, dass sie sein Schiffsvolk ,,itre machten® (Diarium von Neu-Hertn-
hut in Gronland, wie Anm. 4, Reisebericht von Béhnisch und Beck, 14.6.1734, S. 245).

65 Claire McLisky, ,,A Hook Fast in His Heart“: Emotion and ,,True Christian Knowledge* in
Disputes over Conversion between Lutheran and Moravian Missionaries in Early Colonial
Greenland, in: Journal of Religious History 39/4 (2015), S. 575594, hier: S. 582; in diesem
Zusammenhang wird noch einmal auf Anmerkung 35 hingewiesen.

66 Sterik, Christian David (wie Anm. 3), S. 175.
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3. Die Dinen und die Herrnhuter benutzten unterschiedliche Bibel-
tbersetzungen: Wihrend Hans Egede anhand von Luthers Bibeliiber-
setzung argumentierte,’” war fir die Herrnhuter Enevold Ewalds Ver-
sion der Ausgangspunkt. Ewalds Ubersetzung wurde von den Dinen
als nicht korrekt angesehen.®®

4. Im Zusammenhang damit warf Hans Egede den Herrnhutern vor, sie
wirden nicht-schriftmiBige Redensarten® bzw. suspekte und mysti-
sche Redensarten™ verwenden und anstéBige Meinungen” verkiinden.
Die Herrnhuter ihrerseits beschwerten sich, Pastor Egede kénne die
Sprache Kanaans™ nicht.

5. Im Allgemeinen unterschied sich der gelehrte Diskussionsstil Egedes
von der Ausdrucksweise der Herrnhuter, die ihm ihren Standpunkt
»auf bruderliche Weise“” darzulegen suchten.

Wihrend Egede dem Vatergott das meiste Gewicht gab, stellten die Brider
den Sohn in den Mittelpunkt. Die Herrnhuter lebten ihren Glauben (;,Chris-
tus [witkt — d. Verfin] 7z uns®) im Gegensatz zu dem ihres Erachtens ,toten
(statischen) Wort der Luther Bibel: ,,Christus fir uns®. Als Wiedergeborene
brachten sie ihre verdnderte Gesinnung mittels der esoterischen, gefiihls-
betonten Sprache Kanaans — alternativ ,,Herzenssprache® oder ,,Sprache
des H. Geistes“” genannt — zum Ausdruck und hielten auch mit ihrer Mei-
nung nicht zurtck. Dass Egede die Sprache Kanaans nicht verstand und die
profane Welt (Karten-, Wiirfel- und Kegelspiel) mit seinem geistlichen Amt
kombinierte, stellte ihn als nicht-erweckt heraus. Egedes Kiritik, dass sich die
Herrnhuter fiir vollkommen hielten (die Heiligung), parierten sie mit der Be-
merkung, sie meinten nicht die Lebens-, sondern die Glaubensgerechtigkeit
und es sei noch alles Gnade.” Sie betonten, das Leben komme aus dem Glau-
ben, nicht umgekehrt. Wenn also das Leben ,,recht” wire, dann gelte dies

67 Diatium von Neu-Herrnhut in Gronland (wie Anm. 4), 13.2.1735, S. 267.

68 Ebd., 2.6.1737, S. 384 (C. Stachs Reise).

69 Ebd., 31.1.1735, S. 266.

70 Ebd., 28.10.1734, S. 258 f. Datierung ungewiss, vermutlich 25.10.1734.

71 Ebd., 31.1.1735, S. 267.

72 Ebd., 9.9.1733, S. 201. Weiterfihrende Erlduterungen zur Sprache Kanaans finden sich
in: Lucinda Martin, The ,Language of Canaan®: Pietism’s Esoteric Sociolect, in: Aries
12 (2012), S. 237-253; Jérn Reichel, Dichtungstheorie und Sprache bei Zinzendorf. Der
12. Anhang zum Herrnhuter Gesangbuch, Bad Homburg vor der Hohe 1969; Hans-Jiirgen
Schrader, Die Sprache Canaan. Pietistische Sonderterminologie und Spezialsemantik als
Auftrag der Forschung, in: Geschichte des Pietismus, Bd. 4: Glaubenswelt und Lebens-
welten, Géttingen 2004, S. 404—427.

73 Diatium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 27.10.1733, 8. 207; 3.1.1734, S. 220.

74 In dem Eintrag vom 8. Mdrz 1737 (ebd., S. 346) wird der unbekehrte Christ mit einem
Schlafenden verglichen.

75 Schrader, Die Sprache Canaan (wie Anm. 72), S. 407.

76 Den Herrnhutern zufolge wird der Glaube ja vom Heiland selbst initiiert.
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auch fur den Glauben.”” Dass das Bestreben, Jesus nachzufolgen und nicht
mehr zu siindigen (der Heiligungsprozess) ihnen schwer genug fiel, geht aus
Christian Stachs Geheim-Diarium und den Briefen an ihre ,,Herzensbruder*
hervor. Immer wieder trat ,,der Feind* an sie heran.

In der Historie von Grionland erwihnt David Cranz den Streit zwischen
Egede und Christian David nicht; bei seiner Aufzihlung der Poststiicke, die
die Briidder am 16. Mai 1735 vom Schiff abholten,” lisst er den gedruckten
koéniglichen Erlass mit Bezug auf ,,die falsche Lehre und einkommende Kla-
gen® aus. Laut der in den Gemeinnachrichten von 1854 aufgefiihrten Kurz-
fassung des ersten Diariums ,,der drei ersten gronlindischen Heidenboten®,”
worauf sich Edita Sterik stiitzt, hitte sich Hans Egede in Gesprichen iiber
grundsitzliche Glaubensfragen sehr zuriickhaltend verhalten.® Allerdings
belegt das in diesem Aufsatz zitierte (zweite) Diarium, welches mit dem Ein-
trag vom 27. Juli 1733 ansetzt, dass Egede bald anfing, die Briider zu prifen,
worauthin sich der Konflikt entfachte.

Carola Wessel weist darauf hin, dass die Probleme mit Hans Egede ,,auf
keinen Fall an die Offentlichkeit getragen werden® sollten, weil Zinzendorf
seinen Sendboten davon abriet, in den Missionsgebieten irgendwelchen Streit
mit den bereits ansiassigen Geistlichen anzufangen.®! Die Zensur sorgte dafiit,
dass das Ausmal3 der Kontroverse verheimlicht wurde.

Ungeachtet Zinzendorfs Bemithungen zur Schlichtung blieb die Konkur-
renz zwischen den lutherisch-dinischen und den Herrnhuter Missionaren, die
zu ihrer Nahrungsbeschaffung gleichfalls Waren mit den Gronlindern aus-
tauschten und deren Produkte von der indigenen Bevolkerung anscheinend
bevorzugt wurden,*” weiterhin bestehen.

Thea Olsthoorn: The Heart on the Tongue. The Moravians'
Dispute with Hans Egede

When the Moravian missionaries Christian David, Matthaus Stach, and Chris-
tian Stach were dispatched to Greenland in 1733 to support the Danish mis-
sion in Godthdb, they hoped for fruitful collaboration with the Lutheran
pastor Hans Egede. Soon after their arrival, however, they found that there

77 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), 2.6.1737, S. 384 (C. Stachs Reise).
78 Cranz, Histotie von Gronland (wie Anm. 13), Bd. 1, TL 2, Buch V, § 7, S. 453.

79 Das Diarium umfasst die Zeit vom 20. Mai bis 25. Juli 1733.

80 Sterik, Christian David (wie Anm. 3), S. 175.

81 Wiessel, Zinzendorfs Uberlegungen (wie Anm. 26), S. 170f.

82 Diarium von Neu-Herrnhut in Grénland (wie Anm. 4), [22].6.1737, S. 361.
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was a significant difference between their own theology of the heart and the
teaching method of Egede, who prioritized God the Father over Jesus in his
instruction and taught the pagan Greenlanders a superficial creed based on
knowledge of the Catechism. The Moravians concluded that Egede was un-
converted. As oral communication caused misunderstandings, Christian Da-
vid and Egede agreed to exchange their theological opinions through letters,
supplemented with mutual visits for further discussions. During these meet-
ings Christian David tried to win the pastor over to the Moravian approach,
but in vain. The diary of New Herrnhut indicates that recurring disagree-
ments between the brethren and Egede concerned their different views on
the doctrine of justification and the brethren’s refusal to sign the extract of
the Augsburg Confession. While the Moravians as born-again Christians tes-
tified to ‘Jesus within us’, the pastor feared that their emphasis on feeling and
behaviour instead of the principle of salvation by God’s grace alone would
lead to the accentuation of salvation by good works. Linguistic inadequacies
and conceptual differences continued to impede the reconciliation of the
Moravian missionaries with the Danish Lutherans. In 1735, Christian David
returned to Germany and delivered a letter, written by Egede, to Count Zin-
zendorf. In his reply to Egede, Zinzendorf expressed his regret about Chris-
tian David’s interference, explaining that the Moravian doctrine correspond-
ed with Luther’s Catechism and that the Moravian brethren were no different
from the Danish missionaries, except for having their own church order and
communities; he added that these rights had been granted to them for cen-
turies as their church order had been adopted sixty years before the start of
the Reformation. Hans Egede’s departure from Greenland in 1736 sharpened
the conflict between the remaining Danish missionaries and the Moravians.
Christian Stach was sent to the European mainland to inform Zinzendorf of
the tense situation; he finally found him in London. Zinzendorf immediately
wrote a letter to the Danish missionaries in Greenland wherein he repeated
that he regretted Christian David’s interference and appealed to the mission-
aries to accept, respect and support the Moravians. The competition between
the Danish and the Moravian missionaries in Greenland continued neverthe-
less. As Zinzendorf urged his ‘apostles’ in the mission fields never to engage
in arguments with the local clergy, David Cranz ignored the conflict with
Egede in his History of Greenland. Censorship prevented the controversy
between the Moravians and Hans Egede from becoming public.






Einheit ohne Einigkeit

Unser Verhaltnis zur weltweiten Brider-Unitat
auf dem Prufstand

von Christoph Reichel*

Wenn man Mitglieder der Briddergemeine bei uns fragt, was ihnen an ihrer
Kirche wichtig ist, dann sagen sie oft: ,,Dass es eine kleine, aber weltweite Kit-
che ist.”“ Ich selbst wiirde das jedenfalls so fiir mich unterschreiben. Die welt-
weiten Beziehungen in unserer Kirche sind Teil unseres Selbstverstindnisses.
Und mit einer gewissen Freude erzihlen wir davon, dass die Kirche zwar
nicht bei uns, aber vor allem in Ostafrika eine dynamisch wachsende Kirche
ist. Fiir manch einen, der irgendwo in der Welt eine Moravian Church besucht
hat, ist es eine besondere Erfahrung, sich dort angenommen und ,fast wie
zuhause’ zu fihlen. Irgendetwas Besonderes verbindet uns miteinander. Aber
was ist das eigentlich?

Diese Frage stellt sich umso dringlicher, als seit einiger Zeit dieses Ge-
fithl des Zuhauseseins nicht mehr tiberall spiirbar ist. Wenn in diesen Tagen
Menschen von einer HMH-Reise nach Tansania zurickkommen, kann man
zu héren bekommen: ,,In den Gottesdiensten in Mbeya oder Daressalam
habe ich kaum noch etwas Briiderisches entdecken kénnen. Stundenlange
Gottesdienste, schreiende Prediger, ohrenbetdubende, elektronisch verstirkte
Musik!“ Wo ,briiderisch® draufsteht, ist offenbar nicht mehr unbedingt bri-
derisch drin — jedenfalls das, was wir unter briiderisch verstehen.

Und diese Erfahrungen sind nicht nur oberflichlich. Die zunehmenden
Unterschiede duBlern sich in theologischen Fragen. Hier sind die Unter-
schiede besonders schmerzhaft, weil sie bisher kaum besprechbar sind. So
ist die Frage des Umgangs mit gleichgeschlechtlichen Partnerschaften in den
vergangenen 25 Jahren fast so etwas wie ein Kiristallisationspunkt geworden,
an dem das Auseinanderdriften der Unitit sichtbar geworden ist.

Wie kénnen wir eine Kirche bleiben trotz der groflen Unterschiede? Um
das beantworten zu kénnen, miissten wir erst einmal sagen, was es heil3t, e/ne
Kirche zu sein.

1 Dieser Text fasst zwei Vortrige zum Thema zusammen: den ersten habe ich am 17.1.2017
auf einer Tagung von Gemeinhelfern zur theologischen Aufarbeitung der Unititssynode
gehalten, die im August 2016 in Jamaika getagt hatte. Ausloser der damaligen Diskussion war
der Beschluss der Synode zum Umgang mit Homosexualitit. Einen leicht abgewandelten
Vortrag habe ich dann auf der Jahrestagung der Herrnhuter Missionshilfe im gleichen Jahr
gehalten. Daraus lassen sich manche Doppelungen und Briiche im Text erkliren.
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Man koénnte versuchen, die Einheit Uber die Struktur zu definieren. Die
Frage ist dann, welche Rolle die Unititsorgane haben, welche Verbindlichkeit
die Beschliisse des Unity Board und der Unititssynode fir die einzelnen Pro-
vinzen haben. Diese Frage hat uns in unserer Provinz schon lange beschiftigt:
Ich denke z.B. an die Konflikte in Tschechien, von denen wir unmittelbar be-
troffen waren, oder an die Konflikte in anderen Unititsprovinzen wie Hon-
duras oder Alaska. Welche Autoritit hat die Unitit dort?

Wir haben uns ausgesprochen schwer damit getan, als die Unititssynode
2002 ein Moratorium im Blick auf den Umgang mit gleichgeschlechtlichen
Partnerschaften beschlossen hatte. Ich erinnere mich an die Argumentation
in unserer Synode: Wenn wir uns jetzt iiber das Moratorium hinwegsetzen,
kénnen wir auch in anderen Fragen nicht mehr die Verbindlichkeit von Uni-
tatsbeschlussen einfordern.

Das zeigt: strukturelle Einheit, sofern sie rechtlich iiberhaupt moglich
ist, reicht nicht. Wichtiger wire es, Einheit durch eine Art Grundkonsens
in inhaltlichen Fragen herzustellen. Wir kbnnen dies tun, indem wir auf den
Grund der Unitit und auf die internationale Kirchenordnung hinweisen.
Aber wie verbindlich sind diese Sitze dort, wie werden sie mit Leben geftillt?

Ich habe in der Vorbereitung auf diesen Vortrag noch einmal einige Jaht-
ginge der TMDK bzw. ITD durchgesehen. Sie lesen sich wie eine Chronik
des Ringens um Einheit in der Unitit. 2003, nach der Unititssynode in Beth-
lehem, hie3 das Thema: ,,das Wesentliche in Glauben und Theologie der
Briidergemeine® — im Jahr 2010, nach der Synode in Hoddesdon lauteten
die Themen der beiden Ausgaben: ,,Nach der Unititssynode — Zerreil3probe
mit Angsten und Hoffnungen® und ,,Moravian Identity in different contexts®.
Damit ist bereits angegeben, was die Fragen sind, die uns im Blick auf die
Unitit beschiftigt haben und nach Jamaika 2016 verschirft beschiftigen. Die
Ratlosigkeit im Blick auf die Unitit und ihre Entwicklung begleitet uns, und
die Frage wird lauter, ob es nicht ehrlicher wire, von einer Kirchengemein-
schaft oder -familie zu sprechen statt von einer weltweiten Kirche. Zumal
der Wunsch nach Einheit nicht mehr tiberall gleich stark vorhanden zu sein
scheint, wie Volker Schulz nach der frustrierenden Erfahrung der Bischofs-
konferenz in Tansania 2014 konstatierte.”

Dabei gilt immer noch: ,,Das Erstaunliche ist: als normales Gemeinde-
glied muss man davon gar nichts mitbekommen. Denn auf vielen Ebenen
Jfunktioniert® die Unitit.“*: Es gibt auf der zwischenmenschlichen Ebene
viele Begegnungen, bei denen die Mitgliedschaft in der Briiddergemeine, egal

2 Volker Schulz, Der Wille zur Zusammengehorigkeit ist unterschiedlich groB3, in: ITD 22
(2015), S. 14 ft.
3 Ebd, S. 18.
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in welchem Kontext, unmittelbar verbindet.* Diese Ebene sollte man bei allen
Differenzen und Spannungen nicht unterschitzen.

Ich glaube, dass wir bei unserem Nachdenken tiber die Unitit als Voraus-

setzung festhalten miissen:

1. Wir brauchen die weltweite Unitit aus ureigenen Interessen. Die Inter-
nationalitidt gehdrt zu unserem Selbstverstindnis. Ich kann mir keine
europiische Briidergemeine vorstellen, die sich aus der Unitit ver-
abschiedet, ohne dass sie sich damit selbst aufgibt.

2. Es gehort zu unserer neuen Rolle als kleine Minderheit in der Unitit,
dass wir gar nicht die Mdéglichkeit haben, die Struktur der Unitét zu
verindern. Das kann die Unitit nur selbst tun, und wir kbnnen einen
kleinen Gesprichsbeitrag dazu leisten. Die Verinderung unseres Ver-
hiltnisses zur Unitdt muss also bei uns selbst beginnen; nur da haben
wir eine reelle Chance, Verinderungen zu erreichen. Deshalb scheint
es mir sinnvoller, dass wir iibetlegen, was unser Beitrag zur Stirkung
der Unitit sein kann.

Es gibt mehrere Griinde, die unser Verhiltnis zur Unitit belastet haben. Ich
habe sie schon angedeutet: wachsende neue Einfliisse auf die Unititspro-
vinzen in Tschechien und im Stden, die wir als befremdlich, charismatisch
und nicht-briderisch etleben, und der Umgang mit Konflikten in diesem Zu-
sammenhang,

Ein ganz besonderes Thema, an dem sich in den vergangenen 25 Jahren
die Differenzen sichtbar gezeigt haben, ist der Umgang mit Homosexualitit.
Auch bei und nach der Unititssynode in Jamaika war es dieses Thema, das
besonders emotional aufgeladen war und ist. Fir manche ist der Umgang mit
Homosexualitit zu einer Art Schibbolet geworden, an dem sich entscheidet,
auf welche Seite — gut oder bése — man gehort.

Ich habe mir iiberlegt, ob ich den Vortrag heute an diesem Thema auf-
hingen soll, weil man in der Tat einige Probleme sichtbar machen kann, die
uns heute beschiftigen, aber habe mich doch dagegen entschieden. Natiitlich
wird es einflieBen, quasi als Hlustration. Aber ich glaube auch, dass wir das
Thema nicht zu hoch hingen sollten. Wir verbauen uns damit Chancen zur
Stirkung der Unitit.

Ich méchte diesen Vortrag in folgende Abschnitte gliedern:

4 Deutlich wurde das z.B. an der Freude von Br. Gregson Erasmus, einem Skumenischen
Mitarbeiter aus der Moravian Church in South Africa in der wiirttembergischen Landes-
kirche, als er endlich in Kontakt mit der Briidergemeine in Deutschland kam. Viele 6kume-
nische Mitarbeiter empfinden ein Stick ,Heimat in der Fremde* in der Briidergemeine.
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1. Mochte ich einen kritischen Blick werfen auf das Verstindnis von Ein-
heit, das wir in der Vergangenheit hatten und noch haben. In welchem
Verhiltnis stand und steht diese Einheit zu der Verschiedenheit der
Kontexte?

2. Mochte ich einen Begriff aufgreifen, den die Theologische Kommis-
sion in ithrem Diskussionspapier benutzt hat, um die gegenwirtige
Unitdt zu beschreiben. Sie fordert einen Paradigmenwechsel in der
Wahrnehmung der Unitit. Was wiirde ein solcher Paradigmenwechsel
beinhalten?

3. Méchte ich das Konzept einer Kontextualisierung der Europiischen
Theologie erldutern.

4. Méochte ich einige Gedanken dazu duBlern, was mir fiir die Unitit der
Zukunft wichtig erscheint und welchen Beitrag wir in unserer Provinz
und als HMH dazu leisten kénnten.

1. Ein (selbst)kritischer Blick auf unser Verstandnis von Einheit

Wie ist man in der Geschichte der Briider-Unitdt mit der Einheit der ver-
schiedenen Kontexte umgegangen? Schon Zinzendorf hatte ja in seinen
Missionsinstruktionen davor gewarnt, die Seelen nach der ,,Herrnhuter Elle®
zu messen.” Faktisch wurde aber weitgehend tber einheimische Kultur und
Traditionen hinweg die Herrnhuter Gemeindestruktur auf die Missions-
stationen ubertragen.® Henning Wrogemann beschreibt das Herrnhuter
Missionsmodell deshalb als , Indifferenzmodell“ — man wollte nicht die ein-
heimische Kultur und Religion beseitigen und durch die eigene ersetzen, aber
man unterschitzte den Faktor Kultur fir die Mission und war gegeniiber
diesem Thema indifferent.”

Natiirlich gab es im Lauf der briiderischen Missionsgeschichte auch
immer wieder Stimmen, die sich tiber die Blindheit der Missionare gegeniiber
einheimischen Kulturen kritisch gedulert haben. Zu den bekanntesten gehort
Traugott Bachmann (1865-1948). Aber bis weit ins 20. Jahrhundert hinein
war die ,Herrnhuter Elle® pragend fir die Unitit und ihre Struktur.

5 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Texte zur Mission, hrsg. von Helmut Bintz, Hamburg
1979, S. 41.

6 Vgl den Beitrag von Naomi Reichel, Herrnhuter Tradition und Theologie in der Karibik.
Transferprozesse in der Herrnhuter Mission im 18. Jahrhundert, in: Unitas Fratrum 75
(2017), S. 121-149.

7 Henning Wrogemann, Interkulturelle Theologie und Hermeneutik, Giitersloh 2012, S. 251.
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Und man muss sich fragen, ob sich das tatsichlich gedndert hat, obwohl
im Blick auf die Mitglieder eine gravierende Verschiebung des Schwerpunktes
der Unitit in den globalen Stden, besonders nach Ostafrika, stattgefunden
hat. Natirlich haben wir lingst erkannt, dass wir Kirche und Glaube nur kon-
textuell verstehen und leben kénnen. Aber ist das wirklich bis in alle Bereiche
vorgedrungen?

Die Art, wie wir Briiddergemeine definieren, wie wir Theologie betreiben,
wie wir Glauben leben, ist nach wie vor stark von der europiischen Tradi-
tion geprigt. Der Begriff kontextuell’ wird in der Regel von Afrika oder der
Karibik gebraucht. Dass auch unsere Theologie, mit der die Missionare seit
Jahrhunderten in die Welt gezogen sind, immer kontextuell europiisch oder
deutsch gewesen ist, haben wir bis vor kurzem kaum gesehen. In der post-
kolonialen Diskussion wird davon gesprochen, dass man Europa erst noch
,provinzialisieren‘ muss.® D.h. wir missen verstehen, wie selbstverstindlich
wir unsere eigenen Traditionen und unser eigenes Denken als allgemein giiltig
angesehen haben. Das geht nur mit einer selbstkritischen Hinterfragung oder
,Dekonstruktion® unserer Begriffe und Vorstellungen.” Nur wenn wir dies tun,
kénnen wir die Anderen wirklich in ihrem Anderssein verstehen. Solange wir
dies nicht tun, liegt der Verdacht nahe, dass wir uns bei Moravians in der wei-
ten Welt nur deshalb so heimatlich gefiihlt haben, weil sie unser Erbe bzw. das
Erbe der Missionare bisher kaum veriandert beibehalten haben. War heimat-
lich nur das, was wir als Eigenes im Fremden entdeckten? Haben wir die
Unterschiedlichkeit der Kontexte und Traditionen wirklich ernst genommen?

Ich méchte ein paar Beispiele nennen: Unsere Sicht der Welt und unsere
Theologie ist seit dem 19. Jahrhundert stark durch die Autklirung beeinflusst.
Teil dieses aufklirerischen Denkens ist die Sicht, dass andere Kulturen und
Zivilisationen, die der Aufklirung fernstehen, ,primitiv’ sind. Man betrachtete
die europiische Kultur und Geschichte der Aufklirung als Héhepunkt einer
geschichtlichen Entwicklung. In der Theologie und in der Mission tibernahm
man ein evolutionires Weltbild, nach dem die primitiven Religionen sich auf
einer niedrigen Entwicklungsstufe befinden — die Dokumente der ersten
Missionskonferenz in Edinburgh 1910 zeugen davon.

Als wir im Oktober 2012 in den Niedetlanden eine Konferenz zur Auf-
arbeitung der Geschichte anlidsslich der Abschaffung der Sklaverei in Surinam
vor 150 Jahren hielten, waren die surinamisch-niederlindischen Teilnehmer-

8 Dipesh Chakrabarthy, Provincializing Europe. Postcolonial Thought and Historical Diffe-
rence, Princeton 2000.

9 Steven Shakespeare: ,,With regard to theology the task becomes more specific: It requires
,a theology that deconstructs itself [...] always questioning the ways in which the other-
ness of the other is reduced”. (zit. nach Bernhard Dinkelaker, ,How Is Jesus Christ Lord?*
Perspectives of Intercontextual Theological Encounters in the Work of Kwame Bediako.
Manuskript der Dissertation 2016, S. 47. Inzwischen ver6ffentlicht unter dem Titel: ,How
is Jesus Christ Lord?* Reading Kwame Bediako from a Postcolonial and Intercontextual
Perspective, Frankfurt a. M. 2017).
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Innen schockiert iiber AuBerungen von Missionsverantwortlichen in den
20er und 30er Jahren des vergangenen Jahrhunderts, die genau dieses Ge-
dankengut widerspiegelten. Bis heute ist das evolutionistische Denken nicht
aus unseren Koépfen verschwunden, es spiegelt sich auch in unserem Reden
von ,Entwicklung’, ,Entwicklungshilfe oder ,Entwicklungsprojekten‘. Wer
soll sich von woher wohin entwickeln oder entwickelt werden? Was ist der
Maf3stab fir Entwicklung? Ganz oft begegnet man diesem Denken z. B. in
der Auseinandersetzung um die Frage der Homosexualitit, wenn gesagt wird:
,»Wir haben auch viele Jahrzehnte gebraucht, bis sich bei uns eine tolerante
Haltung zur Homosexualitit und zu Homosexuellen entwickelt hat.“ Und
indirekt wird dann unterstellt, dass es nur eine Frage der Zeit sei, bis die sog.
,Entwicklungslinder und ihre Kirchen ,auch so weit® sind.

In dhnlicher Weise ist unser Schriftverstindnis von der Aufklirung be-
einflusst. Die Einfuhrung der historisch-kritischen Exegese im Europa des
19. Jahrhunderts wurde durch sie ermdglicht. Mit ihrer Hilfe wurden Bibel-
texte analysiert und kulturell-historisch Bedingtes von den originiren theo-
logischen Aussagen jlidischen und christlichen Glaubens unterschieden. Sie
ermdglicht uns eine differenzierte Sichtweise schwieriger Texte tber Homo-
sexualitit, Gewalt oder die Rolle der Frau in der Bibel. Aber auch uber
Wundergeschichten und tber die Auferstehungsberichte. Natlirlich wurde
dadurch vieles relativiert und die Kirchen leiden heute unter dieser Relati-
vierung. Man braucht neue Kiriterien, um festzustellen, was auch heute gilt
und was nicht. Mithilfe der Einfiihrung eines ,Kanons im Kanon‘ — bekannt
wurde Luthers MaBstab: ,,was Christum treibet*!® — versuchte man, diese fest-
zustellen. Aber letztlich bedeutet das eine Abstraktion von den konkreten
Texten und Geschichten.

Ist das nun die Bibelauslegung, die von allen Christen bernommen wet-
den muss? Ist es eine Frage ihrer ,Entwicklung’, bis sie so weit sind, die Bibel
auch so wie wir zu lesen?

In der Briider-Unitit wird gern der Satz zitiert: ,,In wesentlichen Dingen
Einheit, in nicht-wesentlichen Dingen Freiheit, in allen Dingen Liebe.” Auch
in Jamaika prangte er an Kirchenwinden als briiderischer Leitsatz, obwohl er
urspriinglich in dieser Form gar nicht briiderisch ist.!! Ahnlich wie der Ver-
such, tiber eine Abstraktion zu einem inneren Kanon in der Bibel zu finden,
ist der Versuch, das Wesentliche vom Unwesentlichen zu trennen, eine Abs-

10 In der Vorrede zum Jakobus- und zum Judasbrief von 1522 heil3t es: ,,Das ist auch der
rechte Prifstein, alle Biicher zu beurteilen, wenn man siehet, ob sie Christum treiben oder
nicht [...]. Was Christus nicht lehret, das ist nicht apostolisch, wenns gleich S. Petrus oder
Paulus lehret; umgekehrt, was Christus predigt, das ist apostolisch, wenns gleich Judas,
Hannas, Pilatus und Herodes tate.

11 Die in der mittelaltetlichen Theologie geprigten Begriffe essentialia und accidentialia wurden
von Br. Lukas von Prag abgewandelt in ,,wesentliche, dienliche und beildufige® Dinge. Vgl.
Jindrich Halama, Das Wesentliche und der ,Grund der Unitit, in: TMDK 27 (2003), S. 1 ff.
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traktion, die tief in der europdischen Denktradition verwurzelt ist. Kann man
diese Denktradition zum globalen Maf3stab machen?

Die Schwierigkeit dieser Denktradition liegt ja auch darin, dass man tiber
diese Abstraktion meint, den Kern einer Aussage von ihrer Schale trennen zu
konnen.'” Man glaubt, auf diese Weise das Evangelium von einer Kultur in
eine andere verpflanzen zu kénnen, indem man das kulturell Bedingte (das
Unwesentliche) abzieht und dann diesen Kern in einen anderen kulturellen
Mantel packt. Das aber ist m. E. nicht moglich.

Auch der Begriff der ,Freiheit’, die bei der Behandlung der unwesent-
lichen Dinge herrschen soll, ist sehr europdisch-liberal geprigt. Wenn wir von
Freiheit reden, meinen wir meist ganz unreflektiert die Freiheit des Einzelnen,
sich selbst zu verwirklichen. Der ganzen neoliberalen Wirtschaftsordnung,
die sich global durchgesetzt hat, liegt dieser individualistische Freiheitsbegriff
zugrunde. So werden Begriffe, die wir ganz selbstverstindlich im Gesprich
mit anderen Christen verwenden, zu trojanischen Pferden, die unbewusst mit
ganz bestimmten, kulturell konnotierten Inhalten gefillt werden. Wenn wir
z.B. in der Frage des Umgangs mit der Homosexualitit den Begriff der Frei-
heit in den unwesentlichen Dingen bemthen, wird damit diese biirgerlich-
liberale Freiheit der Selbstverwirklichung mitgemeint. Sie steht im Gegensatz
zu einem afrikanischen Verstindnis des Einzelnen, der sich durch die Ge-
meinschaft definiert.

Ist es verwunderlich, dass sich gegeniiber diesem Verstindnis, das unter
der Hand nach wie vor in den Képfen umgeht, Widerstand wichst? Denn
die Hegemonie des Nordens bzw. Westens hat mit der Globalisierung der
Wirtschaft und der Kommunikation eher zugenommen. Zwar profitieren ge-
sellschaftliche Gruppen in der siidlichen Hemisphire, insbesondere in den
Stidten, von der Entwicklung, Aber viele Menschen werden zunehmend von
ihren eigenen Wurzeln entfremdet und wirtschaftlich abgehingt. Die finan-
zielle Abhingigkeit der Kirchen im Siiden von denen im Norden besteht nach
wie vof.

Vielleicht kann man die Gegenbewegungen, die sich in der weltweiten
Unitit gebildet haben, interpretieren als Widerstand gegen das noch immer
alles umfassende europiische Denken und die europiische Kultur? Gegen
eine liberale Theologie und Frémmigkeit, die noch immer hegemonial ist und
die mit Entkirchlichung und mit moralischem Verfall gleichgesetzt wird?

12 Auch im Diskussionspapier der Theologischen Kommission der Unitit (UCOT) ,,Evange-
lium und Kultur aus der Perspektive der Bridder-Unitit* wird vom ,,Kern des Evangeliums
und seiner kulturellen Haut, die ihn @iberzieht gesprochen. In: TMDK 24 (2001), S. 20.

13 Vgl. die Beschreibung des Einzelnen in Bezug zur Gemeinschaft in der Zuludefinition:
Umuntu ngumuntu ngabantu — eine Person ist eine Person durch Menschen. Vgl. Theo
Sundermeier, Nur gemeinsam konnen wir leben, Giitersloh 21990, S. 26 .



286 Christoph Reichel

Freilich sind die Kulturen niemals homogene Einheiten. Der Begriff ,Kul-
tur’ ist ja eine Abstraktion." Kulturen und kulturelle Identititen sind hybrid
zusammengesetzt und sie sind in einem stindigen Verinderungsprozess be-
griffen. So kann man heute fragen, ob das, was die Kirchen z.B. in Tansania
heute als eigene Gottesdienstformen und Spiritualitit leben, tatsichlich eige-
nen afrikanischen Ursprungs ist und nicht von anderswo, z.B. aus amerika-
nischen charismatischen Kreisen, importiert ist. Sicher sind solche Einfliisse
in der globalisierten Welt da. Aber ich glaube, es wire zu einfach, damit eine
Bewertung vorzunehmen.

Ich erinnere mich sehr deutlich an eine Situation, als vor Jahren eine Grup-
pe wihrend einer Konferenz in Kapstadt (Stidafrika) die Briidergemeine Ge-
nadendal besuchte. Ein deutscher Teilnehmer duBlerte im Nachgesprich zu
einem Gottesdienst seine Enttduschung dariiber, dass der Gottesdienst so
wenig ,afrikanisch® gewesen sei, sondern hauptsichlich die von den deutschen
Missionaren importierten liturgischen Formen und Lieder verwendet hatte.
Da stand Br. Martin Wessels, der frihere Vorsitzende der Kirchenleitung, auf
und antwortete in seiner unnachahmlichen Art:

Erst seid ihr Deutschen hierhergekommen, um uns eure Traditionen und Lieder zu
bringen, und nun, wo wir sie zu unseren Traditionen und Liedern gemacht haben,
wollt ihr sie uns wieder wegnehmen, weil sie nicht afrikanisch sind! Wir lassen uns
nicht noch einmal vorschreiben, welche Gottesdienstformen wir brauchen sollen!

Was also ,das Eigene® und was ,das Fremde, Importierte, Hinzugekommene*
ist, ist noch lange nicht ausgemacht. Dazu sind kulturelle Identititen viel zu
komplex."®

Schlief3lich haben wir in der neueren Betrachtung der Missionsgeschichte
auch gelernt, dass es falsch ist, die Missionare als die aktiven Uberbringer des
Evangeliums und europiischer Kultur zu sehen, wihrend die Einheimischen
die passiven Empfinger waren. Mission geschah immer schon in lebendi-
ger Interaktion zwischen allen Beteiligten. Was von den Missionaren tber-
nommen wurde, entschieden letztlich immer die einheimischen sogenannten
Empfinger der Botschaft. Das gilt auch heute, wenn wir von amerikanischen
Einflissen bei den Charismatikern in Afrika sprechen. Bei aller Dominanz
fremden Auftretens ist nicht zu unterschitzen, dass auch die Rezeption ein
aktiver Prozess ist und die Rezipienten keinesfalls nur willenlose Objekte
fremder Einflusse sind.

14 In vielen ghanaischen Sprachen gibt es gar keinen Begriff fir ,Kultur® — nur Begriffe fiir
die Vielfalt des kulturellen Lebens; s. Dinkelaker, How Is Jesus Christ Lord? (wie Anm. 9),
S. 80.

15 Sehr schon illustriert das auch im Blick auf lutherische Traditionen in der Evangelical Lu-
theran Church in Tanzania der Film Sing it lond. Luthers Erben in Tansania, der im Mai 2017
wihrend des Lutherjahrs in deutschen Programmkinos gezeigt wurde.
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Fazit dieses Abschnitts: Ich denke, wir stehen erst am Anfang eines inter-
kulturellen oder interkontextuellen Gesprichs in der Briider-Unitit. Damit
dieses Gesprich gefithrt werden kann, ist es unsere Aufgabe, kritisch zu re-
flektieren, mit welcher Selbstverstindlichkeit wir immer noch eigene, kontex-
tuell gebundene Traditionen, Sprachen, Denkmuster fiir allgemein giiltig hal-
ten. Erst, wenn wir diesen Prozess der Dekonstruktion durchlaufen, kénnen
wir Uber das sprechen, was uns verbindet.

2. Die Unitat neu denken — Ansatze zu einem Paradigmen-
wechsel

Die Probleme innerhalb der weltweiten Unitit haben die Theologische Kom-
mission der weltweiten Unitit (UCOT) veranlasst, ein Diskussionspapier zur
Rolle der Unitit zu verfassen,'® das der Synode in Jamaika vorgelegt wurde. Es
sollte wohl das inhaltlich zentrale Dokument sein, war doch das Thema der
Synode auch danach gewihlt: ,,Discerning the Unity together®. Leider kam es
inhaltlich dann kaum vor. Es blieb ein Beschluss iibrig, der das Papier an die
Provinzen iberweist, die dazu Stellung nehmen sollen.

Ich mochte die Gelegenheit ergreifen, hier kurz auf dieses Papier einzu-
gehen. Welche Ansitze bietet es, um die Unitit neu denken und mit Inhalt fil-
len zu kénnen? Das Papier besteht aus drei Teilen. Der erste Teil beschiftigt
sich mit biblischen und theologischen Modellen der Einheit."” Der zweite ist
mit ,,Hine neue Ara — die globalisierte Unitit* iiberschrieben. Der dritte Teil
schlieBlich handelt davon, wie eine neue Identitit in der globalisierten Uni-
tit entwickelt werden kann. Am Ende jedes Abschnitts steht eine Reihe von
Fragen, die zum Gesprich anregen sollen.

Ich kann den Inhalt des Papiers hier nicht in allen Einzelheiten wieder-
geben, sondern nur einige Bemerkungen dazu machen. Die biblische und
theologische Begriindung bietet wenig Uberraschungen. Sie scheint mir von
den anderen Kapiteln relativ losgelést zu sein, wie iiberhaupt dem Papier an-
zumerken ist, dass es nicht einer Feder entstammt, sondern die Anstrengung
einer Gruppe ist. Als briiderische Theologie wird in Kirze das Wort vom
Kreuz als Zentrum der Heiligen Schrift bezeichnet. Die Schrift muss jeweils
neu interpretiert werden; charakteristisch ist die Zuriickhaltung bei absoluten
Aussagen Uber Geheimnisse des Glaubens und daraus folgend auch die Viel-

16 A Discussion Paper on the Role of the Worldwide Moravian Unity, prepared for Unity
Synod 2016 by the Unity Committee on Theology, Feb. 2015.

17 Im Englischen ist nicht immer genau zu unterscheiden, wo unter #uity Einheit und wo
Unitit verstanden wird — insbesondere bei Uberschriften, in denen die Anfangsbuchstaben
grofigeschrieben sind.
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falt der Formen im kirchlichen Leben. Gemeinsame Basis bleibt das unver-
riickbare Bekenntnis: Jesus ist Herr.

Die Einheit unter den Christen wird durch verschiedene Bibelstellen als
unentbehrlich fiir das Zeugnis und das Leben der Kirche beschrieben. Nur in
Einheit miteinander kénnen wir mit Christus eins sein. Unterschiede in der
Glaubenslehre oder sozialen, kulturellen oder ethnischen Ursprungs dirfen
die Einheit nicht gefihrden. In Konfliktfillen wird das Problem des einen
Gliedes immer den ganzen Leib Christi betreffen.

Als Perspektive fiir den weiteren Weg wird Folgendes formuliert:

— Es muss mehr investiert werden in den theologischen Dialog in der
Bridergemeine. Dieser ist in der Vergangenheit zu wenig gefithrt wor-
den. Dabei ist nicht so sehr der formale Dialog gemeint, sondern das
Schaffen von Méglichkeiten des Austauschs und der Begegnung.

— Die gemeinsamen Wurzeln der Brider-Unitit sollten nicht nur dis-
kutiert, sondern gefeiert werden. Die Gottesdienste zu Gedenktagen,
Symbole, Liturgien und ein gemeinsames Curriculum fir die theo-
logische Ausbildung sind dafiir hilfreich.

—  Wir sollten gemeinsame Initiativen entwickeln auf globaler Ebene, die
uns zusammenfithren kénnen. Die Herausforderungen sind vielfach
globaler Art, sie erfordern eine gemeinsame Aktion.

— Wias uns am chesten verbindet, ist das gemeinsame Amter- und Lei-
tungsverstindnis. Insbesondere die Art, wie das Bischofsamt gefiillt
wird, gehort zu unseren Besonderheiten.

Einige dieser Punkte werden im letzten Abschnitt des Papiers noch einmal
unter dem Stichwort ,,briiderische Identitit in anderer Weise aufgegriffen
und behandelt.

Der zweite Abschnitt ist ausfithrlicher. Er stellt infrage, ob die bisherige
Einteilung der Briidergeschichte in die Periode der Alten Unitdt und die Pe-
riode der erneuerten Unitdt noch addquat ist in Anbetracht der globalen Ent-
wicklung in der weltweiten Kirche. Stattdessen fordert er einen ,,Paradigmen-
wechsel”, der dem Wachstum Unitit in den stdlichen Provinzen Rechnung
trdgt. Statt von der ,erneuerten Unitit™ zu sprechen, sollte man von der
»globalisierten Unitit™ reden. Im weiteren Verlauf wird die Mitgliedschafts-
entwicklung ausfithrlich dargestellt. Die Mitglieder in der nérdlichen Hemi-
sphire (Nordamerika und Europa) machen im Jahr 2013 nur noch 5 Prozent
der Gesamtmitgliederzahl aus. Dieser Trend wird sich verstirken.

Das Kirchenverstindnis der globalisierten Unitit ist plural, einige der Pro-
vinzen tragen weniger traditionell briidderische Charakteristika, da sie sich zu
Volkskirchen entwickelt haben. Wihrend sich der missionarische Gedanke
der Bridergemeine im Stiden in missionarischen Aktivitdten duB3erte und zu
Wachstum fihrte, brachte die 6kumenische Identitit der Bridergemeine im
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Norden Stagnation. Man wollte dort traditionell ,,kirchliche Gemeinschaft in
der Kirche und mit anderen Kirchen® sein. Aber es zeigt sich: Je schwicher
die 6kumenische Identitit, desto groBler das Wachstum der Kirche.

Wenn man von der Mitgliederzahl ausgeht, stellt man ein deutliches Miss-
verhiltnis in der Reprisentation der Regionen auf der Unititssynode fest. Die
nérdlichen Regionen sind gemessen an den Mitgliederzahlen viel zu stark
vertreten.

Zugleich besteht ein Missverhiltnis zwischen Mitgliederzahl und finan-
zieller Beteiligung an der Unitit. Gemessen an den Mitgliederzahlen tragen
die nérdlichen Provinzen einen tiberproportional groB3en finanziellen Anteil
bei. Die UCOT sieht ein mdgliches Modell der Reprisentation darin, dass
Mitgliederzahl und finanzielle Beteiligung jeweils zu 50 Prozent bei der Re-
prisentation berticksichtigt werden.

Der dritte Abschnitt handelt von einer briiderischen Identitit in der glo-
balisierten Unitit. Hier werden noch einmal die prigenden Elemente einer
briiderischen Identitit aus der Geschichte genannt, die die Briiddergemeine
weltweit geformt haben: der praktische Glaube, der sich in Beziehung zu
Christus und zueinander mehr duBlert als in Bekenntnisformulierungen; die
Bedeutung der Bibel; die Herzensreligion; der Einfluss der Mystik; der fréh-
liche Glaube an den gnidigen Gott; und schlief3lich die Bedeutung von Poesie
und Musik fur das kirchliche Leben.

In der globalisierten Unitit haben sich Einfliisse aus charismatischen und
pfingstlichen Traditionen verstirkt. Ein eher fundamentalistisches Schriftver-
stindnis hat die Oberhand gewonnen. Themen von Moral und Lebenswandel
spielen eine grof3e Rolle. Mit dem anderen Schriftverstindnis verschiebt sich
auch das Verstindnis dessen, was wesentliche und was unwesentliche Dinge
sind. Neben die alten musikalischen und liturgischen Traditionen sind neue
getreten.

Der wichtigste Abschnitt scheint mir der zu sein, in dem die Heraus-
forderungen fiir eine globalisierte Unitit formuliert werden:

— Wie finden wir zu einer addquaten Struktur, in der die neue Wirklich-

keit der Unitit dargestellt ist?

—  Wie finden wir zu einer neuen Identitdt und verstindigen uns iiber das,
was wesentlich und was beildufig ist?

— Wie kommen wir zu funktionierenden Strukturen in den einzelnen
Provinzen und in der Unitdt? Was ist die Autoritit der Unitdtssynode
und des Unity Board?

— Wie wird die Unitit zu einer Gemeinschaft, in der man sich wechsel-
seitig Rechenschaft gibt tiber den Glauben, aber auch Themen wie die
weltweit ungerechte Verteilung der Ressourcen nicht ausschlief3t?
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— Wie fithren wir ein theologisches Gesprich miteinander tiber Tradition
und Erneuerung, tber das Schriftverstindnis und viele andere The-
men?

Der Text schlie3t mit einem Appell, dass die Einheit in der Verschiedenheit
ein Auftrag ist, wodurch das christliche Zeugnis in der geteilten Welt Gestalt
gewinnen kann.

Soweit das Diskussionspapier der Theologischen Kommission der Unitit. Es
bietet viel Stoff zum Gesprich. Aber es ist auch nicht verwunderlich, dass
das Gesprich dariiber eben nicht stattgefunden hat. Es sind genau die Fra-
gen, die unsere Ratlosigkeit hervorrufen im Blick auf die Unitit. Einige An-
merkungen dazu:

Ich denke, dass das Papier weiterhin die Ziige einer briderischen Theo-
logie trigt, die im globalen Norden geprigt wurde. Auch das Plidoyer fur
einen Paradigmenwechsel entstammt im Wesentlichen einer Theologie, die
ihren Angelpunkt in der traditionellen briiderischen Theologie hat, von der
sie sich kritisch absetzt. Was hinter der Forderung des Paradigmenwechsels
und der Einfihrung des neuen Begriffs der ,globalisierten Unitit® steht, ist
wohl der Wunsch, dass nicht mehr mit der Herrnhuter Elle gemessen werden
moge. Dass man nicht mehr die urspriinglichen oder ,eigentlichen® brideri-
schen Traditionen zu einer Art ,Leitkultur macht und damit die anderen Tra-
ditionen, die inzwischen in anderen Kontexten durchaus als eigene brideri-
sche Traditionen verstanden werden, abqualifiziert.

Allerdings bezweifle ich, ob es gelingt, die Neudefinition dessen, was uns
verbindet, mit den alten Instrumenten zu unternehmen, die ebenso kulturell-
europiisch geprigt sind: wie eben die Neuformulierung des Wesentlichen,
des Unwesentlichen, oder durch die Festlegung eines bestimmten Schriftver-
stindnisses fiir die ganze Unitit mittels eines Mehrheitsbeschlusses, wie es im
Beschluss der Unititssynode zur Homosexualitit versucht wurde.

Entscheidend ist, wie die Forderung nach einem theologischen Gesprich
erfiillt werden kann. Denn es geht vor allem um das Gesprich auf den ver-
schiedenen Ebenen der Unitit, nicht nur auf Leitungsebene. Ansitze dazu
wie die Treffen der Theologischen Ausbildungsstitten oder auch Ansitze
zum interkontextuellen Gesprich tber den Glauben, wie sie die Zeister Zen-
dingsgenootschap (ZZg; Missionsgesellschaft der niederlindischen Briider-
gemeine) zurzeit verfolgt, scheinen mir da verheiungsvoll.

Das wichtigste briiderische Erbe scheint mir zu sein, was in dem Papier
,Herzensreligion® genannt wird. Glaube erweist sich im praktischen Leben, ist
alltagsbezogen, lebt in Erfahrungen. Das heil3t: Glaube ist immer kontextuell
und konkret. Er ldsst sich nicht in dogmatischen Formeln festlegen, die Ab-
straktionen sind.
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3. Die Kontextualisierung der europaischen Theologie!®

Ich denke, wir miissen die Kontextualitit unseres Glaubens viel radikaler be-
greifen, als dies das Papier von UCOT tut. Das wire in der Tat ein Para-
digmenwechsel. Eine grundlegende biblische und theologische Einsicht ist,
dass Gott sich immer im Besonderen, Konkreten zeigt, in einem bestimmten
Kontext, in Zeit und Raum: in der Geschichte Israels, im Menschen Jesus. Bi-
blische Texte, Geschichten, Lieder sind Zeugnisse der Glaubenserfahrung in
einer bestimmten Zeit und in einem bestimmten Kontext. Wir kénnen keine
Essenz, keine Lehre aus den biblischen Texten ziehen, die die Grenzen einer
bestimmten Zeit und eines Kontexts Uberschreitet. Das Wort wurde Fleisch
und es muss immer wieder Eingang finden in die Welt der Kérper und Sinne.
Deshalb ist die Erzdhlung, sind die Geschichten das angemessene Medium, in
der vom Glauben erzihlt wird. Und deshalb ist Einheit nicht durch abstrakte
Formeln und Ordnungen zu definieren oder zu begriinden. Wir miissen mit-
einander iber die kontextuellen Erfahrungen ins Gesprich kommen.

Die Bindung an Jesus Christus, die in der Herzensreligion Ausdruck findet,
ist zugleich das stirkste Argument fiir 6kumenische Weite und Inklusivitit.”
Dass Wachstum zum Kiriterium gemacht wird, dem die 6kumenische Offen-
heit im Wege steht (wie es im Papier von UCOT geschiceht), ist zu hinter-
fragen.

Eine grofie Herausforderung, die im Papier von UCOT genannt wird,
ist die gegenseitige Rechenschaft: Rechenschaft von der Hoffnung, die uns
tragt. Wenn wir eine neue Unitit wollen, in der erfahrungsbezogen, kontex-
tuell vom Glauben gesprochen wird, brauchen wir auch ein neues Bemithen
um einander. Wir miissen lernen, den Anderen in seiner Andersheit zu ver-
stehen: Nicht indem wir nach dem Eigenen im Fremden suchen, oder durch
Abstraktionen etwas vergleichbar zu machen versuchen, was nicht vergleich-
bar ist, sondern indem wir dem Anderen zuwhiren. Der deutsch-koreanische
Philosoph Byung-Chul Han hat in seinem jiingsten Buch von der Kunst des
Zuhorens geschrieben:

Ich muss zunéchst den Anderen willkommen heiBen, das heilt den Anderen in sei-
ner Andersheit bejahen. Dann schenke ich ihm Gehor. Zuhéren ist ein Schenken, ein
Geben, eine Gabe. Es verhilft dem Anderen erst zum Sprechen [..]. Das Zuhoéren
Iadt den Anderen zum Sprechen ein, befreit ihn zu seiner Andersheit. Der Zuhoérer

18 Dieser Abschnitt entstammt dem ersten Vortrag, siche Anm. 1, und greift einige bereits
erwihnte Punkte zusammenfassend auf.

19 Christoph Levin, Und noch einmal: Das Wesentliche und die Vielfalt, in: TMDK 6 (Mirz
1995), S. 57 ff. Er nimmt darin Bezug auf ecinen vorausgegangenen Artikel von Arthur
Freeman.
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ist der Resonanzraum, in dem der Andere sich freiredet.?® [...] Gemeinschaft ist Zu-
horerschaft.

Nur wenn wir uns so um das Verstehen des Anderen in seiner Andersheit
bemithen, werden wir nicht als allgemein voraussetzen, was doch nur europi-
isch-kontextuell bedingt ist. Solange wir nicht lernen, unser eigenes Denken
kontextuell zu begreifen und auf die Sprache der Anderen zu héren, wird es
schwer sein, eine vertrauensvolle Kommunikation zu entwickeln.

Die Formel vom Wesentlichen und vom Unwesentlichen taugt m. E. nur
sehr bedingt zur Definition der Einheit in Verschiedenheit.

Was iibrig bleibt von der Formel und was taugt, ist: In allen Dingen Liebe.

Dazu finf Thesen:

1. Die Kontextualisierung der europiischen Theologie und ihrer Ge-
schichte liegt als Aufgabe noch vor uns. Buropiische Denktraditionen
(wie die der Aufkldrung) werden immer noch als allgemein giiltig an-
genommen.

Die Sprache der Hausordnung im gemeinsamen Haus der Unitit ist noch
immer die unsere. Und es gilt immer noch, dass auch in anderen Provin-
zen und Regionen der Mal3stab europiische Theologie ist. Die Sprache, in
der Theologie in den siidlichen Lindern betrieben wird und in der die theo-
logische Literatur vor allem zuginglich ist, ist die der ehemaligen Kolonial-
herren (Englisch, Franzésisch, teilweise sogar Deutsch). Wer in der Kirche
Karriere machen will, hat meist in Europa oder Amerika studiert oder gar
promoviert.

In der postkolonialen Diskussion wird von der Notwendigkeit gesprochen,
Europa zu ,provinzialisieren‘. Weil nach wie vor das von Europa ausgehende
Denken, das die koloniale Periode (und auch die Mission) geprigt hat, hege-
moniale Anspriiche hat. Wir sind noch weit davon entfernt, unsere eigene
Theologie als kontextuelle Theologie zu verstehen pro tempore et loco.

Ein Beispiel hierfir ist die Aufklirung, die uns im Norden bzw. Westen bis
heute stark prigt in unserer Theologie. Mit der Entwicklung der Aufklirung
kam die Sicht, dass die Kulturen und Zivilisationen, die der Aufklirung
fernstanden, primitiv seien. Kant und Hegel waren Rassisten. Auch in der
Theologie herrschte ein Evolutionsdenken, das sich dem Sozialdarwinismus
verdankte, nach dem die primitiven Religionen sich auf einer niedrigen Ent-
wicklungsstufe befinden (Missionskonferenz Edinburgh 1910).

20 Byung-Chul Han, Die Austreibung des Anderen. Gesellschaft, Wahrnehmung und Kom-
munikation heute, Frankfurt a. M. 2016, S. 93.
21 Ebd,S. 98.
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Eine Verstindigung in der Unitdt ist m.E. nur mdéglich, wenn wir be-
herzigen, was Steven Shakespeare uns als Aufgabe stellt — die eigene Theo-
logie zu ,dekonstruieren’, um die Andersheit des Anderen nicht zu nivellie-

22
ren.

2. Die Widerstinde gegen den ,, Terror des Gleichen® (Byung-Chul Han),
der eine Folge der neoliberalen Globalisierung ist, zeigen sich in einem
zunehmenden Nationalismus und im Terrorismus. Sie zeigen sich auch
im Widerstand gegen eine liberale Theologie und Frommigkeit, die mit
Entkirchlichung und moralischem Verfall gleichgesetzt wird.

Das Thema des ,,Anderen® ist uns in ganz neuer Weise aufgegeben in einer
Zeit, in der wir uns in einer digitalen Welt bewegen, in der nur die Bestitigung
des Eigenen zihlt und wir uns mehr und mehr in einer Art Blase bewegen, die
Gleiches mit Gleichem zusammenbringt. Der koreanisch-deutsche Philosoph
Byung-Chul Han hat dies den ,, Terror des Gleichen® genannt, der eine Folge
der Globalisierung und der globalisierten Kommunikation ist: ,,Die globale
Kommunikation lasst nur gleiche Andere oder andere Gleiche zu.*“* Er inter-
pretiert den autkommenden Nationalismus ebenso wie den Terrorismus als
,»Widerstand des Singuliren gegen die Gewalt des Globalen“** Und vielleicht
kann man sogar sagen, dass der Aufstand gegen das noch immer hegemoniale,
globalisierte Auftreten einer Theologie und Mission der kolonialen Zeit sich
in eben jenem Widerstand dullert, den wir derzeit in der Unitit erleben — und
der sich einem offenen Dialog entzieht.

3. Interkulturelle Kommunikation ist auch darum so schwierig, weil Kul-
turen vielschichtig, uneinheitlich und dynamisch sind. Afrikanische
Kulturen sind iberwiegend gemeinschafts-orientiert (,,Umuntu ngu-
muntu ngabantu: ,eine Person ist eine Person durch Menschen®).
Dies beeinflusst das Verstindnis von individueller Freiheit und ihrer
Verwirklichung.

Wir missen im interkulturellen Gesprich berticksichtigen, dass die Kulturen,
denen wir begegnen, keineswegs homogen sind. Das macht die Kommunika-
tion schwieriger. Mit wem ldsst man sich auf welcher Ebene und in welchem
Rahmen auf das Gesprich ein? Um klar zu machen, dass Kulturen nicht
einheitlich sind und eigentlich eine Abstraktion bedeuten, wird diskutiert, ob

22 Siehe Anm. 9.
23 Byung-Chul Han, Austreibung (wie Anm. 20), S. 13.
24 Ebd,, S. 20.
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statt ,interkulturell® eher der Begriff ,interkontextuell® gebraucht werden soll-
te. (Dabei muss man auch sagen, dass der Begriff ,Kultur® selbst aus dem
Lateinischen stammt, also klare Wurzeln in der europdischen Denktradition
hat und eine Abstraktion ist. In den ghanaischen Sprachen, um das Beispiel
von oben noch einmal aufzugreifen, gibt es den Begrift als solchen gar nicht,
dafiir gibt es zahllose Ausdriicke, die den Reichtum und die Vielfalt kulturel-
len Lebens umschreiben.?

What establishes the distinctive identities of cultures [...] is the way in which such
common elements are used, how they are handled and transformed. [...] Cultural
identity becomes [...] a hybrid, relational affair.?®

Es gibt in den Unitdtsprovinzen viele verschiedene Strémungen und aus-
einanderstrebende Krifte, die sich jedoch nach auflen nicht zeigen: Nach
aullen treten offizielle Vertreter von Kirchen geschlossen auf. Umso inter-
essanter ein davon abweichendes Beispiel von der Unitdtssynode 2016. Dort
sprach sich als einziger afrikanischer Vertreter der Delegierte von Sambia
dafiir aus, den nérdlichen Unititsprovinzen grofiere Freiheit im Umgang mit
Homosexualitit zuzugestehen, damit diese das Evangelium in ihrem Kontext
besser verkiindigen kénnen.

Auch die europiische Position ist ja keineswegs einheitlich: Die ganze Dis-
kussion tber die Homosexualitit wurde in ihrer Schirfe von der tschechi-
schen Provinz eingebracht — die Tansanianer hatten vor allem das Interesse,
nicht dariiber u reden.

Dies ruft eine Erinnerung an meine Zeit in Mamre/Stidafrika wach. Waih-
rend der Apartheidszeit hatte ich mein Wegbleiben von einer politischen
Propagandaveranstaltung der mit den Weillen kollaborierenden Coloured Party
in meiner Entschuldigung schriftlich begriindet. Dass ich diese Begriindung
ausgesprochen hatte, wurde mir spiter vorgeworfen — nicht die Tatsache, dass
ich weggeblieben war; ein stillschweigendes Wegbleiben hitte man toleriert.

Und auch in unserer Provinz sind wir weit von einer einheitlichen Posi-
tion entfernt, wir etleben immer wieder, wie auch unsere kulturelle und theo-
logische / gottesdienstliche / spitituelle Vielfalt sehr grof3 ist.

Das Verhiltnis von Individuum und Gemeinschaft erscheint mir ein
Paradebeispiel fur die kontextuellen / kulturellen Unterschiede, die in der
Diskussion u.a. iber Homosexualitit prisent sind. In afrikanischem Denken
geht die Gemeinschaft vor individueller Verwirklichung., Auf Zulu wird das
afrikanische Menschenbild so ausgedriickt: ,,Umuntu ngumuntu ngabantu® -
eine Person ist eine Person durch / wegen anderer Menschen. Das beeinflusst

25 Dinkelaker, How Is Jesus Christ Lord? (wie Anm. 9), S. 80.
26 Kathryn Tanner, Theories on culture, in ebd., S. 80, Anm. 515.
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das Denken tiber Homosexualitit ebenso wie das Verhalten der Delegierten
auf der Unititssynode.

4. Dem steht eine Denktradition gegeniiber, die dem Singuliren, Kon-
tingenten, Konkreten den Vorrang einrdumt. Theologisch kann man
dies als inkarnatorisches Denken bezeichnen. Nur im Besonderen, in
Zeit und Raum konkret, zeigt sich Gott: in der Geschichte Israels, im
Menschen Jesus. Davon ist nicht zu abstrahieren. Darum ist die Er-
zihlung das angemessene Medium der Botschaft. Deshalb ist Einheit
nicht durch abstrakte Formeln und Ordnungen zu definieren oder zu
begriinden. Das ,Wesentliche® besteht darin, das ,Besondere® der je-
weiligen kontextuellen Verstindnisse und Glaubenstraditionen ins Ge-
sprach miteinander zu bringen.

Dem Denken in wesentlichen und unwesentlichen Dingen steht ein inkar-
natorisches Verstindnis gegeniiber: Das Wesen ldsst sich nie trennen vom
Unwesentlichen, nur im Singuldren zeigt sich das Sein. Nur im Besonderen,
in Zeit und Raum und unter begrenzten Bedingungen zeigt sich Gott. Fine
Art Destillation aus der Vielfalt zu einem Allgemeinen, wie es bereits im hel-
lenistischen Denken von Paulus angelegt ist, widerspricht dem. Noch einmal
Steven Shakespeare:

At the same time, it requires to affirm the irreducible otherness of God as well as ,the
scandal of particularity: that God was made man at a determinate point in time and
history’. It requires a theology of experience that responds to this paradox that God
is .beyond’' language and yet contingent in history, in theological language, in ,in-
carnation’. It implies an understanding of truth that ,does not exist in a pristine ideal
state from which it falls into time and language. It is always truth in transgression’.?’

Darum ist auch die Erzihlung das angemessene Medium der Botschaft des
Evangeliums. Sie widersetzt sich der Versuchung zu Verallgemeinerungen.
Das stellt auch das Ubersetzen des Evangeliums in andere Kontexte vor
groB3e Herausforderungen. (s.u.)

Wenn es etwas gibt, das wesentlich ist, dann das, dass wir die verschiedenen
Besonderheiten der kontextuellen Traditionen und Glaubensiduf3erungen mit-
einander ins Gesprich bringen.

27 Dinkelaker, How Is Jesus Christ Lord? (wie Anm. 9), S. 47.
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5. Umso dringlicher wird eine ,Hermeneutik des Fremden‘— ein Bemiithen
um das Verstehen der Anderen in ihrer Andersheit; nicht indem wir die
Anderen uns vergleichbar machen, sondern indem wir den Anderen
zuhéren. ,,Gemeinschaft ist Zuhorerschaft.” (Byung Chul Han)

Die Auseinandersetzung mit dem Wesensbegriff zeigt: Wir brauchen eine
,Hermeneutik des Fremden‘: ein Bemuhen um das Verstehen des Anderen in
seiner Andersheit. Und das nicht nur in der Unitit, sondern auch in unserer
Provinz — damit wir nicht iiber andere hinweggehen und als allgemein voraus-
setzen, was doch nur partikular und kontextuell bedingt ist. So lange wir nicht
lernen, unser eigenes Denken zu kontextualisieren und auf die Sprache der
Anderen zu horen, wird es schwer sein, eine vertrauensvolle Kommunikation
zu entwickeln.

Nur durch Zuhoren wichst Gemeinschaft und kommen wir miteinander
ins Gesprich.

Damit bin ich beim letzten Abschnitt, in dem es darum geht, welche Lern-
schritte wir brauchen in unserer Unititsprovinz und als Herrnhuter Missions-

hilfe.

4. Lernschritte auf dem Weg zu einer Einheit in Verschieden-
heit

Ich méchte zum Schluss einige Gedanken als Anst6B3e formulieren, ohne
dass ich den Anspruch habe, irgendwelche Antworten oder Rezepte auf die
Herausforderungen zu haben, die die Unitit uns stellt. Es geht mir darum, in
Anlehnung an das Papier von UCOT einige Lernschritte zu formulieren, die
uns vielleicht weiterbringen.

1) Zunichst einmal erscheint es mir wichtig, dass wir anerkennen, welche
positiven Schritte die Unitit gegangen ist — selbst wenn wir inhaltlich nicht
mit allem einverstanden sind. Aber sie hat z. B. die Unitit in ihren Strukturen
gestirkt und auch versucht, thre Autoritit zu festigen — nicht zuletzt durch
den Beschluss der Unititssynode 2016 zur Homosexualitit.

Ich denke aber auch an Beschlusse wie den zum Ausschluss der United
Alaskan Moravian Ministries (UAMM). Oder an die Neufassung der Para-
grafen zum Amtsverstindnis in der Kirchenordnung — nach zihem Ringen
um die Rolle des Bischofs in der Unitdt. Da hat man gegen massiven Wider-
stand am briiderischen Verstindnis des Bischofs als Seelsorger und nicht
Kirchenfirst festgehalten.
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Natiirlich ist die Frage, wie sie Beschlusse durchsetzen kann und will, z. B.
vor einigen Jahren gegen das Vorgehen der tschechischen Unitédtsprovinz oder
zuletzt gegen die nordamerikanische und unsere Provinz beim Beschluss zur
Homosexualitit.

Sie hat auch die Strukturen der Unitit ausgebaut, indem sie Stellen fiir
eine/n Jugendkoordinator/in und fir eine Schwesternkoordinatorin ge-
schaffen hat und zentrale Organe wie das UMDB und das Unity Board in
ithren Kompetenzen gestirkt hat.

2) Wir sollten uns fragen, was und wie wir in die Einheit der Unitét investieren
konnen. Denn die Einheit ist selbst, wie UCOT es an einer Stelle auch for-
muliert hat, ein missionarisches Zeugnis in unserer gespaltenen Welt. Vielfach
stehen wir vor globalen Herausforderungen: die globale Ungerechtigkeit, die
Verarmung vieler gegeniiber der Konzentration unvorstellbaren Reichtums,
die gigantischen Herausforderungen der Klimagerechtigkeit, Kriege und die
Flichtlingsstrome, die durch sie ausgeldst werden, die populistischen, natio-
nalistischen Stromungen, die den Frieden bedrohen, der Terrorismus — wir
brauchen einander, um gemeinsam unsere Stimme zu erheben und Schritte
zu tun.

Nutzen wir die Mglichkeiten, die wir haben, unser Engagement fiir An-
dere zu 6ffnen? Denken wir bei unseren Initiativen immer mit, wen wir in der
Unitit einbeziehen kénnten? Ein Anliegen fiir die Herrnhuter Missionshilfe
ist dabei, dass wir es anderen Provinzen ermdglichen, das gemeinsame ,,Unity
Undertaking®, das Rehabilitationszentrum auf dem Sternberg bei Ramallah,
wirklich als gemeinsame Aufgabe anzunehmen. Es erfordert gezieltes Enga-
gement, die bilateralen Beziehungen auch fir Andere zu 6ffnen und sie aktiv
einzubeziehen.

Dariiber hinaus frage ich mich, ob es dem Verstindnis eines gemeinsamen
Engagements nicht helfen wiirde, wenn von unserer Seite die Arbeit des ge-
meinsamen ,,Unity Mission and Development Boards® gestirkt wiirde. Wit
sind da in einem Dilemma: unser Fundraising erfordert direkte Kommunika-
tion mit und Rechenschaft gegeniiber den Spendern. Aber das bilaterale Ver-
handeln mit Partnern in der Unitit schwicht zugleich das Verstindnis, dass
wir gemeinsame Aufgaben haben, die wir auch gemeinsam angehen.

3) Ich mochte die Anregung von UCOT unterstltzen, dass das Gesprich
Uber die financial disparities, die finanziellen Ungerechtigkeiten, die innerhalb
der Unitdt herrschen, angegangen werden muss. Finanzielle Unterstlitzung
schafft Abhingigkeiten und zementiert ein Machtgefille. Eine Reprisenta-
tion auf der Unitdtssynode, bei der auch die GréBe des finanziellen Beitrags
beriicksichtigt wird, erscheint mir wie eine Kapitulation vor den Verhilt-
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nissen: Wer zahlt, hat auch das Sagen. Die Aufteilung der Unitdt in Geber
und Empfinger belastet die Gemeinschatft.

Auch hier eine kleine Beobachtung von der Unititssynode 2016: Viele
Gespriche zwischen Delegierten aus dem Norden und denen aus dem Siiden
wihrend der Sitzungspausen gingen um finanzielle Unterstiitzung. Auch ich
wurde angesprochen von einem afrikanischen Bruder, ob ich eine Quelle
wisste, wie er die Schulkosten seines Sohnes bezahlen konnte. Befremdlich,
aber ganz normal in einer Situation der Abhingigkeiten.

Wir kommen aus dem institutionellen und wirtschaftlichen Ungleich-
gewicht nicht heraus. Aber ich denke, wir missen immer wieder mit den Ge-
schwistern in der Unitit dariiber sprechen, was wir tun kénnen, um die Un-
gleichheit zu verindern. Und sie missen unsere mitverantwortlichen Partner
im Fundraising werden.

Ein Punkt, der zu uberdenken wire, ist auch die Rolle der Moravian
Church Foundation (MCF). Sie hat immer noch das Image einer Sonder-
einrichtung innerhalb der Unitit. Und es schwingt immer noch etwas von
Paternalismus mit, wenn Vorbehalte gegen die Ubereignung eines 25 %o-An-
teils von Kersten und Co. an Surinam geltend gemacht werden, wie es auf der
Unititssynode geschah. Letztlich bleiben die Finanzen der Unitdt wegen der
MCEF als wesentlichem Geldgeber der Unitit intransparent.”

4) UCOT nennt das theologische Gesprich als etwas, das in der Unitit zu kurz
gekommen ist. Wenn wir davon ausgehen, dass ein Einverstindnis z. B. iiber
das Schriftverstindnis nicht tiber einen Mehrheitsbeschluss bei der Synode
herzustellen ist, dann hilft nur: Investieren in das Gesprich, in die Begegnung,
auf allen Ebenen. Ich glaube, dass wir bisher viel zu viel projektbezogen
arbeiten und zu wenig in die Begegnung und das Gesprich investieren. Weil
wir daftr zu wenig Geld einwerben kénnen vielleicht. Warum laden wir nur
Giste ein fur Projektbesprechungen, also fiir Business und Fundraising, und
nicht fir den theologischen Austausch?

Der Mitarbeiteraustausch ist zu kostspielig geworden. Freiwilligenpro-
gramme ermoglichen bereichernde Erfahrungen, aber ich bin mir nicht si-
cher, ob sie tatsichlich etwas fiir den theologischen Austausch und die Ver-
stindigung beitragen. Begegnungsreisen sind oft zu touristisch und zu kurz,
um in die Tiefe zu fihren. Partnerschaftsbesuche kénnen, wenn die Program-
me das Gesprich berticksichtigen, wirkliche Begegnungen sein, in denen das
gegenseitige Verstindnis wachsen kann.

28 Da ein groBer Teil der Aktivititen der Unitit durch die Gewinne der Moravian Church
Foundation finanziert wird, diese aber nicht im Haushalt der Unitit erscheinen, bleibt die
Finanzierung der Unitit zu einem Teil unklar.
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Bestehende Konsultationen und Konferenzen (Women’s Conference, Mis-
sion Conference) sollten dem Ziel dienen, das Gespriach zu férdern. Dazu
bedurfen sie einer anderen Vorbereitung, die dieses Ziel in die Mitte stellt.

Natiirlich muss bei den Partnern Gesprichsbereitschaft da sein. Die ist
cher in geschiitzten Rdumen und einem Klima des Vertrauens vorhanden.
Die offizielle Biihne ist fiir das Gespriach tiber kontroverse Themen meist
nicht geeignet.”’

5) Schon nach der Unititssynode in Hoddesdon hatte Hans-Beat Motel eini-
ge kritische Fragen in Bezug auf die Planung und Durchfiihrung der Synode
gestellt.”” Ich frage mich heute, ob wir nach den Erfahrungen in Jamaika nicht
ein klares Votum an das Unity Board im Blick auf die Vorbereitung und
Durchfithrung der Synode abgeben sollten und langfristig einen Antrag mit
anderen Provinzen abstimmen sollten, in dem wir bei der Unititssynode 2023
beantragen, die Strukturen der Unitit neu zu ordnen.” Dazu folgende Ideen:

— Die Synode erhilt die Aufgabe, grundsitzliche Weichenstellungen vor-
zunehmen. Sie stimmt nicht per Mehrheitsbeschluss ab, sondern im
Konsensverfahren (nach dem Vorbild der Vollversammlung des Oku-
menischen Rates).

— Das Verstindnis der Synode ist das einer Weg-Gemeinschaft auf Zeit.
Der Schwerpunkt liegt auf dem Austausch, der Begegnung, dem ge-
meinsamen Feiern der Einheit.

— Wir brauchen neue Formen der Berichterstattung im Sinne einer gegen-
seitigen Rechenschaft von der Hoffnung (und nicht im Sinne eines Ge-
schiftsberichts jeder Provinz, der langweilt und viel Zeit einnimmit!)

— Das Unity Board erhilt groere Kompetenzen hinsichtlich der laufen-
den Geschifte, wie das zum Teil auch schon durch Synodalbeschlisse
2016 geschehen ist.

— Die Vertretung der Provinzen bleibt wie bisher, weder Mitglieder- noch
Finanzproporz wird berticksichtigt. Es gibt keine Lobbygruppen mit
Extra-Vertretungen auf der Synode.

29 So sprach bei einem Partnerschaftsbesuch aus Stidafrika vor einiger Zeit eine Schwester
nur im individuellen Gesprich die Frage an: Wie haltet ihr es mit der Homosexualitdt? Im
offiziellen Gesprich, sagte sie, habe sie sich nicht getraut.

30 Hans-Beat Motel, Fragen an die letzte Unititssynode, in: ITD 13.2 (Mirz 2010), S. 33 ff.

31 Ein Versuch, einen solchen Prozess tiber die Synode der Europiisch-Festlindischen Pro-
vinz anzustof3en, wurde durch die Synode 2018 inzwischen abgelehnt.
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6) Ein wichtiger Gedanke ist fiir mich auch, dass das Zeugnis der Einheit
gerade dort zum Zeugnis wird, wo die Verschiedenheit und Fremdheit sich
zeigt und ausgehalten wird — weil nicht wir diejenigen sind, die die Einheit
,machen‘ kénnen.*

Ich méchte zu diesem Stichwort eine Erfahrung weitergeben, die ich wih-
rend der Zeit in Stidafrika gemacht habe. Wir hatten wihrend unserer Jahre
dort mit vielen Schwierigkeiten zu kimpfen. Dies hatte mit den Spannun-
gen in der Apartheidzeit zu tun, mit eingehdmmerten Inferiorititsgefiihlen
bei Kollegen und Gemeindegliedern, auch mit — wie wir empfanden — den
Folgen unserer Missionsgeschichte. Oft hatten wir das Gefiihl, der Satz aus
Ezechiel treffe auf uns zu: ,,Die Viter haben saure Trauben gegessen, den
Kindern werden die Zihne stumpf™. Immer wieder kam der Gedanke auf,
eine Zeit des Moratoriums in den Beziehungen zwischen den Nord- und
Stidkirchen tite gut.

Aber wir haben dann doch diesen Gedanken verworfen. Ein Moratorium
heilt nicht. Was heilt, ist zu akzeptieren, dass wir dieses Erbe mit uns tragen,
auch wenn wir darunter leiden und es uns weh tut und das Leben schwer
macht. Das hat fur uns die Zeit in Stidafrika sinnvoll und wichtig gemacht.

Ahnliches braucht es vielleicht heute im Blick auf die frustrierenden Er-
fahrungen in der Unitit. Es macht Sinn, die Spannungen auszuhalten und uns
weiter einzubringen zur Stirkung der Einheit in ihrer Vielfalt, auch wenn wir
an dieser Vielfalt durchaus leiden.

Christoph Reichel: Unity without Unanimity.
Our Relationship with the Worldwide Moravian Church
Put to the Test

‘How can we remain one church despite great differences?” The author is
concerned by this question. The differing attitudes to the question of homo-
sexuality and the differing reception of charismatic theology in the individual
provinces have posed the question of the Unity’s unity in a quite new way.
In the first part of the article the understanding of the Unity’s unity that
has held sway hitherto is interrogated self-critically. European thinking is de-

32 ,Die Wunde* sagt Byung-Chul Han (bezugnehmend auf einen Text von Elias Canetti),
st die Offnung, durch die der Andere eintritt. Sie ist auch das Ohr, das sich fiir den Ande-
ren offenhilt. Wer ganz bei sich zu Hause ist, wer sich im Haus einschlie3t, vermag nicht
zuzuhoren. Die Wunde bricht die hiusliche, narzisstische Innerlichkeit auf™ (Austreibung,

wie Anm. 20, S. 97).
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termined by the Enlightenment, which wants to distinguish the significant
from the insignificant by means of an abstraction. This thinking assumes
that those countries that have not yet experienced the Enlightenment and its
technical achievements must ‘develop’ to that point: that is, that they require
‘development aid’. These European terms and ideas must be deconstructed.
‘Only when we have gone through this process of deconstruction can we
speak about that which binds us together.” The second section of the article
demands a paradigm shift with a view to a new conception of unity. Here
the thinking of a 2016 discussion paper by the Theological Commission of
the worldwide Unity is reported. The paper introduces the concept of a ‘glo-
balized Unity’, which is intended to take account of the fact that only 5% of
the entire membership live in the northern hemisphere. It comments that
the globalized Unity is more strongly characterized by a fundamentalist un-
derstanding of Scripture and by charismatic theology and sets greater store
by a Christian lifestyle. The third section demands a more radical contextual-
ization of faith, really taking seriously the fact that God has always revealed
himself in the particular, the concrete, in a certain context, in time and space.
This means that unity cannot be conceived of and captured in abstract for-
mularies, but only in concrete meeting and in conversation. That also means
not seeking the familiar in the foreign but listening to the other. ‘Community
consists in being listeners’ (Byung-Chul Han). From this, part 4 deduces cer-
tain learning steps for the present on the way to unity.






Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf
als Klassiker der Praktischen Theologie
und seine Vermittlung an die Gesamtkirche
durch Friedrich Schleiermacher

von Peter Zimmerling!

In einem ersten kiirzeren Teil des Artikels gehe ich der Frage nach, ob Zinzen-
dort Gberhaupt als Praktischer Theologe gelten kann. In einem zweiten Ab-
schnitt sollen die Uberlegungen des Grafen zu drei ausgewihlten praktisch-
theologischen Handlungsteldern: Homiletik, Poimenik und Gemeindeautbau
vortragen werden, wobei mir bewusst ist, dass Zinzendorf dariiber hinaus
als Liturgiker, Hymnologe, Gemeindepiddagoge und Pastoraltheologe gewirkt
hat.” Im Wesentlichen bildete die Herrnhuter Briiddergemeine den weltweiten
Resonanzraum fiir sein praktisch-theologisches Engagement. Erst Friedrich
Schleiermacher, in seiner Jugend Gymnasiast in Niesky und spiter Theo-
logiestudent am Seminar der Briiddergemeine in Barby bei Magdeburg, hat als
,Herrnhuter hoherer Ordnung® im 19. Jahrhundert Zinzendotfs praktisch-
theologische Uberlegungen an die evangelische Theologie und Kirche ins-
gesamt vermittelt. Darum soll es im dritten Teil gehen.

1. Zinzendorf als Praktischer Theologe?

Mancher wird sich fragen, ob die Bezeichnung Zinzendorfs als Praktischer
Theologe tiberhaupt sinnvoll ist. Denn die Praktische Theologie gibt es als
wissenschaftliche Disziplin im eigentlichen Sinn bekanntlich erst seit Fried-
rich Schleiermacher im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts. Dessen ungeachtet,
sollten wir uns vor Augen halten, dass die wissenschaftlich-theologische Ei-

1 Die folgenden chrlcgungcn gehen zuriick auf einen Vortrag, den ich anlisslich des wissen-
schaftlichen Festakts fiir Dietrich Meyer zum 80. Geburtstag im Unitétsarchiv Herrnhut am
25.9.2017 gehalten habe.

2 Vgl. dazu im Einzelnen Peter Zimmerling, Ein Leben fir die Kirche. Zinzendorf als Prak-
tischer Theologie, Gottingen 2010 (mit Beitrigen zur Liturgik, Hymnologie und Katechetik
des Grafen von Dietrich Meyer und zu dessen Pastoraltheologie von Peter Vogt).

3 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Briefwechsel, Bd. V/3, Berlin/NewYork 1999,
S. 393 (im Brief gegeniiber dem Verleger G. A. Reimer); vgl. dazu auch: Wilhelm Grib,
Ein Herrnhuter hoherer Ordnung. Die Spititualitit Friedrich Daniel Ernst Schleiermachers
(1768-1834), in: Peter Zimmerling, Handbuch Evangelische Spiritualitit, Bd. 1, Géttingen
2017, S. 529-548.
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kenntnisbemiihung im Hinblick auf kirchenleitende und gemeindepraktische
Vollziige nicht nur ilter als Schleiermacher, sondern auch dlter als Zinzendorf
ist. Das theologische Nachdenken tber Kriterien fiir die Gestaltung von Kir-
che und Gemeinde, erst recht tiber gemeindepraktisches Handeln, beginnt
zeitgleich mit der Entstehung des Christentums. Auch der mégliche Einwand,
dass vor Schleiermacher die Inhalte der spiteren Praktischen Theologie unter
der Perspektive der Pastoraltheologie verhandelt wurden, trifft nicht zu. Fir
Zinzendorf war selbstverstindlich, dass nicht blo Pfarrer, sondern alle
Christen fur Predigt, Seelsorge und Gemeindeautbau mitverantwortlich sind.
Er gehort damit zu den ersten evangelischen Theologen, die die reformatori-
sche Forderung des allgemeinen Priestertums in der Gemeindepraxis umzu-
setzen versuchten. SchlieBlich ist die Antwort, ob Zinzendotf als Praktischer
Theologe gelten kann, davon abhingig, von welchem Theologieverstindnis
und damit von welchem Wissenschaftsbegriff man ausgeht. Das Theologie-
verstindnis des Grafen ist wie das Luthers im Kern nicht intellektualistisch,
sondern existenziell-erfahrungsbezogen.* Theologische Erkenntnisse kom-
men fir ihn erst dann zum Ziel, wenn sie einem Menschen zu ,,Herzenswaht-
heiten geworden sind. Ausgehend von einem solchen Theologieverstindnis
ist es meiner Uberzeugung nach durchaus méglich, schon vor Schleiermacher
von einer wissenschaftlich verantworteten Praktischen Theologie zu sprechen,
erst recht von praktisch-theologischen Uberlegungen. Die auf diese Weise
gewonnene Erweiterung der Perspektive kénnte — als Nebeneffekt — der im
Kanon der iibrigen theologischen Ficher immer noch relativ jungen Prakti-
schen Theologie ein grofleres Mal3 an Selbstgewissheit bescheren und sie aus
manchen bis heute zu beobachtenden pubertiren Turbulenzen herausfithren.

Fiir Inhalt und Gestalt von Zinzendotfs praktisch-theologischen Ubet-
legungen waren die Probleme und Fragen der wachsenden Herrnhuter
Briidergemeine ausschlaggebend. Theorie und Praxis, gedachter und gelebter
Glaube befruchteten sich gegenseitig. Keine von beiden konnte ein Eigen-
leben fithren: Einerseits erwuchsen Zinzendorf aus den Herausforderungen
der Praxis neue theologische Einsichten, andererseits fithrten neu gewonnene
theologische Erkenntnisse zu gemeindepraktischen Experimenten. Auf
diese Weise entstand ein dynamisches Interdependenzverhiltnis zwischen
praktisch-theologischer Reflexion und gemeindepraktischer Arbeit. Zinzen-
dorfs Praktische Theologie ist — nicht anders als seine Theologie insgesamt —
eine theologia viatorum, eine Theologie derer, die auf dem Weg sind. Viele seiner
Ubetlegungen muten improvisiert an. Der Graf hat keine fertige praktisch-
theologische Konzeption entwickelt. Aber gerade das Improvisierte und

4 Das hat Franz Posset, Lehrer der Seelsorge. Das 6kumenische Potential der Seelsorge-
Konzeption des alten Luther, in: Luther 72 (2000), S. 317 schr schén herausgearbeitet.

5 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Gemeinreden, 2. Teil, 1749, S. 106£, S. 109£., S. 116;
wieder abgedruckt in: ders., Hauptschriften, hrsg. von Erich Beyreuther und Gerhard
Meyer, Bd. 4, Hildesheim 1963.
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Fragmentarische macht seine Gedanken heute noch anregend. Es erdffnet
die Chance zum eigenen Weiterdenken. Zudem entsprechen Improvisation
und Fragment der beschleunigten Zeit der Spatmoderne.

2. Zinzendorfs Uberlegungen zu Homiletik, Poimenik und
Gemeindeaufbau

2.1 Zur Homiletik

Die wissenschaftliche Forschung hat sich bisher nur selten mit den Uber-
legungen Zinzendorfs zur Predigt beschiftigt. Dieses wissenschaftliche
Desinteresse ist erstaunlich, wenn man sich vor Augen hilt, dass der Graf
gewohnlich nicht nur mehrmals am Tag redete, also einer der produktivs-
ten evangelischen Prediger seiner Zeit (und iberhaupt) war, sondern im 61f-
fentlichen Predigtamt auch seine eigentliche Berufung sah. Einer gréBeren
Offentlichkeit wurde er durch einen Predigtband, seine Berliner Reden von
1738, bekannt.® Welcher Theologe konnte heute noch von sich sagen, durch
eine Ver6ftentlichung seiner Predigten solches Aufsehen zu erregen? Die Ho-
miletik ist fiir Zinzendorf der Richtpunkt seiner Theologie, ja mehr noch,
Homiletik und Theologie fallen bei Zinzendorf in eins. Das zeigt sich schon
rein quantitativ daran, dass die Predigten bzw. geistlichen Reden seine tibrigen
theologischen Schriften zahlenmiBig weit tibertreffen. Wichtiger ist noch die
inhaltliche Gewichtung der Verkiindigung fiir ihn und die Beobachtung, dass
er sich nicht scheut, in seinen Predigten den Hérerinnen und Hérern seine
z.'T. revolutioniren neuen theologischen Erkenntnisse vorzutragen. Er steht
hier in der Nachfolge der Reformatoren.

Das Predigtamt ist fiir den Grafen ein géttliches Amt: Der Heilige Geist ist
der Prediger der Wunden Jesu.” Entsprechend ist auch Zinzendotfs Predigt-
stuhl ,,soweit wie die Welt*“.* Die homiletische Grundotientierung der Theo-

6 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Inhalt dererjenigen Reden, Welche zu Berlin vom 1ten
Januario 1738. bis 27ten Aprilis in denen Abend-Stunden sonderlich fir die Manns-Per-
sonen gehalten worden, Berlin [1738], wieder abgedruckt in: ders., Hauptschriften Er-
ginzungsbinde, hrsg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Bd. 14, Hildesheim/
Zutich/New York 1985 (Betlinische Reden, 2. Auflage, London/Barby 1758, wieder ab-
gedruckt in: Hauptschriften, Bd. 1, Hildesheim 1962).

7 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Homilien tiber die Wundenlitanei, 1747, Vorrede, wieder
abgedruckt in: Hauptschriften, Bd. 3, Hildesheim 1963.

8 Katl Barth, Gesprich mit Vertretern der Herrnhuter Briiddergemeine, in: ders., Gespriche
1959-1962, hrsg. von Eberhard Busch (Katl Barth Gesamtausgabe, Bd. 4), Ziirich 1995,
S. 124-157, zuvor erschienen als: Ein Gesprich in der Bridergemeine. Protokoll des Ge-
spriches zwischen Prof. Dr. K. Barth und Vertretern der Bridergemeine (Civitas Praesens
13 (Sondernummer), 1961).
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logie Zinzendorfs lisst iibrigens auch die vielen positiven AuBlerungen Katrl
Barths tiber ihn besser verstehen.” Die Predigt des Grafen ist christozentrisch:
,»Recht predigen heil3t, den Heiland predigen®.!’ Barth hat Zinzendotf deshalb
zu Recht als ,,den gréBten — und vielleicht den einzigen ganz echten — Chris-
tozentriker [...] der Neuzeit“! bezeichnet. Dabei besitzt die Christozentrik der
Predigt des Grafen eine soteriologische Ausrichtung. Seine und der Brider-
gemeine primire Aufgabe sieht er in der Predigt des gekreuzigten Christus.'
Ursache wie Konsequenz dieser soteriologisch ausgerichteten Christozentrik
der Predigt ist Zinzendorfs offenbarungstheologischer Ansatz, wodurch die
Bibel zur einzig legitimen theologischen Erkenntnisquelle wird, wobei die
Rechtfertigungslehre als hermeneutischer Schliissel fungiert.

Die Aufgabe der Predigt ergibt sich fiir Zinzendorf aus ithrem Inhalt. Eine
treffende Zusammenfassung findet sich bei seinem Biografen und Nach-
folger Spangenberg:

In seinen Predigten habe er [Zinzendorf] allemal die Absicht gehabt, die armen
Menschen mit ihrem Heiland bekant zu machen, und sie zur Gemeinschaft mit Ihm
zu bringen. Wenn das erreicht wiirde, so erlangten sie mit Ihm alles Gute; sie wiirden
in Liebe gegen ihn und gegen ihren N&chsten entziindet, und daraus fliesse alles
Ubrige, was man von Kindern Gottes erwarte.*

Primidre Aufgabe der Predigt sei es, Menschen in den ,tiglichen Umgang
mit Jesus Christus einzuweisen." Diese Aufgabe ist nicht mit derjenigen der
traditionellen pietistischen Bekehrungspredigt identisch. Zinzendorfs Predigt
hat gerade auf solche Menschen befreiend gewirkt, die durch den Pietismus
religiGs sozialisiert worden waren. Der Graf macht seinen pietistischen Zu-

9 Auch aus diesem Grund wurde Zinzendorf fiir Karl Barths Theologie mehr und mehr
zum ,,Mustertheologen®; vgl. Waldemar Sinning, Zinzendorf als Prediger [32-seitiger
Sonderdruck der Dissertation mit gleichem Titel], Rinteln a.d. Weser 1926, S. 9.

10 Synode, den 26.9.1751, zit. nach Otto Uttendérfer, Zinzendorfs Gedanken tber den
Gottesdienst, Herrnhut 1931, S. 20.

11 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, Bd. IV/1, Zirich 1953, S. 763.

12 Auszige aus des sel. Ordinarii der Evangelischen Briiderkirche Herrn Nicolaus Ludwig,
Grafens und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf sowol ungedruckten als gedruckten
Reden tber die vier Evangelisten. Gefertigt und herausgegeben von Gottfried Clemens,
Bd. 3, Barby 1769, wieder abgedruckt in: Hauptschriften Erg., Bd. 15/3, Rede vom
15.1.1754, S. 1543.

13 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, Siebter Teil, 0. O. 0.]., 2013, wieder abgedruckt in: Materialien
und Dokumente, Reihe 2, hg, von Erich Beyreuther/Gerhard Meyer, Bd. 7/8, Hildesheim/
New York 1971.

14 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, 7 letzte Reden, 2. Auflage, Bidingen 1743, S. 114,
S. 118f,, S. 126, wieder abgedruckt in: Hauptschriften, Bd. 2, Hildesheim 1963. Vgl. dazu
die Dissertation von Dietrich Meyer zu diesem Thema: Darin weist er nach, dass im
personlichen Umgang mit dem Heiland das Zentrum von Zinzendorfs Theologie liegt
(ders., Der Christozentrismus des spiten Zinzendorf. Eine Studie zu dem Begriff ,,Tig-
licher Umgang mit dem Heiland*, Bern/Frankfurt a. M. 1973).
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horerinnen und Zuhorern deutlich, dass das Handeln des Christen Konse-
quenz und nicht Bedingung der Gemeinschatt mit Jesus Christus ist. Die Ver-
kiindigung des Evangeliums darf deshalb nicht mit der Aufrichtung eines
neuen Gesetzes verwechselt werden. Zinzendorf entdeckte die reformato-
rische Verhiltnisbestimmung von Rechtfertigung und Heiligung wieder,"
wodurch Freude und Dankbarkeit zum Grundmotiv christlichen Handelns
wurden. Die gesetzlichen Tendenzen in der Verkiindigung des alternden Hal-
leschen Pietismus waren damit (iberwunden.'

Wichtig ist fiir Zinzendorf die Authentizitit des Predigers. Nur wer
selbst an die Verséhnung glaubt, kann in Vollmacht predigen. ,,Beym Jesaia
stehts deutlich: Die Missethat wird vers6hnet, die Stinde wird von einem ge-
nommen, darnach wird man des Heylands sein Prediger, sein Bote. Jes. 6, 7.7

»Die Predigten sind Zeugnisse von dem, wes das Herz voll ist [...].“"® Zur
Authentizitit eines Predigers gehort dessen Freiheit, vor der Gemeinde zuzu-
geben, wenn er einmal nichts zu sagen hat, und auf die Predigt zu verzichten.
,»Die Briidder miissen tiberhaupt nicht jedesmal reden und wenn sie nichts zu
reden haben, so lesen und singen sie eben, und wenn auch das nicht ist, so
sagen sie es der Gemeine, wie es ist, und empfehlen sich threm Mitleiden. Es
ist unsinnig zu fordern, daB einer immer in Feuer und Flamme stehen soll.*"
Im Hintergrund einer solchen Aussage steht eine Art Reintegration des Pre-
digers in Gemeinde: Er ist Bruder unter Bridern.

Als Aristokrat lag Zinzendorf der Respekt vor der Wiirde des einzel-
nen Menschen im Blut. Es war fur ihn deshalb selbstverstindlich, dass sich
Predigtinhalt und Predigtsprache nach den Hérern und Hérerinnen richten
mussten und nicht umgekehrt. Eine praktische Voraussetzung daftir war die
Einteilung der Briiddergemeine in eine Reihe von Untergruppen nach Alter
und Stand. Es gab ,Chére® genannte Gruppen der Kinder, der ledigen jungen
Minner und ledigen jungen Frauen, der Ehepaare, der Witwer und Witwen.
Zinzendorf achtete darauf, dass in den Chor-Versammlungen die jeweiligen
Chor-Redner einen den tbrigen Chormitgliedern vergleichbaren Erfahrungs-
hintergrund besal3en. Deshalb wollte er z.B., dass in den weiblichen Chéren,
wenn moglich, Frauen redeten — damals ein unerhértes Novum. ,,Es sollten
auch unsere Schwestern, die Mutter [Anna Nitschmann|, Anna Johanna, Be-
nignel [Benigna, Zinzendorfs Tochter| etc. Singstunde halten. Das Wort, daf3

15 Vgl. dazu Erich Beyreuther, Theologia Crucis. Zinzendorf und Luther, in: ders., Studien
zur Theologie Zinzendorfs, Gesammelte Aufsitze, Neukirchen-Vluyn 1962, wieder ab-
gedruckt in: Matetialien 2, Bd. 31, Hildesheim/Ziirich/New York 2000, S. 235-237.

16 Vgl. z.B. die Predigt vom 12.5.1747, Unititsarchiv Herrnhut, R.2.A.23a, S. 6 ff, zit. bei
Otto Uttendérfer, Zinzendorfs religidse Grundgedanken, Herrnhut 1935, S. 233.

17 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Jeremias, Ein Prediger der Gerechtigkeit, 2. Auflage,
Frankfurt und Bidingen 1741, S. 4, wieder abgedruckt in: Hauptschriften Erg., Bd. 6,
Hildesheim 1965.

18 Jingerhausdiarium, 14.12.1755, zit. nach Uttenddrfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 19.

19 Synode, den 18.11.1750, zit. nach Uttendétfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 23.
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die Weiber in der Gemeine schweigen sollen, geht nur auf die zdnkischen,
plauderhaften Weiber an dem Orte, wo Timotheus war.“*

Zinzendorf war der Uberzeugung, dass bei einer Predigt neben Alter
und Stand auch der Grad der geistlichen Erkenntnis der Zuhdrer und Zu-
hérerinnen beriicksichtigt werden musste. Das fithrte ihn zur Entwicklung
unterschiedlicher Predigtgattungen. Neben die Predigt im traditionellen Ge-
meindegottesdienst traten die Gemeinreden oder Homilien, geistliche Reden,
und als deren Sonderform die Chorreden; dazu kamen Evangelisations-
ansprachen und Missionspredigten.”’ In den Predigten im traditionellen
landeskirchlichen Gemeindegottesdienst ging es fiir Zinzendorf primir
darum, dass Menschen die Vershnung, die Gott in Jesus Christus gewirkt
hat, fiir sich erkannten. Von diesen unterschieden sich die Evangelisations-
ansprachen durch ihre freiere Form. Zinzendorf hatte allerdings ihnen gegen-
tber aufgrund ihrer Tendenz zur Manipulation Vorbehalte.

Im Hinblick auf den bewussten Einsatz rhetorischer Mittel in der Predigt
auBerte sich Zinzendorf kritisch. Grund dafur war sein Bestreben, Horer
und Horerinnen vor Manipulation zu schiitzen. Allerdings war er kein Purist
und psychologisch viel zu gebildet, um nicht zu wissen, dass es keine rein
objektive Weitergabe von Informationen gibt. Darum rdumte er ein, dass ein
Prediger am Ende seiner Rede emotionaler werden diirfe und mit gré3erem
Nachdruck seine eigene Uberzeugung erkennen lassen kénne. Nach dem
Motto: Bewusst gemachte, kontrollierte Rhetorik ist besser als unbewusst
wuchernde rhetorische Manipulation ,,[...] man darf dabei [beim Predigen]
nicht die geringste Herzlichkeit einflieBen lassen, aul3er vielleicht zuletzt ein

paar herzliche Wortchen®.*

2.2 Zur Poimenik

Zinzendorf gehért zwar zu den Klassikern der Seelsorge im Protestantis-
mus.” Konzeption und Praxis seiner Poimenik sind dennoch nur wenig be-
kannt, was sich nicht zuletzt an der geringen Zahl von wissenschaftlichen

20 Rede vom 7.11.1753, UA, R.2.A.33.B.1, S. 5521, zit. nach Otto Uttendorfer, Zinzendorf
und die Frauen. Kirchliche Frauenrechte vor 200 Jahren, Herrnhut 1919, S. 53.

21 Vgl. hier und im Folgenden Theodor Wettach, Kirche bei Zinzendorf, Wuppertal 1971,
S. 111-119; Uttendétfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 17-25.

22 Synode, den 11.11.1749, zit. nach Uttendorfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 19.

23 Die folgenden Uberlegungen habe ich erstmals vorgetragen in: Seelsorge in der Gemein-
schaft. Zinzendorf als Seelsorger, in: Unitas Fratrum 37 (1995), S. 29—41 (auf Amerika-
nisch: ders., Pastoral Care in the Community. Zinzendorf and Pastoral Care, in: Trans-
atlantic Moravian Dialogue-Correspondence 11 [Ecumenical Edition] (1997), S. 53-67);
Nikolaus Ludwig von Zinzendorf als Herausforderung fiir heutige Seelsorge, in: Inter-
national Journal of Practical Theology 6 (2002), S. 104—120. — Unter der klassischen Seel-
sorgetradition verstehe ich diejenigen Personlichkeiten und Texte, die in der Geschichte
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Untersuchungen zeigt, die es zum Thema gibt.** Zwei Gedanken stehen be-
herrschend im Zentrum von Zinzendorfs Uberlegungen zur Seelsorge: die
Erkenntnis der Individualitit und der Entwicklungsphasen des Menschen.
Deren positive Bertlicksichtigung im seelsorgetlichen Vollzug war ein im
18. Jahrhundert geradezu revolutiondrer Schritt.® Alle Menschen zeichnen
sich durch gottgewollte Verschiedenheit aus:** ,,Glaubt’s doch nicht, Briider,
daB3 alle Menschen tiber einen Kamm kénnen geschoren werden, und stu-
diert doch die menschlichen Charaktere besset!“*” Christus verkorpert sich
in jedem Menschen in einer anderen Weise: ,,Seine Gestalt blickt aus einer
jeden [Seele] mit einer anderen Schénheit heraus, zwar allemal mit einer von
ihrer puren Menschlichkeit sich gut distinguierenden, aber doch mit einer an-
deren als des oder jenes seine Gnade*.*® Immer wieder hebt Zinzendotf die
der Individualitidt der Menschen entsprechende notwendige Verschiedenheit
der seelsorgerlichen Methoden hervor. Weil sich Christus jedem Menschen
besonders zuwendet, muss auch der menschliche Seelsorger bei jedem Men-
schen anders vorgehen. ,,Der Unterschied des Standes, Temperaments, des
Lebens, Alters macht gleich einen Unterschied in der besonderen Methode,
deren sich der Heiland bedient.*?’

Dem Gedanken der menschlichen Individualitit korrespondiert die
Entdeckung der menschlichen Entwicklungsphasen. Zinzendorf hat den
Zusammenhang zwischen der natlrlichen und der Glaubensentwicklung
erkannt.”’ | Der Glaube [...] ist bei Kindern kindlich, bei Junglingen junglings-
miBig, bei Mannern mannlich.“’! Es wire falsch, vorzeitig von einem Heran-
wachsenden etwas zu verlangen, was zu seiner momentanen Entwicklungs-
stufe noch nicht passt.

Theologisch begriindet Zinzendorf die Beriicksichtigung der Individuali-
tit und der Entwicklungsphasen in der Seelsorge mit dem Gedanken der
Kondeszendenz Gottes, der Herabneigung Gottes zum Menschen.” So wie
Gott sich in seiner Offenbarung an das menschliche Fassungsvermégen an-

der Kirche — meist tiber die Grenzen der eigenen Konfession hinaus — anhaltenden und
stilbildenden Einfluss auf die Seelsorgetheorie und -praxis gewonnen haben.

24 Gottfried Schmidt, Die Banden oder Gesellschaften im alten Herrnhut, in: Zeitschrift fur
Briidergeschichte 3 (1909), S. 145-207, wieder abgedruckt in: Materialien und Dokumente,
Reihe 3, hrsg. von Erich Beyreuther u.a., Bd. 1, Hildesheim/New York 1973.

25 Otto Uttendorfer, Zinzendorfs Weltbetrachtung. Eine systematische Darstellung der Ge-
dankenwelt des Begriinders der Briidergemeine (Biicher der Brider, Bd. 6), Berlin 1929,
S. 15-49, S. 172-189.

26 Vgl. hier und im Folgenden ebd., S. 15-22.

27 27.12.1738, UA, R.3.A.5, zit. nach ebd., S. 22.

28 Jungerhausdiarium, 12.2.1757, zit. nach ebd., S. 21.

29 Jungerhausdiarium, 7.4.1738, zit. nach ebd., S. 28.

30 Ebd., bes. S. 172-189.

31 UA, R.2.a.3.a.1,S. 26 ff, zit. nach ebd., S. 176.

32 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Naturelle Reflexionen, 1746, wieder abgedruckt in:
Hauptschriften Erg, Bd. 4, Hildesheim 1963, 361 f.
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gepasst hat, soll sich auch der Seelsorger entsprechend dem Fassungsver-
mébgen des Seelsorgesuchenden verhalten.

Komplementir zur Betonung der Individualitit steht die Konzeption von
Zinzendorfs Seelsorge als Seelsorge in der Gemeinschaft. Der Graf erkannte,
dass der Mensch ein soziales Wesen ist und auch sein Christsein auf Dauer
nur in der Gemeinschaft leben kann. Eine Vielzahl von seelsorgerlichen Insti-
tutionen lie3 die Briddergemeine zu einer seelsorgerlichen Gemeinde werden.
Drei Voraussetzungen sorgten fiir den Erfolg dieser Institutionen. Zinzen-
dort entwickelte erstens das Programm einer alters- und geschlechtsspezi-
fischen Seelsorge, eine Konsequenz aus der Erkenntnis der Individualitit
und der Entwicklungsphasen des Menschen. Im Verlauf der Zeit wurde die
gesamte Briiddergemeine in seelsorgerlich ausgerichtete Untergruppen ein-
geteilt: zundchst nach Neigung in Kleingruppen, den sogenannten ,Banden’,
vielleicht die originellste Schépfung Zinzendorfs im Zusammenhang seiner
Seelsorge, spiter nach Geschlecht, Alter und Stand in den ,Choren®.” Ziel der
entwicklungspsychologisch begriindeten Einteilung in Chére war, dass jedes
Gemeindeglied die ihm angemessene seelsorgerliche Begleitung in Glaubens-
und Lebensfragen erhielt. Im Verlauf der Zeit etablierten sich in Herrnhut
die — teilweise noch weiter unterteilten — ,Chére® der Jungen und Midchen,
der ledigen Briider und Schwestern, der Verheirateten und der Witwer und
Witwen als bleibendes Strukturprinzip der Gemeinde. Auch der menschliche
Zusammenbhalt der Chére kam dabei nicht zu kurz und wurde etwa durch
jahrliche Chorfeste geférdert. Zur Chorpflege, wie die seelsorgerliche Be-
treuung der ,Chére in der Briiddergemeine genannt wurde, gehérten als eine
Form det cura animarum generalis (der allgemeinen Seelsorge) die gemeinsamen
Chor-Viertelstunden. In ihnen wurden die Probleme angesprochen, die das
jeweilige ,Chot® besonders betraf. In den ,Chéren® der gréeren Knaben und
Midchen etwa wurde offen tiber Pubertitsprobleme, in den ,Ehe-Chéren'
tber Fragen der Ehefiihrung gesprochen. Die seelsorgerliche Betreuung der
,Chore® unterlag den Chor-Pflegern und -Pflegerinnen, die, wenn méglich, aus
der entsprechenden Zielgruppe stammten.

Der Graf befreite gweitens den Laien zum seelsorgetlichen Dienst. Anders
wire die Fille von seelsorgerlichen Aufgaben auch gar nicht zu bewiltigen
gewesen. Er entdeckte drittens, dass die Seelsorge von Minnern an Frauen —
wie sie bis dahin im Raum der evangelischen Kirche ausschlieBlich tiblich war
— problematisch sein kann. Deshalb kam es schon bald zur Einrichtung von
seelsorgerlich ausgerichteten Frauenimtern. Die verantwortliche Mitarbeit
der Frau wurde in der Zinzendorfzeit zu einem wesentlichen Merkmal der
Briidergemeine.

33 Vgl. hier und im Folgenden Wettach, Kirche (wie Anm. 21), S. 42—46.
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2.3 Zum Gemeindeaufbau

Mit Zinzendorfs Ubetlegungen zum Gemeindeaufbau haben wir ein drittes
Zentrum seiner praktisch-theologischen Uberlegungen vor uns.** Der weit-
aus groBte Teil seiner gemeindepraktischen Tatigkeit ldsst sich unter diesem
Stichwort subsumieren.

Der Graf war der Uberzeugung, dass es kein Christsein ohne Gemein-
schaft gibt.” Darum meinte er: ,,Eine lebendige Gemeine muss sich alle Tage
zusammen denken und reden und singen®.’® Erst auf dem Hintergrund dieser
Aussagen wird das vielfiltige liturgische Leben in den Bridergemeinen theo-
logisch verstindlich. Das liturgische Leben erschépfte sich nicht im Sonntags-
gottesdienst. Darum schuf er in der Briiddergemeine eine Vielzahl von neuen
Versammlungsformen. Es kam dabei gleichzeitig zu einer Pluralisierung und
Dezentralisierung der Gemeinschaftsangebote. Tiégliche Versammlungen,
Tagzeitengebete, dazu sogenannte Singstunden, Liebesmahle, Abendmahls-
feiern und Chorversammlungen struktutierten den Alltag.”’

Mit den unterschiedlichen Versammlungen und der Einteilung der Ge-
meinde in Chore war eine Vielzahl von Amtern verbunden. In der Friih-
zeit Herrnhuts hatten beinahe alle Gemeindeglieder ein Amt zu versehen.
Ein Novum war auch, dass Frauen gleichermaen mit éffentlichen Amtern
betraut wurden.”® Das briderische Gemeindeleben wurde nicht linger aus-
gehend vom monarchischen Pfarramt strukturiert. Stattdessen war es von
einer Vielzahl unterschiedlichster Amter her geprigt, die von Laien — zu-
nichst allesamt ehrenamtlich — iibernommen wurden. Dadurch wurde das
Gegeniiber von Amtstriger und Laie relativiert. Alle betrachteten sich als Mit-
arbeiter. Zinzendorf meinte: ,,Wenn nur vier Seelen miteinander verbunden
sind, sehen die Gaben aneinander und setzen jeden dazu, wozu er soll, so ist
eine Gemeine“.”

Das Leitbild des allgemeinen Priestertums entfaltete seine Kraft vor allem
in den ersten Jahrzehnten der Briidergemeine. Dass es sich schon zu Zin-
zendorfs Lebzeiten nicht uneingeschrinkt durchhalten lie3, wird an einem
Ausspruch des Grafen von 1754 erkennbar. Er begriindet darin die Forde-

34 Teile der folgenden Uberlegungen habe ich zuletzt veréffentlicht in: Zimmetling, Zinzen-
dorf als Praktischer Theologe (wie Anm. 2), S. 130-146.

35 , Ich statuiere kein Christentum ohne Gemeinschaft®, Zinzendorf an Karl Heinrich von
Peistel, zit. nach Otto Uttendorfer u.a. (Hrsg), Die Bruder, Herrnhut/Gnadau 1914,
S. 103.

36 Vorrede des Kinderbiichleins, 5.9.1754, zit. nach Otto Uttendérfer, Nikolaus Ludwig Graf
von Zinzendorf, Evangelische Gedanken. Gewissheit, Freude, Kraft, Berlin 1948, S. 175.

37 Vgl. Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Zeremonienbiichlein, 1757, wieder abgedruckt in:
Hauptschriften Erg,, Bd. 6, Hildesheim 1965.

38 1758 wurden sogar erstmals 14 Frauen zu Pfarrerinnen ordiniert (Vernon H. Nelson, Die
Ordination von Frauen in der Bruderkirche, in: Transkontinentale Moravische Dialog-
Korrespondenz 18, 1998, S. 9-19).

39 UA,R.2.a.2.1.b, S. 20 £, zit. nach Uttend6rfer, Weltbetrachtung (wie Anm. 25), S. 282.
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rung nach Verwirklichung des allgemeinen Priestertums mit der an Pfingsten
erfolgten AusgieBung ,,auf alles Fleisch® (Apg 2,17):

Es ist in unserer Kirche der Pfaffenstand aufgekommen, der Unterschied zwischen
Laientum und Klerisei, zwischen Pfarrern und Eingepfarrten. Wir wussten damals [in
der Friihzeit Herrnhuts] auch schon, was Priester und Liturgi waren, aber das war
nicht der Kompal3 der Arbeiter. Wollte Gott, ich bliebe dabei, dass alles Volk weis-
sagte und der Herr seinen Geist Uber sie gabe: Das ist der Ressort worauf meine
ganze Maschine gehen muf.*°

3. Vermittlung der praktisch-theologischen Uberlegungen
Zinzendorfs an die Gesamtkirche durch Friedrich Schleier-
macher

Im dritten Punkt méchte ich nun die Vermittlung der praktisch-theologischen
Uberlegungen Zinzendorfs an die Gesamtkirche durch Friedrich Schleier-
macher skizzieren. Ich beschrinke mich dabei wiederum auf Homiletik, Poi-
menik und Gemeindeaufbau.* Dass es sich dabei um eine Transformation,
d.h. eine Vermittlung in Form von Ankniipfung, Modifizierung und Weiter-
fihrung gehandelt hat, versteht sich von selbst. Im Folgenden geht es mir
jedoch primir darum, die Gemeinsamkeiten zwischen Zinzendorfs und
Schleiermachers Gedanken aufzuzeigen.

3.1 Zur Homiletik

Schleiermachers Homiletik ist wie die Zinzendorfs auf Christus und auf die
christliche Gemeinde bezogen.* Thr liegt ein Verstindnis von Gemeinde als
Organismus zugrunde, dessen Lebendigkeit in einem Geben und Nehmen
zwischen gleichberechtigten Gemeindegliedern begriindet ist. Er geht dabei

40 Jungerhausdiarium, 12.5.1754, zit. nach ebd., S. 282.

41 Die Abhingigkeit Schleiermachers von Zinzendorf lieB3e sich besonders auch an seinem
Gottesdienstverstindnis als Fest und Feier zeigen, worauf in der Vergangenheit allerdings
schon hiufiger hingewiesen worden ist (vgl. z. B. Dorette Seibert, Glaube, Erfahrung und
Gemeinschaft. Der junge Schleiermacher und Herrnhut (Forschungen zur systematischen
und 6kumenischen Theologie, Bd. 102), Géttingen 2003).

42 Friedrich Schleiermacher, Die christliche Sitte nach den Grundsitzen der evangelischen
Kitche im Zusammenhange dargestellt (Simmtliche Werke I/12). Aus Schleiermachet’s
handschriftlichem Nachlasse und nachgeschriebenen Vorlesungen hrsg. von Ludwig Jonas,
Berlin #1884, S. 588.
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wie Zinzendorf — ohne das so zu nennen — von gleichermallen begabten Ge-
meindegliedern aus.

Wie sehr Schleiermacher von Zinzendorf beeinflusst ist, zeigt sich be-
sonders deutlich an dessen Gemeinreden oder Homilien. Diese spezielle
briderische Predigtgattung scheint bei Schleiermachers Predigtverstindnis
Pate gestanden zu haben. Die Form der Gemeinreden ist von Zinzendorf
entwickelt worden und war die zu seinen Lebzeiten in der Briidergemeine
am meisten verbreitete Form der Predigt. Dazu ist in Erinnerung zu rufen,
dass der Graf bis zu seiner erst 1734 erfolgten Ordination ins geistliche Amt
keine Kanzelpredigten halten durfte, sondern als katechetischer Helfer des
Ortspfarrers von Berthelsdorf — zu dem das neue Herrnhut kirchlich ge-
hérte — die Sonntagmorgen-Predigten am Nachmittag im Herrnhuter Ge-
meinsaal in speziellen Versammlungen der Briidergemeine nur wiederholen
durfte. Daraus haben sich im Laufe der Zeit die Gemeinreden oder Homilien
entwickelt. Adressat der Gemeinreden ist eine Gemeinde miindiger, geistbe-
gabter Christen, wie sie im Alten Testament eschatologisch verheillen und im
Neuen Testament als erfillt vorausgesetzt wird (Jer 31,34; Joel 3,1-5; Apg
2,141t): ,Homilien flieBen aus dem eigenen Herzen in das Herz der Brider.
Im neuen Bund lehrt kein Bruder den andern, da wird nichts demonstriert,
in den Predigten dagegen wird vielen Zuhérern gleichzeitig das Evangelium
vorgepredigt, damit es wenigstens einige annehmen®.* Das fir die traditio-
nelle Predigt konstitutive Gegeniiber von Prediger und Gemeinde wird bei
den Gemeinreden verdndert in Richtung auf ein Miteinander: ,,Daraus ergibt
sich, dass alles lehrhafte von oben Herunterreden zu vermeiden ist [...]. Ein
Gemeinprediger muss in der Gemeine dem Volk zu Fillen sitzen und aus
seinem Herzen heraus katechisieren®.** Der Prediger kann einer Gemeinde
miindiger Christen nichts verkindigen, was sie potentiell nicht schon selbst
weil3.

Auch fiir Schleiermacher richtet sich die Predigt an Christen: ,,Wir miissen
die Zuhorer als Christen nehmen, und nicht als solche, die es erst werden sol-
len®.* Der Prediger muss unter allen Umstinden vermeiden, von oben herab
belehren zu wollen. Auch Zinzendorfs Hinweis, dass der Prediger den Ge-
meindegliedern sogar ,,zu Fillen sitzen soll, entspricht Gedanken Schleier-
machers.

43 32 Homilien, Rede vom 27.3.1746, S. 4 £,, zit. nach Uttend6tfer, Gottesdienst (wie Anm. 10),
S 171

44 A.a.0O,, 22.

45 Friedrich Schleiermacher, Die Praktische Theologie nach den Grundsitzen der evange-
lischen Kirche im Zusammenhange dargestellt (Simmtliche Werke 1/13). Aus Schleiet-
machers handschriftlichem Nachlasse und nachgeschriebenen Vorlesungen hrsg. von
Jacob Frerichs, Betlin 1850, Nachdruck Betlin/New York 1983, S. 239.
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Unwillkiirlich stellt sich die Frage, was der Sinn der Gemeinreden sein
soll, wenn die versammelten miindigen Christen schon von sich aus wissen,
was der Prediger ihnen sagen will. Darauf gibt Schleiermacher eine Antwort,
die Uberlegungen Zinzendorfs bis in den sprachlichen Duktus hinein ent-
spricht. Seine Predigtkonzeption geht von der Individualitit und Freiheit
jedes Horers aus: ,,[...] in einem jeden wird die religiése Rede erwekkend fur
das religiose BewulB3tsein nach seiner Eigenthumlichkeit“.*® Zinzendotf geht
es zunichst um ,,eine Kommunikation der Geister”, um eine wechselseitige
Anteilgabe und Anteilnahme an den jeweiligen Glaubenserkenntnissen und
-erfahrungen. Auflerdem ist der Redner gewShnlich besser begabt als die
Horer und Horerinnen, um die Wahrheiten des Glaubens in Worte zu fassen.
Er hilft diesen, die eigenen Erkenntnisse zu Bewusstsein zu bringen.

Aber im allgemeinen ist der Plan unserer Zusammenkiinfte, daB eine Kommunika-
tion der Geister ist, daB man sich einander verstehe, berlhre, eins in des anderen
seine Seele und also in die vue [Sicht] und das Gefiihl des, der da redet, und beim
Singen in die Gedanken des Verses, der gesungen wird, entrieren [eindringen] soll.
Sonst wissen die Geschwister soviel, als der da redet, und wenn sie sich nur recht
ausdriicken wollten und kdnnten, so wiirden es manche so gut oder noch besser
sagen als der Redner [...].¥

Weiter haben die Gemeinreden eine seelsorgerliche Funktion im Sinn der exra
animarnm generalis. Sie erlauben es, Gemeindeglieder zu ermahnen, ohne sie
direkt ansprechen und dadurch ihre Freiheit einzuschrinken und ihre Wiirde
zu verletzen.

Die reden solten blos homilien seyn, ermahnungen, ordentliche erinnerungen, die
sich doch in der conversation nicht so gut thun lassen. Denn es ist viel natureller,
daB man einer ganzen gesellschaft zugleich, als daB man seinem nachbar allein eine
practische wahrheit ans gemiith legt; es ist unannehmlicher mit der specialen appli-
cation, als wenn man gelegenheit hat, mit hundert andern zu héren, was gut ist [...].%8

Uberdies haben die Gemeinreden die Aufgabe, dass sich die versammelten
mindigen Gemeindeglieder ihrer je eigenen Glaubenserkenntnisse gegen-
seitig vergewissern, indem sie diese in der Rede des Predigers wiederfinden
und so bestitigt bekommen:

46 Ebd,, S. 226.

47 Jingerhausdiarium, 1.12.1758, zit. nach Uttendérfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 25.

48 Londoner Predigten, Bd. 1, London/Barby 1756, S. 325, wieder abgedruckt in: Haupt-
schriften, Bd. 6, Hildesheim 1963.
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Wir stehen vor dem Herrn als ein Mann. Da erfahrt man, wie eines Glaube durch des
andern seinen angeziindet und eines Gabe durch die des andern erweckt wird. Da
ist eine tagliche Elektrifikation [Anregung] aus dem Herzen des Heilands bei allen
Gelegenheiten.*

SchlieBflich sollen die Gemeinreden der Darstellung der christlichen Ge-
meinde dienen. Unter den gepredigten und von allen Gemeindegliedern be-
stitigten Glaubenserkenntnissen gewinnt die Gemeinde als Leib Jesu Christi
Gestalt:

Darum bittet man den Heiland: wenn wir von dir reden und auf dich deuten, so er-
scheine du! Und ich weil3 nicht leicht eine Predigt, die man natirlichen Leuten halt,
wo er's nicht tdte, es vergeht nur oft wieder. Vollends ist es bei Geschwistern, die
den Heiland schon mitbringen, kein Wunder, so dal3 man sagen kann: Jetzt sind der
Heiland und seine Glieder in einer Form, sie haben sich ineinander gestaltet.>

Die Nihe gerade dieser Gedanken zu Schleiermacher ist uniibersehbar. Fir
Schleiermacher geht es in der Predigt wie fiir den Grafen primir um religio-
se Selbstmitteilung. Dadutch soll bei den Hoérern ein ,, Anregungsprozess®!
ausgeldst werden: ,,Der eigentliche Zwekk der religisen Gemeinschaft ist
also die Circulation des religiésen Interesses, und der Geistliche ist darin nur
ein Organ im Zusammenleben®.*> Denn auch die Gemeindeglieder wirken in
diesem Prozess aufeinander ein.

Fir Schleiermacher hat die Predigt die Aufgabe, ,,die Miindigkeit und
Selbstindigkeit des Hérers im Umgang mit der christlichen Uberlieferung zu
befordern®.*® Diesem Ziel muss die Predigtweise entsprechen. Voraussetzung
der Predigt ist ein Spielraum der Freiheit. Auch Zinzendorf dibernahm in
diesem Zusammenhang Forderungen der Aufklirung, Die Predigt kann ihre
Aufgabe nur erfiillen, wenn die aufkldrerische Forderung nach Toleranz poli-
tisch verwirklicht ist. Weil Gottes Sohn wehtlos am Kreuz gestorben ist, muss
die Predigt des Evangeliums im Raum der Freiwilligkeit erfolgen. ,,Er [Chris-
tus] wollte gerne die Kreaturen ohne Zwang und ohne ihnen die geringste
Gewalt anzutun, zum direkten Gegenteil machen von dem, was sie sind.“**
Verkiindigung und Freiheit bedingen einander! Deshalb wendet sich Zinzen-

49 Jingerhausdiarium, 22.5.1750, zit. nach Uttendérfer, Gottesdienst (wie Anm. 10), S. 8f.

50 Jingerhausdiarium, 1.12.1758, zit. nach ebd., S. 25.

51 Isolde Katle, Praktische Theologie, Leipzig 2020, S. 182.

52 Schleiermacher, Praktischer Theologie (wie Anm. 45), S. 65.

53 Christian Albrecht, Schleiermachers Predigtlehre. Eine Skizze vor dem Hintergrund seines
philosophisch-theologischen Gesamtsystems, in: ders./Martin Weber (Hrsg.), Klassiker
der protestantischen Predigtlehre, Ttibingen 2002, S. 114.

54 Londoner Predigten, Bd. 2, London/Barby 1757, S. 180, wieder abgedruckt in: Haupt-
schriften, Bd. 6, Hildesheim 1963.
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dort entschieden gegen die Ansicht eines Predigers, der sich von Regierungs-
verboten weltlicher Feiern einen besseren Erfolg seiner Predigt erhofft:

So ist der dusserliche Zwang und Abhaltung von Eitelkeiten, ein offenbares und wah-
res Mittel zur verdamlichsten Heucheley, zu den abscheulichsten Greueln, die heim-
lich geschehen, zu einer Verspottung des obrigkeitlichen Ernstes, und Erbitterung
gegen das Amt, das die Versdhnung predigtet, und, wenns am besten ablduft, zu
einer elenden Uberredung seiner selbst, als ob es noch so gut stiinde, und man ein
furtreflicher Christ sey [..], weil man die Eitelkeiten bleiben 138t oder lassen muB,
damit andere zuweilen sich lustig machen.>

Auch Schleiermachers Zurilickhaltung gegeniiber jeder Form von Manipu-
lation in der Predigt entspricht dem Duktus von Zinzendorfs Predigtkon-
zeption. Schleiermacher ist sich wie dieser der Grenzen der Predigtkunst be-
wusst: ,,Die Hauptsache d. h. das von der Sache ergriffen sein ist Gabe Gottes,
deshalb auch keine Kunst*.>

3.2 Zur Poimenik

Wie die Seelsorge Zinzendorfs sind auch fir diejenige Schleiermachers die
folgenden vier Aspekte wesentlich: die christliche Gemeinde, die Freiwillig-
keit, die Stdrkung der Individualitit und der Miindigkeit des Einzelnen und
die Bibel. Gleich zu Beginn seiner Uberlegungen zur Seelsorge in der Prak-
tischen Theologie gibt Schleiermacher eine grundlegende Definition dessen,
was er unter Seelsorge versteht: Seelsorge ist der ,,Theil des Kirchendienstes,
welcher sich mit den einzelnen beschiftigt, die aus der Identitit mit dem Gan-
zen herausgefallen sind“.”” Die Definition lsst zwei wesentliche Aspekte von
Schleiermachers Seelsorgekonzeption erkennen: Seelsorge geschieht erstens
immer im Horizont der christlichen Gemeinde. Diese bildet gewissermalien
das handlungsleitende Interesse der Seelsorge, ist ihre Ursache und ihr Ziel.
Das seelsorgerliche Bemithen gilt den aus dem Gemeindeganzen Heraus-
gefallenen, damit sie moglichst schnell wieder zum Gemeindeganzen hin-
finden. Darum betont Schleiermacher, dass Seelsorge nicht primir die Pflege
der Frommigkeit des Einzelnen zum Ziel hat, sondern der Erbauung der Ge-
meinde dient: ,,Alle specielle Seelsorge soll sich zurtikkfithren lassen auf die

55 Zit. nach August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und
Herrn von Zinzendorf und Pottendorf, Dritter Teil, 0. O. o.]., S. 587 f., wieder abgedruckt
in: Materialien und Dokumente, Reihe 2, hrsg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer,
Bd. 3/4, Hildesheim/New York 1971.

56 Schleiermacher, Praktische Theologie (wie Anm. 45), S. 224.

57 Ebd., S. 428.
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Thitigkeit in der Erbauung der Gemeine und Vorbereitung der kinftigen®.*®

Zweitens wird an der Definition sichtbar, dass Seelsorge fiir Schleiermacher
eine freiwillige Angelegenheit sein soll, die nicht automatisch fur jeden nétig
ist: Nicht fiir alle Gemeindeglieder ist sie verpflichtend, sondern eben nur fiir
diejenigen, die ,,aus der Identitit mit dem Ganzen herausgefallen sind““.*” Des-
halb ist ihm daran gelegen, festzuhalten, dass die seelsorgerliche Begleitung
begrenzt ist: ,,da diese nur voritbergehende Verhiltnisse sind, so miissen sie
ihr bestimmtes Ende finden; das Verfahren ist kein stetig fortgehendes®.

Neben den beiden genannten Aspekten gibt es zwei weitere, die Schleier-
machers Seelsorgekonzeption niher konturieren. An erster Stelle steht hier
seine Uberzeugung, dass Seelsorge die Aufgabe hat, die geistige Selbstindig-
keit der Gemeindeglieder zu erhéhen: ,,[D]er Geistliche hat tiberall wo sol-
che Anforderung [der Seelsorge| an ihn geschieht sie zu benuzen, die geisti-
ge Preiheit der Gemeineglieder zu erhShen und ihnen eine solche Klarheit
zu geben, dal} diese nicht mehr in ihnen entstehen“.®’ Diese Formulierung
Schleiermachers ist offensichtlich von der aufklirerischen Sicht des Men-
schen inspiriert. Immanuel Kant hatte 1784 Aufklirung definiert als den
Mut, sich seines eigenen Verstandes zu bedienen (,,Idee zu einer allgemeinen
Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht™). Der Mensch soll lernen, sich aus
seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit zu befreien. Schleiermachers For-
derung an die Seelsorge, die geistige Freiheit der Gemeindeglieder zu férdern,
ist aber von dieser aufklirerischen Position her noch nicht ausreichend et-
fasst. Es geht ihm in der Seelsorge nidmlich um eine #heologisch qualifizierte
Freiheit des Menschen: Sie soll zur praktischen Umsetzung des von der Re-
formation wieder entdeckten allgemeinen Priestertums beitragen. Diese re-
formatorische Forderung hatte zugegebenermallen durch die aufklirerische
Sicht des Menschen eine ganz neue Aktualitit gewonnen. Dadurch wurde ein
Kriterium seelsorgerlichen Handelns im Protestantismus wiederentdeckt, das
lange Zeit verschiittet war.

Schliefilich ist noch auf die Bedeutung der Bibel fiir Schleiermachers Seel-
sorgekonzept hinzuweisen. Man kann sie durchaus als bibelorientierte Seel-
sorge bezeichnen. Der unmittelbare Zugang, den der evangelische Christ zu
ihr besitzt, ist der inhaltlich-theologische Grund, warum eine seelsorgerliche
Bezichung fiir Schleiermacher immer nur von begrenzter Dauer sein wird.
Die private Bibellektiire ermdglicht es dem evangelischen Christen nim-
lich, ohne Vermittlung durch andere Instanzen Gottes Willen zu erfahren.

58 Ebd, S. 445.

59 Welche Gemeindeglieder hat Schleiermacher hier vor Augen, wer ist ,,aus der Identitdt mit
dem Ganzen herausgefallen*? Fir Schleiermacher sind das z.B. solche Gemeindeglieder,
die sich durch Glaubenszweifel oder durch ein dem Evangelium widersprechendes Ver-
halten zur christlichen Gemeinde als Ganzer in Widerspruch gesetzt haben.

60 Schleiermacher, Praktische Theologie (wie Anm. 45), S. 442.

61 Ebd, S. 445.
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Schleiermacher setzt auch an dieser Stelle reformatorische Etrkenntnisse in
seiner Seelsorgepraxis um: ,,ein jeder soll sich durch das gottliche Wort leiten
lassen.%

Die Bibelorientiertheit von Schleiermachers Seelsorge zeigt sich auch in
folgender Anweisung an den Seelsorger. Er hat die Aufgabe, die Bibel unter
Anwendung des reformatorischen Auslegungsprinzips seriptura sacra sui ipsi-
us interpres in das seelsorgerliche Gesprich einzubringen: ,,Nur mit begreif-
lich gemachten biblischen Entscheidungen und Vergleichung des dunkelen
mit dem klaren, soll der Geistliche hier wirken®.* Diese seelsorgetliche An-
weisung ldsst Gberdies eine Art katechetischer Funktion der Seelsorge er-
kennen. Sie wird besonders an folgendem Zitat deutlich, in dem Schleier-
macher auf die Reaktion des Seelsorgers auf theologische Fragen eingeht,
die Gemeindeglieder in der Seelsorge vorgebracht haben: ,,Am meisten aber
geschehen solche Anfragen von ungebildeten Gemeinegliedern, und es ist
dann des Geistlichen Pflicht nachzuholen was eigentlich die Katechese hitte
leisten sollen®.%

Wie Schleiermacher hat auch Zinzendorf seine Seelsorge im Rahmen
der christlichen Gemeinschaft konzipiert. Genauso hat er die Stirkung der
Individualitit und Freiheit des Seelsorgesuchenden intendiert. So weist er
immer wieder darauf hin, dass niemand zur Seelsorge gezwungen werden
darf. Seelsorge gedeiht nur im Raum der Freiheit. Seelsorge soll dem Men-
schen helfen, nach den Grundsitzen zu handeln, die seinem Charakter ent-
sprechen. ,,Der Heiland richtet einen jeden nach den Prinzipiis, die er ihm
gegeben, und wenn er nur danach handelt, so ist’s gut.“*> Aus diesem Grund
warnt Zinzendorf davor, einen Seelsorgesuchenden nach den eigenen Vor-
stellungen zu beraten.

Ich habe mich oft gewundert, warum ein Bruder und Schwester Uber etwas keinen
Skrupel haben kénnen, das ich mich um alles nicht unterstehen wollte. Man ist ge-
neigt, den Leuten alle seine Prinzipia beizubringen und darauf zu weisen. Ich habe
aber gemerkt, daB das nicht geht; der liebe Heiland assistiert einem nicht darinnen,
denn seine Wege mit den Seelen sind in der Tat different.

Diese Uberlegungen zeigen, dass Zinzendorf nicht einfach als Vertreter, son-
dern auch als Uberwinder des ilteren Pietismus verstanden werden sollte.®’

62 Ebd., S. 442.

63 Ebd., S. 446.

64 Ebd., S. 448.

65 Zit. nach Uttendérfer, Weltbetrachtung (wie Anm. 25), S. 32.

66 Jingerhausdiarium, 30.9.1751, zit. nach ebd., S. 33.

67 Vgl. dazu im Einzelnen: Peter Zimmerling, ,,Disponiert zum Frohlichsein.* Nikolaus Lud-
wig von Zinzendorf als Vollender des Pietismus, in: Deutsches Pfarrerblatt 110 (2010),
S. 253-258.
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Die von Zinzendorf in der briiderischen Seelsorge durchgesetzte und von
Schleiermacher fir die kirchliche Seelsorge insgesamt geforderte praktische
Umsetzung des Priestertums aller Gliubigen steht in der kirchlichen Seel-
sorgepraxis immer noch aus. Paulus stellt das Charismatische als eine Grund-
kategotie des utchristlichen Gemeindelebens heraus.®® Jeder Mensch besitzt
seine besonderen Gaben und erst durch ihr Zusammenspiel entsteht eine
seelsorgerliche Gemeinde. Denn kein Seelsorger ist als Ansprechpartner fiir
alle Probleme geeignet. Nicht der Amtstriger, sondern der Laie ist hiufig
,Fachmann® fiir die in der Seelsorge angesprochenen Lebensbereiche. Meist
geschieht Seelsorge in der Gemeinde uberdies beildufig, durch zufillige Be-
gegnungen im Alltag, also ohne Anmeldung in einer Sprechstunde.

3.3 Zum Gemeindeaufbau

Schleiermacher hat seine Praktische Theologie im Ringen um die Freiheit
von Kirche und Gemeinde von staatskirchlicher Bevormundung konzipiert.
Zinzendorf hat der Bridergemeine durch juristische Gutachten und eine
Vielzahl von Vertrdgen mit den Regierungen der protestantischen Staaten
Europas im voraufgehenden Jahrhundert den notwendigen Freiraum fiir ihr
Wirken zu sichern versucht. Fiir beide spielte dabei die praktische Umsetzung
der reformatorischen Forderung des allgemeinen Priestertums eine ent-
scheidende Rolle. Wie Zinzendorf schwebte Schleiermacher ein Miteinander
von Amt und Gemeinde vor, wobei der lebendige Wurzelgrund des Amtes
fir ihn die Gemeinde bzw. der gelebte Glaube war. Der Aufgabe des Amts-
trigers ist keine generative, sondern lediglich eine formale: ,,Vermittelst des
Einflusses seiner lebendigen Persénlichkeit soll er die gemeinsame Anregung
leiten und ihr eine bestimmte Richtung geben®.””

Schleiermacher hat nicht anders als Zinzendorf Individualitit und Ge-
meinschaft, Freiheit und Geselligkeit als gleichurspriinglich verstanden. Seit
Jahrzehnten lisst sich eine zunehmende Ausdifferenzierung unserer Gesell-
schaft in unterschiedliche dsthetische Milieus beobachten. Es wird immer
schwieriger, das eine kirchliche Gemeinschaftsangebot zu finden, das alle an-
sprlcht Die einzig sinnvolle Antwort auf dieses Problem besteht nach meiner
Uberzeugung in der weiteren Ausweitung der gemeindlichen Zielgruppen-
arbeit. Das wird nur gehen auf dem Weg einer praktischen Umsetzung des
neutestamentlichen Gedankens des allgemeinen Priestertums. Die praktische
Verwirklichung des allgemeinen Priestertums in der Briiddergemeine war die
Voraussetzung dafiir, dass ein vielfiltiges Gemeinschaftsangebot entstehen
konnte. Zinzendorf und die frihe Bridergemeine waren Spezialisten auf

68 Vgl. etwa 1 Kor 12-14; R6m 12.
69 Schleiermacher, Praktische Theologie (wie Anm. 45), S. 204.
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dem Gebiet der Zielgruppenarbeit! Die Landeskirchen haben tiber 250 Jahre
gebraucht, um entsprechende Erkenntnisse in der Gemeindearbeit zu bertick-
sichtigen. Die ersten Gemeindehiuser fur die verschiedenen gemeindlichen
Gruppen und Kreise entstanden am Ende des 19. Jahrhunderts in Sachsen
durch Emil Sulze, den Vater des Gemeindeautbaus in der evangelischen Kir-
che.”

Der Neuprotestantismus hat mit seiner einseitigen Betonung von Sub-
jektivitit und Innerlichkeit — félschlicherweise unter Berufung auf Schleier-
macher — lange die Bedeutung von Kirche und Gemeinde fiir das Christsein
unterschitzt. Nur gemeinschaftlich in Vielfalt und Freiheit gelebt, wird der
christliche Glaube jedoch in Zukunft die Vitalitit und Ausstrahlung gewin-
nen, um einerseits Aullenstehende anzuziehen und andererseits gesellschaft-
licher Impulsgeber zu sein. Angesichts des Riickgangs der Kirchenmitglieder
und der kirchlichen Finanzen stehen die Grof3kirchen heute dringender als je
vor der Notwendigkeit, die Volkskirche in Richtung einer Beteiligungskirche
weiterzuentwickeln.

Peter Zimmerling: Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf
as Classical Practical Theologian and Friedrich Schleier-
macher’s Mediation of his Thought to the Wider Church

The article first seeks to show how Zinzendorf can be regarded as a practical
theologian, even though it was Schleiermacher who first elevated Practical
Theology to a sub-discipline of Theology. Secondly, fundamental observa-
tions of the Count in the areas of Homiletics, Pastoral Care and Congrega-
tional Development are reconstructed. Finally, the article demonstrates the
extent to which it was Schleiermacher who first communicated Zinzendorf’s
fundamental insights in these three areas of Practical Theology to the Prot-
estant Church and Theology more generally. Schleiermacher’s closeness to
Zinzendorf, not only in terms of content but even in language and choice of
words, is astonishing — for example, when Zinzendorf speaks of ‘Commu-
nication of Spirits’ and Schleiermacher of the ‘Circulation of the religious
consciousness’.

70 Mit der begrifflichen Diskreditierung als ,,Gemeinschaftsbildung und Gegenmoderne in
der Parochie (so etwa Uta Pohl-Patalong, Ortsgemeinde und tibergemeindliche Arbeit im
Konflikt. Eine Analyse der Argumentationen und ein alternatives Modell, Géttingen 2003,
S. 97-109) scheint mir das letzte Wort tber den Wert der damit verbundenen Gemeinde-
aufbaustruktur noch nicht gesprochen zu sein.
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Carolin Philipps: Anna Amalia von Weimar. Regentin, Kinstlerin
und Freundin Goethes. Minchen: Piper *2019.

Nach mehr als drei Jahren intensiven Quellenstudiums in zahlreichen Archi-
ven legt die Autorin eine hochst interessante Biographie der Herzogin Anna
Amalia (1739-1807) vor, die mit 16 Jahren verheiratet wurde und als frithe
Witwe mit zwei S6hnen 1758 als Regentin und Obervormiinderin bis 1775
das Herzogtum Sachsen-Weimar-Eisenach bis 1775 leitete. Das zitatenreiche
Werk (das bereits im Erscheinungsjahr eine 2. Auflage erfuhr!) zeichnet ein
sehr anschauliches, realistisches Bild der Herzogin mit all ihren Stirken und
Schwiichen. Es erschopft sich nicht nur in der Darstellung ihrer Bedeutung
tir die Entwicklung eines eher unbedeutenden, kleinen Fiirstentums, das mit
den Dichtern Wieland, Herder, Goethe und Schiller zum kulturellen Mittel-
punkt Deutschlands und dariiber hinaus wurde. Die unterschiedlichen und
oft gegensitzlichen Aussagen und Urteile ihrer Zeitgenossen machen die viel-
filtigen Talente und den Charakter der Herzogin mit all ihrer ,,Lebenslust
und Lebensfrust™ deutlich und nachvollziehbar.

Auch wenn sie keine regelmifBige Kirchgingerin war, so war ihr Denken
und Handeln von einem unerschitterlichen Gottesglauben geprigt. Das zeigt
sich auch darin, dass sie das Gebet Voltaires, das sie aus dem Franzdsischen
Ubersetzt, sorgtiltic und in Reinschrift auf einem Blatt fiir sich bewahrte:

,,O! Gott, den man verkennt, o! Gott den alles lobet, / Vernimm das letzte
Wort, das meine Zunge spricht ...“ (S. 473).

Die Herrnhuter waren ihr, wie eine Beschreibung von Ferdinandpolos in
San Leucio bei Castera in Kampanien zeigt, durchaus vertraut. Der Konig
von Neapel Ferdinand 1. (1751-1825) hatte eine Siedlung aufgebaut, die ut-
springlich als Hospiz fiir die Armen gedacht war. Doch dann lie} der Kénig
Betriebe ansiedeln, die bis heute in ganz Europa fiir ihre Seidenprodukte be-
kannt sind. Spannender aber ist die Struktur der Siedlung, was schon Anna
Amalia feststellte, als das neapolitanische Konigspaar sie zu einer Besichtigung
einlud. Sie notierte: ,,Diese kleine Colonie kann als ein aufkeimender Kleiner
Staat in einem groBen betrachtet werden. Nur der Koénig ist das Haupt der-
selben; kein Ministre, geschweige denn andere diirfen sich in ihre Geschifte
mischen. Gesetze u Einrichtung sind vom Kénig, alles mit vielem Verstand
geordnet. Es hat viel dhnlichkeit mit unsern Herrnhuttern. Die Jugend wird
hier in den Kinsten Unterrichtet zu welchen sie mehr geschicklichkeit u Nei-
gung haben. Jahrlich wird eine gewisse anzahl Midgen vom Kénig u der Ko-
nigin zur Heirath ausgestattet, u es wird hier sehr darauf gesehen, daf3 kein
junger Mensch sich verheiratet, bis er imstande ist, durch irgendein gewerbe
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sein Brod zu verdienen. Diejenigen welche so weit gelangt sind, sich selbst
zu erndhren, legen jihtlich ein gewisses quantum in den allgemeinen Fond,
welcher dazu dient, die Kranken u zur arbeit untiichtigen zu erhalten. Wie
glucklich wiirde der Stat seyn, wen diese wohltithige sorgfalt sich auch ins
grof3e erstreckte.” (S. 419)

Vielleicht gibt diese Rezension einem/r HistorikerIn den AnstoB3, sich mit
dem Einfluss Herrnhuts in Weimar zu befassen. Rezensent hat das mit sei-
nem Beitrag , Integrationsprobleme im 18. Jahrhundert. Fin Tiirke am Wei-
marer Hof und bei den Herrnhutern® (in: PulN, Bd. 33, 2007, S. 99-127)
schon einmal versucht. Bei der vorliegenden Verdtfentlichung vermisst man
schmerzlich ein Personenregister.

Guntram Philipp

Acta Unitatis Fratrum. Dokumente zur Geschichte der Bohmischen
Bruder im 15. und 16. Jahrhundert. Hrsg, im Auftrag des Histori-
schen Instituts der Akademie der Wissenschaften der Tschechischen
Republik und der Direktion der Europiisch-Festlindischen Provinz
der Bruder-Unitit. Band 1. Regesten der in den Handschriftenbin-
den Acta Unitatis Fratrum I-IV ubetlieferten Texte. Bearbeitet von
Joachim Bahlcke, Jindfich Halama, Martin Holy, Jiff Just, Martin
Rothkegel und Ludger Udolph. Wiesbaden 2018, 524 S., 24 Abb.

Die Acta Unitatis Fratrum sind eine Quellensammlung, die in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts von der 1457 entstandenen Briider-Unitit nieder-
geschrieben wurde. Nach dem Brand in Leitomischl im Jahre 1548, bei dem
die von dem Briiderbischof Jan Augusta eingerichtete Bibliothek und Hand-
schriftensammlung vernichtet wurde, legte Bischof Jan Cern}'l 1548 eine neue
Sammlung mit Quellen an, die als Grundlage der Verteidigung der Briider
gegeniiber Konig Ferdinand 1. gedacht war und die eigentlich unter dem Titel
Acta Unitatis Fratrum verotfentlicht werden sollte. Mit der Abschrift der Doku-
mente wurde Jan Blahoslav (1523-1571) als Gehilfe von Cerny (1500—1565)
beauftragt, der die Fortfithrung und Erginzung um éltere Quellen mit Ener-
gie verfolgte. Da von den heute 14 Binden der Acta ca. 8 Binde auf ihn
zurtickgehen, gilt er als der eigentliche Urheber der Sammlung, zumal er die
Dokumente zum Teil kommentierte und mit Vorreden versah. Blahoslav war
von 1558 bis 1571 Bischof in Ebenschiitz und durch seine Ubersetzung des
Neuen Testaments (Kralitzer Bibel), seine Schriften und seine Grammatik
der tschechischen Sprache von Bedeutung fiir die tschechische Sprache und
Kultur.
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Das vorliegende Werk bietet zundchst eine Einfithrung in die geschicht-
liche Situation Béhmens im 15. Jahrhundert und eine genaue Beschreibung
der Entstehung und des Inhalts der 14 Binde der Acta, insgesamt ca. 10.000
Seiten. Das Werk erscheint in deutscher und in tschechischer Sprache parallel
und ist auf 4 Binde geplant. Es enthilt wegen des Umfangs lediglich Reges-
ten und keine Volltexte. Eigentlich passt der Begriff des Regests, der seinen
Sitz in der Wiedergabe von mittelalterlichen Urkunden hat, nicht recht zu
den so unterschiedlichen Dokumenten der Acta, die Briefe, Tractate, Berichte,
sogar Protokolle enthalten. Die Regesten kénnen bis zu 17 Seiten umfassen
(Dokument 68) und sind im Grunde ausfihtliche Inhaltsangaben. Die Be-
handlung eines Dokumentes enthilt folgende Teile: historische Einfiihrung,
Ubetlieferung auBerhalb der Acta, Nachweis des Abdrucks des Dokumentes,
Literaturhinweise, Titel des Dokuments in den Acta, Incipit und Explizit im
Wortlaut der Quelle, Regest.

Dabei ist die Liste mit der zeitlichen Abfolge der Dokumente, die in
den Acta nach anderen Gesichtspunkten geordnet wurden, besonders hilf-
reich, denn sie ermdglicht ein leichteres Auffinden der Texte. Fir den deut-
schen Benutzer sei besonders darauf hingewiesen, dass die deutsche, nur
als Maschinenschrift im Archiv der Briider-Unitit in Herrnhut existierende
Ubersetzung von Joseph Theodor Miiller jeweils nachgewiesen wird. Wenn
sich diese Dokumentation der Acta auf die Wiedergabe von Regesten be-
schrinkt und auf einen vollstindigen Abdruck der Quellen verzichtet, so hat
dies sicherlich mehrere, nicht ausdriicklich genannte Griinde. FEine Edition
hitte die tschechischen Texte zugrunde legen miissen und wire damit fiir den
deutschen Leser kaum zuginglich, wenn nicht gleichzeitig eine neue deut-
sche Ubersetzung beigegeben wiirde. Eine umfassende Kommentierung der
Quellen hitte einen erheblichen wissenschaftlichen Mehraufwand und eine
zeitliche und finanzielle Belastung bedeutet, die nicht zu bewiltigen ist.

Mit dieser Hinfithrung zu dem bedeutendsten Quellenwerk der dlteren
tschechischen Geschichte der evangelischen Tradition ist eine Pioniertat ge-
lungen. Sie erleichtert nicht nur den Zugang zu den Texten durch die wissen-
schaftliche Aufbereitung der Texte, sondern sie macht den Quellenwert dieser
Sammlung erst wirklich publik und der wissenschaftlichen Forschung zu-
ginglich. Natlrlich lieBe sich einwenden, dass es sich hier nur um eine un-
bedeutende evangelische Gruppe in der Geschichte Bohmens und Mihrens
handelt, die bereits 1620 mit der Schlacht am Weilen Berg ausgeléscht bzw.
nach Polen vertrieben und in den Untergrund abgedringt wurde, aber damit
wiirde man die Besonderheit der alten Bruder-Unitit als Identifikationsort det
tschechischen Reformation in der Nachfolge von Jan Hus verkennen, der im
19. und Anfang des 20. Jahrhunderts mit zu einem neuen Nationalbewusst-
sein verholfen hat. Fir jeden Kirchenhistoriker ist diese Publikation ein fiir
die Zukunft unverzichtbares Standardwerk, an dem er nicht vorbei gehen
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kann. Da die Acta auch die Gegenschriften gegen die Briidder dokumentieren,
findet man hier auch wichtige Texte zur politischen Geschichte des 15. Jahr-
hunderts, zu Kénig Georg von Podiebrad und Erzbischof Jan Rokycana, und
natiirlich zu den Begriindern der Briider-Unitit, Bruder Gregor den Schnei-
der und Petr Chel€icky sowie zu den bedeutenden Bischéfen und Theologen
der Unitit, zu Jan Augusta, Lukas von Prag, Jan Blahoslav und Krasonicky.
Der Band ist durch ein ausfiihtliches Literaturverzeichnis sowie Personen-,
Orts- und Bibelstellenregister vorziiglich erschlossen und als Hilfsmittel zur
Geschichte der b6hmischen Linder unverzichtbar. Er sollte in jedem kirchen-
historischen Seminar und in den Gemeinden der heutigen Briider-Unitit vor-
handen sein. Eine Ubersetzung in die englische Sprache ist nachdriicklich zu
empfehlen.
Dietrich Meyer



Jahresbericht Unitas Fratrum 2019/2020

Liebe Mitglieder und Freunde,

Vieles war und ist anders im zurtlckliegenden Jahr und wir stehen mit diesen
Verinderungen und Herausforderungen nicht allein. Auf manches mussten
wir ganz verzichten, was zu unseren Gepflogenheiten und Verpflichtungen
gehort. So fiel auf Grund von Corona nicht nur die geplante Jahresver-
sammlung in Kénigsfeld aus, sondern auch die vorbereitete Studienreise nach
Mihren. Da wir alle nicht wissen, wie lange unser Leben noch durch Co-
rona beeintrichtigt werden wird, kénnen wir auch noch keine Termine fir
das kommende Jahr bekanntgeben. Wir werden das nachholen, sobald uns
das méglich sein wird. Insbesondere betrifft das den neuen Termin fiir eine
Jahresversammlung. Aber dieses Problem betrifft alle Vereine, auch damit ste-
hen wir nicht allein.

Im vergangenen Jahr hat sich die Mitgliederzahl von Unitas Fratrum nicht
nennenswert verdndert. Glicklicherweise, mochte man wieder einmal sagen,
in Anbetracht der Altersverteilung unseres Vereins.

Coronabedingt konnte der Vorstand in diesem Jahr nur virtuell zusam-
menkommen.

Im Berichtszeitraum haben wir ein neues Beiheft herausgeben kénnen,
den Reisebericht von F. W. Hocker. Weitere Beihefte sind in Arbeit und wer-
den im nichsten Jahr erscheinen.

Wir freuen uns tber eine Vielzahl eingereichter Artikel und Aufsitze.
Diese schwierigen Zeiten haben — bei allen Einschrinkungen — den Vortelil,
dass man sich solchen Vorhaben unter den gegebenen Bedingungen besser
widmen kann als vielleicht in anderen Jahren.

Stellvertretend fur den Vorstand hoffe ich, dass Sie dennoch mit unse-
rer bisher geleisteten und fiir die Zukunft geplanten Titigkeit zufrieden sein
kénnen.

Bleiben Sie gesund!

Christoph Th. Beck



Zum Gedenken an Erika Schulz

Am 16. Dezember 2020 verstarb Erika Schulz im Anna Nitschmann-Haus
der Herrnhuter Diakonie in Herrnhut im Alter von 89 Jahren. Sie hat den
Verein Unitas Fratrum stark geprigt, nachdem sie 1997 als Ruhestindlerin
von Wittenberg nach Herrnhut gezogen war, und darum seien ihre Ver-
dienste fiir diesen Verein an erster Stelle genannt. Sie war bereit, das Amt der
Schriftfihrerin zu Ubernehmen und hat in dieser Eigenschaft die jihrlichen
Mitgliederversammlungen organisatorisch vorbereitet, die Unterkunft der
Teilnehmer und die Finanzierung dieser jdhtlich den Tagungsort wechseln-
den Treffen geplant. Dank ihres Engagements konnte die Anregung, Fahrten
zu Briddergemeinen ins Ausland zu unternehmen, realisiert werden. Fiir mich
gehért zu den schonsten Erinnerungen an Erika die Vorbereitung dieser
Fahrten zu zweit oder dritt, um die nétigen Quartiere zu ermitteln und mog-
lichst auch Kontakte zu heute existierenden briidderischen oder evangelischen
Gemeinden zu vermitteln. Besonders eindriicklich war die Vorbereitung der
Fahrt zu den Zinzendorfschlossern in Osterreich im Jahr 2000, an der auch
das Ehepaar Geiger — Gottfried Geiger war damals Vorsitzender des Vereins
— teilnahm. Die Fahrt war so erfolgreich, dass sie im nichsten Jahr wiederholt
werden musste. Nicht weniger aufregend und bewegend war auch die Fahrt
zu den ehemaligen Bridergemeinen in Polen 2006, die durch die Jugend-
erfahrungen und Ortskenntnis von Prediger Helmut Schiewe zu einem ein-
maligen Erlebnis wurden. Kai Dose, damals Auslandspfarrer in England, seit
2006 Vorsitzender des Vereins, regte 2003 eine Fahrt nach England und im
Jahr 2008 nach Nordirland an. Hier hatte Erika die organisatorische Vor-
bereitung und den nétigen finanziellen Uberblick, so dass der Verein in ihrer
Zeit keinen Zuschuss zu diesen Fahrten nachtriglich genehmigen musste.
Nach ihrem Umzug nach Herrnhut bot Erika Schulz ehrenamtlich ihre
bibliothekarische Kenntnis dem Herrnhuter Archiv an und katalogisierte die
jahtlich erworbenen oder erhaltenen Biicher der Archivbibliothek und bald
auch iltere, noch nicht aufgenommene Bestinde. Von einem Ruhestand war
also nicht die Rede, vielmehr kam sie nun tiglich ins Archiv. Erika Schulz hat
den ,,Verein der Freunde und Férderer des Unititsarchivs® geprigt und war
seit seiner Grindung im Jahr 1998 bis 2010 Vorsitzende dieses Vereins. Der
Verein hilt bis heute jihrlich Tagungen ab und lddt alle Vierteljahre zu einem
Offentlichen Vortrag ein. Sie bereitete diese Tagungen vor und regte einzelne
Benutzer des Archivs an, sich an den Vortrigen zu beteiligen. Ein Projekt, das
mich mit Erika Schulz verbunden hat, war die Idee, fir den Archivverein jihr-
lich einen Kalender herauszubringen. Diese Idee hat uns begeistert und wir
haben die ersten Kalender gemeinsam gestaltet, bis dann Bruder Paul Peu-
cker als Archivleiter diese werbewirksame Publikation aufgegriffen und die
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Kalender in besserer Aufmachung und mit pro-
fessionellen Texten versehen und jahrelang fort-
gefithrt hat. Erika Schulz war auch Mitglied im
Volkerkundemuseums-Verein, im Schwenckfeld-
haus-Verein und in der Pirckheimer-Gesellschaft.

Wichtiger als solche gemeinsamen Aktivitd-
ten war ihre frohliche Menschlichkeit, ihre ein-
ladende und ermutigende Art, gemeinsam Dinge
anzugreifen und umzusetzen. Bei Tagungen
war ihr helles und frohliches Lachen in der Dis-
kussion herzerfrischend. Sie konnte schnell und
unkompliziert auf Menschen zugehen und fiir
Projekte gewinnen, war in der Bridergemeine
bestens vernetzt und kannte durch ihre familia-
ren Beziehungen die Mitglieder der Vereine auch
personlich. Thr Vater, Werner Burckhardt (1901-1989), der von 1960 bis 1970
im Unitédtsarchiv neben Bruder Richard Triger fir die Vertretung nach auf3en
und fiir die Verfilmung eingesetzt wurde, war ihr ein lebendiges Vorbild
der Bibliotheksarbeit. Obwohl sie selbst schriftstellerisch nur selten hervor-
getreten ist und mehr im Hintergrund organisatorisch und unterstiitzend
wirkte, Uibte sie einen belebenden und erfrischenden Einfluss auf das Herrn-
huter Vereinsleben aus, stirker als es sich in den Akten und Dokumenten
niederschldgt. Dafiir sei ihr ganz herzlich gedankt.

Erika Schulz wurde 1931 in Ebersdorf/Thiiringen geboren, wo ihr Vater
als Prediger wirkte, und wurde als Katechetin und Gemeindehelferin in der
Malche ausgebildet. 1954 heiratete sie Hansjlurgen Schulz und etlebte mit ihm
als Pfarrer in Korner/Thiringen bei Kloster Volkeroda das Heranwachsen
der ersten Kinder. 1960 wurde Schulz als Studentenpfarrer nach Greifswald
berufen und Erika nahm mit ihm lebhaft an dem dortigen studentischen
Leben teil. Als ihr Mann 1975 zum Direktor des Predigerseminars in Witten-
berg ernannt wurde, begann sie eine kirchliche Ausbildung zur wissenschaft-
lichen Bibliothekarin und iibernahm 1981 die Leitung der alten, wertvollen
Bibliothek des Predigerseminars. Diese Bibliothek lag ihr am Herzen und sie
warb in der Offentlichkeit fiir ihren Erhalt und ihr Bekanntwerden. Diese
Arbeit fihrte sie bis zu ihrem Ruhestand fort, auch nachdem ihr Mann 1990
mit 59 Jahren an einem Herzleiden starb. Diesen Verlust hat sie nur schwer
tberwunden, er lebte in ihren Erzihlungen und Erinnerungen fort. Erika
reiste gern, besuchte mit ithrem Mann Tanzania und dann allein ihre Ver-
wandten in Kanada, sowie die historischen Stitten in Israel, Jordanien, Irak,
Iran, Syrien und Tirkei. Allen, die sie erlebt haben, bleibt sie unvergesslich in
frohlicher und dankbarer Erinnerung.

Dietrich Meyer
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Piscator, Johann Fischer 211

Planta, Peter Jacob 71

Plitt, Hermann 189

Poniatovska, Christine 213

Prag 211

Prangins 191, 198

Prerov 210f.

Presser, Martin 251

Prittwitz-Gaffron, Carl Heinrich Adolf von 189
Purrysburg 273

Raebel, Christian Friedrich 1761, 202
Ravensburg 112
Reichel, Gerhard 147-150, 166
Reichel, Gertrud, geb. Senft 198
Reichel, Gertrud Sophie Auguste,
geb. Bauer 199
Reichel, Gustav 199, 202
Reichel, Heinrich Samuel 169, 1981, 202
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Reichel, Hellmut 44 Schubert, J. Gottfried 205
Reichenbach/Eule 180 Schulius, Georg 235, 239, 241
Reinsberg 112 Schulz, Volker 280
Renkewitz, Friederike 199 Schweidnitz (Swidnica) 127, 199
Rennersdorf 130 Segner, Johann Joseph 172
ReuB, Heinrich XXXVIIL. von 176, 178, 181 Seidel, Carl August 62
ReuB, Heinrich LXXIIL. von 116 Seldenschlo, Johann Ludwig 173
ReuB, Henriette Friederike Ottilie von, Shakespeare, Steven 293

geb. von Schmettow auf Stonsdorf ~Siegmund-Schultze, Friedrich 196f.

176 Sigismund Rakdczy 217
Reuss, Jeremias Friedrich 269 Skalica 217
ReuB, Juliane Friedrike von, geb. von Solingen 250

Fletscher auf Jankendorf und Cana Sornzig/OL 179

176 Spangenberg, August Gottlieb 34, 48, 84f,
Richter, Abraham Ehrenreich 235, 241 87,95, 103, 306
Ries, Friedrich Matthaus 127 Sprottau 213
Ries, Louise Theodora, geb. Hegner 127  St. Petersburg 48
Risely 238 St. Thomas 27
Rixdorf 218 Stach, Christian 261, 2671, 272f, 276
Roentgen, Abraham 233-257 Stach, Matthaus 261, 267-269, 273
Roentgen, David 233f, 251, 256f. Steen, Magnus 235, 242
Roentgen, Elisabeth 246 Steenbuch, Johannes 267, 269
Roentgen, Johanna 251 Steinau/Oder 173
Roentgen, Ludwig 235 Sterik, Edita 276
Roentgen, Susanna 246f, 251f1. Stockholm 242
Rémer, Maria, geb. Garve 116 Stolpe 171
Ronneburg 26 Stonsdorf 176, 179
Rousseau, Jean-Jaques 89 StraBburg 179, 193
Rubusch, Joachim 153, 163 Strawalde 112f, 130
Ruckert, Johannes 125, 130 StréZznice 210
Ruffer, Heinrich 47 Strobel, Kate 79
Ruppersdorf 130 Stiirmer, Michael 233f.

Sulze, Emil 320

Salem, N.C. 174 Swertner, Peter 48, 52, 55-57, 791, 87-97,
Sanyal, Mithu M. 158 103
Sarepta 176 Swidnica siehe Schweidnitz
Sarospatak 217 Sykes, Ann Mary 71
Sattler, Adam Benjamin 180 Syms, Elisabeth 71
Schammer, Friedrich August 116, 120f.
Scheibel, Johann Gottfried 180, 200 Tanner, Fritz 146, 163-165
Schiefer 170 Taylor, Michael 151, 163-165
Schifferova, Véra 228 Temme, Willi 154
Schleiermacher, Friedrich Daniel Ernst Teplitz (Teplice) 138

303f, 312-320 Tepliwoda 170
Schmettau, Heinrich 217 Thalacker, Ferdinand 115, 122, 124f, 130f.
Schnabl, Siegfried 79 Thomas, Johann 248
Schnellewalde 172 Thorn 177,213
Scholler, Friedrich Adam 48 Timoni, Emanuel 69
Schénebaum, Herbert 225 Tissot, Samuel Auguste 51, 89-95

Schroter, William Ernst Alfred 194-196, 201f Toltschig, Johann 243
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Trebnitz 177

Trebus 190

Tronchin, Théodore 66
Tscheggey, Samuel Gottlieb 180
Turner, Victor 156

Tytherton 71

Uetendorf 193

Uhersky Brod 210

Uhyst 172f, 178, 251
Uttendorfer, Otto 44, 193

Verbeek, Friedrich Theodor 136

Viney, Richard 240

Vogt, Peter 145f, 1511, 154f, 1571,
160-162, 165

Voigt, Friedrich Siegmund 119

Volck, Alexander 85

Vormann, Christian Heinrich von 171

Walker Bynum, Carolin 156

Washington, George 69

Waterloo 187

Watteville, Elisabeth von, geb. Zinzendorf
111

Watteville, Friedrich von 48, 246, 255

Watteville, Johannes von 93, 176

Weigwitz 173

Weimar 117, 119

Weiner, Johann Christoph 248

WeiBenburg 217

WeiB, Jonas Paulus 14, 25, 48

Wenck, Wilhelm 192, 202
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Wesley, John 238, 240, 243

Wessel, Carola 276

Wessels, Martin 286

Wien 147

Wieniger, Heinrich Georg 177f, 202

Wieniger, Maria Magdalena 178

Wik, Andreas 111

Wik, Auguste Josephine Adelheid,
geb. Becker 111,134

Winterthur 61, 127

Wirschkowitz 194

Wortley Montagu, Mary 69

Wrogemann, Henning 282

Wunderling, Christian Theobald 188f.

Wunsiedel 173

Wunster, Johann Benjamin 180

Zanker, Otto 200

Zeist 111, 121, 125,177, 185, 190, 250

Ziegenhagen, Friedrich Michael 237, 241

Zimmerling, Peter 144

Zimmermann, Adolf 124

Zinzendorf, Christian Renatus von 153,
162-164, 219

Zinzendorf, Erdmuthe Dorothea Gréfin
von 255

Zinzendorf, Nikolaus Ludwig von 9-15,
17-21, 24-36, 80f, 84, 143-145,
147-157, 159f, 162, 164, 166, 171,
218, 235, 241-243, 266, 269-271,
273, 276, 282, 303-316, 318f.

Zirich 49,193
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