»otadt auf dem Berg*
Missionen der Briider-Unitit in
vergleichender Perspektive

von Markéta Kiizova'

Missionen in Europa und auf anderen Kontinenten stellen eines der charak-
teristischsten und am hiufigsten abgehandelten Phinomene der modernen
Geschichte der Briuder-Unitit dar. Sie wurzeln sowohl in der Tradition der
alten Briuder-Unitit als auch in originellen Ideen von Nikolaus Ludwig von
Zinzendorf. Es muss jedoch betont werden, dass sie auch zu einer viel
weiteren europdischen, christlich-reformatorischen Tradition gehdrten. Die
alleemeinen Eigenschaften der Herrnhuter Missionen werden besonders
deutlich, wenn sie mit den jesuitischen Missionen, die sich im gleichen Zeit-
raum in denselben Regionen entwickelten, verglichen werden. Obwohl sich
die Briider-Unitit sowohl vor als auch nach der Griindung von Herrnhut ge-
rade gegen die Jesuiten — als Symbol der Gegentreformation in den béhmi-
schen Lindern — ausdriicklich abgegrenzt hat, kennzeichneten beide religitse
Gemeinschaften viele gemeinsame Merkmale. In beiden Fillen handelte es
sich um aktive Gruppen von Gliubigen, die sich als Ziel eine allgemeine, vor
allem geistliche Verbesserung des Menschen setzten, dabei aber auch eine
Verbesserung der bestehenden gesellschaftlichen Verhaltnisse aufgrund bei-
spielhafter Handlungen und Meinungen verfolgten. Ihre Mitglieder wurden
von der Notwendigkeit einer aktiven Bemthung um das eigene Seelenheil
sowie eines weltlichen Engagements tiberzeugt. Von diesem Bemiithen — und
auch wegen der starken, bedeutenden und einflussreichen Grinderpersén-
lichkeiten beider religioser Gemeinschaften — leiteten sowohl Jesuiten als
auch Herrnhuter ihr Bewusstsein der eigenen Besonderheit sowie der Verant-
wortung fur andere ab. Beide hatten auch den Respekt gegeniiber einer ratio-
nalen Organisation der weltlichen Gesellschaft gemeinsam, gegentiber Fleil3
und Bescheidenheit, sowie das Misstrauen gegeniiber Luxus und Miiliggang;
gleichzeitig neigten aber beide zur Mystik und hielten es fir notwendig, den
Glaube ,des Herzens‘ gegen Angriffe der Vernunft zu verteidigen. Wie ich in
den folgenden Absitzen zeigen méchte, unterschied sich die Position des
Jesuitenordens und der Briider-Unitit in der europiischen Gesellschaft
grundlegend, was zur Folge hatte, dass beide Gemeinschaften ihre Absichten

I Der Beitrag ist ein Auszug aus meiner Dissertation, die auf Spanisch unter dem Titel ,,La
ciudad ideal en el desierto: Proyectos misionales de la Compafiia de Jesus y la Iglesia Morava
en la América colonial” ver6ffentlicht wurde (Praha 2004, Ibero-Americana Pragensia Supple-
mentum 12/2004) und auf Tschechisch als ,,Idedlni mésto v divoéiné: Misijni projekty Tova-
rys$stva JeziSova a obnovené jednoty bratrské v kolonidlni Americe” [Ideale Stadt in der
Wildnis: Missionsprojekte der Gesellschaft Jesu und der erneuerten Brider-Unitit im kolo-
nialen Amerika] erschienen ist (Praha 2007). Ubersetzung: Lucie Storchova.
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ganz unterschiedlich durchsetzen mussten. Beide religitse Gruppen wen-
deten ihr Interesse jedoch in einem gewissen Moment auf den amerikanischen
Kontinent.

Wihrend Kenntnisse Uber die Existenz von Afrika und Asien in Europa
im Verlauf des Mittelalters nicht verschwunden waren und die spiteren Rei-
sen in den Pazifik oder die Kolonisierung Australiens europdische Reisende
ins bereits ,erwartete Unbekannte® brachten, stellte Amerika die erste wirklich
Neue Welt dar, mit der Europier konfrontiert worden sind. Schon diese Tat-
sache pridestinierte den amerikanischen Kontinent, Gegenstand von Triu-
men und Visionen zu werden. Bereits 1516 erklirte Thomas Morus, dass
Utopia, seine imaginire, von gliicklichen und verniinftigen Menschen be-
wohnte Insel, in der Ndhe der amerikanischen Kiiste liegen solle, und er hat
Rafael Hythlodaia, den Reisenden aus seinem Buch, mit einem Teilnehmer an
der vierten, gerade diese Kiiste durchforschenden Expedition von Amerigo
Vespucci identifiziert. Die Versuche, eine neue und bessere Gesellschaft auf
amerikanischem Boden zu schaffen, nahmen verschiedene Formen an. Einige
Projekte schlossen die einheimische Bevolkerung a priori aus, wie z.B. die
»otadt auf dem Berg™ der Puritaner in Neuengland, andere versuchten ganz
im Gegenteil, sie in die neue Weltordnung zu integrieren. Die Europier
betrachteten nimlich die urspriingliche Bevolkerung Amerikas als neue Men-
schen, weil sie ,am Anfang der Geschichte® von Gut und Bése standen. Sie
kannten keine Schrift, hatten kein historisches Gedichtnis und deshalb muss-
ten sie auch keine Last von Fehlern vergangener Generationen tragen. Bereits
Platon hat in seiner ,,Politeia® darauf hingewiesen, dass ein Herrscher-Philo-
soph ,,wie eine Tafel den Staat und die Gemdiiter der Menschen zur Hand
nehmen® muss, ,,werden sie wohl zuerst rein machen miissen, was gar nicht
eben leicht ist.“2

Diese ,Reinheit® konnte sowohl negativ als auch positiv wahrgenommen
werden. Vor allem in der ersten Phase der Kolonisierung Amerikas fithrten
ein berauschendes tropisches Klima, tippige Vegetation, sowie die Nacktheit
und Naivitit der einheimischen Bevolkerung dazu, dass die ersten Siedler hier
ein von der Erbsiinde unberiihrtes Paradies gesucht haben. Jerénimo de
Mendieta, ein Franziskaner, nannte die mexikanischen Eingeborenen Ende
des 16. Jahrhunderts ein ,,Engelvolk® (genus angelicurs) und behauptete, dass
sie ,,mit solcher Unschuld und Reinheit der Seele” begabt seien, ,,dass sie
nicht wissen, was ein Stinde sei“3. Im Hintergrund solcher Aussagen lsst sich
ein traditionelles Motiv der christlichen Sozialkritik annehmen, das sich gegen
die Akkumulation von materiellem Vermdgen richtete und die Notwendigkeit
der inneren Reinigung sowie der Suche nach dem Seelenheil in Armut und in
der Riickkehr zu den Wurzeln des christlichen Glaubens betonte. Gleichzeitig

2 Platon, Der Staat, hrsg. v. Dietrich Kurz, tibers. v. Friedrich Schleiermacher, Darmstadt 1971,
S. 519 (Buch VI).

3 Jerénimo de Mendieta, Historia eclesiastica indiana (1585), hrsg. v. Francisco Solano y Perez-
Lila, Madrid 1973, Bd. 2, S. 62.
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finden wir seit dem Beginn der Kontakte zwischen Furopa und Amerika
meist erniedrigende Beschreibungen von in Ubersee lebenden Menschenfres-
sern, die das europiische Selbstbewusstsein stirkten und die Eroberung Ame-
rikas legitimierten. Eingeborene wurden in threm Rahmen zur Verkorperung
einer feindlichen Natur, zur Antithese der Menschheit. Desto mehr wurden
sie als Objekte von Verbesserungsbemithungen der Missionare betrachtet.

Obwohl sich die einzelnen Utopien und Missionsprojekte neben konkre-
ten geographischen Lokalititen und Zeitrahmen auch in Abhingigkeit von
den Personlichkeiten ihrer Schépfer unterschieden — einige von ihnen kniipf-
ten absichtlich an Platon, Morus und seine Nachfolger wie Francis Bacon und
Tomasso Campanella an, andere reflektierten nur implizit das europiische
intellektuelle Umfeld der Zeit und seine Ideen — waren sie doch durch ge-
meinsame Merkmale gekennzeichnet. Zu diesen gehdrte ein Verlangen nach
Ordnung und Einheit, nach eher hierarchischer als egalitirer Gerechtigkeit,
nach Frieden, Sicherheit und Unterordnung der individuellen Interessen und
Neigungen unter das Gemeinwohl der ,Gemeinde‘. In diesem Sinne standen
die gemeinsamen Merkmale der Missionsprojekte in Kontrast mit der Freiheit
der Bevolkerung des idyllischen Arkadien oder des aus Schriften antiker und
mittelalterlicher Autoren bekannten ,goldenen Zeitalters’, die zu keinen
Rechts- und Verwaltungsvorschriften verpflichtet war. Neben der Tatsache,
dass sich christliche Reformatoren von antiken und frihneuzeitlichen Den-
kern inspirieren lieBen, zielten ihre Hoffnungen auch in die Zukunft — auf das
zweite Kommen Christi und die Errichtung des tausendjihrigen Reiches, wie
sie vom Apostel Johannes prophezeit worden waren. Sie versuchten auch, die
,Gemeinde Gottes des HI. Augustinus ins Leben zu rufen — eine Gemein-
schaft von gerechten Bekennern des wahren Gottes, die gegen die stindhafte
,weltliche Gemeinde® steht; eine Gemeinschaft von Aposteln und Gliaubigen
der urspriinglichen Kirche, wie sie in der Apostelgeschichte beschrieben ist;
eine die Befehle Gottes fehlerlos befolgende Gemeinschaft. Alle konkreten
utopischen Projekte entwickelten sich ausnahmslos auf einem relativ be-
schrinkten und eindeutig begrenzten Gebiet, ganz abseits der Mehrheits-
gesellschaft. Dennoch stellte gerade die gesellschaftliche Majoritit, d.h. das
ganze Christentum, ihr Ziel dar. Die Gemeinden der amerikanischen Urein-
wohner haben in diesem Sinne nur als Modell dienen sollen.

Im Prozess der Kolonisierung Amerikas und im Rahmen der Pline, diesen
Kontinent fir die Verbesserung des gesamten Christentums zu nutzen, spielte
das sog. ,Grenzgebiet® (in der spanischen Umgebung frontera, in der englischen

frontier) eine besondere Rolle, also die Grenze zwischen schon besetzten, von
Europidern besiedelten Gebieten, die man schrittweise in das politische
System sowie in die kulturelle Tradition einzelner Kolonialmichte integrierte,
und Gebieten, die von der noch nicht unterworfenen einheimischen Bevol-
kerung bewohnt wurden. Das ,Grenzgebiet” war ein Ort der intensivsten
Kontakte mit der amerikanischen Alteritit, gleichzeitig aber fungierte es als
ein Gebiet, wo Indianer die ersten Kenntnisse tiber Europa und seine kul-
turelle Tradition gewinnen konnten. Die ersten Siedler aus Europa kehrten
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hier zu primitiven, in europiischen Stidten lingst vergessenen Lebensweisen
zuriick. Das ,Grenzgebiet® stellte dazu nicht nur einen geographischen Raum
dar, sondern auch eine Form des gesellschaftlichen Zusammenlebens — eine
instabile, konkurrierende Gesellschaft ohne zentrale zwingende Autoritit.*
Im Unterschied zu den Grenzen zwischen den meisten europiischen Staaten,
die seit dem Mittelalter auch zum Ort interkultureller Kontakte und zum
Gegenstand von Diskussionen und Ubetlegungen geworden waren,> hatte
das ,Grenzgebiet® in der Neuen Welt einen blof3 temporiren Charakter. Ge-
nauer gesagt, handelte es sich um eine ,bewegliche‘ Lokalitit, weil im Verlauf
der Kolonisierung die Siedler immer tiefer ins Binnenland drangen, wihrend
in den schon besetzten Gebieten die Population wuchs, sich administrative,
wirtschaftliche und kulturelle Bindungen an die Metropolen formierten und
sich die Zentralisierungstendenzen durchsetzten. Dieser Prozess kontinuier-
licher Erneuerung erméglichte, dass die auf den besetzten Gebieten liegenden
Hoffnungen tberdauern konnten; auf der anderen Seite aber, wie sich klar
auch am Beispiel der christlichen Missionen zeigt, verhinderte dieser Prozess
jedes lingere Bestehen der sozialen Experimente, weil die ,Grenzgebiete®
schnell von der Peripherie zum Teil des Zentrums werden konnten.

Jesuiten wie Herrnhuter hielten es fiir ihre Pflicht, sich aktiv an der Ver-
besserung der europidischen Gesellschaft zu beteiligen und ihre religiése — in
beiden Fillen als die einzig wahre Religion wahrgenommene — Gemeinschaft
in einem reinen urspriinglichen Stand wiederherzustellen und sahen sich
selbst als von Gott fir diese Aufgabe Auserwihlte an. Selbst die Griindung
Herrnhuts auf einer regen Landstralle zwischen den Stiddten Zittau und
Lobau deutet einen Wunsch nach einem aktiven Kontakt mit der Umwelt an,
obwohl der Ort entgegen den Empfehlungen Zinzendorfs, einen entfernteren
Ort zu suchen, von den Exulanten ausgewihlt wurde (in ihren eigenen Wor-
ten: sie hofften eine ,,Gelegenheit zu finden... manchen Durchreisenden ein
Wort von Jesu zu sagen‘©). Die Herrnhuter bauten missionarische Ansiedlun-
gen als Stadte ,in der Wiiste®, d.h. in der amerikanischen Wildnis, abseits nega-
tiver Einfliisse der europiischen Zivilisation, doch verkérperten diese Sied-
lungen gerade dieselbe Zivilisation. Gleichzeitig wurden in diesen Stidten die
Unterschiede und mehrdeutigen Ziele der christlichen Reformatoren sicht-
bar, die zwischen Bemithungen um die Verbesserung der ,wahren® Kirche und
um die Stirkung der eigenen Machtposition im Rahmen der posttriden-
tinischen konfessionellen Kimpfe schwankten.

4 Einen idealisierenden Blick auf die ,,Grenze* als eine Form der Ruckkehr zur Einfachheit
und primitiven Demokratie vgl. in Frederick Jackson Turner, The Significance of the Frontier
in American History, in: Annual Report of the American Historical Association 1893, S. 199—
2217.

5 Vgl. Lucien Febvre, Frontiere: the word and the concept, in: Revue de synthése historique 45
(1928), abgedruckt in: A new kind of history (from the writings of Febvre), tibers. v. K. Folca,
hrsg. v. P. Burke, London 1973, S. 208-218.

¢ [Christian David,] Kurze Nachricht von der Seelenfithrung Christian Davids, ersten Bewoh-
ners von Herrnhut..., Halle 1783, S. 17.
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Missionen der Gesellschaft Jesu

Der Anlass fiir die Griindung des Jesuitenordens war im Prinzip identisch mit
dem des Ausbruchs der protestantischen Reformation — das Gefiihl einer all-
gemeinen geistlichen und gesellschaftlichen Krise der europiischen Gesell-
schaft. Luther reagierte auf diese Krise damit, dass er die grundlegenden
kirchlichen Dogmen sowie die Autoritit des Papstes als des weltlichen Ver-
treters Christi in Frage stellte; die Jesuiten erkannten demgegentiber diese
Dogmen vorbehaltlos an. Auch Ignaz von Loyola’ forderte jedoch eine innere
Reform der katholischen Kirche — er rief zur Intensivierung und Verinner-
lichung des Glaubens sowie zur Reinigung der christlichen Lebensweisen in
Bezug auf die Befehle Jesu und das Leben der Apostel auf. Dennoch, sobald
das Konzil von Trident die Versuche, die Einheit des westlichen Christen-
tums wiederherzustellen, aufgegeben hatte und es zur Anerkennung seiner
definitiven Trennung gekommen war, verbanden sich die Reformbestre-
bungen in der katholischen Kirche mit Versuchen, die religiose Heterodoxie
niederzukdmpfen und die eigene kirchliche Autoritit zu stirken. Loyola und
seine Nachfolger identifizierten sich mit diesem Kampf und gliederten die
tridentinischen Abwehrprinzipien sowie die Konsolidierung und Verbreitung
des katholischen Glaubens in ihr Projekt der allgemeinen Reform ein. Gerade
diese Grundsitze setzten sie dann aktiv tber zwei Jahrhunderte sowohl in
Europa als auch in aulereuropiischen Lindern durch.

Trotz der konsequenten Verteidigung der katholischen Tradition dhnelte
der Jesuitenorden in vielen Aspekten den Reformationsbewegungen. In die-
sem Zusammenhang fillt vor allem auf, wie Loyola individuelle Frémmigkeit
und ein geistliches Erlebnis, genauso wie die Suche nach einem individuellen
Weg zu Christo betont hat, zusammen mit dem Fokus auf Disziplin und Ar-
beitsamkeit sowie auf eine rationale Verwaltung, Zeit- und Mittelnutzung. Die
Gesellschaft Jesu sollte eine aktive Kongregation sein. Loyola verordnete des-
wegen den Mitgliedern ein Ordenskleid aber entfernte eine ganze Reihe von
duBeren Merkmalen einer Monchsgemeinschaft (vor allem die fir traditio-
nelle kontemplative Orden typischen gemeinsamen Gebete). Jesuiten leiste-
ten die gegebenen Aufgaben als Einzelpersonen, zu zweit oder in kleineren
Gruppen; sie lebten und arbeiteten in der Welt, doch versuchten sie von ihr
nicht verschluckt zu werden. Jesuiten verteidigten nicht explizit die eigene
Exklusivitit, eher machten sie sie sichtbar durch soziale und geistliche Akti-
vititen, gleich ob als Lehrende an renommierten Universititen oder durch die
Arbeit in Krankenhiusern, Gefingnissen oder in Ubersee-Missionen. Die
Gesellschaft Jesu war und blieb dennoch tber die ganze Zeit eine kompakte

7 Zur Personlichkeit des baskischen Edelmanns Ifiigo-Ignaz von Loyola (1491-1556) vgl. z.B.
André Ravier, Ignacio de Loyola, fundador de la Compaiiia de Jesus, tibers. v. Marfa Aurreco-
echea, Madrid 1991; Ciandido de Dalmases, El padre maestro Ignacio: breve biografia igna-
ciana, Madrid 1979; aus ilteren Studien vgl. Anton Huonder, Der hl. Ignatius von Loyola und
der Missionsberuf der Gesellschaft Jesu, Aachen 1922.
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Gemeinschaft, verbunden durch in allen Dienstorten und Ordenshiusern ge-
tibte Rituale. Zu den wichtigsten gehorten die ,geistlichen Ubungen® (Exet-
zitien), die jeden dazu bewegen sollten, ,,dass man alle unreinen Regungen
von sich tue und, nachdem man sie von sich getan hat, den géttlichen Willen
suche fiir die Gestaltung seines Lebens zum Heile der Seele*s. Exerzitien las-
sen sich als ein Akt der individuellen Frommigkeit und Demut verstehen,
doch dienten sie auch als Mittel, mit dessen Hilfe die weit verbreitete Gesell-
schaft Jesu als ein einziger Organismus fungieren und auftreten konnte. Es
muss noch gesagt werden, dass diese ,Vereinigungsstrategien‘ denjenigen sehr
dhnlich sind, die zwei Jahrhunderte spiter an der Stiftung des Zusammen-
gehorigkeitsgefiihls in der erneuerten Brider-Unitét beteiligt waren —ich den-
ke an 6ffentlich gelesene briiderische Lebensliufe oder an so genannte ,Ta-
ges-Losungen’, tiber die in verschiedenen Orten wirkende Mitglieder der
Unitit nachdachten.

Die Jesuiten hielten sich von Anfang an fir eine Elitegemeinschaft. Darauf
deutet auch der urspriingliche Versuch Loyolas hin, die Zahl von ,Professen’,
von solchen Mitgliedern des Ordens also, die neben Gelibden der Ehe-
losigkeit, Armut und des Gehorsams auch ein Gelitbde des absoluten Gehot-
sams gegeniiber dem Papst ablegten, auf 60 zu begrenzen. Diese Einschrin-
kung wurde zwar schon 1544 aufgehoben, doch priifte man Adepten auf die
Mitgliedschaft sorgfiltic im Rahmen einer mehrstufigen Auswahl, eines viel-
jahrigen Unterrichts und einer langen Testphase. Eine massive Verbreitung
des Jesuitenordens konnte jedoch nicht verhindert werden, obwohl die Gene-
raloberen des Ordens noch im 17. und 18. Jahrhundert mehrmals versucht
haben, die Zahl von Provinzen und Ordenshdusern zu verringern und die
Qualitit der Seelsorge sowie der Pastoral- und Lehrtitigkeit der Expansion
des Ordens iiberzuordnen. Auch diese Charakteristik hatte die Gesellschaft
Jesu mit der Briider-Unitit gemeinsam.

Ein wesentlicher Unterschied besteht dagegen darin, dass der Jesuitenor-
den in den ersten Jahrhunderten seiner Existenz ein grof3es Ansehen in den
europiischen Lindern genoss. Jesuiten waren titig an Universititen und
Hofen, und der Reichtum des Ordens, der sich auf Gaben und Vermichtnisse
von bedeutenden und wohlhabenden Persénlichkeiten, oft auch ehemaligen
Absolventen der jesuitischen Schulen, griindete, wuchs schnell. Schon im
17. Jahrhundert gab es allerdings Kritik am Orden, die das jesuitische Schul-
wesen, die politischen Aktivititen des Ordens, sein Vermogen und die Wei-
sen, wie es erworben worden war, angriff. Die Gesellschaft Jesu musste sich
mit der Konkurrenz anderer Orden (2.B. Piaristen) und dem nach dem Konzil
von Trident wesentlich gebildeteren Weltklerus auseinandersetzen. Wahrend
des 18. Jahrhunderts wurde der ,Antijesuitismus‘ zu einem der charakteris-
tischen gemeinsamen Diskurse katholischer wie protestantischer Intellek-
tueller quer durch Europa, sowohl gegentiber Laien als auch gegeniiber

8 Tgnatius von Loyola, Geistliche Ubungen, hrsg. u. iibers. von Erwin Wendt, Leipzig 1907,
S. 9-10.
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Jkatholischen Reformatoren®, die sich aus den Reihen der hochgestellten
Weltgeistlichen rekrutierten. 1759 wurden Jesuiten aus Portugal und seinen
Kolonien verwiesen, 1764 ist der Orden in Frankreich aufgehoben worden,
obwohl Jesuiten im Land bleiben durften, falls sie sich der Bischofsautoritit
unterwarfen. Drei Jahre spiter wurden die Mitglieder der Gesellschaft Jesu
von Konig Karl III. aus Spanien vertrieben. Am 18. August 1773 beschloss
dann die von Papst Clemens XIV. erklirte Breve Dominus noster ac redemptor
die erste Phase der Existenz des Jesuitenordens. (Die weitere Entwicklung der
Gesellschaft nach ihrer Erneuerung 1814 liegt schon auBlerhalb des Fokus
dieses Beitrags.)

Der Missionsdienst gehdrte zu den wichtigsten Aufgaben des Jesuiten-
ordens bereits vor seiner offiziellen Grindung. Schon 1539 reiste Francisco
Javier, der erste jesuitische Missionar, nach Indien. Im Jahr 1548 begann eine
Mission in Kongo und Marokko, und nur ein Jahr spiter betraten die Jesuiten
unter Leitung von Manuel da Nébrega zum ersten Mal ,West-Indien’, in die-
sem Fall Brasilien. Neben den anderen Gebieten Amerikas lenkten die Jesu-
iten nach 1591 ihre Aufmerksamkeit auch auf die Peripherie der spanischen
Kolonien — konkret auf die nérdlichen Grenzgebiete des Vizekonigreichs
Neuspanien. Dieses riesige Territorium, im Westen begrenzt vom Pazifischen
Ozean und im Osten von der Gebirgskette Sierra Madre, umfasst neben den
heutigen mexikanischen Staaten Sinaloa, Sonora, Chihuahua, Durango und
Nayarit auch den GroBteil Niederkaliforniens und den stidlichen Teil von Ari-
zona, bis zum Fluss Gila.? Gerade auf diese Missionen konzentriere ich mich
im folgenden Vergleich, obwohl meistens nicht sie, sondern eher Jesuiten-
Missionen in Paraguay mit ,utopischen Gemeinschaften® in Verbindung ge-
bracht werden.!0

Jesuitische Missionen hingen mit dem Prozess der spanischen Kolonisie-
rung relativ eng zusammen und unterschieden sich in diesem Sinne von den
Missionen der Herrnhuter in Nordamerika. Obwohl die Griindungsurkunden
vieler britischer Kolonien eine Zusage beinhalteten, den christlichen Glauben
unter den Eingeborenen zu verbreiten, entwickelten sich die Missionen hier
als ausschlieBlich private Aktivitit von verschiedenen religitsen Gruppen,
nicht als ein von der Britischen Krone oder von Kolonialbehdrden gefor-
dertes Unternehmen. Deswegen konnten die Herrnhuter nicht mit materieller

9 Zu jesuitischen Missionen in Amerika vgl. Nicholas P. Cushner, Why Have You Come Here?
The Jesuits and the First Evangelization of Native America, New York 20006; zu Missionen in
nérdlichen Gebieten Neuspaniens vgl. Bernd Hausberger, Fir Gott und Kénig. Die Mission
der Jesuiten im kolonialen Mexiko, Wien /Minchen 2000.

10 Frederick J. Reiter, They Built Utopia (The Jesuit Missions in Paraguay, 1610-1768), Poto-
mac 1995; Manuel Marzal, La utopia posible: Indios y jesuitas en la América colonial, Lima
1994; Alcides Parejas & Virgilio Suares Salas, Chiquitos, historia de una utopia, Chiquitos 1992;
Cunninghame Graham, Vanished Arcadia: Being Some Account of the Jesuits in Paraguay,
1607-1767, London 1988; Fernando Medina Ruiz, El parafso perdido. Las Reducciones
Jesuitas del Paraguay, México 1987; Alberto Armani, Citta di Dio e citta del sole. Lo “Stato”
gesuita dei Guarani (1609-1768), Roma 1977; Philip Caraman, The Lost Paradise: An Account
of the Jesuits in Paraguay, 1607-1768, London 1975.
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oder sonstiger Unterstlitzung vonseiten der britischen oder kolonialen Ver-
waltung rechnen. Jedoch waren sie nicht véllig unabhingig von dullerem
Druck, weil die westlichen Grenzgebiete der britischen Kolonien als strate-
gisch wichtig betrachtet wurden und sich Vertreter der Kolonialherrschaft
bemthten, zu kontrollieren, dass die einheimische Bevélkerung seitens der
Europier ,,nicht beldstigt oder gestort“!! wurde. Die gleiche Haltung nahm
spiter auch die f6derale Regierung der USA ein. Zu ihren Folgen gehorte z.B.
die Intervention im Tal des Flusses Ohio in den Jahren 1780-1781. Die Jesu-
iten bekamen im Gegensatz dazu eine regelmiBige finanzielle Férderung aus
dem koniglichen Fiskus und konnten auch Hilfe von spanischen Soldaten be-
antragen. Die Kolonialgesetze gaben den Jesuiten gro3e Macht tber die Ein-
geborenen, z.B. das Recht, sie in Missionen iiberzusiedeln, oder sie korpetlich
zu strafen, falls sie Normen des Zusammenlebens gebrochen hatten. Auch
deswegen fielen Jesuiten oft Aufstinden der Einheimischen zum Opfer — zu
den wichtigsten gehorte die Revolte von Stimmen in Kalifornien 1734, ein
Aufstand von Yaquis 1740 sowie die Unruhen in der ,Oberen Pimeria® (Pi-
merfa Alta), wo zwei Jesuiten getStet wurden.!? Unzufriedene Bewohner von
Herrnhuter Missionen konnten diese im Gegensatz dazu frei verlassen. Sicher
auch deswegen kam es im Verlauf der ganzen 80 Jahre des briidderischen Ex-
periments in Nordamerika zu keinen Gewalttitigkeiten, wenn auch Herrn-
huter, die noch nicht kolonisierte Ddrfer besuchten, ab und zu Gegenstand
offener Angriffe oder heimlicher Magie und Gifte der indigenen Zauberer
wurden. Auf der anderen Seite wurden auch Jesuiten, obwohl finanziell und
militdrisch unterstiitzt, im Norden von Neuspanien von der Kolonialherr-
schaft und der eigenen Provinz wegen der Unzuginglichkeit des Landes und
der Entfernung isoliert und blieben vor allem auf sich allein gestellt. In dieser
Hinsicht war ihre Situation eigentlich der der Herrnhuter dhnlich, die unter
Irokesen und Delawaren titig waren.

Der Vergleich von beiden Missionsprojekten wird selbstverstindlich von
der quantitativen Inkommensurabilitit problematisiert. Die Jesuiten schick-
ten im Verlauf der 250 Jahre einige hundert Missionare in die Neue Welt, sie
bauten Kolonien fiir Zehntausende von indianischen Christen. Die Mitglieder
der Brider-Unitit, die am Anfang verfolgt und spiter toleriert waren, handel-
ten immer als private Personen ohne offizielle Férderung seitens der Behor-
den; sie boten im Lauf der 80 Jahre in thren Missionen nur einen Zufluchtsort
fiir ein paar tausend Indianer von einigen Stimmen. Diese Ungleichheit zeigte
sich jedoch nur auf der Ebene des gesamten Missionssystems und nicht in
einzelnen Ansiedlungen. Wie aus den folgenden Absitzen folgt, gibt es auf-
fallende Ahnlichkeiten zwischen beiden Projekten im #uleren Aussehen der

11 Sog. Kénigliche Proklamation (Royal Proclamation) aus dem Jahre 1767, wurde mehrmals
herausgegeben, z.B. in: Documents Relating to the Constitutional History of Canada, 1759—
1791, hrsg. v. Adam Shortt, Arthur G. Doughty, Ottawa 1907, S. 122.

12 S. Maria Elena Galaviz de Capdaville, Rebeliones indigenas en el norte del reino de la Nueva
Espafia, XVI.—XVII., México 1967; José Luis Mirafuentes Galvan, Movimientos de resistencia
y rebeliones indigenas en el norte de México (1680-1821). Gufa documental, México 1975.



»STADT AUF DEM BERG* 83

Kolonien, in ihrer Organisation, in den Beziehungen ihrer Bewohner zum
Rest der kolonialen Gesellschaft und endlich auch in Texten, die die jesuiti-
schen und herrnhutischen Missionen erlduterten und rechtfertigten — wenn
auch diese Analogien durch die unterschiedlichen konkreten gesellschaftlich-
6konomischen Umstinde, die in den Texten beschrieben werden, verschleiert
werden konnten.

Es ist interessant, wie unterschiedlich beide religisen Gemeinschaften mit
den sich in der Neuen Welt anbietenden Méglichkeiten umgingen. Die Jesu-
iten widmeten sich, obwohl sie mit der Missionsarbeit relativ bald begonnen
hatten, dieser Arbeit bis zum Ende des 17. Jahrhunderts nicht besonders in-
tensiv. Erstin dem Moment, als sich kritische Stimmen gegen die Gesellschaft
Jesu in Europa zu mehren begannen, wandten sich die Jesuiten zu den tber-
seeischen Kolonien, zu den ,,am meisten entfernten Orten der Welt“13, Gera-
de in diesem Augenblick ist der amerikanische Kontinent wichtiger geworden;
auch Jesuiten begannen in Ubereinstimmung mit der idealisierenden Tradi-
tion Amerika als eine Gegenwelt zu betrachten. Im Gegensatz dazu kon-
zentrierte sich die Briidder-Unitit seit der ersten Phase ihrer Existenz auf
Amerika, seit der Zeit also, als sie in Europa auf den hirtesten Widerstand
gestoBBen war. Schon damals hat sich im briiderischen Diskurs das Bild von
Amerika als eines Ortes, ,,wo sich Menschen aus allen Schichten in der Hoff-
nung auf die religiése sowie leibliche Freiheit ansiedeln“!4, etabliert. Als sich
aber die Herrnhuter Kirche stabilisierte und reich wurde, hat sich die Bedeu-
tung von amerikanischen Missionen in Relation zu ihren anderen Aktivititen
verringert. Mitglieder der Unitdt mussten nicht mehr an das Ende der bekann-
ten Welt flichen. Dasselbe galt auch fiir Nordamerika selbst. Die Herrnhuter
integrierten sich hier in die Mehrheitsgesellschaft; Bethlehem hat sich von
einem an der Grenze liegenden Dorf zum wichtigen industriellen Zentrum
eines dicht besiedelten Gebiets entwickelt. Die Neue Welt — fernliegend,
schwer erreichbar und trotz der wachsenden Zahl von Berichten immer ge-
heimnisvoll — hat sich auf jeden Fall Fihrern beider religidser Gemeinschaf-
ten als Alternative, als ein Ort des Neuanfangs in der Situation angeboten, in
der Europa kein Zufluchtsort mehr darstellte.

Missionsstadte

Der Begriff ,Missionsstadt’ ist gewissermal3en ahistorisch, es handelt sich eher
um eine analytische Kategorie, die sich in Quellen nicht eindeutig belegen
ldsst. Statt der spanischen Bezeichnung cidad oder des englischen Worts city
wurden die Missionsgemeinden konsequent vi//a oder fown genannt — mit Hilfe
der Begriffe also, die man als eine ,kleine Stadt® verstehen kénnte. Nur in

13 [Eusebio Francisco Kino,] Kino’s Biography of Francisco Javier Saeta, S. J., englisch-spa-
nische Edition v. Ernest J. Butrus, Chatles W. Polzet, Roma/México 1971, S. 214.

14 Brief von Nikolas Ludwig von Zinzendorf an Mitglieder des Board of Trade in New York
vom 31. Dezember 1744, in: Documentary History of the State of New York, hrsg. v. E. B.
O’Callaghan, Albany 1850, Bd. 3, S. 1024.
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deutschsprachigen Quellen wurden alle Gemeinden, ungeachtet ihrer GroBe,
als ,,Stadte® bezeichnet. Der Begriff ,Stadt® erfasst doch die wesentlichen
Merkmale einer Missionsgemeinde, die zwar mit landwirtschaftlichen Ge-
bieten umgeben war, aber als ein Zentrum des Handwerks, Handels, der Ver-
waltung und Religion diente; Gemeinden waren also von der Aullenwelt
scharf getrennt, sei es durch wirkliche Mauern oder durch ,imaginire’ Mauern
— das Alltagsleben normierende Regeln sowie die Bewohner tiber die Um-
gebung erhebende Privilegien. Es sollte auch darauf hingewiesen werden, dass
Herrnhuter und Jesuiten den Begriff ,Stadt” manchmal auch als Synonym fiir
die Quelle der Disziplinlosigkeit und der Unzucht benutzten.!> Der Begriff
,Stadt* bezieht sich aber auch auf die Ahnlichkeit zwischen den Missionen
und der ,idealen Stadt‘ von Platon, Thomas Morus und anderen Reform-
denkern. Die Missionare selbst reflektierten diese Analogie — der Jesuit José
Manuel Peramas verglich Missionen in Paraguay explizit mit der Stadt Platons
und bemerkte dazu, dass schon Tomas Marfa Mamacchi, ein anderer Jesuit,
in seinem Werk ,,Origenes y antigiiedades cristianas ,,die Bezeichnung cuidades
fir diese Missionen benutzt hatte... Diese Gemeinden (pueblos) waren doch
keine Stidte (ciudades), alle Bischéfe und Gouverneure, die sie oft besuchten,
nannten sie einfach pueblos®. 16

In jesuitischen sowie briderischen Chroniken wurden die Einheimischen
als ,,Wilde ohne feste Siedlungen beschrieben, obwohl die meisten von Mis-
sionaren angetroffenen Stimme sesshaften oder mindestens halbnomadi-
schen Kulturen angehérten. Indianische Dérfer — Rancherien® (von spanisch
rancheria) im nérdlichen Grenzgebiet von Neuspanien oder ,Burgen (castels)
in der Nihe der amerikanischen Great Lakes — nutzten sogar die christlichen
Missionare als Stiitzpunkte fir die Verkindigung. Eine Stadt im Sinne einer
autonomen, rechtlich verfassten Gemeinde von freien Individuen stellte in
diesen Teilen der Neuen Welt ein neues Element dar, sie wurde zum Symbol
der europiischen Kolonisierung. Nach Meinung einiger Historiker war das
Phidnomen der Stadt eines der wichtigsten Elemente, die Europa seit der An-
tike, im Mittelalter und in der Frihen Neuzeit vom Rest der Welt unterschie-
den und zur Gestaltung seines spezifischen Charakters beitrugen.!” Die

15 Als es zu Beginn des Siebenjihrigen Krieges in den westlichen Grenzgebieten von Pennsyl-
vania zu Massakern an Siedlern kam und die Herrnhuter aufgefordert wurden, Bethlehem zu
verlassen und sich in New York zu verbergen, schrieb Spangenberg: ,,Kénnen wir uns in Stid-
ten sicherer fithlen? Und kénnen wir unsere Kinder den in Stidten so verbreiteten Unsitten
aussetzen?” Bethlehem Pilger- und Gemein-Diarium, Beilage zum December 1755, ein Brief
des Bruder Josef — d.h. Spangenbergs — an Briider in New York (UA, R.14.Aa.10).

16 José Manuel Peramas, I.a Republica de Plat6n y los guaranies (1791), hrsg. v. Juan Cortés del
Pino, Buenos Aires 1946, S. 28 (Hervorhebungen im Original). Siche auch Hinrich Hudde,
Griechisches Ideal und stidamerikanische Wirklichkeit. Zu José Manuel Peramas’ Vergleich
zwischen Platons Staatsschriften und dem ,Jesuitenstaat’ in Paraguay, in: José Manuel Lépez
de Abiada, Titus Heydenteich (Hrsg.), Homenaje a Gustav Siebenmann (Lateinamerika-Stu-
dien, Bd. 13), Minchen 1983, Bd. 1, S. 355-367.

17Z.B. Herbert Frey, La arqueologfa negada del Nuevo Mundo: Europa, América y el surgi-
miento de la modernidad, México 1995; Dusan Ttestik, Mysliti d¢jiny, Praha 1999.
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Griindung von Stidten gehorte seit den ersten Jahren der Eroberung Ame-
rikas zu symbolischen, die Kolonisierung einleitenden Gesten. Die Grindung
einer Missionsgemeinde bedeutete eine starke Verinderung der Formen der
sozialen Koexistenz unter den Eingeborenen und symbolisierte das Bemiihen
der Missionare, die indianische Gesellschaft nach der Tradition der Alten
Welt umzuformen, obwohl sie diese Tradition in ihren Reformprojekten kriti-
sierten.

Ein stidtischer Charakter der briiderischen und jesuitischen Ansiedlungen
rekurrierte auf die Bemiihungen der Griinder von beiden religiésen Gemein-
schaften, eine neue, hdhere, zivilisierte und hierarchische Ordnung der ur-
springlichen, ,natiirlichen® Ordnung der Dinge sowie den Lebensweisen der
einheimischen Bevélkerung tiberzuordnen. Die Herrnhuter haben mehrmals
die Notwendigkeit eines organisierten, ordnungsgemiBen Lebensstils betont;
sie warfen den heidnischen‘ Indianern vor allem die Tatsache vor, dass ,,sie
sechen darinn auf keine Ordnung... Sie siedeln nicht so nahe beysammen,
sondern zerstreut“8. Ahnlich sind auch die Jesuiten véllig auf Anforderungen
der spanischen Legislative eingegangen — damit Indianer ,tatsdchlich zu
Christen und gesellschaftlichen Menschen werden kénnten, weil sie mit Ver-
nunft begabt sind“, ordnete der spanische Konig an, dass sie ,,in Siedlungen
versammelt werden miissen, nicht in Bergen verstreut leben, weil sie in dieser
Weise alles Gute verlieren, weltliche sowie geistliche, das ihnen unsere Pries-
ter bieten“!?.

Alle briiderischen Siedlungen in Europa und Amerika (im Ganzen, aber
auch jede einzelne fiir sich) stellten fir ihre Bewohner ein Jerusalem dar, ein
Zufluchtsort vor der siindhaften Welt sowie ein Zentrum ihrer Verbesserung.
Ein Individuum sollte nicht auf sich selbst angewiesen sein, was es auch nicht
war. Zinzendorf betonte: ,,Wir sind darum in der Gemeine, umgegossen zu
werden, neue Menschen zu werden.“? Zinzendorf traute dem blofien guten
Willen der ,Erweckten® nicht und beanspruchte eine wechselseitige, kontinu-
ierliche Uberwachung. Er betonte, dass es ,,eine falsche Idee [ist], wenn Brii-
der denken: Ich bin unter Brudern, da kann ich reden, was ich will, da kann
ich tun, was ich will“?!. Der gleichen Meinung waren auch die Jesuiten. Ignaz
von Loyola empfahl in den Ordensregeln, ,,eine Einheit und Ahnlichkeit der
einen zu anderen® zu bewahren, ,,damit das Band der Nichstenliebe erhalten
werden kénnte und sie sich noch besser und erfolgreicher dem Gottes- und

18 David Zeisberger wird zitiert von: Ilse Loges, Irokesen und Delawaren im Spiegel der Herrn-
huter Missionen. Versuch einer vergleichenden Stammesmonographie nach den Herrnhuter
Quellen des 18. Jahrhunderts, Dissertation, Georg-August Universitit, Géttingen 1956, S. 33.

19 Recopilacién de las leyes de los reinos de las Indias (1680), hrsg. v. Ismael Sanchez Barba,
México 1992, Bd. 2, S. 1826 (Libro VII, Tit. 10, Ley 1).

20 Pierre Deghaye, Die Religionen und die eine wahre Religion bei Zinzendorf, in: Unitas Frat-
rum 14 (1983), S. 65.

21 Nikolas Ludwig von Zinzendorf, Die an Synodum der Briider in Zeyst... gehaltene Reden,
Bidingen 1746 (Zeister Reden), S. 406.
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Nichstendienst widmen kénnten*?2, Beide Gruppen strebten eindeutig nach
der maximalen Rationalisierung des Alltags, nach Vollkommenheit auf dem
Gebiet der Verwaltung sowie des wirtschaftlichen und geistigen Lebens. Die
Missionare bekannten sich zu ihrer Inspiration durch antike und Renaissance-
projekte einer idealen, auf Fleif3, Reziprozitit und Harmonie sich griindenden
Gesellschaft — einer ausgewogenen und symmetrischen Gesellschaft, in der
sich die Interessen der Einzelnen dem ,Gemeinwohl‘ unterordnen. Die Ord-
nung in mihrischen sowie jesuitischen Missionen zementierte man durch eine
gleichmiflige Abwechslung von Arbeit und Festen.

Den Bewohnern von Missionsstiddten wurden auf3erdem die Ordnung und
Hierarche auf der Ebene der Raum- und Zeitorganisation sowie der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen aufgezwungen. Missionen im nérdlichen
Grenzgebiet von Neuspanien bildeten in diesem Sinne die europiischen jesu-
itischen Ordenshiuser nach, mit threm detailliert in Ordensregeln veranker-
ten Tagesprogramm und anderen Regeln. Auch die Herrnhuter waren wie
Loyola iberzeugt, dass Ordnung und Hierarchie notwendig seien, um die
Stabilitit der christlichen Gesellschaft zu bewahren. Obwohl geheime Nicht-
katholiken aus Nordmihren vor allem die ,Gewissensfreiheit’ suchten, stimm-
ten sie im Prinzip mit der jesuitischen Auffassung der Freiheit als Unterwer-
fung tberein. Als Christian David die ersten Jahre in Herrnhut beurteilte,
kritisierte er, dass es hier ,,keine Aufsicht, Zucht und Ordnung...““ gab, son-
dern ,,ein jeder lebte nach seiner Meinung so hin... Als wir meineten aus Babel
ausgegangen zu seyn, fand sich erst das innere Babel.“?3 Daher versuchten die
Herrnhuter Missionare gleich nach der Griindung einer Kolonie ihre india-
nischen ,Anvertrauten‘ vor dem allergefahrlichsten ,,inneren Babylon“ durch
eine strenge Disziplin zu retten. August Gottlieb Spangenberg erklirte sogar
die Ordnung zum Grundelement des Plans Gottes — ,,Gott ist ein Gott der
ordnung und legt sein Segen darauf™, schrieb er die Worte des HI. Paulus um
(1 Kor 14,33).2* Im Unterschied zu den Jesuiten waren die Herrnhuter in
ihren Reformprojekten nicht von der kolonialen Legislative beschrinkt, die
die Mindestzahl der Bewohner, Formen des Lebensunterhalts oder Aussehen
von Siedlungen bestimmen konnte. Die innere Organisation der briiderischen
Missionsstidte konnte infolgedessen auch an einige spezifische Herrnhuter
Institutionen ankniipfen, so sehr auch Ahnlichkeiten mit den jesuitischen
Kolonien auf den ersten Blick auffallen.

Eine der Barrieren, die Missionen von der AuBenwelt trennten, waren die
indigenen Sprachen als ein grundlegendes Kommunikationsmittel. Die Jesu-

22 Constituciones, Parte I1I, Cap. 1, Tit. 17, in: [Loyola], Obras completas, S. 432.

23 Christian David, Beschreibung und zuverliBBige Nachricht von Herrnhut in der Ober-Lau-
sitz, Leipzig 1735, S. 8.

24 August Gottlieb Spangenberg, Von der Arbeit der Briider unter den Heiden 7n genere, 1754;
das Manuskript zitiert von: Stefan Hertrampf, ,,Unsere Indianer-Geschwister waren lichte und

vergniigt”. Die Herrnhuter als Missionare bei den Indianern Pennsylvanias 1745-1765, Frank-
furt a. M. 1997, S. 83.
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iten handelten in diesem Punkt sogar gegen konigliche Befehle. Karl V. for-
derte schon 1550, dass in Amerika ,,uberall Schulen, wo Indianer Kastilisch
lernen kénnen?, gebaut werden sollen. Die Jesuiten beherrschten die indi-
genen Dialekte oft nicht flieBend und beschrinkten sich auf schriftliche Mate-
rialien, aus denen Predigten, Gebete sowie Beichtfragen vorgelesen wurden.
Auch der Unterricht und die alltdgliche Kommunikation in den Missionen
wurden in einheimischen Sprachen durchgefiihrt, bzw. lehrte man in Schulen
Deutsch, aber kein Englisch. In einheimische Sprachen wurden auch Ausziige
aus Bibel, Psalmen und geistlichen Liedern Gibersetzt. Die Tatsache, dass man
konsequent verhinderte, dass die Indianer die spanische oder englische Spra-
che lernten, erschwerte die Kommunikation mit anderen Siedlern aus der
Umgebung der Missionen und verstirkte noch die Dominanz von Missio-
naren als Mittlern zwischen der indianischen Gemeinschaft und den Kolo-
nialbehérden. Den neuen Christen blieb auch die Fille der europiischen
kulturellen Tradition vorbehalten, weil sie sie selektiv, nur durch die Jesuiten-
lehrer kennenlernten. Die Jesuiten hofften auf diese Weise eigene Reform-
projekte im Einklang mit der platonischen Theorie einer ,reinen Tafel® zu
verstirken.

Die Isolation der Missionsstidte liel3 sich aber nicht lange durchhalten.
Amerika war nimlich kein ,leerer® Raum, obwohl es europiische Reformato-
ren gern in dieser Weise darstellten. Missionsstidte entstanden an der Grenze
zwischen Kolonien und nicht kolonisierten Gebieten, an der Grenze der Welt
von Buropidern und Indianern, und beide Seiten beeinflussten auch ihre Ent-
wicklung. Die Beziige der Jesuitenmissionen auf die spanische Kolonialherr-
schaft waren zahlreich und vielfiltig; sowohl auf dem Gebiet der kolonialen
Gesetzgebung als auch der alltiglichen Praxis. Als ein Teil des kolonialen
Systems waren die missionarischen Siedlungen im ndrdlichen Grenzgebiet
dem Konig selbst, dem kéniglichen Rat von West-Indien mit einem Sitz in
Sevilla und dem Vizekdnig von Neuspanien untergeordnet; in einigen Fragen
aber entschieden auch lokale Kolonialbehdrden und militirische Befehls-
haber. Reformprojekte waren auch davon beschrinkt, dass die spanische
Kolonialbehérde Missionsstidte fiir nur voriibergehende Institutionen hielt,
deren Hauptaufgabe nur in der Christianisierung der einheimischen Bevél-
kerung bestehen sollte. Die Eingeborenen sollten dann in die Pflege des welt-
lichen Klerus im Rahmen der ordentlichen, in die kirchliche Hierarchie inte-
grierten Pfarrbezirke tibergeben werden und Steuern zahlen, wie die anderen
Mitglieder der ,Republik der Indianer® in den spanischen Kolonien. Dieses
Prinzip der zeitlichen Begrenztheit wurde auch in Gesetzen verankert, laut
derer die ,Missionsphase‘ nur zehn Jahre dauern konnte. Die Jesuiten wehrten
sich jedoch hartnickig gegen die ,Sikularisierung® von Missionen, sie sahen
die Erfolgsgarantie ihres Reform-Experiments in seiner maximalen Verlinge-
rung,.

% Recopilacion de las leyes de Indias, Bd. 2, S. 1879.
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Auch deswegen kann man jesuitische Missionare nicht als passive Instru-
mente der spanischen Kolonisierung ansehen. Mitglieder der Gesellschaft
Jesu, wie auch einfache Geistliche, waren sich der Konflikte zwischen eigenen
Absichten und den Zielen der Kolonialherrschaft bewusst. Wihrend die Ko-
lonialbeh6érden — was unbestritten ist — versuchten, Jesuiten fiir die eigenen
Ziele auszunutzen, akzeptierten die jesuitischen Missionare gerne die finan-
zielle und materielle Unterstiitzung seitens der Krone, um den Erfolg ihrer
Reformprojekte sicherzustellen. Sie riegelten weder ihre europdischen Sitze
und Schulen noch die Missionsstidte in Neuspanien von der Aullenwelt ab.
Je dichter aber die Besiedlung mit weillen europdischen Kolonisten wurde,
desto mehr mischten sich Interessen der Aullenwelt in Angelegenheiten der
Missionen ein. Es wuchs ein Bedarf nach freiem Boden, Wasserquellen (beide
waren notwendig fiir das Uberleben von Mensch und Vieh), der einheimi-
schen Arbeitskraft und es wurde immer schwieriger, Kontakte zwischen Indi-
anern und Weilen zu verhindern. Man konnte sich selbstverstdndlich auf die
noch nicht kolonisierten Gebiete zurtickziehen, aber diese Lésung war immer
provisorisch, weil Missionen im Prinzip ,Grenzinstitutionen® waren, eine
,Vorhut® der spanischen Kolonisierung, gleich ob die Jesuiten dem zustimm-
ten oder nicht. Das System der jesuitischen Kolonien hat im Grunde seine
Grenze Anfang des 18. Jahrhunderts erreicht. Die weitere Expansion nach
Notden verhinderten die Naturgegebenheiten, die grof3e Entfernung vom
Zentrum der Kolonie sowie kulturelle Traditionen der einheimischen Noma-
den, die sich anzusiedeln vermieden.

Auch im Falle der briiderischen Missionen zeigte sich die Strategie einer
teilweisen und kontrollierten Isolation in Grenzgebieten ohne Erfolg, bzw.
als langfristig nicht haltbar. Eine kompakte europdische Population reichte,
frither oder spiter waren alle Ansiedlungen und ihre Bewohner den Zentrali-
sierungstendenzen ausgesetzt, die die ,Freiheit® aus der ersten Phase der Kolo-
nisierung ablésten — von nicht unterworfenen einheimischen Gruppen ganz
zu schweigen, die ein weiteres Vorgehen der Europider zu verhindern ver-
suchten und christliche Missionare fiir Protagonisten der gewalttitigen Ex-
pansion hielten. Es ist aber fraglich, ob dies der Hauptgrund des definitiven
Zusammenbruchs beider Reformprojekte war.

Missionarische Utopien

Eine praktische Realisierung der briderischen und jesuitischen Missionspro-
jekte wurde — zumindest auf den ersten Blick — durch Eingriffe von auflen
verhindert; Missionare wurden ausgewiesen, ihre Gebiete besetzt und Kolo-
nien zerstort. In beiden Fillen spielte die Zentralmacht eine entscheidende
Rolle. 1767 fielen Jesuiten einem Befehl des spanischen Kénigs zum Opfer;
die Reihe von Katastrophen, die die Herrnhuter Missionen Ende des 18. und
Anfang des 19. Jahrhunderts heimsuchte (wie ein erzwungenes Verlassen von
Missionen im Tal des Flusses Ohio, ein Massaker in Gnadenhiitten u.a.),
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spielten sich groBenteils infolge der Entscheidungen der britischen Kolonial-
behérde und Militirkommandantur ab. Es scheint, als ob das Missions-Expe-
riment, das in seiner ersten Phase toleriert (im Falle der Herrnhuter) oder
sogar gefordert (bei den Jesuiten) wurde, weil dessen Ziele mit allgemeinen
Absichten der Kolonialherrschaft korrespondierten, nach einiger Zeit unan-
genehm geworden sei. Das geschah gerade zur der Zeit, als die Kolonisierung
die Phase der Missionsstidte erreicht hat. In diesem Moment begann ein
Zentralisierungsprozess, in dessen Rahmen die Grenzgebiete enger mit einer
Metropole verbunden und das freie Land sowie die einheimische Bevilkerung
ausgenutzt werden sollten. Die Mission ist ,natiirlich® verschwunden, als sie
ihre ,historische Aufgabe® erfiillt hatte — sie wurde seitens der kolonialen Ge-
sellschaft, die sie selbst durchzusetzen und zu legitimieren half, zerstort.20
Viele Zeitgenossen waren Uberzeugt, dass das jesuitische Missionsprojekt
sowieso keinen Erfolg haben kénnte, auch ohne externe Einflisse —und dhn-
liche Meinungen vertat man auch ein halbes Jahrhundert spiter wihrend der
letzten Phase des briiderischen Missionsexperimentes. In beiden Fillen be-
schuldigten Zeugen ,von aullen® Missionare, ihre mangelnden Fihigkeiten
und schlechten Charakterziige, wie Habsucht und Machtgier. Die Missionare
hielten ihrerseits, wie schon gezeigt, das negative Beispiel der europiischen
Siedler und ihren schlechten Umgang mit den Eingeborenen, eventuell auch
negative Eigenschaften der Eingeborenen selbst fiir die Ursache. Von zeitge-
néssischen Kommentaren beeinflusst, interpretieren viele Historiker noch
heute den Zusammenfall von Missionen in Grenzgebieten auf diese Weise —
also als Konsequenz individuellen Verhaltens und schlechter Charakterzlge,
von Hunger nach Land und Reichtum, Macht und Prestige. Zu hiufig zitier-
ten Faktoren geh6ren auch unvorhergesehene Folgen der Kolonisierung, wie
Epidemien europiischer Krankheiten?” oder Uberfille vonseiten der noch
nicht eroberten einheimischen Bevolkerung, die die Missionen als einen Teil
der Kolonialherrschaft betrachtete. In Rekurs auf das gegenwiirtige Interesse
an der Koexistenz von Kulturen werden in der jiingsten Forschung auch
»falsche Vorstellungen der (jesuitischen) Missionare von der menschlichen
Natur, vom Funktionieren der Kulturen und Méglichkeiten, einen geplanten
kulturellen Wandel durchzufithren® 28 erwiahnt — mit anderen Worten, es wird
die Unempfindlichkeit der weilen Lehrer gegeniiber den einheimischen Tra-
ditionen betont, ihre unmiBige Vormundschaft und Kontrolle iber die Be-
volkerung, so dass sie nach dem erzwungenen Abgang der Missionare nicht

26 Dieser Meinung ist z.B. Sergio Ortega Noriega, La crisis del sistema misional, in: Historia
general de Sonora, Bd. 2, Hermosillo 1985, S. 150.

27 Sherburne F. Cook, The Extent and Significance of Disease among the Indians of Baja
California, 1697-1773, Berkeley 1937.

28 Bernd Hausberger, La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano,
in: Estudios de historia novohispana 17 (1997), S. 65.
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mehr in der Lage war, die eigenen Angelegenheiten zu erledigen und die Ge-
meinde selbststindig zu verwalten.?

Alle diese Interpretationen finde ich richtig, doch bieten sie nur eine teil-
weise Brklirung. In bestimmten Fillen wurden Missionsstddte durch den
Druck der lokalen Siedler und zentraler Behérden sowie durch die Folgen der
demographischen Krise, der Kriege und Hungersnéte beeinflusst. Es ist auch
wahr, dass sich einzelne Missionen in Abhingigkeit von konkreten Grenzge-
bieten, ihren Aufstiegen und Niedergingen entwickelten. Der Hauptgrund
des Zusammenbruchs der jesuitischen und briiderischen Missionsprojekte
bestand jedoch in inneren Wiederspriichen der Missionen selbst, die die Re-
formbemithungen beider Gruppen im Vorhinein bestimmten, also noch
bevor sie in der Neuen Welt realisiert worden sind. Finzelne Aspekte aller
Reformprojekte folgten aus unterschiedlichen Gedankenstrémungen der Al-
ten Welt; auf der einen Seite griindeten sie sich auf die antike, mittelalterliche
und Renaissance-Tradition, auf der anderen Seite waren sie eine Reaktion auf
bestimmte Phinomene, die im Verlauf der europiischen Modernisierungs-
prozesse entstanden waren. Gerade diese Komplexitit schuf den einzigarti-
gen Charakter der amerikanischen Missionen. Es wurden jedoch gegen-
sitzliche Ziele verfolgt und dieser Antagonismus machte auch den Erfolg des
Verbesserungsexperiments  schlieBlich unméglich. Die Hauptziige dieser
widerspriichlichen Bemiihungen waren den Jesuiten und Herrnhutern ge-
meinsam. Einerseits strebten sie an, eine Utopie, einen weltfremden ,Un-Ort’
zu schaffen, andererseits blieben sie den Kdmpfen ihrer Zeit verhaftet.

Jesuitische und Herrnhuter Missionen entstanden und entwickelten sich
nicht nur auf einem bestimmten Gebiet, ndmlich in spanischen und engli-
schen Kolonien, sondern auch — was noch wichtiger ist —in einem ganz spezi-
fischen Zeitalter. Nach dem Ausbruch der Reformation und dem Konzil von
Trient kam die Zeit eines endgiiltigen und unheilbaren Zerfalls der ,univer-
salen Kirche. Eine Zeit, in der man glaubte, dass ,,Religionstoleranz das
schlimmste aller Ubel*“* sei. Eine Zeit, in der sich die europiische Gesell-
schaft nach dem nationalen Prinzip zu differenzieren begann und jede natio-
nale Gemeinschaft sich abgeschlossen und auch tber negative Einstellungen
gegentiber Auslindern definiert hat. Eine Zeit, schlieBlich, in der die Konkur-
renz zwischen Kolonialherrschaften auf dem amerikanischen Kontinent, in
die sich alle oben erwihnten Konflikte Gbertrugen, intensiver wurde.

Das jesuitische Missionsexperiment realisierte sich, als Versuche des spa-
nischen Koénigs Karl V., die Einheit der christlichen Welt wiederherzustellen,
definitiv misslungen waren. Die Titigkeit der Herrnhuter entwickelte sich zu
der Zeit, in der sich die Spaltung fortsetzte und vertiefte, nicht nur wegen der
Rivalitdt zwischen Katholizismus und Protestantismus, sondern auch wegen

29 Ralph Radloff, Moravian Mission Methods among the Indians of Ohio, Dissertation, Uni-
versity of Iowa, 1973, S. 164.

30 Die AuBerung des englischen Denkers Thomas Edwards zitiert in: Christopher Hill, The

World Turned Upside Down (Radical Ideas during the English Revolution), London 1972,
S.79.
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Streitigkeiten unter einzelnen evangelischen Kirchen. Mitglieder beider reli-
gidser Gemeinschaften erlebten nicht nur diese Kidmpfe fiir die Erhaltung
sowie Erweiterung des Einflusses dieser oder jener ,einzig wahren® Kirche,
sondern beteiligten sich auch aktiv daran. Sie kimpften fir die Errichtung
einer Ordnung, die eine Hegemonie der wahren Religion mdglich machen
sollte. Sie beschrinkten sich also nicht darauf, eine anonyme ,ideale Stadt zu
griinden, sie versuchten sie in einen spezifischen politischen, religiésen,
wirtschaftlichen und kulturellen Kontext einzureihen. Sie griindeten ihre Ko-
lonien auflerhalb europiischer Siedlungen, pflegten aber gleichzeitig Bezie-
hungen zur kolonialen Gesellschaft. Es handelte sich dabei nicht nur um ein
wirtschaftliches Interesse, d.h. um einen minimalen Handelsaustausch, der
notwendig fiir das Uberleben war, man betonte eindeutig auch die Zugehérig-
keit der Missionen zur Mehrheitsgesellschatft.

Im Jahre 1616 sagte ein deutscher Jesuit namens Jakob Rem den kommen-
den Ausbruch eines bellum cruentum, sed sacrum vorher, eines harten, aber hei-
ligen Krieges also, der mit einem triumphalen Sieg der katholischen Seite
enden solle — er warf seinen deutschen Bridern deswegen vor, Europa zu
verlassen. Rem war iiberzeugt davon, dass der kommende Krieg Chancen fiir
eine Missionsarbeit in den deutschen Lindern eréffnen konnte. Deshalb
fragte er:

Warum gehen sie in jene entlegenen Linder? Die Zeit ist nahe, wo wir in Deutsch-
land selber ein Indien haben werden, fir welches die Zahl der Arbeiter, die jetzt
in der Provinz ist, nicht ausreichen wird.3!

Die Forderung, dass die Jesuiten in Europa titig sein sollten, wurde zum Ar-
gument gegen ihren Dienst auf anderen Kontinenten, gleichzeitig aber sah
man ihre Erfolge in Ubersee als eine Méglichkeit, den Verlust der europii-
schen, von der Reformation ,abgefallenen® Gebiete auszugleichen. Eine nur
handschriftlich erhaltene Beschreibung der jesuitischen Missionen in Sinaloa
im 17. Jahrhundert beginnt mit der Feststellung, dass ,,Gott die meisten neuen
Welten im Ostlichen und westlichen Indien dafur bestimmt hat, dass die
Séhne von Ignaz hier ihre Aufgabe als Prediger und Apostelhelfer durchfiih-
ren kénnen, damit sie die Religion aussden, unterrichten und verteilen, gleich
wie Tempel, himmlische Ordnung und Harmonie der rémisch-katholischen

31 Adriano Prosperi, Der Missionar, in: Rosario Villari, Der Mensch des Barock, tibersetzt
v. Andreas Simon, Frankfurt/New York/Paris 1992, S. 171; und auch Anton Huonder, Deut-
sche Jesuitenmissionire des 17. und 18. Jahrhunderts, Freiburg 1899, S. 14; beide zitieren die
Handschrift von Remus, Vaticinia, die im Hauptstaatsarchiv Miinchen (Fundus Jesuitica, 1081)
deponiert ist. Ahnlich hat sich auch der Deutsche Albert Spich geduBlert, als er auf haufige
Anfragen von Jesuiten aus deutschen Provinzen, auf eine Mission gesendet zu werden, re-
agierte: ,,Deutschland ist ein zweites Indien, in Deutschland gibt es zu arbeiten, zu leiden nicht
weniger als in Indien” (Bernard Duhr, Geschichte der Jesuiten in den Lindern deutscher
Zunge, Freiburg 1913, Bd. 2, S. 606).
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Kirche, wahrend sie in Deutschland Ketzer zu brechen versuchen.“32 Die
Herrnhuter konzentrierten sich vor allem in der ersten Phase der Existenz der
erneuerten Brider-Unitit auf Amerika, zu einer Zeit also, als sie sich in Eu-
ropa marginalisiert und unterdriickt fiihlten. Aufgrund der von den ersten
mihrischen Siedlern aus Pennsylvania gesandten Berichte entwickelte Zin-
zendorf an der Wende von den 30er zu den 40er Jahren ein neuartiges Projekt
einer ,gemischten® Gemeinschaft von deutschen ,Erweckten® und Indianern,
die von ,Sektierern® (d.h. von Missionen anderer religidsen Gruppen) noch
nicht angesprochen worden waren. Zusammen sollten sie eine ,,civitas Dei...
Staat christlicher Gottseligkeit™33 griinden, in dem sich die positiven Zge
beider Gruppen erginzen sollten.

Die Forderungen der Autoren der Utopien nach der Herrschaft der Ver-
nunft, nach einer planvollen und durchdachten Organisation der Gesellschaft
haben konfessionelle und nationale Grenzen tiberschritten, genauso wie der
Wunsch nach einer Riickkehr zu einem urspriinglichen goldenen Zeitalter.
Herrnhuter und jesuitische Missionare waren jedoch keine Beispiele eines auf-
geklirten ,guten Priesters’, der seiner moralischen sowie gesellschaftlichen
Aufgabe nachkommt, ohne die vermeintlich einzig wahre Religionslehre zu
betonen.’* In Missionsgemeinden wurden alle katholischen und briiderischen
(lutherischen) Rituale genau und detailliert eingehalten. Es handelte sich um
keine ,natiirliche Religion® im Sinne von Morus oder Campanella.’> Neube-
kehrte Indianer sollten nicht nur zu vorbildlichen Christen und Protagonisten
des Ersten Zeitalters werden; sie waren auch dazu bestimmt, die konkrete
christliche Gemeinschaft (sei es die katholische oder lutherische Kirche, bzw.
ihre ,mihrische® Variante) und sekundir auch eine spezifische gesellschaft-
liche und kulturelle Form der Alten Welt zu verkérpern. Daraus folgten —
unter anderem — auch einige auf den ersten Blick auffallende Unterschiede in
der Organisation sowie im Alltag zwischen den Herrnhuter und jesuitischen
Missionsstidten. Im Hintergrund dieser Unterschiede finden wir jedoch ein
beiden Gruppen gemeinsames Bemthen.

Gemeinsam war ihnen auch die Tatsache, dass das Schwanken zwischen
diesen unterschiedlichen Zielen beide Missions-Experimente von Anfang an
paralysierte und zum Misserfolg verurteilte. Thre Protagonisten blieben auf
halbem Weg zwischen dem Wunsch, die Missionsstidte in die Kolonialhert-
schaft zu integrieren und dem Wunsch, ihre Isolation zu bewahren und noch

32 [Anon.,] Historia de Sinaloa, su primer conquistador, entrada de los padres de la Compafifa
de Jesus a ella, nedat. (17. stol.), Manuskript, Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia
(Ciudad de Mexico), Fond Jesuitas, kart. IX, ¢. 7.

33 Zit. v. Helmuth Etbe, Bethlehem, Pa.: Eine kommunistische Hetrrnhuter Kolonie des
18. Jahrhunderts, Stuttgart 1929, S. 15.

34 Dominique Julia, Der Priester, in: Der Mensch der Aufklirung, hrsg. v. Michel Vovelle,
iibers. v. Rolf Schubert, Frankfurt/New York 1992, S. 283.

% Zur Problematik der ,natiirlichen Religion® bei Utopisten siche Eugenio Imaz, Einleitung zur
Utopias del Renacimiento, hrsg. v. Eugenio Imaz, México/Buenos Aires 1956, S. xxvi.
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systematisch stirken. Sie versuchten, die europiische Gesellschaft (oder zu-
mindest einen konkreten Teil dieser Gesellschaft) radikal zu verindern, egal,
ob sie sich um die Errichtung einer eher rational oder einer primitiven Ord-
nung bemiihten. Gleichzeitig aber versuchten sie auch, genau diese Gesell-
schaft in der Neuen Welt wieder aufzubauen und sie im Kampf mit Feinden
noch zu stirken. Auch deswegen wihlten sie fiir ihre Reformprojekte das
Grenzgebiet zwischen der kolonisierten und noch ,barbarischen Welt aus —
eine Schnittstelle zwischen einer real existierenden Welt in der europiischen
Tradition, die sie verdndern wollten und die ihnen zur selben Zeit Deutungs-
und Handlungsmuster bot, und einer idealisierten Welt, in die sie ihre Hoft-
nungen und Kiritik projizierten. Grenzgebiete ermdglichten, positive Aspekte
beider Welten zu verbinden. Dessen ungeachtet stellte das Grenzgebiet einen
beweglichen und voriibergehenden Raum dar. Falls Missionare in der ersten
Phase der Kolonisierung tatsichlich von der teilweisen Isolation in den neu
besiedelten Gebieten profitieren konnten und selbst die Art und Weise be-
stimmten, wie christianisierte, einheimische Gruppen in die koloniale Gesell-
schaft integriert wurden, zerstorte die Migration von europdischen Siedlern in
die Nihe von Missionen den bestehenden labilen Gleichgewichtszustand
immer. Das ganze Missionssystem ist in dem Moment zusammengebrochen,
als man nirgendwohin mehr zurtickgehen konnte. Missionare, die der irdi-
schen Ordnung ,ihrer® oder der ,richtigen® Kirche zu dienen versuchten,
mussten auch, ob gern oder ungern, verschiedenen Machtinteressen im Wett-
kampf um den Reichtum der Neuen Welt dienen. Gerade diese Interessen
haben letztlich die Oberhand gewonnen und die Architektur einer imagini-
ren, idealen Stadt ruiniert.

Markéta KfiZova, ,,City upon the Hill“: Moravian Missions in
Comparative Perspective

The article aims at comparing the mission endeavors that were brought to
existence in the colonial America by two Christian reform groups, namely, in
the Spanish American colonies (the viceroyalty of New Spain, 17% and 18®
century) by the Jesuit order, and in the British possessions in North America
(Pennsylvania, Ohio, Canada, 18 to the beginning of the 19 century) by the
Moravian Church. The declared aims as well as the actual mission practice of
both groups will be analyzed and compared, with specific emphasis being
placed upon the phenomenon of the “mission cities”, communities located
on the margin of the already colonized territory, inhabited only by the newly
converted natives and placed under the exclusive administration of missio-
naries. Through a detailed study of these mission projects, their goals,
methods and results, we can not only understand better the ideological roots
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and aims of the two specific religious groups but also of the general intel-
lectual and political atmosphere in Europe of the Early Modern Period and
the impact of the encounter with the American reality on it.



