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Zum vorliegenden Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

hier liegt nun wieder eine Doppelnummer der Unitas Fratrum vor Thnen.
Doppelheft meint in diesem Fall auch tatsichlich einen doppelten Inhalt.
Zum einen legt der Arbeitskreis Bridergeschichte die Ergebnisse seiner
mehrjihrigen Studien an seinem zweiten Thema ,,Briiddergemeine und Ju-
dentum® vor (vgl. das vergtiffene Heft 53/54 zur unmittelbaren Nach-
kriegszeit). Fine besondere FEinleitung ins Thema erspart mir hier
ausfithrlichere Anmerkungen. Es sei aber doch soviel bemerkt, dass es dem
Arbeitskreis gelungen ist, einen weiten Bogen zu spannen von den frithesten
Begegnungen der Bridergemeine mit Juden im 18. Jahrhundert dber die
Entwicklung des 19. hin zum 20. Jahrhundert bis zu dem in der Briiderge-
meine bewusst wahrgenommenen und teilweise gestalteten Verhiltnis zu
Juden und Judenchristen in der NS-Zeit. Doch bleibt der Blick nicht auf die
Vergangenheit allein gerichtet. In einem Beitrag (von G. Carstensen) wird
auch die Gegenwart mit ins Auge gefasst.

Der zweite Teil des Doppelheftes beschiftigt sich mit der Bridergemei-
ne in Skandinavien. Bei den Beitrigen handelt es sich um die schriftlich
ausgearbeiteten Fassungen von Vortridgen, die bei der Jahrestagung des Ver-
eins in Christiansfeld im September 2010 gehalten wurden. Sie geben den
deutschsprachigen Lesern einen guten, sonst wegen der Sprachbarriere oft
verschlossenen Blick auf ein buntes Bild nicht nur hinsichtlich der behandel-
ten Regionen (Dinemark, Schweden, Gronland), sondern auch der Themen
(Kirche, Musik, Mission). Rezensionen und die diesmal zwei Berichtsjahre
umfassende Bibliographie sowie Mitteilungen aus dem Vereinsleben runden
den Band ab. Hingewiesen sei insbesondere auf den Nachruf auf den am
5. November 2012 verstorbenen ehemaligen Vereinsvorsitzenden und Mit-
redaktor dieser Zeitschrift, Hellmut Reichel.

Allen Beitragenden, Redaktionsmitgliedern und -mitarbeitern sei herzlich
fiir ihre Bemthungen um diese Zeitschrift gedankt.

Herrnhut, im August 2013 Ridiger Kroger
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Einleitung

von Joachim Knothe

Zwei Themen aus der jungsten Geschichte der Bridergemeine wurden vom
»Arbeitskreis fiir Briiddergeschichte® — im folgenden ,,AK* genannt — in den
Jahren von 1991-2003 bearbeitet und in UNITAS FRATRUM verbffent-
licht: In Heft 40 ,,Die Herrnhuter Synode 1935“. Es war der Versuch, das
damalige Verhiltnis der Briddergemeine zum Nationalsozialismus zu kliren.
In Heft 53/54 ,,Die Briidergemeine in der Nachkriegszeit 1945-1949¢. Im
Mittelpunkt dieser Arbeit steht der etlebte Schrecken der jingsten Vergan-
genheit, die daraus resultierende Betroffenheit und Schulderkenntnis und
die Frage nach einem Neuanfang.

Ein sehr wichtiges Thema wurde allerdings noch nicht ausreichend be-
ricksichtigt, obgleich es schon an vielen Punkten mit bedacht worden war,
nimlich die Frage nach dem Verhiltnis der Briiddergemeine zum Judentum
und damit auch die Frage nach der Schuld der Bridergemeine gegeniiber
den Juden. Es ist fiir uns heute kaum zu begreifen, dass gerade diese Frage
angesichts des unfassbaren Elends und Schreckens des unvorstellbaren Ver-
brechens an den Juden unmittelbar nach Ende des Krieges auch in der Brii-
dergemeine nicht aufbrach. Warum dieses Thema weitgehend
ausgeklammert wurde, zeigt die Studie tiber ,,Die Nachkriegszeit von 1945—
1949 sehr deutlich.

Die Briiddergemeine ist zu jener Zeit fast ausschlieBlich mit ihrem eigenen
Ungliick beschiftigt, denn sie erlebt sozusagen ,das Gericht Gottes’ am
cigenen Leibe. Herrnhut ist in seinem Zentrum fast véllig zerstdrt. Die
schlesischen Briidergemeinen sind verloren. Sehr viele Gemeindeglieder
sind auf der Flucht. Diese menschlich und wirtschaftlich schreckliche Lage
lisst die Frage nach der Schuld an diesem Verhidngnis aus. Diese Frage steht
dann auch im Mittelpunkt des Kapitels ,,Schuld und Besinnung* in der Ar-
beit tiber die Nachkriegszeit (UF 53/54, S. 13ff.). Der Ruf nach Innehalten,
um sich mit der eigenen Schuld intensiv auseinanderzusetzen, wird laut. Ein
wichtiger konkreter Schritt in diese Richtung war die Begegnung von Mit-
gliedern der Britischen, Tschechischen, Nordamerikanischen und Europi-
isch-Festlindischen Provinz am 6./7. Mai 1995 in Neuwied zum Gedenken
an das Ende des Zweiten Weltkriegs 1945. Dass wir Deutsche dort in Ge-
genwart von Gliedern auslidndischer Gemeinden in der Liturgie gerade auch
unsere Schuld gegeniiber den Juden haben bekennen kénnen, ist zu einer
deutlichen Bitte um Verséhnung geworden. Das aber geschah so erst
50 Jahre nach Kriegsende.

Bereits 1947 hat Bruder Heinz Schmidt (1913-1992) eine Schrift ver6f-
fentlicht: ,,Die Judenfrage und die christliche Kirche in Deutschland®. Sie
kann als ein frither Beitrag einer christlichen Selbstbefragung des christlich-
judischen Verhiltnisses nach dem Holocaust bewertet werden. Es handelt
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sich dabei jedoch weniger um eine spezifisch briiderische Standortbestim-
mung. Im vorliegenden Heft wird diese Schrift im Zusammenhang mit an-
deren Verdffentlichungen zum christlich-judischen Verhiltnis wihrend der
ersten Jahre nach 1945 analysiert unter dem Thema: ,,Juden und Christen
nach dem Holocaust™.

Eine weiterfuhrende frithe Spur in der Bridergemeine zur Schuldfrage
findet sich in dem Vortrag von Hans-Walter Erbe: ,,Die Bridergemeine und
die Schuldfrage®, Gottingen 1946.!1

Dem AK lag fir seine Arbeit am Thema dieses Hefts eine von mir ange-
legte Quellensammlung? vor, die in einem Referat ,,Stimmen der Briiderge-
meine zum Judentum® vorgestellt worden war. Sie diente dem AK als
Erginzung zu den bereits angesprochenen Fundstellen in den beiden vo-
rausgehenden Arbeiten (UF Heft 40 und 53/54) und als Anregung, das
Thema gezielt aufzugreifen, zu erweitern und zu vertiefen.

In dem hier vorliegenden Heft kann das Gesamtthema aber nur schwer-
punktmilig bzw. an Beispielen dargestellt werden. Der AK hat sich nicht
nur auf die Zeit des Nationalsozialismus beschrinkt, sondern zum besseren
Verstindnis auch mit der historischen Entwicklung, die zum Holocaust
gefiihrt hat, als eciner wichtigen Voraussetzung, befasst. Dazu der Artikel:
»Die Wirkung der nationalpatriotischen Tendenzen im 19. und
20. Jahrhundert auf die Briidergemeine und ihr Verhalten zum Judentum®.
Von besonderem Interesse fiir uns war dabei auch die Auseinandersetzung
mit der sog. ,,Judenfrage® innerhalb der Briidergemeine. Zur Klirung des
Verhiltnisses zwischen Briiddergemeine und Judentum gehért insbesondere
auch das Thema ,,Judenmission®, das in dem Artikel ,,Die Herrnhuter und
die evangelische ,Judenmission’ im 18.und 19. Jahrhundert dargestellt
wird. In diesen Fragenbereich gehort auch der Artikel ,,Begegnungen in der

1 Vgl. UF Heft 1953/54, S. 26f., Anm. 54, S. 37, Mitte.

2 Die Quellensammlung enthilt einen Teil der zahlreichen Texte zu Zinzendorfs positivem
Verhiltnis zum Judentum, sowie Spuren, die von ihm her in die Liturgie der Briiddergemeine
tradiert worden sind, z.B. die ,Israclbitte” und das Alte Testament in den ,,Losungen®. So-
dann ,,Ein Wort der Synode 1935%, das ein klares Bekenntnis zum Volk des alten Bundes
enthilt (Ein Wort zur Synode, Teil 1 nach [Hellmut Reichel (Bearb.)], Protokoll der Verhand-
lungen tiber ein ,,Wort der Synode mit Anlagen, in: UF 40, S. 53—87, hier: S. 76). Weiterhin
zwei Predigten von Gerhard Reichel: ,,In dir sollen gesegnet werden alle Vélker auf Erden®
vom 23. Juli 1933 und ,,Das Heil kommt von den Juden* vom 21. Januar 1934, dann die
Artikelreihe im ,,Herrnhut: | ,Gott und Volk im Alten Testament® 1934 und ,,Dennoch Altes
Testament* 1937 von Werner Kessler. Weiter das schon im ,,Herrnhut* der zwanziger Jahre
und spiter 1933 in den Gemeinden in sog. ,Schulungskursen diskutierte Thema: ,,Das
Judentum als volkisches Problem®. Aullerdem enthilt die Sammlung: Protokolle des Altes-
tenrates der Gemeinde Berlin-Wilhelmstra3e und der Synode 1939, wo es um die Frage der
Taufe von Juden in der Briidergemeine geht, dann das Prediger-Diarium von Gerhard Rei-
chel, Neuwied, aus dem Jahre 1938, die Gemeindiener-Rundbriefe, sog. ,,Girtner-Briefe®,
1933ff., Jahresberichte der Gemeinden, die Akte K VI 6, Nichtarier, Christen, Juden® 1936—
1944, UA Herrnhut, den Lebenslauf von Erwin Schlof, Prediger in Gnadau 192635, auch
Examensarbeiten der Nachkriegszeit: ,,Die deutschen Briidergemeinen zu Beginn der natio-
nalsozialistischen Herrschaft 1933-1935° von Martin Theile und ,,Predigten in der Brider-
gemeine 1933-1945“ von Klaus Biedermann, schlieSlich noch Hinweise auf Aufnahmen
judischer Schiiler in briiderische Schulen, sowie private Korrespondenz.
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Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine mit Juden in Osteuropa®. Besonders
schwierig, aufgrund des Mangels an schriftlichen Unterlagen, gestaltete sich
die Bearbeitung des Themas ,,Rettungsversuche und verweigerte Hilfe ge-
geniiber Juden in der Briiddergemeine in Deutschland und in der Schweiz*.

SchlieBlich ist der AK dem Weg einzelner ,,Mitarbeiter jiidischer Her-
kunft in der Briiddergemeine® nachgegangen, die in sehr unterschiedlicher
Weise von Bedringnis und Verfolgung betroffen waren. Bei allem hat sich
der AK auch intensiv mit dem judischen Schrifttum und dem Judentum
selbst befasst, um mangelnde Kenntnisse zu verbessern oder Liicken zu
schlieBen.

Der AK weist insbesondere hin auf den Beitrag von Dietrich Meyer ,,Ein
Stachel im Herzen. Der Einfluss der nationalsozialistischen Judenpolitik auf
die Bridergemeine 1933—-1945%, der bereits andernorts gedruckt vorliegt.3

Mit seiner Untersuchung méchte der AK ein wenig Licht in ein dunkles
Kapitel der Geschichte der Briidergemeine werfen und zur weiteren Ausei-
nandersetzung mit dem Thema anregen. Besonders wichtig erscheint uns
auch die Beschiftigung mit der Theologie des Alten Testaments wie auch
der Frage: Wie ist eigentlich heute das Verhiltnis der Briidergemeine zum
Judentum? Eine weiterfihrende Arbeit kénnte man sich so auch vom theo-
logischen Nachwuchs der Briidergemeine vorstellen, etwa durch wissen-
schaftliche Arbeiten von Theologiestudenten oder Vikaren.

3 Veroffentlicht in: Daniel Heinz (Hrsg.), Freikirchen und Juden im ,,Dritten Reich®. Instru-
mentalisierte Heilsgeschichte, antisemitische Vorurteile und verdringte Schuld, Géttingen
2011, S. 245-280.






Die Wirkung der nationalpatriotischen Tendenzen im
19. und 20. Jahrhundert auf die Briiddergemeine und ihr
Verhiltnis zum Judentum

von Hans-Christoph Hahn

Es ist eine merkwiirdige Sache um diesen Patrio-
tismus. Wenn er iiber einen kommt, so ist es wie
ein Rausch, eine bacchanalische Begeisterung; man
briillt und singt, als ob man rein toll wire, und
denkt man nach, kommt der Skeptizismus.
(H. A. Krtger)!

Der nachfolgende Aufsatz versteht sich nicht als umfassende Untersuchung
des Themas, sondern als eine herausfordernde Anregung zu weiterem For-
schen: in Zeitschriften, Lebensldufen, Briefen und anderen Quellen.2

Einleitung

Seit Beginn des 19. Jahrhunderts vollzieht sich in der Briiddergemeine — wie
im sozialen Umfeld Europas — eine Verlagerung des Schwerpunktinteresses
von der kirchlich eingebundenen Religion zu patriotischen und national-
staatlichen Belangen. Die emotionale Heilandsfrommigkeit der Zinzendorf-
Zeit mit ihrem spontanen Aufbruchsgeist, den vielfiltigen Formen intensi-
ven Zusammenlebens und ecinem groBlen, opferbereiten missionarischen
Eifer wird immer mehr durch Elemente der Traditionspflege in institutionell
geordneter Kirchlichkeit abgel6st. Treu verrichtet man weiter die Arbeit auf
den verschiedenen Missionsgebieten. Aber daneben wird zunehmend eine
gewisse Bereitschaft spiirbar, sich auch fiir die Gestaltung des Vaterlandes
mit Leib und Seele zu engagieren.3

! Herman Anders Kriiger, Sohn und Vater. Eine Jugendrechenschaft, Braunschweig 1922,
S. 139.

2 Hilfreich waren die zahlreichen Fundorte von Texten zum Thema, die Siegfried H6fermann
sorgfiltig aus der seit 1868 erscheinenden Wochenzeitschrift der Bridergemeine, dem
,,Herrnhut®, zusammengetragen hat.

3 Geradezu programmatisch wird dieser Gedanke entfaltet in einem nicht gezeichneten Bei-
trag des ,,Herrnhut“ unter dem Titel ,,Patriotismus®, in: Herrnhut 14 (1881), Nr. 36f. ,,Ob-
wohl nun auch heut() das Interesse an der Heidenmission rege ist und hoffentlich bleiben
wird, so ist doch in uns Allen unter dem Einfluf} der Zeitereignisse ein gréferes vaterlindi-
sches Interesse erwacht und unsre Vaterlandsliebe nimmt, sofern wir Sinn fur das Reich
Gottes haben, die Form des Wunsches an, in unsrer engeren und weiteren Heimat fiir das-
selbe zu wirtken.“ Konkret kann das dann heilen: Bei der Heidenmission ,,Kein Schritt zu-
rickl — ,Wenn ich aber nur Einen Pfennig zu geben habe, so gehért derselbe nach einem
unleugbaren Recht meinem Allernichsten.” ,,Die Unterstiitzung der Heidenmission (sei) fiir
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Immer deutlicher mischen sich patriotische T6ne in die Zeugnisse brii-
derischer Gesinnung. Dabei beteiligt man sich nicht an den demokratischen
Bemithungen des biirgerlichen Liberalismus.* Man ist und bleibt monarchis-
tisch eingestellt. Mit splrbarer Emphase verteidigt man das Bekenntnis zur
angestammten Obrigkeit5, besonders der preuBlischen,® und polemisiert
eifrig gegen alle politischen und sozialen Neuerungen. So lehnt man das
Paulskirchen-Parlament 1848 ab, auf das die biirgetlichen Liberalen und die
Juden betrichtliche Hoffnungen gesetzt hatten.” Umso begeisterter begrif3t
man mit betrichtlichem Jubel und reichem kirchlichem Zeremoniell — wie
auch sonst in Deutschland® — den Sieg tiber den Erzfeind Frankreich und
die Reichseinigung 1871. Die besondere Verbundenheit mit den jeweiligen
Herrscherhidusern (PreuBlen, Sachsen, Wiirttemberg, Reul3 etc.) wird nach-
dricklich gepflegt und durch Treuebekundungen immer wieder zum Aus-
druck gebracht. Dank der staatstragenden Grundeinstellung der
birgerlichen Mehrheit der Briidergemeine werden die gesellschaftlichen
Anderungswiinsche der sich langsam organisierenden Arbeiterschaft (Sozi-
aldemokraten, Kommunisten) wegen fehlender christologischer Begrindung
als atheistisch nachdriicklich abgelehnt. Zwar werden Anregungen der Er-
weckungsbewegung aufgegriffen und in sozialkaritativen Einrichtungen
umgesetzt, doch geschieht das ohne ausdrickliche Absicht, die gesellschaft-
lichen Verhiltnisse etwa gemil3 den Erfordernissen des Industriezeitalters

Viele einfacher®, als der mithsame Einsatz fiir 6rtliche ,,Junglingsvereine, Volksbibliotheken
u.s.w. Damit jedoch kénnte der ,,Gemeinpatriotismus® seine ,,Liebe zum Vaterland zeigen.
»Auf diesen Gebieten liegen Lebensfragen fiir die Bridergemeine.” (N1. 37).

4 Als typisch fiir diese Einstellung kann man lesen, was der 1850 in die Briiddergemeine aufge-
nommene Karl Heinrich Gottlob Williger in seinem Lebenslauf schreibt: Schon als Kind
hitte das ,,Treiben” der ,,Demagogen® in seiner ,,Seele ein Grauen erweckt™. Dann heil3t es:
»Mein Herzensblut ist konservativ und kann nicht anders sein; ich habe aber auch frithe
gelernt, die echt konservative Gesinnung sowohl von dem sich oft mit diesen Namen ver-
schleiernden Liberalismus, als auch von dem alle wahre Freiheit unterdriickenden Konserva-
tivismus zu unterscheiden. Auch wurden mir alle turner- und burschenschaftlichen
Verbindungen von Kind auf widerlich. Ich hitte mich nie entschlieBen kénnen, in eine sol-
che zu treten, nicht einmal in eine solche, wie sie heutigen Tages als sogenannte christlich
gerichtete Studentenverbindung bestehen. (Nachrichten aus der Briidergemeine 1/2 (1891),
S.93).

5 Kriiger, Sohn (wie Anm. 1), S. 141; s.u. Anm. 127.

¢ Als Hermann Bauer den ,,edlen Kénig Friedrich Wilhelm IV.* anlisslich der Einweihung
des Berliner Bridersaales 1856 eine Stunde lang betrachtete, konnte sich sein ,,junges Herz so
recht voll saugen mit Konigstreue®, die ihm ,,nie entschwunden ist.“ (Schulter an Schul-
ter (1916), Nr. 14, S. 10£)

7 ,,Die Hoffnung auf einen Sieg des Liberalismus und der Friedensidee, dieser Erben des
Zeitalters der Aufklirung, verwirklichte sich nicht. Aus den Wirren des Jahres 1848 ging auf
dem europiischen Kontinent in Frankreich wie in Deutschland, in Italien, unter den Vélkern
des Habsburger Reichs und auf dem Balkan ein militanter Nationalismus als Sieger hervor,
der die kollektive Macht stirker betonte als die individuelle Freiheit. Hans Kohn, Die Idee
des Nationalismus. Ursprung und Geschichte bis zur franzésischen Revolution, Frank-
furt/M. 1962, S. 557.

8 Fir den allgemeinen Patriotismus vgl. etwa die zusammenfassende Beschreibung eines
deutschen Lesebuches von 1907 bei Heribert Heinrichs, Brennpunkte neuzeitlicher Didaktik,
Bochum 1961, S. 38-41.
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zu reformieren. Im Gegenteil: Man betrachtet technische und soziale Fort-
schritte mit antimodernistischer Skepsis. Politisch bleibt man konservativ
und hilt treu zum Landesvater, dem man als gottverordnet zutraut, dass er
schon die richtigen Entscheidungen treffen wird. Wie der Grofteil aller
Deutschen zieht man — trotz der bestehenden kirchlichen Kontakte zu Uni-
titsprovinzen in aller Welt — begeistert in den Ersten Weltkrieg, den man
natlirlich als gerechten, Deutschland von seinen Feinden aufgezwungenen
Verteidigungskrieg versteht.

In der Weimarer Republik regt sich zwar hier und da ein demokratisches
Bewusstsein (z.B. bei Theodor Schmidt®, Walther E. Schmidt!?, Johannes
und Julius Vogt!!), doch bleiben die konservativen deutsch-nationalen Krif-
te stirker.

Die kollektive Krinkung durch den ,,Schmachfrieden” von Versailles,
die wirtschaftlichen Krisen und die Bedrohung durch den erstarkten sowje-
tischen Kommunismus!2 fithren dahin, dass auch in den Briidergemeinorten
die NSDAP mehrheitlich gewihlt wird. Von Hitler und seinen Gefolgsleu-
ten erwartete man (konkreter als vom Heiland!), die Wiederherstellung eines
geordneten, flr Arbeit und Brot sorgenden, sicheren Staates. Die Beteili-
gung am Zweiten Weltkrieg erfolgte zwar mit deutlich weniger patriotischer
Begeisterung als 1914. Immer wieder hatte man den Schwund der alten

9 Zu ihm vgl. die viel zu wenig beachtete Arbeit von Randi Gontrude Weber, Theodor
Schmidt (1870-1960). Theologie und gesellschaftliche Existenz eines Herrnhuters, 1904—
1924. Darstellung und Entwicklung, Diss. Humboldt Universitidt Berlin 1989. Ihr danke ich
die Schmidt-Zitate: ,,[...] in der That [befindet sich| unser ganzes politisches Leben in einer
vélligen Umwandlung, deren Ende noch gar nicht abzusehen ist. Zugleich aber wurde man
sich aufs neue der Aufgabe der evangelischen Christenheit bewul3t, gegeniiber der religions-
feindlichen Gesinnung der leitenden Kreise jener [sozialdemokratischen] Partei festzustehen
und vorzugehen in dem Glauben an den Herrn, der doch schlieBllich das Feld behalten muf3.*
(Theodor] E. S[chmidt], Der vierte Evangelisch-soziale Kongre3 in Berlin, in: Herrnhut 26
(1893), S.182f., hier: S.183) ,Wiren sie [Briidder-Gemeinden] vom Wort vom Kreuz so
beherrscht wie die Viter, sie kénnten sich nicht so passiv geistlich pflegen lassen, wie es
tatsichlich geschieht, sie kénnten sich nicht so an Kleinigkeiten hingen und hidngen bleiben,
wie ich es jedes Mal mit Schmerz konstatiere, so oft ich in die stillen Gassen Herrnhuts
einkehre; weniger Pietit und mehr Aktivitit, weniger Lieblichkeit und mehr eigene Initiative,
daran wird man merken, wenn das Wort vom Kreuz, dieses késtliche Erbgut unserer Ge-
meindefréommigkeit aufs neue wirklich gegenwirtig erlebt wird. (Theodor Schmidt, An die
Brider 8. Mai 1910, UA, iV/14).

10 \W[alter] E. Schmidt, Zeitungen, in: Herrnhut 51 (1918), S. 199f; Vor den Wahlen, in:
Herrnhut 51 (1918), S. 224f.

11 Vgl. seinen Lebenslauf, in dem der ,Rote Vogt* bedauernd feststellt: ,,Die Briiddergemeine
hatte die Zeichen der Zeit nicht erkannt [...].“ ,Es hitte [...| der Briidergemeine gut angestan-
den, wenn sie in der NACHFOLGE JESU und auch im Sinne Zinzendorfs diese Ideen
(,»soziale Gesinnung, Eintreten fiir Frieden und Gerechtigkeit fiir alle V6lker und Rassen®)
mehr gepflegt hitte als Giberspannten Nationalismus [...].“ (S. 1).

12 Der ideologische Fithrer Lenin lehnte Ubrigens zunichst allen Antisemitismus ab:
,»Schmach und Schande dem verfluchten Zarismus, der die Juden peinigte und verfolgte.
Schmach und Schande dem, der Feindschaft gegen die Juden, der Hal3 gegen andere Natio-
nen sit [...].“ (Zit. n. Hans Glasner, Antisemitismus auch von links?, in: Giinther B. Ginzel
Hrsg.), Antisemitismus. Erscheinungsformen der Judenfeindschaft gestern und heute, Kéln
1991, S. 258).
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Glaubensgewissheiten deutlich empfunden und appellativ auf Abhilfe ge-
sonnen.!> Aber zu einer wirklich kritischen Besinnung tiber ,,die Existenzbe-
rechtigung® als Sonderkirche und tber das Verhiltnis von Briidergemeine
und Staat sah man sich erst nach dem Zusammenbruch von 1945 genétigt.
Dieser Prozess des Umdenkens hilt bis heute an. Dabei sind regressive
Tendenzen, die eine Rickkehr zu alten dogmatischen Positionen anstreben
(notfalls mit synodaler Gewaltl), ebenso zu beobachten wie die Suche ein-
zelner Gruppen (Intersynodale Ausschiisse wie ,,Weg der Gemeine®,
» Theologische Kommission; die Cottbusser ,,Haltestelle®; Fraueninitiati-
ven; informelle Gesprichskreise in den Gemeinden, z.B. der ,,Kroeger-
Kreis“14, oder tiberregionale Foren wie der Arbeitskreis fiir Briidergeschich-
te oder die sog. ,,Grauen Esel“!>, u.d.) nach zeitgemiflen Formen eines
Glaubens, der religiose Interessen mit Zeitgenossenschaft harmonisch, d.h.
unter Beibehaltung von bestehenden individuellen Verschiedenheiten (dhn-
lich wie bei Zinzendorf, vgl. Tropenprinzip)'¢ zu verbinden sucht. Die wei-
tere Entwicklung bleibt offen.

Dieser so grob skizzierte Entwicklungsprozess soll im Folgenden an
Hand von ausgewihltem Quellenmaterial etwas detaillierter nachgezeichnet
werden.

Die Judenmission der Bridergemeine im 18. Jahrhundert

Die Anfangszeit der erneuerten Briidder-Unitit ist gekennzeichnet durch eine
beeindruckende geistliche Entwicklungsdynamik. Das in den Gemeinden
entstandene und gestaltete Leben dullerte sich in einer Fille von Aktivitdten
nach innen wie nach aulen. Dabei nimmt die 1732 begonnene Missionsar-
beit in den verschiedensten Teilen der Welt einen besonderen Platz ein.

Es war ein Herzenswunsch Zinzendotfs, ,,Seelen fiir das Lamm® zu
werben, d.h. Menschen zu Christus zu bringen. Neben Negersklaven in der
Karibik, Eskimos in Grénland, Indianern in Nordamerika v.a. ging es ihm
dabei auch um Juden. So sorgte er dafiir, dass 1738 Leonhard Dober und
vier Jahre spiter Samuel Lieberkithn in Amsterdam den Kontakt zu Vertre-
tern dieser Religionsgemeinschaft aufnahmen. Freilich blieb ihre Arbeit
ohne nachhaltige Wirkung.

13 7.B. Hermann Bauer ,,Wir mussen einander niher riicken, uns gegenseitig mehr verstehen
und bertcksichtigen, damit wir wirklich seien ein ,einig Volk von Briiddern’. Dann wird uns
allen, auch denen, die jetzt denken, sie hitten an der Briiddergemeine nichts, klar werden, was
sie uns ist.* (Ruckblick und Ausblick, eine Betrachtung an der Zeitenwende, Herrnhut 1916,
S. 30).

14 In Bad Boll, hervorgegangen aus einer Tagung der Evangelischen Akademie mit Matthias
Kroeger.

15 Erwachsen aus dem sog. ,,Bildungsteam®, das sich 1978 um die Erwachsenenbildung in
den Gemeinden kiimmerte und seither als freie Arbeitsgruppe einmal im Jahr zu einer Ta-
gung trifft.

16 Hans-Christoph Hahn, Hellmut Reichel (Hrsg.), Zinzendorf und die Herrnhuter Brider,
Hamburg 1977, S. 412-417.
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Uber diese Titigkeit berichtet Hartmut Beck in seiner griindlichen Mis-
sionsgeschichte.!” In seinem Resiimee findet sich der Satz: ,,Das Judentum
und besonders der VersGhnungstag haben die Bridergemeine auch dariiber
hinaus (liber die Syn. 1764) viel beschiftigt, vor allem die Synode der Brii-
der-Unitit in Europa 1884 und die Generalsyn. 1889.18 Zumindest das
Adverb ,viel“ kann man als stark ubertreibend bezeichnen. Nach Zinzen-
dorf und Lieberkiithn ist in offiziellen Verlautbarungen nicht mehr viel von
Juden und Judenmission zu horen. Bei G. Burkhardt!? finden sich beide
Begriffe nicht im Register (schon bei Cranz sucht man vergebens und bei
Croger finden sich nur kurze Erwihnungen). Auch Adolf Schulze erwihnt
die Judenmission mit keiner Silbe.

Die Zuwendung zu den Juden scheint also in erster Linie Zinzendorfs
eigene Sache gewesen zu sein, die wie so manch anderer Aspekt der seiner
Zeit vorauseilenden Glaubens-Anschauungen des genialen Grafen mit des-
sen Tod in ihrer Dringlichkeit der Vergessenheit Giberliefert wurde.!

Es gibt mehr als genug Beweise dafir, dass und wie Zinzendorf sich oh-
ne Bertihrungsidngste den verschiedensten verketzerten Gruppen seiner Zeit
zugewandt hat und so eben auch den Juden. Sie erscheinen freilich in erster
Linie nicht so sehr als Menschen, die es — etwa im Sinne der Aufklirung
(z.B. Lessings) — um ihrer selbst willen zu achten gelte, sondern — im Sinne
Franckes — als Volk des Alten Bundes, das zum Glauben an Jesus Christus
zu bringen, also zu missionieren ist. Immerhin ist mit Zinzendorfs Missi-
onsvorstellungen ein fiir seine Zeit hohes Mal3 an Achtung vor den Missi-
onsobjekten verbunden, wie schon sein Bericht iiber den Besuch der
berithmt-beriichtigten Judengasse in Frankfurt zeigt.?2

7or den Heiden miissten sich — das war Zinzendorfs Uberzeugung — die
Juden bekehren. Dabei dachte der Graf freilich nicht an Zwangsbekehrun-
gen ganzer Vélker ,,wie die ehemalige Bekehrung der Sachsen, der Wenden
und anderer Vélker®, das gibe nur eine ,,Religionsmengerei“?3. Zinzendorfs
ganzes Missionskonzept beruhte auf Einzelnen, auf der Sammlung von
,Erstlingen‘. Unter diesem Gesichtspunkt sollten auch Dober und Lieber-
kithn (,,der nicht blof3 der bedeutendste Judenmissionar der Bridergemeine
geworden ist, sondern als ein hervorragender Zeuge Jesu Christi unter den

17 Hartmut Beck, Briider in vielen Vélkern. 250 Jahre Mission der Briidergemeine, Erlangen
1981, S. 173-176.

18 Ebd,, S. 176.
19 Guido Burkhardt, Die Briidergemeine, Gnadau 1905.
20 Adolf Schulze, 200 Jahre Briiddermission. Das zweite Missionsjahrhundert. Herrnhut 1932.

21 Z.B. das ,,Mutteramt des heiligen Geistes”. Vgl. Matthias Meyer, Das ,,Mutter-Amt* des
Heiligen Geistes in der Theologie Zinzendorfs, in: Evangelische Theologie 43 (1983), S. 415—
430.

22 Vgl. Christiane Dithmar, Zinzendorfs nonkonformistische Haltung zum Judentum, Hei-
delberg 2000, S. 77f.

23 Karl Maller, 200 Jahre Briiddermission, Herrnhut 1932, S. 272.
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Juden stets genannt werden wird.“?#) unter den Amsterdamer Juden arbei-
ten. Lieberkithns Grundsatz war: ,Die Juden miissen fithlen, dass man
selbst eine brennende Liebe zu seinem Heilande und eine aufrichtige Liebe
zu seinem Volke Israel hat.“25

Zinzendorf war zwar mit Lieberkithns Missionsgedanken nicht ganz zu-
frieden 26 | sie fihrten ihm nicht direkt genug zum christozentrischen
»Punktgen“2” Aber er tolerierte die Arbeitsweise seines begabten Mitarbei-
ters. Im Ubrigen gefielen ihm einige Eigenheiten und Gebriuche der Juden,
wie Uberhaupt Zinzendorfs Missionsvorstellungen mit einem fiir seine Zeit
aullergewShnlich hohen Mal} an Respekt gegentiber gerade auch den judi-
schen Missionsobjekten einherging und dazu gehdrte, dass er sich auf ihre
Gewohnheiten einlie3 und sie ernstnahm. Z.B. hielt er den Sabbat fur eine
alleemein glltige Einrichtung der Schopfung. Er sei ,allen Vélkern noch
vor dem Gesetz zur Ruhe gegeben worden; denn die Juden hielten ihn nicht
sowohl als Juden, sondern als Menschen.“28 Dann nahm er jidische Worte
in Gesangbuchverse auf.2? SchlieBlich spielte er mit dem Gedanken einen
Juden-Tropus? in der Briidergemeine einzurichten. Und 1757 formulierte er
endgiltig die 1740 ins groBe Kirchengebet aufgenommene Wendung der
Firbitte fiir Israel (wie fiir Ismaell).3! Sie sollte am ,groBlen Versdhnungstag*
in der Gemeine gebetet werden. Zu diesem Gebet fiir Israel duBerte sich
auch Spangenberg positiv.32

24 Ludwig Schweizer, Die Briidergemeine und die Judenmission, in: Herrnhut 65 (1932),
S. 321-322, hier: S. 322.

25 Zit. n. Martin Schmidt, Protestantismus vom Aufkommen des Pietismus bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts. A. Judentum und Christentum im Pietismus. Neue Gegenwart des Urchris-
tentums, in: Karl Heinrich Rengstorf/Siegftied von Kortzfleisch (Hrsg.), Kirche und Synago-
ge. Handbuch zur Geschichte von Christen und Juden. Darstellung mit Quellen, Bd. II,
Stuttgart 1970, S. 87-128, hier: S. 120.

26 Vgl. den Dialog zwischen Zinzendorf u. Lieberkiihn. Abgedruckt bei Dithmar, Zinzendorf
(wie Anm. 22), S. 296-298.

27, Das eigentliche Piinctgen, das Wesentliche in allen Predigten, Reden, geistlichen Unter-
handlungen und in allen den Gelegenheiten, wo man mit seinen Nebenmenschen von so
etwas spricht, worauf alles hinausgeht, ist das: ,ihr Leute, macht euch mit Thm selber be-
kannt!“* (Zinzendorf am 16. Mai 1756, in: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Auszuege aus
des Seligen Ordinarii der Evangelischen Brueder-Kirche Herrn Nicolaus Ludwig Grafens
und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf sowol ungedrukten als gedrukten Reden ueber
die vier Evangelisten, gefertiget und herausgegeben von Gottfried Clemens, Bd. IV Lukas,
Barby 1773, S. 333).

28 Muller, Bridermission (wie Anm. 23), S. 220; Dithmar, Zinzendorf (wie Anm. 22), S. 221—
227.

29 Ebd., S. 213ff. Vgl. Giinter Stemberger (Hrsg.), Die Juden. Ein historisches Lesebuch.
Minchen 1995 (= Beck’sche Reihe 4005), S.192; Lied zum Purimsfest in: Rengs-
torf/Kortzfleisch, Kirche (wie Anm. 25), S. 80.

30 Hahn/Reichel, Zinzendotf (wie Anm. 16). Vgl. Dithmar, Zinzendotf (wie Anm. 22),
S. 171-198.

31 Hahn/Reichel, Zinzendotf (wie Anm. 16), S.444. Vgl. zur Geschichte dieser Firbitte
Dithmar, Zinzendorf (wie Anm. 22), S. 218ff.

32 Ebd., S. 145-151 u. S. 267f.
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Unter Spangenberg, dem Nachfolger Zinzendorfs, wurde auf der Synode
1764 auch Lieberkithn ein Stick weit rehabilitiert. Spangenberg hatte — dhn-
lich wie Zinzendorf — Bedenken, dass Lieberkithn nicht gleich ,mit der
Gottheit Christi anfange, sondern ,,mit der Lehre vom Messias und dem
Bediirfnil nach einem Erldser* 3. Aber Lieberkithn verteidigte sich unter
Berufung auf Paulus so geschickt?, dass die Synode bestitigte: seine Me-
thode des Zugehens auf Juden sei zwar nicht die einzige, weil jeder in seiner
eigenen Art auf andere Menschen wirke, aber sie hitte neben anderen unbe-
streitbar ihr eigenes Recht. Fur die riickschauende Betrachtung aus heutiger
Zeit kann man sicher mit Gustaf Dalman urteilen, dass Lieberkithn dem
Wesen des Judentums in seiner Eigenstidndigkeit gerechter geworden ist als
Zinzendorf:

Wer wie Zinzendorf das Evangelium dahin formulierte, dass der Schépfer
Mensch geworden und gestorben sei, und erst nach der Annahme dieser Wahr-
heit von einem Vater dieses Schopfers und Etlésers zu reden gestattete, konnte
freilich auf Verstindigung mit Juden wenig rechnen und stellte sich zugleich in
offenen Widerspruch zu jedem, der wie Lieberkithn an von Juden anerkannte
und ihnen verstindige Wahrheiten anzukniipfen und dabei die Predigtweise der
aus dem Judischen Volk herausgewachsenen Apostel nachzuahmen suchte. Es
ist beklagenswert, dass Zinzendorf je linger desto mehr den von ithm aufgestell-
ten Typus christlicher Verkiindigung fiir die einzig richtige Form derselben hielt
und dadurch unfihig wurde, sich mit andern, die nicht ganz seiner Ansicht wa-
ren zu verstindigen. In dieser Einseitigkeit Zinzendorfs, welche seine Gemeinde
urspriinglich, wenn auch in abgeschwichter Form, tibernahm, sehen wir die Ur-
sache, weshalb es den Briidern schwer gelang, bei Volkern mit entwickeltem
Denkleben vom Mittelpunkte der Schrift aus neue und entsprechende Heilsver-
kiindigung zu finden. Hier liegt auch der Grund, weshalb die Judenmissionsti-
tigkeit der Briider, die einen so schonen Anfang genommen hatte, keinen
Fortgang fand.?®

1773 wurde Christian Salomo Dober, ein Brudersohn von Leonhatd, noch
cinmal in die Judenmissionsarbeit nach Amsterdam und Zeist entsandt.
Aber 1777 wurde die Arbeit der Bridergemeine unter den Juden endgiltig
aufgegeben.

3 Ernst Wilhelm Croger, Geschichte der erneuerten Briderkirche, Bd. II, Gnadau 1854,
S. 39. Vgl. zur Kontroverse mit Lieberkiihn Dithmar, Zinzendorf (wie Anm. 22), S. 153-169.

3 Vgl. Lieberkithns Brief an Spangenberg. Abgedruckt bei Dithmar, Zinzendorf (wie
Anm. 22), S. 298-300.

35 Gustaf Dalman/Adolf Schulze, Zinzendorf und Lieberkiihn. Studien zur Geschichte der
Judenmission, Leipzig 1903, S. 43; dhnlich: J6rg Mensing, Philosemitismus in der Herrnhuter
Briidergemeine zur Zeit des Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Eine historische
Untersuchung mit Ausblicken auf einen verantwortlichen Umgang zwischen Christen und
Juden in unserer Zeit, Bern, Univ., Akzessarbeit zum Staatsexamen, 1999, S. 43, S. 57f.
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Grund daftr war sicher einmal die vordergriindige Tatsache, dass nicht
viele Juden den Weg zur christlichen Taufe fanden. Vor allem aber wohl
auch: dass die Briildergemeine durch Zinzendorfs unkonventionelle, origi-
nelle Theologie bei den GroBikirchen so in Misskredit geraten war, dass sein
Nachfolger Spangenberg sich sehr anstrengen musste, die Bridergemeine
im christlichen Lager wieder salonfihig zu machen. Und zu den Vorwlirfen
gegen den Grafen gehorte: dass er Skumenisch viel zu groB3ziigig sei, dass er
einen ,,indifferentismus religionorum® 36 vertrete, ja, dass er ,,judenze. Sol-
che Vorwiirfe wollte die nachzinzendorf'sche Briidergemeine entkriften,
wie sie tiberhaupt méglichst viel von den im kirchlichen Umfeld kritisierten
Extravaganzen des Grafen zu beseitigen trachtete und seine Theologie mog-
lichst weitgehend zu ,,rectifizieren sich bemiihte.

Nationaler Aufbruch und Situation der Juden bis 1848

Mit der Resignation im Blick auf Judenbekehrungen schwindet auch das
offizielle Interesse der Bridergemeine an den Juden und der jiidischen Kultur,
so es denn dberhaupt nach Zinzendorf und Lieberkihn weiter ernsthaft
bestanden hat.

Dieses findet sich zunidchst noch bei den ehemaligen Barbyer Studenten
Schleiermacher und Karl Gustav von Brinckmann, die nach dem Verlassen
der Briidergemeine im Herz’schen Salon®” bzw. in dem von Rahel Levin in
Berlin verkehren. Dabei geht es ithnen um den Gedankenaustausch unter
Gebildeten auf dem Boden der Achtung vor Juden als geistig aufgeschlosse-
nen Menschen, wobei freilich ein missionarischer Vorbehalt bei Schleierma-
cher (1768-1834) virulent bleibt.

Dieser ,Kirchenvater des 19. Jahrhunderts trat in seinen Briefen , fiir die
Zuerkennung der staatsbiirgerlichen Rechte an die Juden ein®, wenn er auch
die Befoérderung der Emanzipation durch eine grof3ziigigere Taufpraxis
ablehnte, weil ihm die christliche Gesellschaft ohnehin viel zu hohl und
verweltlicht erschien und — so flrchtete Schleiermacher — ,,;wenn alle Juden
die vortrefflichsten Staatsbirger wiirden: so wiirde doch kein ecinziger ein
guter Christ; aber recht viel eigentimlich Jidisches brichten sie in ihren
religiésen Grundsitzen und Gesinnungen mit, welches um eben deswillen
nothwendig antichristlich ist®, ,,ein judaisierendes Christenthum® wire des-
halb eine ,,Krankheit“, die die Kirche sich nicht ,,inoculiren” (=aufpfropfen)

36 Franz Heinrich Philipp, Graf Nikolaus von Zinzendorf als Wegbereiter eines deutschen
Philosemitismus, in: Emuna 7 (1972), S. 22.

37 Henriette Herz, Zur Geschichte der Gesellschaft und des Konversationstones in Berlin, in:
Ludger Heid/Julius H. Schoeps, Juden in Deutschland. Von der Aufklirung bis zur Gegen-
wart, Miinchen 1994, S. 92-98. Schleiermacher: ... dass die Hertz gerade eine Jidin ist,
gereicht gewil3 vielen zum Anstof3; aber das ist eben eins von den Jimmerlichen Vorurtei-
len...” (Ernst Ludwig Ehtlich, Geschichte der Juden in Deutschland, Dusseldorf 1961 [=
Johannes Hartmann (Hrsg.), Geschichtliche Quellenschriften, Bd. V1], S. 82.).
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sollte.38 Zu gleichwertiger Partnerschaft kam es also auch in diesen auf Bil-
dungsinteressen beruhenden Kreisen gepflegter Konversation nicht.

Unmerklich zogen sich romantische Asthetiker von den jiidischen Freunden zu-
rick und zwangen diese dadurch indirekt zur Taufe (weil diese ganz im Sinne
Heines zum Eintrittsbillett zur Gesellschaftskultur wurde). Sie pflegten zwar
noch personliche Kontakte zu ihnen, vertraten aber jetzt eine christliche Juden-
feindschaft, die der ,Christlich-deutschen Tischgesellschaft™® selbstverstindlich
geworden wat, [...].40

Schleiermachers Position ist im Zusammenhang der Franzésischen Revolu-
tion, der gegen Napoleon gerichteten Freiheitskriege*! und der Romantik zu
sechen, wo das Bewusstsein, ein Volk zu sein, ganz gewaltig geweckt und
gefordert wurde. Auch in der Briiddergemeine breitete sich die Begeisterung
fur Volk, Vaterland und Heimat dhnlich wie im sozialen Kontext aus.

Zu Zinzendotfs Zeiten hatte es in der Bridergemeine noch keinen Pat-
riotismus im modernen Sinne gegeben. Es ging ganz zentral um die Hei-
landssache, nicht um Politik. ,,Um birgetliche Dinge bekimmern sich
Knechte Gottes nicht, sondern um die Herzen [...].“42 Natirlich ignorierte
der Graf die Realititen nicht. ,,Das Evangelium [...] st6Bt nicht um weltlich
Regiment [...].“43 Aber Zinzendorfs Ubetlegungen zum Verhiltnis Briider-
gemeine und Staat bewegten sich ganz im Rahmen der lutherischen Zwei-
Reiche-Lehre. Die vorgegebene Obrigkeit wurde als von Gott gegeben an-
gesehen. ,,Wir statuieren eine solche Untertinigkeit unter das obrigkeitliche
Amt in allen leiblichen Dingen, dass wir bei einzelnen Kindern Gottes alle
Widersetzlichkeit auch in den unbilligsten Zumutungen und bei Zerreilung
aller Privilegien verwerfen und glauben, dass wir der Obrigkeit bis zur Leib-

38 Zit. n. Wilhelm Dantine, Protestantismus vom Aufkommen des Pietismus bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts. C. Frihromantik — Romantik — Idealismus, in: Rengstorf/Kortzfleisch (wie
Anm. 25), S. 177-221, hier: S. 200.

31811 u.a. von Adam Miiller in Berlin gegriindet.
40 Dantine (wie Anm. 38), S. 208f.

41 Dieser Begriff z.B. bei Otto Uttendorfer/Walther E. Schmidt, Die Brider. Aus Vergan-
genheit und Gegenwart der Bridergemeine, Herrnhut 1914, S. 235; bei Hermann Bauer, Wie
ich das Vaterland lieb gewann I, in: Schulter an Schulter (1916), Nr. 14, S. 1016, hier: S. 16;
auch Hermann Bauer, Wie sich die Deutschen verloren und wiedergefunden haben, in:
Schulter an Schulter (1918), Nr. 24/25, S. 2-19, hier: S. 14. S.a.: Leo Schmolle, Vor 100
Jahren. Deutschlands Freiheitskriege gegen Napoleon 1813-1815, Graz u.a. 1913. Daneben
findet sich auch die Wendung ,,Befreiungskriege®, z.B. Eckart Krefmann (Hrsg.), Die Be-
freiungskriege in Augenzeugenberichten, Miinchen 1973, S. 14.

42 BR an d. Frauen, S.119; zit. n. Otto Uttendorfer, Zinzendorfs christliches Lebensideal,
Gnadau 1940, S.53 (1738). Zu Zinzendorfs Gedanken iber Staat und Obrigkeit
vgl. Hahn/Reichel, Zinzendotf (wie Anm. 16), S. 304-311.

43 Nat. Refl. Beil. 92; zitiert bei Uttendérfer, Lebensideal (wie Anm. 42), S. 49.
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eigenschaft unwidersprechlich gehorsam sein mussen.“#* Zinzendorf hilt
auch an der hierarchisch gegliederten Stindeordnung fest. Wenn auch in der
Gemeine alle Kinder Gottes als gleichwertig zu sehen sind, so sollten doch
im Offentlichen Leben die Standesunterschiede weiterhin in Geltung blei-
ben.*> Denn jeder Stand hat seine fiir das Ganze wichtige Funktion. Von
daher wundert es nicht, dass Zinzendorf sowohl die Moglichkeit
»(ge)rechter Kriege®46 zulisst, Soldaten vom Mordvorwurf frei spricht47,
ihnen aber auch die Desertion verbietet.#8 Dabei meint er einschrinkend,
dass er ,,Kriegsdienst™ als ,,Profession® nicht fiir ,,gltickselig®, aber in dieser
Welt fur unentbehrlich halte. In der preulischen Armee unter Friedrich II.
dienten Ubrigens eine Reihe von sog. ,,Soldatenbridern“#, die auch wih-
rend der drei Schlesischen Kriege mit der Briidergemeine den Kontakt
pflegten.5® Bei den Verhandlungen tber die Bedingungen fiir die Grindung
von Siedlungsorten in den neu gewonnenen Gebieten erbat man sich grund-
sitzliche Befreiung vom Militirdienst, was auch gewihrt wurde.

Als es nun 1813 — nach der katastrophalen Niederlage von Jena und Au-
erstidt und der siebenjidhrigen Besatzung PreuBlens durch franzdsische
Truppen — darum ging, sich gegen den gehassten, in Russland gescheiterten
Usurpator, den ,,abscheulichen Napoleons! zu erheben, wollten auch viele
Briider, zumal in den preuflischen Ortsgemeinden, nicht abseits stehen. Am
Beispiel Gnadenfreis ldsst sich anschaulich ablesen, wie zwar einige Beden-
ken laut wurden, als der zustindige Landrat zum freiwilligen Eintritt in ein
Jagerchorps aufforderte, aber in einem Schreiben an den Staatskanzler von
Hardenberg erklirt man sich bereit, seine Pflicht zu tun, falls ,auch von
unseren Gemeinen persénliche Kriegsdienste erwartet und verlangt wer-
den.“52 Und da Hardenberg tatsichlich ,,treue Ergebenheit der evangeli-

44 BS 1, S.52f; zitiert bei Uttendorfer, Lebensideal (wie Anm. 42), S. 53 (1730). Freilich
sollten ,,die grossen Herren, die das Creutz am Halse hingen oder auf den Sceptern und
Kronen haben, [...| doch ernstlich dran denken, fiir was das Creutz ist.“ (Mose-Reden, S. 40).

4 []ch will’s absolut nicht mehr leiden, dass die Grobheit gegen unsere obrigkeitlichen
Geschwister und andere Vorgesetzte so fortgehe wie bisher, dass man sie du heifle, den Hut
nicht abnehme und andere Ungezogenheiten mehr gegen sie duflere [...].“ (UA, R.2.A.33.b, 1,
S. 554ff. (1753); zitiert bei Uttendérfer, Lebensideal (wie Anm. 42, S. 53).

46 BS 1, S. 52f.; verkiirzt zitiert bei Uttendorfer, Lebensideal (wie Anm. 42), S. 49.

47 Nat. Refl,, S. 111, Anm. (1748): ,,Ein Soldat t6dtet und stindiget nicht wider das (5.) Gebot
[..].; erwidhnt bei Uttendérfer, Lebensideal (wie Anm. 42), S. 51. Tucholsky hatte Soldaten
,»,Morder genannt.

48 BS 1, S. 53; zitiert bei Uttendorfer, Lebensideal (wie Anm. 42), S. 49. Eher sollte man sich
,,als ein Schlachtschaf hingeben®.

49 Im Blick auf sie dirfte gelten, dass ,,in den Christlichen Armeen bekannt genug (ist), wie
treu, wie munter und brav unsere in diesem Stande beruffene Briider ihr Devoir (=Pflicht)
thun. (Nat. Refl. Beil. 93; 1748).

50 Vgl. Uttendotfer/Schmidt, Brider (wie Anm. 41), S. 102-110. Vgl. auch: Aus Feldpost-
briefen zur Zeit Friedrichs des Grof3en, in: Schulter an Schulter (1915), Nr. 2, S. 7-9.

51 Bauer, Vaterland (wie Anm. 41), S. 11.

52 Gnadenfrei wihrend der Freiheitskriege. Zit. n. Uttendotfer/Schmidt, Brider (wie
Anm. 41), S. 235.
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schen Brider gegen Konig und Vaterland® erwartet, unterstiitzt man nun
die Kriegsanstrengungen personell und materiell. Mit stolzer Ausfithrlichkeit
werden die huldvollen Besuche des russischen Zaren Alexander 1. sowie
»unseres edlen, hochverehrten und vielgeliebten Koénigs® beschrieben. Als
sich ,,die hertlichen Siegesnachrichten vollkommen bestitigten, [...] wurde
von Bruder Anders eine frohliche Singstunde gehalten, [..].%3 Das am
18. Januar 1816 gefeierte ,,Friedensfest unterstreicht noch einmal nach-
dricklich die Verbundenheit mit dem Hetrscherhaus durch eine in der Kir-
che aufgestellte Pyramide, deren Vorderseite an die Griindung der
preuBlischen Monarchie durch Friedrich 1.54 erinnerte mit dem Text: ,,Der
Konig freuet sich seiner Kraft, du setzest eine giildene Krone auf sein
Haupt“ (Ps. 21, 2—4). Die linke Seite galt der ,,Befesticung der preullischen
Monatchie durch Friedrich 11, Die Textbeigabe lautete: ,,Der Herr gibt
seinem Konig Macht und erhéhet das Horn seines Gesalbten®
(1. Sam 2, 10). Auf der rechten Seite wurde die ,,Wiederherstellung der
preuBlischen Monarchie durch Friedrich Wilhelm IIL“ gewiirdigt mit dem
zugeordneten Text: ,,Du gibst mir den Schild deines Heils, und wenn du
mich demiitigest, machest du mich grof3* (Ps. 18, 36).55 Die Beschreibung
aus Gnadenfrei macht sehr schon deutlich, wie sich die traditionelle Gestal-
tung kirchlicher Feste (Geldut, Bliserchor, Fest-Predigt, Ausschmiickung
des Saals, Losungstexte, Dank-Gebet) mit patriotischen Inhalten verbindet.
Entsprechend wird in einem besonderen Gottesdienst der sieben Briider
gedacht, ,,die in diesen Feldziigen auf dem Schlachtfelde oder in den Laza-
retten entschlafen waren. 5

Mit dieser Einbezichung vaterlindischer Gesinnung in das gottesdienstli-
che Leben der Gemeine partizipiert die Briddergemeine an der im Freiheits-
kampf gegen Napoleon I, den man in christlichen Kreisen auch als
Antichrist sah%7, aufgebrochenen Sehnsucht nach mehr Einheit unter den
Menschen deutscher Sprache. Ernst Moritz Arndt®® hatte gefragt: ,,Was ist
des Deutschen Vaterland?* und programmatisch geantwortet: ,,So weit die
deutsche Zunge klingt / und Gott im Himmel Lieder singt, / das soll es
sein.“s? Man entdeckt ein Wir-Gefiihl als Volk.

53 Ebd.,, S. 241.
54 Bauer, Vaterland (wie Anm. 41), S. 11f.
55 Ebd., S. 241.
56 Ebd., S. 242.

57 Gerhard Meyer, Johann Conrad Weiz. Ein Beitrag Herrnhuts zum schwibischen Pietismus
im Anfang des 19. Jahrhunderts, Wuppertal 1962 (= Erich Beyreuther (Hrsg.), Aus der Welt
der Erweckung, Bd. IT), S. 42.

58 Als Prediger des Willens zur Nation im Zeitalter der Befreiungskriege nennen wir Fichte,
Arndt und Schleiermacher.” (Alfred Adam, Nationalkirche und Volkskirche im deutschen
Protestantismus. Eine historische Studie, Géttingen 1938, S. 29).

59 Zit. n. Ludwig Reiners (Hrsg.), Der ewige Brunnen. Ein Handbuch deutscher Dichtung,
Miinchen 1982, S. 496.
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Leider hatte das im Blick auf Juden auch recht negative Auswirkungen.
Denn im Zuge solcher vaterlindischen Begeisterung wurde im konservati-
ven Lager wieder alles Fremde als undeutsch diffamiert. So heif3t es bereits
am 28. Mirz 1813 — als der Sturm losbricht — in einer Predigt Schleierma-
chers:

Jedes Volk, das sich zu einer gewissen Hoéhe entwickelt hat, wird entehrt, wenn
es Fremdes in sich aufnimmt, sei dieses auch an sich gut, denn seine eigene Art
hat Gott jedem zugeteilt und darum abgesteckt Grenze und Ziel, wie weit die
verschiedenen Geschlechter wohnen wollen auf dem Erdboden.¢?

Von den dynamischen Prozessen der angestrebten Bildung einer die Klein-
staaten vereinigenden Nation, der ,verspiteten Nation®, wie es bei
H. Plessner zutreffend heil3t51, her ist auch die je nach politischer Konstella-
tion verdnderte Einstellung zum Judentum zu verstehen. Anders als im
Kreis der auf mehr Demokratie hin arbeitenden Liberalen, die von vielen
auf Emanzipation und Assimilation hoffenden Juden unterstiitzt wurden,
bringt also das Erleben eigener Volkwerdung eine neue Abgrenzung gegen-
Gber allen Fremden, nicht zu diesem Volk Gehérigen, mit sich. In diesem
Sinne vertrat etwa der aus der Briidergemeine stammende Jakob Friedrich
Fries (1773-1843) eine deutlich antisemitische (nicht blof3 antijudaistische)
Einstellung. 1816 hatte er eine Schrift verfasst ,,Ueber die Gefihrdung des
Wohlstandes und Charakters der Deutschen durch die Juden®. Und bei der
mit dem 300-jihrigen Reformationsjubilium verbundenen Griundung der
Deutschen Burschenschaft auf der Wartburg, bei der Fries einer der Haupt-
redner war, hatte man in Analogie zu Luthers Verbrennen der pipstlichen
Bannbulle die Streitschrift des Juden Saul Ascher ,,Germanomanie® mit
»einem dreifachen ,Wehe iber die Juden’ ins Feuer geworfen®. Fries gab
sogar ,.cine entschlossene Ausrottungsparole aus, die an Deutlichkeit nichts
zu wiinschen tibriglie3*: ,,So hat die Judenkaste, wo sie zugelassen wird, auf
das ganze Volk, oben wie untern, auf hohe und niedere eine fiirchterliche
demoralisierende Kraft.“ Und da ,sie offenbar unter allen geheimen und
Offentlichen politischen Gesellschaften und Staaten im Staate die gefihr-
lichste ist®, werde ,,diese Kaste mit Stumpf und Stiel ausgerottet. Wenn
Fries dann behauptet, dass er nur die ,,Judenschaft“ meine und nicht die
cinzelnen Juden als Menschen, dann wirkt das naiv und wenig tberzeu-

gend.?

60 Zit. n. Kurt Ihlenfeld, PreuBischer Choral. Deutscher Soldatenglaube in 3 Jahrhunderten,
Berlin 1941, S. 83.

o1 In seinem grundlegenden Werk ,,Die verspitete Nation® (Stuttgart 1959) beschreibt Hel-
muth Plessner die Folgen ,,des deutschen Biirgerruins® durch den Dreifligjahrigen Krieg, die
ein ,,>Verpassen< der fiir die Formierung biirgerlichen Selbstbewuf3tseins in Westeuropa
zentralen Epoche® bedeuteten. (Vgl. Christian Graf von Krockow, Die Deutschen in ihrem
Jahrhundert 1890-1990, Reinbek 1990, S. 377, Anm. 11.)

& Dantine (wic Anm. 38), S. 190f.
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Im Rahmen des wachsenden Nationalbewusstseins des deutschen Volkes
wird so den Juden immer mehr die Zugehdrigkeit abgesprochen und héchs-
tens ein Gaststatus zugebilligt.

Paradoxerweise wird dabei das den Juden abgesprochene Attribut der
»Auserwihltheit” auf die Deutschen, die Germanen, Gbertragen. Besonders
deutlich wird diese narzisstische Verschiebung bei Johann Gottlieb Fichte.
Bei ihm¢3 wird ,,Israel zum Modell des ,Urvolkes’ der Deutschen; er entleiht
die gottlichen VerheiBungen, die Israel gegeben sind, fir die deutsche Situa-
tion.” Zurecht fasst Dantine zusammen: ,,Gerade das, was man den Juden
vorwirft, das Erwidhlungsbewulitsein, den Geist volkischer Isolierung und
die Vorstellung eines Rachegottes feiert nun fréhliche, deutsch-christliche
Urstand, wobei man die nicht zu tibersehenden Dissonanzen mit dem ,mil-
den Geist’ des Christentums, den man ebenfalls vertritt, durch kithne Ge-
dankenoperationen zu iiberbriicken sucht.“64

Stimmen in der Briidergemeine fiir liebevolle Judenmission

Ohne die vorurteilsorientierte Abwertung der Juden findet sich dieser ,,mil-
de Geist des Christentums® erfreulicherweise immer wieder da, wo einzelne
Mitglieder der Briidergemeine sich ganz im Sinne Zinzendorfs aus eigenem
Antrieb den Juden zuwenden.

Als die Londoner Gesellschaft 1808 ihre Arbeit aufnahm, veranlasste der
Nieskyer Prediger Johann Friedrich Nitzschke (1759-1820), ,,dass fir die
Juden des Ostens das Neue Testament in jidischer Sprache mit rabbini-
schen Lettern herausgegeben wurde, und gerade diese Ausgabe hat aulleror-
dentliche Verbreitung gefunden und reichen Segen gestiftet. Nitzschke
veranlasste auch, dass die Londoner Gesellschaft Missionate nach Polen
schickte. 1819 trat Nitzschke selbst in den Dienst dieser Gesellschaft, starb
aber bereits 1820.65

»Der Prediger C. F. Ramftler in Gnadau, Kaufmann Keetmann in Neu-
wied und Johann Heinrich Martin in Koénigsfeld haben wiederum sich fiir
die Judenmission interessiert und suchten auch andere Gemeindeglieder
dafiir zu gewinnen. 66

Vor allem aber entwickelt nach den sog. ,Befreiungskriegen® noch einmal
ein zur Bridergemeine gestoBener Einzelner ein eigenstindiges Interesse fiir
die Judenmission:

Der aus Frankfurt/M. stammende Reiseprediger Johann Konrad Weiz
(1780—1857) hatte — so vermutet sein Biograph Gerhard Meyer6? — starke

03 In seinen ,,Reden an die deutsche Nation® (1808).
¢4 Dantine (wie Anm. 38), S. 202f.

65 Schweizer, Briidergemeine (wie Anm. 24), S. 338.
66 Ebd.

67 Meyer, Weiz (wie Anm. 57), S. 24.
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Eindriicke vom Judentum von der Judengasse seiner Heimatstadt®s , ver-
stirkt durch seine Wanderschaft in Russland und Polen.” Als der bekannte
wirttembergische Missionspfarrer Dr. Barth ithn 1821 in Kénigsfeld besuch-
te, hielt er fest: ,,Ich konnte mich mit ihm tiber hebriische und rabbinische
Literatur gut unterhalten.®

Auch bei einer zweiten Begegnung 1824 sprachen sie tiber die ,,Judensa-
che®. Als ein von der Londoner Judenmission angestellter Kandidat Banga
bei Weizens Schwiegervater Raillard in Basel wohnte, schilderte dieser sei-
nem Logiergast ,die bedringte ILage der Weizischen Familie und seinen
[=Weizes] entschiedenen Trieb, sich der verirrten Schafe des Hauses Israel
anzunehmen.” Es wurden iber Mittelsmidnner Verhandlungen mit London
aufgenommen, die sich aber zerschlugen, als das zustindige Komitee fir das
Probejahr statt 50 nur 30 Pfund zu zahlen bereit ist. Die Briiddergemeine
hatte inzwischen Br. Weiz in die Diasporaarbeit im wiirttembergischen Un-
terland berufen.s

Dass und wie er sein Interesse an den Juden — als Missionsobjekten —
weiter beibehielt, zeigt sehr anschaulich und zugleich mit seiner tragischen
Aportie — an das Gleichnis vom reichen Jungling erinnernd — der Bericht von
Weiz tiber den Besuch der Judengemeinde in Laupheim. Dort traf er sich
mit einem jungen Juden, den er von Kénigsfeld her kannte. Dieser Guggen-
heimer hatte sich fiir Jesus als Messias und Sohn Gottes interessiert. In sei-
ner Heimat lieB3 sich allerdings die offene Einstellung zu christlichen Werten
nicht mehr aufrechterhalten. Es sei ihm ,,gegenwirtig unméglich, Christus
weder im allgemeinen einen Herrn, noch viel weniger seinen Herrn zu nen-
nen [..].“ ,,Mit betribtem Herzen verlie [Weiz| diesen jungen Mann, der
vor vielen aus seinem Volk lieb- und achtungswert ist.“7

Das kirchliche Leben in Deutschland wurde im 19. Jahrhundert stark
von der sog. ,Erweckungsbewegung® beeinflusst. Diese wollte wie schon der
Pietismus durch eine neu verlebendigte, am Christuszeugnis der Bibel orien-
tierte Frommigkeit den zunehmend zu Entkirchlichung und Sikularisierung
fihrenden Wirkungen der Aufklirung entgegensteuern.

Der auf nachhaltige Bekehrung zielende religidse Aufbruch fithrt auch zu
einem neuen Interesse an Israel. Berichte aus dem Heiligen Land, aus Jeru-
salem, werden gelesen.” Und auch die Theologie beschiftigt sich wieder

68 Ebd., S. 23f. zitiert Goethes anschaulichen Bericht als auch fiir Weiz zutreffend.
6 Ebd., S. 24-26.
70 Ebd,, S. 49.

" Joseph Josenhans (Hrsg.), Jerusalem, wie es jetzt ist. Briefe eines Laien aus Jerusalem,
Stuttgart 1848. Es handelt sich um den Bericht eines Handwerkers, der mit anderen ,,unter
den Augen und in Verbindung mit der neuentstehenden evangelisch-protestantischen Ge-
meinde in Jerusalem, aber unabhingig von den englischen und preuBiischen Behérden an der
Erleuchtung und Wiedergeburt des heiligen Landes in eigenthiimlicher Weise mitarbeiten
soll. Diese Sendboten sollen ndmlich nicht Missionare seyn, welche durch Predigt und Schul-
unterricht auf die Bevélkerung einzuwirken hitten, sondern Handwerker, welche den Ein-
wohnern von Jerusalem durch ihr praktisches Leben einen Begriff von wahrem evangeli-
evangelischem Christenthum geben [...|“ durch Berufsarbeit und die ,,Aufnahme armer und
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einmal intensiver mit der Bedeutung des alten Bundesvolkes fiir die christli-
che Welt.

Daftr stehen u.a. Johann Christian Konrad von Hofmann (1810-
1877)72, Johann Konrad Wilhelm Lohe (1808-1872)73 und der Leipziger
Alttestamentler Franz Delitzsch (1813-1890), in dessen ,,L.ebenswerk , die
Mission an Israel® , das treibende Element war. ,,Diesem Volk fuhlte er
sich auch nach seiner Bekehrung zum Christentum stets verbunden, ihm
galt seine ganze Liebe, und seine wissenschaftliche Arbeit war wesentlich
darauf ausgerichtet, die Grundlagen fiir ein besseres Verstindnis der alttes-
tamentlich-judischen Geschichte und Religion zu schaffen und dem Juden-
tum einen leichteren Zugang zu den Quellen des christlichen Glaubens zu
ermoglichen. Zu diesem Zweck tibersetzte er z.B. das Neue Testament ins
Hebriische (1877).74

Delitzsch war auch der theologische Lehrer eines der bedeutendsten Alt-
testamentlers aus der Briiddergemeine, ndmlich: Gustaf Dalmans.”

Wihrend seiner umstrittenen Dozententitigkeit am Theologischen Se-
minar in Gnadenfeld (1881-1887) hat er ,,die Teilnahme der Briiddergemeine
fir die Mission an Israel zu erwecken gewusst.“76

Im Theologischen Seminar wird natiirlich Altes Testament gelesen, aber
auch — jedenfalls in dem letzten Viertel des 19. Jahrhunderts — so etwas wie
Religionskunde mit Sachinformationen iber andere Religionen wie Ani-
mismus, Buddhismus, Islam oder eben Judentum. Theophil Steinmann
(1869-1950) erzihlt in seinem Lebenslauf, dass ,,das Schwergewicht“ seines
Gnadenfelder Studiums bei Philosophie und — der damals noch allgemein
als ,abseitig® eingestuften — Religionsgeschichte lag, und zwar bei letzterer
,,vornehmlich®.77

Doch damit greife ich zeitlich voraus. Es gilt nun erst einmal die Auswir-
kungen der partiellen Positions-Verbesserung der Juden nach den seit 1848
erfolgten Gewihrungen gro3erer biirgerlicher Rechte zu betrachten und wie

verlassener Kinder in ihr Haus.”“ (S. 2). Der ungenannte Autor schreibt: ,,[...] in Jerusalem
ohne einen Heiland leben zu miissen, wire mir das Allerschrecklichste, aber mit ihm hier
leben zu dirfen, macht einem tausend Freuden, weil ja hier das GréBte geschah, was je auf
Erden geschehen ist [...].“ (S. 3).

72 Franz Heinrich Philipp, Protestantismus nach 1848, in: Rengstorf/Kortzfleisch, Kirche
(wie Anm. 25), S. 285f.

73 Ebd., S. 287f.
74 Ebd., S. 289.

75 Uber ithn Max Meyer, Berufen zur Verkiindigung. Ein Herrnhuter Beitrag aus Peilau,
Gnadenfrei, Niesky und Gnadenfeld zur Geistes- und Kulturgeschichte Schlesiens, Miinchen
1961, S. 122 (er sei wie eine ,,zugestépselte Flasche™l); vel. Theophil Steinmann, Lebenslauf,
S. 3. Weitere Alttestamentler aus der Briiddergemeine waren bzw. sind: Henri Roy, Werner
Kessler und Christoph Levin.

76 Schweizer, Briidergemeine (wie Anm. 24), S. 338.

77 Theophil Steinmann (wie Anm. 75), Lebenslauf, S. 5 (Die ersten Lehrstiihle wurden fiir
2 Skandinavier errichtet: Nathan Séderblom und Edw(ard) Lehmann.) Zu Steinmann vgl.
Matthias Wolfes, Art. ,,Steinmann, Theophil® in: Biographisch-bibliographisches Kirchenle-
xikon, Bd. X, Sp. 1317-1329.
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diese paradoxerweise zu einer neuen Welle antisemitischer Ressentiments
fithrten.

Die Entwicklung des Verhiltnisses zum Judentum bis zum Ers-
ten Weltkrieg

Unter Hardenberg war es 1812 bereits einmal zu einem Gesetz gekommen,
nach dem die in preuBlischen ,,Staaten jetzt wohnhaften, mit Generalprivile-
gien, Naturalisierungspatenten, Schutzbriefen und Konzessionen versehe-
nen Juden und deren Familien |[...] fiir Inldnder und preullische Staatsbiirger
zu achten wiren.”® Doch als nach dem Wiener Kongtress, der die Restaura-
tionsperiode in Europa einldutete, die judenreiche Provinz Posen wieder zu
Preuflen kam, wurde vieles davon wieder riickgingig gemacht. Das Frank-
furter Parlament, das freilich von monarchistisch Gesinnten? und so auch
den meisten Briiddergemeinlern abgelehnt wurde, dekretierte 1848, dass ,,das
religiose Bekenntnis® den ,,Genuf3 der biirgerlichen und staatsbiirgerlichen
Rechte weder bedingt noch einschrinkt.“80 Aber erst 1869 machte Wil-
helm I. in Zusammenarbeit mit Bismarck daraus ein im ganzen Norddeut-
schen Bund geltendes Gesetz.8! Immerhin gilt die Feststellung von Thomas
Nipperdey, dem Bruder von Dorothee Sélle: Ende der 60er Jahre schien
»das Hineinwachsen der Juden in die deutsche Gesellschaft und Kultur —
trotz ganz selbstverstindlicher Spannungen (z.B. auch trotz Freytags ,,Soll
und Haben® und Raabes ,,Hungerpastor*s2) — auf gutem Wege, so sah es
auch die grole Mehrheit der biirgerlichen Welt wie die Juden selbst.*83

Fir die Briiddergemeine, die ja soziologisch betrachtet eine kleine biirger-
liche Gemeinschaft mit relativ hoher Adelsbeteiligung® war, fithrte das of-
fenbar auch zu einem neuen Interesse an den Juden bzw. an deren
Missionierung, denn ein blof3 kulturelles Interesse an gebildeten Juden oder
ihrem hochstehenden Monotheismus ldsst sich in den Quellen nicht entde-
cken.

78 Ehtlich, Geschichte (wie Anm. 37), S. 78.

79 Karl Hammer, Die deutschen ,,Untruhen von 1848 und 1968. Der Versuch eines Ver-
gleichs an Hand von Erlebnisberichten prominenter lutherischer Theologen (Fr. H. Ranke,
A. v. Harle3, R. Kégel), Dortmund 1969. H. A. Kriiger beschreibt, wie sein Vater zuerst fiir
die Revolutionire war, ,,bis die wiirdevolle Erscheinung Wilhelm I. wieder Wandel schaffte
und tausend und abertausend von uns republikanisch Gesinnten fiir die Monarchie zurtck-
gewann.” (Kriiger, Sohn (wie Anm. 1), S. 31)

80 Ebd., S. 82.

81 Ebd. Fur Gleichstellungsgesetze in anderen deutschen Lindern s. Gerhard Czermak,
Christen gegen Juden. Geschichte einer Verfolgung. Von der Antike bis zum Holocaust, von
1945 bis heute, Hamburg 1997 (= roro 60216), S. 119.

82 Zu diesen beiden die differenzierende Stellungnahme von Philipp, Protestantismus (wie
Anm. 72), S. 290-292.

83 Zit. n. Stemberger, Juden (wie Anm. 29), S. 224.
84 Vgl. Kriiger, Sohn (wie Anm. 1), S. 55.
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Im ersten Jahrgang der briderischen Wochenschrift ,,Herrnhut®, 1868,
findet sich unter den Nachrichten aus einzelnen Gemeinden folgender Be-
richt aus Gnadenfeld Uber ,,eine ebenso interessante als erbauliche Sonn-
tagsfeier”. Johann Friedrich Hermann de le Roi®5, ein bekannter Prediger
der Londoner Judenmissionsgesellschaft in Breslau, ¢ wollte ,,wie frither
schon in Gnadenberg und Gnadenfrei?’; auch in unserer Gemeine ,von der
Liebespflicht der Christen gegen Israel’ [...] zeugen; und es wurde ihm dazu
bereitwillig entgegengekommen.” In einer Predigt iiber Apg. 1, 6-8 betont
er ,,die Wichtigkeit der Judenmission fiir die Gegenwart und Zukunft®. Da-
bei ,,entwickelt” er , die besonders in den christlichen Kreisen Stiddeutsch-
lands gangbare Anschauung, dass dem Volke Israel am Ende der Tage noch
eine ,besondere Reichshertlichkeit’ vorbehalten sei, verbunden mit einer
paradiesischen Verklirung des Landes Canaan, welche sich von da aus erst
tber die ganze Erde verbreiten werde — eine Anschauung, welche er im
Privatgesprich als streitbarer Held, aber auf hochst liebenswiirdige Weise zu
vertheidigen wusste.” In der Abendversammlung sprach er dann

hauptsichlich von dem jetzigen religiésen und socialen Zustande des Juden-
thums. In berzeugender Weise that er dar, dass das die alte talmudische Or-
thodoxie immer mehr verdringende Reform-Judenthum, sowie die vollige
Gleichstellung der Juden mit den Christen, vom Standpunkt des Reiches Gottes
aus nur mit Freuden begriit werden koénne, indem beides dem Evangelium un-
ter Israel Bahn bereite. Zum Schluss folgten einige herzansprechende Erzdhlun-
gen von Judenbekehrungen.

Z.B. von cinem Rabbi, der cinem Geistlichem unter der Bedingung, keine
Bekehrungsversuche zu starten, Hebrdisch gibt. Er wird bei Jes. 53 betrof-
fen, ldsst sich tiber Jesus informieren und wird schlieSlich getauft.s8

Fir den Eindruck der Predigt in Gnadenfrei®® zeugte ,,die an den Saal-
thiiren gesammelte Collecte. Uberdies wird fiir ,,ein jiidisches, aber christ-
lich erwecktes Ehepaar in BShmen, dessen Kinder bereits an verschiedenen
Orten in christlicher Pflege, meist schon getauft sind“, eine Kaufmannsstelle
in einer Briiddergemeine gesucht.?0 Ob die Suche Erfolg hatte, bleibt offen.

85 Die Schreibweise Roi wechselt mit Roy. Uber ihn Wolfgang E. Heinrichs, Das Judenbild
im Protestantismus des Deutschen Kaiserreichs. Ein Beitrag zur Mentalititsgeschichte des
deutschen Biirgertums in der Krise der Moderne, Giessen 2004, S. 141, Anm. 396.

8 Von J. F. H. de le Roi gibt es Die Evang. Christenheit und die Juden unter dem Gesichts-
punkt der Mission geschichtlich betrachtet, Bd. I, Karlsruhe u. Leipzig 1884. (Rengs-
torf/Kortzfleisch, Kirche (wie Anm. 25), S. 123, A 10).

87 Dort hatte er eine Kaufmannsstelle fiir ,,ein jiidisches, aber christlich erwecktes Ehepaar®
geworben.

88 Correspondenz-Nachrichten. Gnadenfeld, 21. Septbr., in: Beilage zu Herrnhut 1 (1868),
Nr. 27.

8 Am 30. August 1868 tiber Hosea 3, 4f.
% Ebd.
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In Niesky predigt ,der Prediger der Londoner Juden-Missions-
Gesellschaft in Breslau de le Roy“ am 25. Oktober 1868 iiber Rém. 11, 2—
591 Er ,,zeigte darin, wie bei dem Israel unserer Zeit der Altar Gottes ganz
und gar umgestoflen sei, wie sich aber doch der Herr einen Rest habe tibrig
bleiben lassen, der seine Knie vor dem Baal nicht gebeugt hat, und bewies
letzteres durch einige Beispiele von Juden-Bekehrungen aus der neuesten
Zeit.“ Im Abendvortrag sprach er

von der wunderbaren Erscheinung [...], da} Israel, obgleich unter alle Vélker der
Erde zerstreut, dennoch tiberall ein streng fir sich abgeschlossenes Volk geblie-
ben sei und der Grund dieser Absonderung, der trennende Zaun, sei der Tal-
mud, in dem sie nach Gottes Rathschlul gefangen seien, bis die Zeit ihrer
Bekehrung gekommen. Er sprach sich darnach entschieden gegen die gewShnli-
che Ansicht aus, dass man in Bezug auf die Bekehrung zum Christenthum allein
oder mehr auf die orthodoxen Juden hoffen durfe, als auf die Reformer. Die or-
thodoxen Juden, sagte er, haben den Heiland gekreuzigt, die orthodoxen Juden
sind die Pharisder, die nach der Lehre des Talmud sich durch ihr eigenes Gott
wohlgefilliges Thun die Gerechtigkeit und das ewige Leben selbstindig erwer-
ben, — und wir wissen, wie Solche von einem Heiland nichts wissen wollen, weil
sie keinen brauchen. Es werde nun aber nach der Weissagung der heiligen
Schrift in der Letztzeit noch eine gro3e allgemeine Triibsal iiber Israel kommen
und da werden es vornehmlich die Reformer sein, die ihre Knie beugen werden
vor dem rechten Koénig Israels, ihrem Heiland Jesu Christo; denn mit dem Al-
ten, dem Aberglauben des Talmud, haben sie gebrochen, das ist fir sie abge-
than, und nun wird ihnen auch die Hertlichkeit dieser Welt, der sie sich ergeben,
zu Trimmern, — da werden sie in ihrer Noth den einzigen Ausweg ergreifen und
ihre Hinde ausstrecken nach dem Gekreuzigten.

Zu diesen Ausfithrungen de le Rois wird dann eine briderische Anmerkung
gemacht, die de le Rois These von der gréBeren Offenheit der Reformjuden
wieder skeptisch, ganz im anti-modernistischen Sinne hinterfragt:

Wird nicht aber zu der Zeit die grole Menge der Reformer bereits soweit auf
dem abschiissigen Wege fortgeschritten sein, dass sie mit den vielen abgefalle-
nen Christen, aller wahren Religion bar, in ein vollstindiges Heidenthum ver-
sunken ist? Und ferner wire zu untersuchen, ob die Mehrzahl der wirklich
ihrem Herzen nach bekehrten Juden unserer Tage aus den Reformern, oder
nicht vielmehr, wie der Apostel Paulus, aus den Streng-Orthodoxen gewonnen
worden sei.

Eine gewisse Rolle in dem neuerwachten Interesse der Briidergemeine an
Israel spielt natiirlich auch die Ubernahme der Aussitzigen-Arbeit in Jerusa-
lem, im Heiligen Land.

91 Niesky [Ortsbericht], in: Herrnhut 1 (1868), Nr. 32. (Die folgenden Zitate 2.a.0.)
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Am 30. Mai 1867 (Himmelfahrtstag) wurde das Aussitzigen-Asyl ,,Jesus-
hilfe” in Jerusalem eingeweiht. Die Leitung tibernahmen Geschwister Fried-
rich und Magdalene Tappe.?2 In einem Bericht® teilt Br. Tappe die
allgemeine christliche Uberzeugung,

dal3 das heilige Land noch unter der Zucht des géttlichen Zorngerichts steht.
Die Ausfithrung dieses Fluchs ist der Bevélkerung im Allgemeinen und der tir-
kischen Regierung insbesondere tibertragen. Ueberall ist die Behérde geneigt,
die Bevolkerung zu plagen und alle Erleichterungen des Lebens principiell zu
versagen; daher die entsetzlich schlechten Wege, die schmutzigen zerlumpten
Menschen, die furchtbar hohen Preise aller Lebensbedtrfnisse, die Unsicherheit
des Lebens.

Im Tenor dhnlich findet sich im ,,Herrnhut® eine Glosse tber , die weinen-
den Juden**: ,,an dem Tage, ja zur der Stunde, da sie ihren Messias erwiirg-
ten® miissen sie an der Tempelmauer ihre Schuld beweinen. Elend leben sie
in Jerusalem, ,vetletzt und beleidigt”, wenn sie die Moscheen auf dem
Tempelplatz sehen.

Offensichtlich mit positiver zustimmender Absicht werden am 3. Juni
1871 Weisheits-Spriiche aus dem Talmud — nach einer anderen Zeitung —
zitiert, so als wollte man die Kritiker des Talmuds von der Haltlosigkeit ihrer
Argumente Giberzeugen, z.B. ,,Beurtheile deinen Nichsten nicht cher, als bis
du in seiner Stelle gestanden. [...] Der Lohn guter Werke ist gleich Datteln;
spit reifend, aber stif3.“5

Spiter wird einmal festgestellt, dass man viel ,,iber die Einwanderung
von Juden, besonders aus Russland hére.%

Gewichtiger als solche marginalen Erwihnungen von Judischem ist je-
doch die spannende Auseinandersetzung zwischen Eugenius Hartwig und
Br. Fr. Peter. Hartwig war der Sohn eines aus Deutschland nach Schweden
emigrierten Rabbi Hirsch, der durch erfahrene Hilfe bei der Verarbeitung
eines Schockerlebnisses zum christlichen Glauben und zu einem engagierten
Leben in der Briiddergemeine fand.”7 Er starb 1879 in Herrnhut.

Uber die Frage, wem die an Israel ergangenen Verheilungen gelten: dem
Christentum als dem neuen ,,geistlichen Israel oder dem alten Bundesvolk,

92 Uttendotfer/Schmidt, Bridder (wie Anm. 41), S. 350-352. 1959 wurde dieses Unititswerk
auf den Sternberg verlegt (Beck, Briider (wie Anm. 17), S. 311f)).

93 [Friedrich] Tappe, Aus Jerusalem, in: Herrnhut 1 (1868), Beilage zu Nr. 31.
94 H. Vbl. 77: Die weinenden Juden, in: Herrnhut 2 (1869), Nr. 13.

95 Herrnhut 4 (1871), Nr. 22. (Die Spriiche sind aus dem ,,Christlichen Hausfreund ent-
nommen.)

% [Friedrich] Tappe: Vom Aussitzigen-Asyl in Jerusalem, in: Briderbote 14 (1874), S. 86ff.,
hier: S. 88.

97 Ludwig Schweizer, Die Briidergemeine und die Judenmission, in: Herrnhut 65 (1932),
S. 321f, S. 330ff.,, S. 337ff.,, hier: S. 338: Peter Lorenz Bergmann war der briiderische Ver-
mittler.
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fand in den 70er Jahren des 19. Jahrhunderts ein Meinungsaustausch statt,
der im ,,Briidderboten ausfiihrlich abgedruckt wurde. Peter vertrat die erst-
erwihnte Position vom Christentum, das das Volk des alten Bundes beerbt
habe.? Eugen Hartwig war der Ansicht, dass Israel weiter als das auserwihl-
te Volk anzusehen sei, dessen zu Christus bekehrte ,Erstlinge® mit dem Rest
der nicht ins Heidentum zurtickgefallenen Christen den Anbruch der Herr-
schaft Christi in Jerusalem erwarten kénnen.%

Die Nationalititsfrage dringt die ,Judenfrage® zurtck (1850-1914)

Aufs Ganze gesehen aber ist die Bridergemeine im 19. Jahrhundert mit
anderem mehr beschiftigt als mit der Judenfrage.!% Die seit den Napoleoni-
schen Kriegen ganz Deutschland umtreibende Nationalitdtenfrage scheint
auch ihr sptrbar wichtig. Was Wilhelm L. Kélbing 1910 formulierte, galt
nicht nur damals: wir ,,leben bekanntlich in einer Zeit besonderer geistiger
und religidser, wissenschaftlicher und kirchlicher Gihrung; und in der Jetzt-
zeit kann sich niemand, der geistige und praktische, kirchliche und religitse
Aufgaben hat, diesen Einfliissen ganz entziehen; auch unsere Briiddergemei-
ne kann es nicht.“19! Obgleich in ihr die Krifte, die das Althergebrachte
konservieren wollen, eine durchaus bestimmende Macht darstellten, regte
sich doch auch behutsame Kritik an solch rickwirtsgewandter Einstel-
lung.102

In das durch Schwinden religiéser Anziehungskraft!o3 entstandene Va-
kuum strémt immer mehr ein von Nationalgefiihl geprigtes Denken ein,
wie es in anderen Lindern schon tiefer verwurzelt war.1¢ Eine Begebenheit
bei der Unititssynode 1869 ist in diesem Zusammenhang recht aufschluss-
reich, weil sie das Nationalbewusstsein verschiedener Unitdtsprovinzen
ebenso zeigt wie die virulente Hoffnung auf Einheit in Deutschland: Auf

98 Frliedrich] Peter, Was ist Israel?, in: Briiderbote 14 (1874), S. 334-340; ders., Die Heim-
kehr des alten Bundesvolkes, in: Briiderbote 13 (1875), S. 154—160 u. ders., Hat das bekehrte
Israel einen Vorzug vor den Heidenchristen?, in: Braderbote 15 (1877), S. 190-192.

99 Bugen([ius] Hartvig, Was ist Israel?, in: Briiderbote 13 (1875), S. 20-23 u. ders., [Kommen-
tar zu Fr. Peter], in: ebd., S. 160-163.

100 Meyer, Verkiindigung (wie Anm. 75), S. 120ff.: Im 20. Jahrhundert ,,verdringte der Ge-
danke der Rentabilitdt immer mehr den Wirtschaftsgeist Alt-Herrnhuts.

101 Wilhelm Ludwig Kélbing, Die Briiddergemeine, Herrnhut 1910, S. 13f.

102 Zur Klirung unserer Stellung nach Auflen, in: Herrnhut 2 (1869), Nr. 48. ,Wenn ein
Urtheil iber (die) allg. Praxis der Bg. gestattet sein diirfte, so wire es dieses: Sie trigt der Zeit
allzuwenig Rechnung. Altem erprobten Verfahren geniigt sie — auch wenn die Bedingungen
zum Verfahren nicht mehr dieselben. Mit einer fiir sich wohlberechtigten Neuerungsscheu
wird nahezu Missbrauch getrieben. Sowohl die Erziehungsweise, wie die Oeconomische
Weise, vor ihnen aber die Diaspora- und Societitsarbeit entsprechen nicht mehr ganz den
verinderten Zeitumstinden.” Jetzt sind nicht-tolerante Rationalisten Gemeindepfarrer. ,,Was
soll [...] der Diasporaarbeiter in einer Gemeine, welcher ein echter Zeuge von Jesu Marter
vorsteht? — Vgl. zwei Antworten in: Herrnhut 2 (1869), Nr. 50.

103 Vgl. Bauer, Riickblick (wie Anm. 13).
104 Vgl. Helmut Plessners Werk tiber Deutschland als ,,die verspitete Nation®.
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dem Lobauer Berg wurde ,,die Feier des Gedenktages der Unabhingigkeits-
Erklirung in den Vereinigten Staaten® von den Synodalen begangen.!%5 Ro-
bert von Schweinitz begriifite die Versammelten und fiihrte ,,den Gedanken
aus, dass die Vereinigten Staaten die freieste politische und die Briderkirche
die freieste kirchliche Verfassung habe.“ Dann wurden viele Toaste ausge-
bracht, u.a. ,,auf Prisident Grant, Koénig Johann (von Sachsen) u. Koénig
Wilhelm (von Preuflen).“196 | Br. Gammert tiberschritt [...] die Mainlinie und
lie} auf ein zuklnftiges Gesamtdeutschland anstoflen.” — Bischof James
Latrobe ,,gedachte auch seiner lieben Konigin®, der zwei Epitheta zukidmen,
welcher andere Potentaten sich nicht ruhmen konnten, namlich ,,sweet and
glorious. Heinrich Levin Reichel meinte, dass ,,die deutsche Grindlichkeit
mit ,,englischer Thatkraft™ in der ,,amerikanischen Bridergemeine vereinigt®
erscheine.

Es dauerte nach dieser Feier nicht lange, bis der Toast-Wunsch von
Br. Julius Gammert sich mit der Reichseinigung 1871 erfllte. Im Zusam-
menhang mit den kriegerischen Erfolgen gegen Frankreich gipfelt darin eine
nationale Begeisterung von fast religiéser Qualitit,!0” worauf auch M. KeB3-
ler-Lehmann in ihrer schénen Gnadenberg-Arbeit hingewiesen hat.1%8 Uber
die Kaiserproklamation, die Max von Schenkendorf, der ,Kaiserherold’,
herbeigesehnt hatte,!%? wird in einer hymnisch-pathetischen Betroffenheits-
Sprache berichtet, wie friher von Bekehrungs-Erlebnissen bzw. ersten Be-
gegnungen mit der Briidergemeine.110

Man lese etwa folgenden Beitrag im Herrnhut 4 (1871), Nr. 22:

105 Herrnhut 2 (1869), Nr. 29.

106 Mit Begeisterung erzihlt Hermann Bauer von dem Aufstieg ,,dieses redlichsten, mutigsten
und demitigsten aller Monarchen®, der schlielich ,,der ruhmreichste Monarch auf der Welt
war.” Bauer, Vaterland (wie Anm. 41), S. 11f.

107 H. L. Reichel: ,,War es fir mich schon eine grof3e Freude, dass diesmal [1870], im Gegen-
satz zu 18060, alle deutschen Staaten gegen den gemeinsamen Erbfeind auszogen und in einer
Reihe siegreicher Schlachten den Grund zur Aufrichtung eines Deutschen Kaiserreichs
legten, so wurden unsere Herzen noch mehr zu freudigem Dank gegen Gott erhoben, als
unsere beiden Neffen unversehrt aus dem Feldzug heimkehrten.” (Lebenslauf, in: Mitteilun-
gen aus der Bridergemeine 1905, S. 366—398, hier: S. 391).

108 Margrit KefBler-Lehmann, Gnadenberg — eine Herrnhuter Briidergemeine in Schlesien:
1743-1947, Herrnhut 2002, S. 50f. (Das begeisterte Singen patriotischer Lieder deute ,auf
eine tiefe Wende vom Geistlichen zum Weltlichen hin.)

109 Der ,,Kaiserherold” in Gnadenfrei, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 2. ,,Der ,Kaiserherold’
(1783-1817) war mit Catl von Grében in Gnadenfrei®. Den Titel bekam er, ,,weil er so gern
sang vom ,deutschen Kaiser und Reich’, wie sie aus dem blutigen Kriege mit dem Erbfeind
Frankreich neu erstehen missten.” , Die kaisetlose die schreckliche Zeit’, wo der ,hohe
Bundestag’, noch in der Blithe seiner Jugendkraft stehend, alle edlen Regungen des Volks-
geistes mit ziher Energie unterdriickte, wo man auch so hochverdiente Minner wie Arndt
ohne allen Grund maasregelte®, hat er nicht mehr erlebt.

Sein Lied vom Deutschen Reich ist abgedruckt in: ,,Gliick zu!“ Dem deutschen Kaiser und
Reichel, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 4: , Der edlen Stimme sollen viel / In diesem Hause
wohnen; / Bei Gottesdienst und Saitenspiel / Ein Hetrscher in ihm thronen: / Der Hett-
lichste der ganzen Welt / Ein Priester und ein Rittersheld / Man heiBt ihn: Deutscher Kaiser.

110 Man lese nur den 4. Jahrgang 1871, des ,,Herrnhut*!
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,,Gluck zu!l““ Dem deutschen Kaiser und Reiche!

Was noch vor einem Jahrzehnt selbst patriotisch gesinnten und dabei scharfbli-
ckenden Deutschen als ein phantastisches Traumbild erschien, es ist nun Wirk-
lichkeit geworden vor unsern Augen. ,,Es schuf im Sturm der Weltgeschichte
ein einig’s Deutschland Gottes Hand".

Nach dieser erfreuten Feststellung wird die Frage aufgeworfen: Warum
geschah die Reichseinigung nicht schon 1815? ,,Damals hatte Gott unserm
deutschen Volk noch etwas hoheres und besseres zugedacht [...], nemlich
eine znnere Erneuerung. Und auf die Frage: Warum nicht 18497 wird ganz
konservativ und monarchistisch geantwortet:

Das Frankfurter Parlament &onnte und durfte keinen Erfolg haben. Vom Taumel-

kelch der Revolution berauscht hatte es nicht nur Menschen, sondern auch Gott
beleidigt.!!

Auf einen selbstgemachten Einwand: ,,solche national-politischen Gedan-
ken® gehérten vielleicht nicht in ein Blatt des ,Briiddervolks’, antwortet der
Autor sofort:

1) Wenn Deutsches Reich und Kaisertum ,,die politische Spannung zwi-
schen den verschiedenen deutschen Volksstimmen® ausgleicht oder mildert,
niitze das der zerstreuten Briiddergemeine besonders.

2) ,,Die Briidergemeine hat alle Ursache, sich dieser jetzigen Erhéhung
des PreuBlischen Koénigshauses in dankbarer Sympathie zu freuen. Alle preuli-
schen Koénige von Friedrich Wilhelm I an!!2 bis auf Wilhelm I. so verschie-
den auch ihre Stellung zum christlichen Glauben und zur Kirche war, haben
unsrer Bridergemeine und zwar oft in recht hochherziger Weise Gunst und
Wohlwollen erwiesen. Ja vielleicht wire die Bg. — wir reden hier allerdings
nur menschlich — schon in den ersten Stadien ihrer Geschichte, besondets von
1736-50, in Deutschland unterdriickt worden, wenn sie sich nicht des
Schutzes dieser michtigen protestantischen Firsten zu erfreuen gehabt
hitte. Indem wir also Wilhelm I als Erben und Reprisentanten der Preuf3i-
schen Koénigsreihe ansehen, rufen wir in Bezug auf seine Erhéhung zum
Deutschen Kaiser aus: Er ist es werth, dass Du ihm das erzeigest, denn
er hat unser Volk lieb und die Schule (Kirche) hat er uns erbauet. (Luc
7,4.5)

111 Als beim ,,Begribnis der Aufrithrer* der Konig die Miitze Absetzen musste — ,,wohl die
tiefste Demiitigung, die je einem Hohenzollern widerfahren ist™ — trieb es Karl H. Kriiger die
Trinen ins Auge. (Mittetlungen aus der Bridergemeine 1906, S. 89)

112 Dieser hatte sich nach einer Begegnung mit Zinzendorf unterstiitzend zu dem Grafen
gestellt. Vgl. Uttendorfer/Schmidt, Brider (wie Anm. 41), S. 75-82; Zinzendotf und Fried-
rich Wilhelm I, in: Schulter an Schulter (1915), Nr. 9, S. 7-11; Jochen Klepper, Der Kénig
und die Stillen im Lande, Witten 1957, S. 97-117.
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Schon am 4. Februar 1871 wurde ein deutliches Bekenntnis zum Gottes-
gnadentum der preuBlischen Herrscher abgegeben:

Gottlob ist die Kaiserkrone, welche Wilhelm I. trigt, eine andere als jene, die
seinem koniglichen Bruder von Frankfurt aus angeboten wurde und die er aus-
schlug, nicht allein in einer gewissen augenblicklichen Etleuchtung von Oben,
sondern in der vollen klaren Erkenntnil3 ihrer Unannehmbarkeit fiir einen Firs-
ten von Gottes Gnaden. Denn eine solche Krone aus solchen Hinden anneh-
men, hiele zugeben, dal3 der First eine Krone von Volkes Gnaden tragen und
also folgerichtig sie auch von Volkes Ungnaden wieder verlieren kann.!13

Bei dieser Einstellung zur gottgegebenen Obrigkeit versteht es sich fast von
selbst, dass die Unitits-Altesten-Conferenz (UAC) eine untertinige Gliick-
wunsch-Adresse an diesen , Heldenkaiser” 14 | von Gottes Gnaden®
schickt.!’5 Thr Anfang lautet:

Allerdurchlauchtigster, Grofmichtigster Kaiser! Allergnidigster Kaiser und
Herr! Ew. Kaiserlich Konigliche Majestit wollen allergnidigst zu verstatten ge-
ruhen, dass die allerunterthinigst unterzeichnete Direction der Evangelischen
Briider-Unitit Ew. Majestit ehrfurchtsvoll ihre Segenswiinsche ausspreche zu
dem groBen weltgeschichtlichen Ereignil der Wiederherstellung eines deutschen
Reiches unter der Obetleitung Ew. Majestit als deutschen Kaisers.

Wie man die Reichseinigung in den einzelnen Gemeinden feierte ist in einer
Reihe von Correspondenz-Nachrichten anschaulich Gberliefert:

Gnadenfrei macht mit , Fahnenschmuck® auf ,,die Kaiserwiirde unsers Ko-
nigs und [die] Wiederherstellung eines deutschen Reiches® aufmerksam,
zugleich aber auch ,,die neuen Siegesnachrichten®!16,

Von Gnadenfeld heifit es: ,,Es wurden patriotische Lieder theils vier-
stimmig vom Seminariums-Minnerchor, theils unisono von der ganzen
Gesellschaft gesungen; auch Lieder von Geibel, Freiligrath usw. declamato-
risch vorgetragen.“117

In Gnadenberg ,erschien unser Bliserchor und liel an den vier Ecken
des Platzes Dankmelodien ertonen, in den Pausen dazwischen lduteten die
Glocken.“118 In Gnadenfrei kommt noch , Illumination® dazu.11®

113 Noch einmal ,,Gliick zu!l“ dem deutschen Kaiser und Reichl, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 5.

114 Max von Lindeiner in seinem Lebenslauf, in: Mitteilungen aus der Briidergemeine 1900,
S. 92-98, hier: S. 94.

115 [Wortlaut der an Sr. Majestit den Kaiser Wilhelm, seitens der Unitits-Aeltesten-Conferenz
gerichteten Adresse], in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 9 (gez. Gustav Tietzen).

116 Am 20. Januar 1871; Correspondenz-Nachrichten. Gnadenfrei, den 23. Januar 1871, in:
Herrnhut 4 (1871), Nr. 4.

117 Correspondenz-Nachrichten. Gnadenfeld, den 31. Jan., in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 5; vgl.
auch Nr. 7.

118 Correspondenz-Nachrichten. Gnadenberg, den 31. Jan., in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 5.
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Besonders tiberschwiinglich klingt es von Niesky, das mit der 1840 er-
folgten Griindung des ,,Nieskyer Regiments® eine besondere vaterlindische
Einrichtung besaf3:120

Wahtlich ein Fest deutscher Patrioten, die nicht von gestern her sind [...]. Aus
dem Pidagogium erscholl Hurrah auf Hurrah, bis der Klang der Posaunen und
das Gelidute der Glocken den Jubelruf verwandelte in dankbares Staunen iber
dem, was geschehen, tber die so unerwartete schnelle Erfillung der Sehnsucht
deutscher Reichsgenossen seit langer Zeit.!?!

Das in Gnadenfrei beim lieben ,,Friedensdankfest™ gesungene Lied betont
zwar die zentrale Bedeutung des Christusglaubens, gerit aber doch auch in
fatale Ndhe zum Stolz auf deutsches Wesen, an dem die Welt genesen kén-
ne:

Du Herr hast geliebet das Land deutscher Treu!

und ob Dichs schwer betriibet, mach alte Treue neu!

An Christum zu glauben ists einige Heil:

laB3 unserm Volk nicht rauben dies allerbeste Theil!

Dann kann man wohl fragen in Vélker hinein:

Wie will ein Volk es wagen, dem Deutschen gleich zu sein?122

Eine komische, an ,,Max und Moritz* erinnernde Note trigt die Inschrift
eines Transpatents beim Bicker E. Treutler in Gnadenfrei: ,,Wer unsern
Wilhelm nicht will loben, der wird sofort in den Backofen geschoben.*123

Diese gerade auch in vielen religiésen Formen ausgedriickte patriotische
Begeisterung tUber das Besiegen des Erbfeindes, die Reichsgriindung und die
wieder erlangte Kaiserkrone macht sehr schén deutlich wie konservativ und
monarchistisch eingestellt man in der biirgerlich-patriarchalisch strukturier-
ten Bridergemeine war — genauso wie in den umgebenden Kirchen.

119 Ebd.

120 Vgl. Uttendotfer/Schmidt, Bridder (wie Anm. 41), S. 389-391; in der 3. Ausgabe von 1920
fehlt dieser Beitrag. Gern erinnerte sich der spitere Feldmarschall Alfred Graf Schlieffen an
seine Erlebnisse in dieser Jugendorganisation. (Helmuth Kittel, Alfred Graf Schlieffen. Ju-
gend und Glaube, Berlin 1939, S. 34-36). Vgl. Bauer, Vaterland (wie Anm. 41), S. 14 (,[...]
unser Oberlehrer sprengte die Front unsers Schiileregiments entlang, als hitte er einen Tra-
kehner unter sich.”). Auch in Konigsfeld gab es ein ,,Regiment® und ebenso in Kleinwelka
das ,,Welker Regiment”. (In ihm wurde seit Mitte des 19. Jahrhunderts ,,eifrig und mit Be-
geisterung exerziert und Felddienst getan; doch fiel diese wertvolle Einrichtung dem Diktat
von Versailles zum Opfer.” Alfred Renkewitz in Werbebroschiire: Schulheim fiir Knaben
Kleinwelka, 1939, S. 4)

121 Correspondenz-Nachrichten. Niesky, 30. Januar, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 5.
122 Correspondenz-Nachrichten. Gnadenfrei, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 25.
123 Ebd.
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Die Einstellung zu den Juden im Wilhelminischen Zeitalter

Im Blick auf die Frage nach der Situation der Juden im Wilhelminischen
Reich deuten sich Antworten an in folgendem Zitat:

Der siegreiche Feldzug gegen Frankreich 1870/71 brachte die Etfullung eines
langgehegten Wunschtraumes. Die Grenzen zwischen den deutschen Staaten
fielen. Der uralte innerdeutsche Hader etlosch, ein Reich des Friedens schien
sich unter der neuen Kaiserkrone zu entfalten. Das geistige Leben nahm einen
starken Aufschwung. Dank der reichlich flieBenden franzésischen Reparations-
leistungen erlebte die Wirtschaft des neuen Reiches eine rasche Bliite. [...| Diese
Entwicklung kam auch dem deutschen Judentum zugute.!24

— Allerdings nur sehr voriibergehend.

Sehr rasch zeigen sich die Schattenseiten des Erreichten, vor allem im Zu-
sammenhang mit dem u.a. dank der von Frankreich zu leistenden Reparati-
onskosten expandierenden  Wirtschaftsleben. Sehr klar  beschreibt
W. E. Heinrichs diese ,,Umbruchszeit der Moderne*: , Der Aus- und Um-
bau des Industriestaates® mit der einleitenden Phase der ,Groflen Deflation’
(1873—1895) und der folgenden ,,des beschleunigten wirtschaftlichen Auf-
schwungs (1896-1913) ging mit gewaltigen sozialen Umbriichen einher.”
Dabei verinderte sich der Nationalismus ,,von einer ehemals liberalen
Emanzipations- zu einer ,rechten’ bzw. konservativen Integrations- und
Abwehrideologie. 125

Fir die religise Betrachtung, gerade auch in der Briiddergemeine, hief3
das: statt ciner Glaubenserneuerung entstand eine sikulare Wohlstandsge-
sellschaft, bei der die Kluft zwischen arm und reich sich vergréB3erte. Das
wurde kirchlicherseits kaum in seinen Ursachen analysiert, aber moralisch
heftig kritisiert.

»Nach jenen erhebenden Tagen des groflen Krieges gegen Frankreich, in
welchem unser Volk den Segen und die Hilfe Gottes in so hervorragender
Weise erfahren und die lingst ersehnte Einheit und Machtstellung endlich
erlangt hatte, ergab es sich ,dem Tanz um das goldne Kalb’.“ So heil3t es
1902 in einer Predigt von O. F. Uttend6rfer.126

Die Mittelstandsbewegung, die als Rettung gegen den Kapitalismus organisiert
und forciert wurde, zeigte in allen Lindern eine judenfeindliche Tendenz. Die

124 Philipp, Protestantismus (wie Anm. 72), S. 194.

125 Heinrichs, Judenbild (wie Anm. 85), S. 18f. Vgl. Meyer, Verkiindigung (wie Anm. 75),
S. 118 u. S. 120.

126 Otto F. Uttendorfer, Pred. am 2. Mirz 1902 in Neusalz, in: Mitteilungen aus der Briider-
gemeine 1903, S. 62.



30 HANS-CHRISTOPH HAHN

Ausbreitung der Warenhduser unter jidischer Initiative lieferte bequemen, zeit-
gemifBen Agitationsstoff.!?

Auch die Tatsache, dass viele Juden im Bankwesen und bei der liberalen
Presse titig waren, schiirte im burgerlich-konservativen Lager die Angst, ihr
Einfluss kénne zu michtig werden.

Ziemlich unkritisch beschiftigte man sich — in konservativ-protestantischen
und auch briderischen Kreisen — mit dem Hofprediger Adolf Stoecker
(1835-1909)128, der ,,glaubte, im Judentum einen Krebsschaden am sozial-
O6konomischen Gefiige des deutschen Volkes erkannt zu haben®, den er mit
Hilfe der ,,Christlich-sozialen Arbeiterpartei” zu bekdmpfen suchte.!'? Von
Stoecker schrieb der Kirchenhistoriker Katl Kupisch: ,,Ehe Christen nicht
erkennen, dass Adolf Stoecker ungewollt einer der Wegbereiter fiir
Auschwitz gewesen ist, wird wahrscheinlich eine Begegnung zwischen
Christen und Juden tiberhaupt nicht moglich sein.“130 Stoecker hatte sich im
preuBlischen Landtag 1886/87 fur den von Konkurrenten angegtiffenen
Theodor Zimmermann 13! aus Gnadenfrei erfolgreich eingesetzt. 132 Ver-
stindlicherweise tauchte er dann immer wieder als Gast im Hause Zimmer-
mann auf.

Vielen Bridergemeinmitgliedern war die sog. ,Griinderzeit® vor allem
auch deshalb suspekt, weil sich immer mehr Menschen staatlicher und
kirchlicher Bevormundung zu entziechen suchten. Es bildete sich deshalb
auch eine kritisch-ablehnende Haltung gegeniiber dem Liberalismus und
spater den Sozialdemokraten und ihren gesellschaftlichen Reformplinen
heraus.133 Was hitte wohl Christoph Blumhardt d. J.13 zu folgendem Text

127 Ismar Elbogen, Fin Jahrhundert jiidischen Lebens. Die Geschichte des neu-zeitlichen
Judentums, Frankfurt a.M. 1967, S. 380.

128 Beate Morgenstern, Nest im Kopf, Berlin 1988, S. 178f u. S. 274f,; Kleine Mitteilungen.
Stoecker geht, die Jesuiten kommen, in: Herrnhut 23 (1890), Nr. 52.

129 Philipp, Protestantismus (wie Anm. 72), S. 297ff.; vgl. Czermak, Christen (wie Anm. 81)
S.126f. und S. 131-134.

130 Zit. n. ebd., S. 133.

131 Als er durch die Verbindung mit dem sozialen Hilfswerk der Grifin Pfeil in Hausdorf
darauf gefithrt wurde, mit der Privatkundschaft in unmittelbaren Geschiftsverkehr zu treten,
und als dieses neue Geschifts-Prinzip unerwartet guten Erfolg aufwies, regte sich alsbald bei
einzelnen Konkurrenten Missgunst, die zu heftigen Angriffen in der Offentlichkeit ausartete.
Das hat ihn, der in so uneigennitziger Weise den armen Webern hatte helfen wollen, schwer
bedriickt. [...] Spiter hat Br. Zimmermann sich auch mit allen seinen Gegnern wieder ver-
séhnt.“ (E. u. J. Roy, Zum Gedichtnis an Bruder Theodor Zimmermann, Gnadenfrei. 3.
Seine Persénlichkeit, in: Herrnhut 64 (1931), S. 102-104, hier: S. 103).

132 Zusammen mit Graf Limpurg-Stierum (Meyer, Verkiindigung (wie Anm. 75), S. 124).

133 Martin Scharfe, Die Religion des Volkes. Kleine Kultur- und Sozialgeschichte des Pietis-
mus, Gltersloh 1980, bes. S. 155ff. Erfreulich anders sieht es Theodor Schmidt: ,,Die Sozial-
demokratie ist ein Werkzeug in Gottes Hand, um uns Anderen allen das Gewissen zu wecken
fiir wahre soziale Gerechtigkeit. Ja, sie miissen Gott dienen und wir miissen uns von ihr
dienen lassen [...] wir alle haben bei der Sozialdemokratie zu lernen, den heiligen Zorn iiber
die Auswiichse des Kapitalismus, tiber den alles beherrschenden Mammonismus.” (Theodor
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von Theodor Hans gesagt, in dem dieser Bruder ganz im Sinne der lutheri-
schen Lehre von den Schépfungsordnungen vehement bestreitet, dass es
n6tig wire, fur gerechtere Verhiltnisse in dieser Welt einzutreten. ,.A4/e
Versuche aller Zeiten bis anf unsere Tage, die Schranken der Volker-, Standes- und
Besitz-Unterschiede gu durchbrechen, zum Zweck einer unterschiedslosen Gleichstellung
Aller, mufs der Briiderbote benrtheilen als Attentate gegen die gottliche Weltordnung, als
bewusste oder unbewusste Eingriffe in das Rechtsgebiet der Erlisung.* Aul3erhalb des
christlichen ,,Iebenskreises |...| ist alles Rathen und Dringen auf Freiheit,
Gleichheit, Briderlichkeit [=also die in der Franzdsischen Revolution pro-
klamierten Menschenrechte; HChH], auch innerhalb der christlich genann-
ten Volkerwelt, grade ebenso rechtlos nach Innen und erfolglos nach Aullen
wie weiland der Thurmbau zu Babel [...].“ Man kénne es nur ,,als denkbar
bitterste Ironie [bezeichnen|, wenn eben die Sache des Socialismus und
Communismus fiir die Zwecke ihrer Menschheitserlésung schon Stréme
Bluts vergossen hat, und Stréme Blutes in Aussicht nimmt.“!35 Damit will
der Verfasser allerdings nicht ,,fir sindlich-selbststichtige Sonder-Interessen
einzelner Partheien, Stinde u. dergl.“ plidieren und so die Missstinde in
dem bestehenden Staatswesen rechtfertigen. Doch auch da soll nicht gottlo-
se Politik zum Zuge kommen, sondern entscheidend soll der christliche
Geist wirksam werden: ,,[...] in der Hebung der geistigen und materiellen
Wohlfahrt der Voélker, in der Freundlichkeit und Friedlichkeit ihrer Bezie-
hungen zu einander, in der Ueberwindung alles dessen, was das Recht der
Schwachen beugt, und die gottgewollte freie Entfaltung der Persénlichkeit
beschrinkt.“ Aber, so wird noch einmal klargestellt, darin kann der ,,Brii-
derbote® nicht ,,die letzten und héchsten und eigentliche Ziele des Christen-
thums® sehen.’36 | Alle die unleugbaren Errungenschaften unserer Zeit, die
nur begreifbar sind vom Standpunkte einer durch das Christenthum wesent-
lich bedingten und geleiteten Weltentwicklung® stellen nicht ,,eben so viel
Siege des Reiches Gottes an und fiir sich® dar.137

Was aber waren damals solche ,,Siege des Reiches Gottes®, die man dhn-
lich begeistert gefeiert hitte, wie etwa die Siege Deutschlands tiber die Fran-
zosen oder die Reichsgriindung?!

Natiirlich wurden ganz im Sinne der kirchlichen Tradition regelmif3ig
weiter die eingebiirgerten kirchlichen Feste und so auch Missionsfeste gefei-
ert.13 Doch klingen die Schilderungen mehr nach der Pflege liebgeworde-

Schmidt, Das Pflichtbewulitsein des Siegers?, in: Die Christliche Welt 21 (1907), Nr. 13,
Sp. 304-306, hier: Sp. 305).

134 Diesen unorthodoxen Gottesmann schitzte u.a. Traugott Bachmann sehr hoch (Scharfe,
Religion (wie Anm. 133), S. 140, S. 226f).

135 Thleodor] Hans, Noch ein Wort zum neuen Jahrgang des Briiderboten, 1873, S. 38—43,
hier: S. 39. (Im Original ist gesperrt gedruckt was hier kursiv erscheint.)

136 Ebd., S. 40.
157 Ebd., S. 41.

138 Festblichlein. Reden und Ansprachen gehalten beim Missionsjubelfest den 20. und
21. August 1882 in Herrnhut, Herrnhut [1882] 1882. Anonymer Beitrag tiber ,,Patriotismus®,
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nen kirchlichen Brauchtums als nach ergreifenden Ereignissen, von denen
man sich in der eigenen Seelentiefe wirklich erfasst geftihlt hitte. Solche
Tone des Ergriffenheitspathos fanden sich allerdings in den oben angefiithr-
ten Beschreibungen der nationalen Einigung.

In die Polemik gegen Sozialdemokraten und Kommunisten wird auch
ganz im Geiste des sog. ,Kulturkampfes®, bei dem die Bridergemeine mehr-
heitlich die Linie des verehrten ,,eisernen Kanzlers® Bismarck!3? vertrat, der
Katholizismus mit einbezogen:

Aus welcher der uns bekannten schlimmen Zeitrichtungen ist das Hervorbre-
chen des absoluten Antichristenthums zu erwarten? Man denkt jetzt grade hédu-
fig an den Communismus oder die ,Internationale’, welche ihre schauerlichen
Otgien vor kurzem in Paris gefeiert hat.

Abet:

Schauerlicher noch als aller Griuel des Socialismus ist im Grunde doch die An-
maBung eines Menschen, der sich fir ,unfehlbar’ d.h. gleich Gott erklirt. [...]
Der wahre, leibhaftige Antichrist wird vielleicht ein unfehlbarer Papst sein, der
sich auf den atheistischen Communismus ebenso stiitzt wie auf den Jesuitis-
mus.!40

Da sich unter den Parteigingern dieser ideologischen Gruppen verstindli-
cherweise — arm und entrechtet, wie viele waren — hiufig auch Juden, insbe-
sondere Ost-Juden, befanden, wurden diese hiufig mit in die
Feindbildprojektion einbezogen.

Natirlich wird auch der alte Vorwurf wieder erwihnt, dass die Juden
schlieBlich Jesus abgelehnt hitten. So schreibt z.B. Th. Hans in dem oben
zitierten Aufsatz: ,,[...] dass das Volk Israel das Gottesreich in der Person
des Mannes, den es um seiner Wunder willen hatte zum Koénig machen
wollen, von sich stief3, als er und so oft er in seiner wesentlichen Eigenschaft

in: Herrnhut 14 (1881), Nr. 37: ,,Obwohl nun auch heut das Interesse an der Heidenmission
rege ist und hoffentlich bleiben wird, so ist doch in uns Allen unter dem Einflu} der Zeiter-
eignisse ein groferes vaterlindisches Interesse erwacht, und unsre Vaterlandsliebe nimmt,
sofern wir Sinn fiir das Reich Gottes haben, die Form des Wunsches an, in unsrer engeren
und weiteren Heimat fur dasselbe zu wirken.*

139 H. A. Kriger: ,,Wir waren kaisertreu gewesen, weil uns der Kaiser die personifizierte
Volkseinheit war, und wir wurden am Kaiser (Wilhelm I1.) irre, weil er den tiber alles gelieb-
ten Schépfer dieser Volkseinheit [=Bismarck], der uns fast ein Symbol derselben ward, nicht

neben seiner eitel hin und her schwankenden und unbedeutenden Person ertragen konn-
te [...].« (Kriiger, Sohn (wie Anm. 1), S. 141.)

140 Einige kurze Zeitbetrachtungen, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 28. Dazu eine kritische Kor-
rektur: Unfehlbarkeit gelte nur ,,fir sein amtliches Lehren® (Zur papstlichen ,,Unfehlarkeit.,
in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 30). Vgl. Kleine Mitteilungen (wie Anm. 128), wo die Jesuiten als
,»Erzfeinde® der evangelischen Kirche betrachtet werden.
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als Erléser und Siindentilger die sittliche That ernster Bufe und persénlicher
Hingabe an ihn im Glauben forderte.““14!

Aber auch sonst finden sich viele der klassischen Vorurteile gegen die
Juden, besonders in einer Rezension zu de le Rois Werk tber Stephan
Schultz. Da fragt Kurt Williger die ,liecben Glieder der Briidergemeine sehr
kritisch: ob das Lob fiir die Zuwendung zu den Juden, wie Zinzendorf sie
praktiziert habe, heute noch wirklich passe.“142 Auf diese Frage folgt dann
ein Negativbild des zeitgendssischen Judentums, das viele der antisemiti-
schen Klischees und Vorurteile enthilt, die sich im gesellschaftlichen Um-
feld reichlich finden:

Das Band des Talmud ist bei den Juden jetzt gelockert, zum Theil zetrissen. |[...]
die modernen Kulturideen erfiillen sie ganz. [...| Die staatsbiirgerliche Gleich-
stellung der Juden mit den Christen ist errungen und damit ist dem Egoismus
der Juden volle Freiheit gewihrt. Was die Juden an dem gegenwirtigen Leben
der Volker besonders anzieht, ist, dass sie nur noch nach Erdenzielen suchen,
und dass man die Kultur als die eigentliche Blithe der Religion preist, und sich
immer mehr von dem Evangelium losrei3t. Hier treten nun die Juden ein, und
die herrschende Parthei unter ihnen, die der Reformjuden, erklirt die heutigen
Kulturgedanken fiir die Religion des Judenthums und wollen nun erst vollig das
auserwihlte Volk Gottes, das einzige Volk der wahren Religion sein. Die Juden
arbeiten mit aller Macht daran, dem biblischen und apostolischen Christenthum
seine Stellung in der Welt zu rauben und sind somit die bewusstesten und
tathkriftigsten Feinde des Reiches Christi. Sie fassen die Dinge bei der Wurzel
an. Das Leben soll ithnen ein Leben allseitigen Genusses werden. Daher be-
machtigen sie sich der eigentlichen GroBmichte der Welt, des Kapitals und des
dffentlichen Wortes. Eine groB3e Zahl der Juden betreibt mit gewaltigem FEifer die
Mobilisierung und Befreiung des Kapitals von allen Schranken, die Zerstiicke-
lung des Grundbesitzes und den fortwihrenden Handel mit demselben, die An-
hiufung des Geldes in den Hinden Einzelner. — Ferner haben die Juden
geschickt in die Literatur, besonders die Tagesliteratur eingegriffen, um ein neu-
es Denken bei den Volkern einzufiihren und vornehmlich die christlichen Be-
griffe durch andere zu ersetzen.!*?

Weiter ,kimpfen sie in der Jugendbildung und sind parlamentarisch ti-
tig.“144 | Bei alledem sind sie denen, die sie in ihrer Mitte aufgenommen
haben, stets ein verhidngnisvolles Rithsel geblieben®, dessen einzige Lésung
»die Person Jesu Christi ist.145 | Die Juden sind am meisten befdhigt, die

141 Hans, Wort (wie Anm. 135), S. 41.

142 [Kurt] Williger, Stephan Schultz, nach der Beschreibung seines Lebens von Pastor de le
Roi, in: Briiderbote 14 (1874), S. 171-182.

143 Ebd,, S. 179.
144 Ebd., S. 180.
145 Ebd.
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Slaven aus ihrem Traumzustand zu reillen®; sie beginnen in Russland ,,Al-
les* zu ,iberfluten und [zu] verderben.*146 Mit dieser Aussage greift Williger
der Nazi-Polemik gegen den jiidischen Bolschewismus vor.

»Doch auch unter uns, den Deutschen, kénnte den Juden eine Macht
des Verderbens gegeben werden, eine Macht zur Auflésung unsrer ganzen
Gemeinschaft [...].“147 | Die Vélker haben es selbst verschuldet, wenn es
geschieht; es vollzieht sich dann an ithnen das verdiente Gericht.“#8 Hier bei
Kurt Williger taucht also fast alles auf, was der neue Antisemitismus damals
im neu erstandenen Kaiserreich nach dem Sieg tiber den franzosischen Erb-
feind wieder besonders gegen die Juden vorzubringen hatte.

Gerechterweise muss freilich angemerkt werden, dass die Bridergemeine
sich aufs Ganze gesechen bei ihrer Abgrenzung gegen das Judentum um
christliche Fairness bemiihte. Gerade in der Zeit des in den sog. ,Griinder-
jahren% neu erwachenden Antisemitismus lenkte sie den Blick zurtick auf
das Zinzendorf*sche Plidoyer fiir eine die Juden gerecht wiirdigende Missi-
on. Schon im ,,Herrnhut* von 1871, wo sich eine Fille von Schilderungen
patriotischer Sieges- und Friedensfeiern in den einzelnen Gemeinden findet,
wird immerhin auch ,,die Selbstbiographie des Br. Joh. Samuel Reinhold,
eines zu Christo bekehrten Juden®, herausgegeben von Theodor Geissler,
empfohlen in der Hoffnung ,,durch diese Schrift das Interesse fir die Ju-
denmission anzuregen.“150

Und auf der Allgemeinen Synode der Briider-Unitit 1889 wurde ein Be-
schluss der Provinzial-Synode von 1884 aufgenommen und bestitigt:

Jahtlich einmal soll bei uns und ebenso auch in unsren Missionsgemeinen die
Mission unter Israel und die Firbitte fir die Juden Gegenstand einer solchen
[d.i. 6ffentlichen; HChH] Gebetsversammlung sein. Es geschieht dies am besten
im September oder Oktober, weil wir uns da der Zeit nach mit dem Verséh-
nungstag der Juden beriihren.!5!

146 Ebd., S. 181.
147 Ebd.
148 Ebd., S. 182.

149 Nett ist als briiderischer Beitrag zur ,Grinderzeit® folgende Werbung von Christiansfeld:
,»Bei dieser Gelegenheit mdéchte ich gern solche Briider, denen etwas Spekulationsgeist verlie-
hen ist, veranlassen die Gemeine Christiansfeld im Auge zu behalten: nach dem Zeugnis
Sachverstindiger ldsst sich hier etwas machen; wir liegen in einer duflerst fruchtbaren Ge-
gend, industrielles Leben ist erst im Erwachen, Concurrenz so gut wie unbekannt, Gelegen-
heit zum Anbau im schonsten Mal3e vorhanden etc., auch fir das innere Leben der Gemeine
wiirde eine Mischung mit anderen Flementen von Nutzen sein. (Correspondenz-
Nachrichten. Christiansfeld, 4. Oktobet, in: Bericht aus Christiansfeld, in: Herrnhut 1 (1868),
Nr. 30).

150 Correspondenz-Nachrichten. Niesky, 22. August, in: Herrnhut 4 (1871), Nr. 35.

151 Verlal3 der Allgemeinen Synode der Briider-Unitit gehalten in Herrnhut vom 27. Mai bis
1. Juli 1889, Gnadau 1890, § 24, 3 (S. 40).
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Vor allem aber sind es einzelne Glieder der Briidergemeine, die eine von
Achtung und Verstindnisbereitschaft bestimmte Haltung dem Judentum
gegentliber einnehmen. In einer Passionsbetrachtung tber die Verhéhnung
Jesu als Judenkonig bei der ,Dornenkrénung® beschreibt z.B. Walter Reichel
Jesus als ,,das Opfer des Rassenhasses und der nationalen Leidenschaften®
seiner Zeit und erinnert daran, dass auch heute noch (1908) bei den ,,Juden-
verfolgungen in Russland“ und dem ,,Aufstand in Stidwestafrika® ,,Christus
und seine Sache, seine Kirche, sein Missionswerk™ das Opfer sind.!52

Insbesondere ist in diesem Zusammenhang auch Traugott Bachmann zu
nennen. Es ist einfach sympathisch, wie er den Wollwaren-Juden Bibo be-
schreibt, der seine ,,Ehrfurcht® herausforderte.

Ich konnte damals schon nicht begteifen, wie Erwachsene und Kinder hinter
seinem Riicken tiber ihn reden und lachen konnten. Uber ein Kind Israels redet
und lacht man nicht, waren meine Gedanken, und ich hitte damals sehr gern zu
den Kindern Israels gehort.!53

Immer wieder bezieht Bachmann auf seinen Reisen als Missionsprediger mit
mutiger Offenheit Stellung gegen antisemitische Positionen, mit denen er
konfrontiert wird.!>* Und ohne Berthrungsidngste unterhilt er sich nach
Vortrigen von Martin Buber mit diesem tber Jesus, den Buber schitzt,
ohne ihn fiir den gekommenen Messias zu halten, was Bachmann zwar be-
dauert, ihn aber nicht zu abwertender Kiritik fithrt. Die Gespriche mit dem
grofen judischen Gelehrten hinterlieBen ihm ,,viel zum Nachdenken®155.

Kriegsbegeisterung 1914. Und danach: antidemokratische Ressenti-
ments

Die meisten Deutschen — auch in der Briidergemeine — hatten sich von
ihrem Kaiser rufen lassen und waren daraufthin mit betrichtlicher Begeiste-
rung in den Ersten Weltkrieg gezogen.!56

152 Ernst Renkewitz (Hrsg.), Passionsbetrachtungen aus der Briidergemeine, Géttingen 1908,
S. 157.

153 Traugott Bachmann, Ich gab manchen Anstoss, zsgest., bearb. u. hrsg. von Hans-
Windekilde Jannasch, Leipzig 1956, S. 30 (ca. 1875); vgl. S. 59f. (Br. Kluge vertieft Liebe zu
Israel).

154 Ebd., S. 236.
155 Ebd., S. 205fF.

156 In seiner Geschichte der Evang. Landeskirche Wiirttembergs schreibt Gerhard Schifer:
»Der Erste Weltkrieg beginnt 1914 mit einer Welle nationaler Begeisterung, die auch viele
Glieder der Kirche erfasst. (Gerhard Schifer, Zu erbauen und zu erhalten das rechte Heil
der Kirche. Eine Geschichte der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg, Stuttgart
1984, S. 289.) Eine beklemmende Lektiire tiber deutschnationale Grof3mannssucht bietet die
Sammlung von Klaus Béhme (Hrsg.), Aufrufe und Reden deutscher Professoren im Ersten
Weltkrieg, Stuttgart 1975.
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Natiitlich war man fest davon iberzeugt, dass der Krieg ein gerechter sei,
der Deutschland aufgezwungen worden war. Dementsprechend schossen
Feindbilder ins Kraut. Ohne eigene imperialistische Motive auch nur fir
moglich zu halten, verurteilte man das Verhalten der anderen Nationen.
Selbst auf einer Herrnhuter Missionswoche wollte man zwar ,,dem Hass
und der Bitterkeit keinen Raum geben, dullerte aber ,,die unumwundene
Uberzeugung von der schweren Schuld der englischen Christen an dem
traurigen Zerwiirfnis der Christenheit”, die immer noch meinen, ,.die ge-
tihrliche, um nicht zu sagen verbrecherische Politik der englischen Regie-
rung |...] verteidigen zu kénnen. 157

Die allgemeine Stimmung, und d.h. auch Zustimmung zum aufgezwun-
genen gerechten Kampf, driickt sehr anschaulich Hermann Bauer!58 aus:

Unser Volk steht jetzt Schulter an Schulter fest zusammen, keines Napoleon
List kénnte einen einzigen Staat zu sich heriiberziehen. Und auch im Innern ist
es unzertrennbar geeint; es ist, wie unser geliebter Kaiser mit seinem hertlichen
Wort gesagt hat: ,Ich kenne keine Parteien mehr; ich kenne nur noch Deutsche!”
— Schulter an Schulter kimpft Deutschland mit seinem zuverldssigen Bundesge-
nossen, Osterreich, gegen eine Welt von Feinden, und der Tiirke tritt uns auch
redlich zur Seite. Das ist ein wackeres Kleeblatt. Ob’s auch nur dreiblittrig ist,
bedeutet’s doch Gliick auch ohne den Italiener.

Dieser Satz steht in dem Erdffnungsartikel, mit dem der allseits beliebte
Hermann Bauer!'* als Herausgeber die neu begriindete Zeitschrift ,,Schulter
an Schulter vorstellt.160 Wie der Untertitel ,,Grif3e ins Feld aus der Brider-
gemeine® signalisiert, sollte diese Publikation den Kontakt mit den Soldaten
im Feld zu halten versuchen. Zwischen 1914 und 1918 erschienen Uber
zwanzig Hefte, die man geradezu als Begleitlektiire zu einem Eintibungskurs
in vaterlindischer Gesinnung bezeichnen kénnte.

Dafiir, wie man in der Bridergemeine schon bei Schillern patriotische Ge-
fithle zu wecken verstand, fand ich ein eindriickliches Beispiel in einem
Brief!é! meines Vaters, Paul Hahn, der aus der Nieskyer Internatsschule an
seine Geschwister schrieb:

157 Baudert, Von der Herrnhuter Missionswoche, in: Schulter an Schulter (1915), Nr. 9,
S. 11-16, hier: S. 13. Im gleichen Aufsatz wird die Hoffnung beschrieben, dass ,,unser Vater-
land [...] die erste Macht Europas werden wird und von einem gewaltigen Einflu} auf die
ganze Welt.“ (S. 15)

158 Walter Bourquin schildert ihn als ,eine impulsive, religidse Natur, ein begeisterter
Herrnhuter und glithender Patriot. Daneben |[...] auch ein Dichter und Verehrer der Antike*
(Erinnerungen aus meinem Leben, o. O. 1961, S. 20).

159 Uber ihn: Kriiger, Sohn (wie Anm. 1), S. 135-138. K. dankt ihm ,,die Weckung politischen
Interesses* (S. 138).

160 Hermann Bauer, Schulter an Schulter, in: Schulter an Schulter (1915), Nr. 1, S. 3-5, hier:
S. 3.

161 Vom 25. Mirz 1916.
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Zum Abendbrot, als Br. Gottf.[ried] Reichel noch den Tagesbericht las, kam Br.
[Woldemar| Knothe in den Speisesaal. Zunichst teilte er uns mit, [was] in unse-
rer Anstalt die Zeichnungen fiir die Kriegsanleihe (er hatte uns die Geschichte
mal erklirt und ein Schreiben an alle Eltern geschickt, ob sie fiir ihre Kinder
oder besser, ob ihre Kinder selbst — was sie auf der Sparkasse hitten — zeichnen
durften; [...]) [erbracht haben]. Und denkt, eine wie wunderschéne Summe zu-

sammengekommen ist — Bruder Knothe hatte etwa 1000 Mark gedacht, nein
8400 Markl!!

Auch in ,,Predigten aus der Kriegszeit“162 fanden die vaterlindischen Gefiith-
le ihren Niederschlag wie bereits die Titel andeuten: ,,Gott mit uns*“ (W. E.
Schmidt); ,,Die Gottesstunde unseres Volkes® (W. E. Schmidt); ,,Treue um
Treue“ (J. Th. Miller) oder ,,Es muf3 gestorben sein“ (H. Bauer).

In den vier Kriegsjahren mit dem Stellungskrieg an der Front, den tiglich
eintreffenden Gefallenen-Meldungen und der zunechmenden Nahrungsmit-
telknappheit dnderten sich allmihlich die pattiotischen Gefithle.!63 Kritisch
stellt Theophil Steinmann die Frage: ,,Ist wirklich in den unvergleichlichen
Juli- und Augusttagen des Jahres 1914 so etwas wie eine Geistestaufe von
oben tber unser Volk gekommen?* Seine Antwort fillt negativ aus. Es ficle
immer schwerer , seinen Idealismus an der Front zu bewahren® und in der
Heimat miisse man den ,,Wucher* beklagen ,;und die Unfihigkeit, sich im
Dienste des Vaterlandes selbst einzuschrinken; und mit der Volkssittlichkeit
und dem Kirchenbesuch ist es alles in allem doch wohl beim nicht guten
Alten geblieben.* Gott zaubere ,,unser Volk® nicht um; wir miissten schon
selber Hand anlegen, um ,,nun seine Stunde fiir unser Volk zu nutzen.“164

Der Waffenstillstand des Heeres und der kaisetlichen Marine, der die
Kimpfe des Ersten Weltkriegs beendete, das Verschwinden des ,,geliebten®
Kaisers im hollandischen Exil und die von den Alliierten diktierten Frie-
densbedingungen des Versailler Vertrags bedeuteten schlieBlich eine schwe-
re Niederlage fiir alle Vaterlandsfreunde. Unsicherheit und Ratlosigkeit
breiteten sich aus. Eine gesellschaftliche Neuordnung wurde aus sehr ver-
schiedenen Motivationen angestrebt. Bei einer sehr groben Einteilung kann
man demokratische, radikal-sozialistische und konservative Krifte unter-

162 Hinweise auf ,,Predigten aus der Kriegszeit” finden sich auf den Rickseiten von ,,Schulter
an Schulter ab (1915), Nr. 4.

163 Bruno Thoss: ,,In den Realititen des krifteverzehrenden industrialisierten Krieges flaute
die nationale Hochstimmung aus dem Sommer 1914 [..] rasch ab und spaltete auch die
intellektuellen Eliten dhnlich wie das gesamte politische System in ,Annexionisten’ und ,Ge-
miBigte’, wobei die Mehrheit allerdings bis 1918 die extremen Téne bevorzugte.“ (Bruno
Thoss, DerEerste Weltkrieg als Ereignis und Erlebnis. Paradigmenwechsel in der westdeut-
schen Weltkriegsforschung nach der Fischer-Kontroverse, in: Wolfgang Michalka (Hrsg.),
Der Erste Weltkrieg. Wirkung, Wahrnehmung, Analyse, Miinchen 1994, S. 1012-1043, hier:
S.1029.)

164 Theophil Steinmann, Von der Wiedergeburt unseres Volkes, in: Schulter an Schul-
ter (1916), Nr. 11, S. 12-15. Vgl. Hermann Bauer, Wie sich die Deutschen verloren und
wiedergefunden haben, in: Schulter an Schulter (1918), Nr. 24/25, S. 2-19, hier: S. 2.
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scheiden. Die Verfassung der wegen der politischen Unruhen in Weimar
tagenden Nationalversammlung wurde zwar Grundlage der neuen Regie-
rung, fand aber keineswegs auf Dauer die notwendige Unterstiitzung breite-
rer Volksschichten. 165 Die Weltwirtschaftskrise sowie die blutigen
StraBlenschlachten fihrten zu tiefgreifenden Verunsicherungen. Diese ver-
stitkten den Wunsch nach einem starken, den Kaiser ersetzenden Mann,
der wieder Ordnung und Sicherheit garantieren kénnte, und sie lieBen wie in
allen Notzeiten die Suche nach Stindenbdcken wieder aufleben. Da boten
sich wie schon seit 1.000 Jahren die Juden an.166

Nur mit Beklemmung kann ich im ,,Herrnhut™ von 1920 einen Artikel
wie den folgenden mit der Uberschrift: ,,Juda — unser Schicksal?* lesen: der
Autort, ein E. Hickel, will ,,die Meinung unserer briidderischen Kreise tiber
diese auswirts mit so regem Interesse begleitete Judenfrage heraus |[...] for-
dern®. Zunichst wird konstatiert, dass ,,aus der Judenhetze [...] eine gewalti-
ge Volksbewegung geworden [ist], welche reformationsartigen Umfang
anzunehmen droht, so dall nur noch ein kleiner Schritt zum allgemeinen
Pogrom bleibt.“ Zutreffend wird zwar festgestellt: ,,Wir Jinger Jesu diirfen
uns von diesem Hal3 nicht mitreilen lassen.” Doch dann folgt bereits eine
gewisse Einschrinkung, wenn der Verfasser schreibt, dass uns ,,das Gebot
des Heilands, welches die Liebe zu unsern Feinden befichlt, wohl nirgends
schwerer zu befolgen scheint, als hier.” Statt aber nun Mut zu machen, wie
man dieses Gebot vielleicht doch umsetzen kénnte, folgt eine Auflistung
der judischen Fehler und Vergehen, die antisemitische Vorurteile eher ver-
starkt, als dass sie hilft diese zu iiberwinden:

Sollten die Juden mit ihrer zweitausendjihrigen Kreuzesfeindschaft nicht bald
am Ziele ihrer hartnickig erwilinschten Bestrebungen sein, mit ihren Todfein-
den, uns Christen, abzurechnen? Aus welcher Armut, Niedrigkeit und Schmach
hat sich die jiidische Rasse im Laufe der Jahrhunderte mihevoll zur heutigen
Herrscherstellung emporgearbeitet. Mit welcher Zahigkeit hat sie sich immer
wieder behauptet. Frither der Abschaum der Menschheit, — heute tonangebend!
Frither gedriickt und geprellt, — heute die Herren in Staat und Gesellschaft, wel-
che Stellung sie sich durch Intelligenz und ihr Finanzgenie erobert haben. Unser
ganzes jetziges sozialistisches Staatssystem ist die Errungenschaft ihrer unausge-
setzten, jahrzehntelangen Bestrebungen. Seit Griindung der Sozialdemokratie
durch den Juden Marx ist der Feldzug des internationalen Judentums gegen un-
ser Deutschtum systematisch eingeleitet und durchgefiihrt worden. Den End-

165 Nicht untypisch ist die Haltung von Robert Graf Keyserlingk: ,,Bei meiner inneren und
duBeren Einstellung gegen Demokratie und Marxismus, die ich 6ffentlich stets bekimpft
hatte, wire es unwahr gewesen, wenn ich eine leitende Staatsstellung in der demokratischen
Republik eingenommen hitte. (Otto von Taube, Das Buch der Keyserlinge. An der Grenze
zweier Welten, Lebenserinnerungen aus einem Geschlecht, Berlin 1944, S. 258). Fiir antise-
mitische Ténungen dieser Einstellung bei ihm und seinen Verwandten vgl. ebd., S. 261,
S. 275, S. 3471, S. 367.

166 Czermak, Christen (wie Anm. 81), S. 161.
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zweck bildet der Sieg des Judentums tber das Christentum. Das Kreuz soll in al-
len Lindern zu Fall gebracht werden! Systematisch arbeitet vor allem die judi-
sche Presse, die lingst die Macht in Hidnden hat. Wie sorgsam, vorsichtig und
klug Gberwacht sie alle stérenden Elemente, beschwichtigt und mahnt — und er-
zieht — wie eine gute Mutter ihre Kinder: ,Nur keinen Streit, es geht alles in Lie-
be, mit Frieden und Ruhe, — Thr seid alle meine Kinder, alle gleichgesinnt, alle
demokratisch!” Und inzwischen nimmt unser Verhingnis seinen Verlauf. Ist der
Einstrom der Ostjuden erst vollendet, dann ist der Kampf gegen das Deutsch-
tum keine grofle Aufgabe mehr. Dann kommt der Kampf gegen unsre heiligsten
Giter des Christentums.!67

Wie viel Angst frommer deutscher Biirger vor der jidischen Weltmacht
spricht aus diesen Sitzen und wie wenig Vertrauen in das Wort: ,,Furcht ist
nicht in der Liebe, sondern die vollkommene Liebe treibt die Furcht aus®
(1. Joh. 4, 18). Es liegt auf der Hand, dass Texte wie der zitierte dem bald
danach propagierten Feindbild des nationalsozialistischen Antisemitismus
zuarbeiteten.

Die antisemitischen Klischee-Argumente aus dem ,,v6lkischen Lager™
gegen das Alte Testament listet Henri Roy in einem Artikel von 1931 sehr
schoén auf.168 Was Gerhard Schifer fiir die Wiirttembergische Landeskirche
feststellt, gilt weithin dhnlich fir die ,Kleinkirche® Bridergemeine:

Als der Nationalsozialismus mit dem Ziel eines ,christlichen Staates’ lockte, in
dem den beiden groBen christlichen Kirchen eine tragende Rolle zufallen wiirde,
und ein von ihm angeblich vertretenes ,positives Christentum der Tat’” vorgau-
kelte, war die Versuchung grof3, darauf einzugehen. Enttiuscht von den bisher
tonangebenden Politikern, eingefangen in die raffinierte Propaganda und Ver-
schleierungstaktik der braunen Herren und angetan von ersten Erfolgen war
man, hertkommend aus verschiedenen Schichten und Parteien, bereit sich einzu-
gliedern, und kirchliche Kreise hofften, fur ihre kirchliche Arbeit wieder einen
gesicherten Rahmen und Raum zu finden.!®

In den Reichstagswahlen entschied man sich mehrheitlich auch in den Bri-
dergemeinden fiir die NSDAP und begriiite die Ernennung Hitlers zum
Kanzler als etwas, wofur man Gott nut danken konne — wie es auch in an-
dern Kirchen geschah.70 Wolf Jobst Siedler restimiert:

167 E. Hickel, Juda — unser Schicksal?, in: Herrnhut 53 (1920), Nr. 19, S. 83.

168 Hlenri] Roy, Der Kampf um das Alte Testament, in: Herrnhut 64 (1931), Nr. 27-29,
S. 232f,, S. 238f. u. S. 245f.

169 Schifer, Heil (wie Anm. 1506), S. 293.

170 Theophil Wurm meinte ,,diese Wende begriilBen und von ihr eine giinstige Wirkung auf
das Ganze des Volkes erwarten zu konnen. Die Nationalsozialisten hatten bisher die kirchen-
feindliche Agitation des marxistischen Freidenkertums entschieden bekdmpft, so dass wirk-
lich Grund vorhanden war zu der Hoffnung, es werde nun anders werden.” (Ebd., S. 301).
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Der deutsche Protestantismus war immer aullerordentlich national und konset-
vativ gewesen, im Kaiserreich hatte er fur Kaiser und Reich gebetet und wih-
rend der Weimarer Jahre eine cher republikfeindliche Einstellung gehabt.
Konnte es da wundernehmen, wenn die Kirche nach der ,nationalen Erhebung’
die neue Zeit begriif3te?!”!

Hier machte sich noch einmal der mit der lutherischen Zwei-Reiche-Lehre
verbundene Grundzug der staatstragenden Treue!72 zur Obrigkeit bemerk-
bar, die man — wie seinerzeit auch Zinzendorf — bei allen Mingeln doch
mehrheitlich als von Gott gesetzt ansah.

Als das nationalsozialistische Regime immer deutlicher sein menschen-
verachtendes Unwesen offenkundig werden lie durch zunehmende Ent-
rechtung der deutschen Juden und ebenso durch sein Bemiihen, die Kirchen
in den Griff zu bekommen, um sie den eigenen weltanschaulichen Vorstel-
lungen zu unterwerfen, formierte sich die Bekennende Kirche.!”? Es begann
der Kirchenkampf, aus dem die Briidergemeine sich offiziell allerdings her-
aushalten wollte.

Wie sehr man bei weitgehend grundsitzlichen Sympathien mit der
»Barmer Erklirung von 1934 doch bemiiht blieb, das kleine Kirchenschiff-
chen unbeschadet durch die stirmische See des Dritten Reichs zu steuern,
und wie sehr die Verantwortungsangst zu vorsichtigem Taktieren dringte,
zeigen die Gespriche vor und auf der Synode von 1935.17¢ Den einzigen
Gemeindiener jiidischer Abstammung in Deutschland, Br. Erwin Schlo3175,
konnte man aus der Schusslinie bringen, indem man ihn von Gnadau nach
Bern versetzte. Vorsichtig versuchte man zu lavieren, um nicht den geball-

171 Wolf J. Siedler, Beten fiir den Fiihrer, in: Tagesspiegel vom 15. Juli 2002, S. 25. Dort auch
ein Nieméller-Zitat von 1933: ,,Es ist mir nach Tradition, Erziehung und natiirlichem Emp-
finden immer selbstverstindlich gewesen, national zu sein und der Obrigkeit zu gehorchen.*

172 Baudert wihrend des Ersten Weltkriegs: , Deutsch sein heif}t treu sein. Wenn von Treue
gesprochen wird, dann springen im Herzen des Deutschen hundert Quellen auf, dann klin-
gen tausend Melodien an. Denn tiber die Treue geht ihm nichts. Blau ist seine Lieblingsfarbe,
weil es die Farbe der Treue ist, und von seinen Helden verlangt er nicht so sehr glinzende
Taten, wie sie den Franzosen bestechen mégen oder phrasenreiche Reden, wie sie dem Itali-
ener so lieblich in das Ohr gehen, sondern Treue.” Deutsche Art, in: Schulter an Schul-
ter (1915), Nr. 4, S. 8-13, hier: S. 10).

173 Ein erschiitterndes Dokument scharfer Kritik an der Diskriminierung und Verfolgung der
Juden stammt von Elisabeth Schmitz. Diese tapfere Lehrerin hatte in einer Denkschrift
bereits 1935/36 die Unterdrickungsmethoden der Nazis deutlich beschrieben und auf ,,die
furchtbare Tragédie [hingewiesen], die sich seit drei Jahren in unserer Mitte abspielt. ,,\Wie
will sie [=die Kirche| auf Vergebung hoffen, wenn sie Tag fiir Tag ihre Glieder in dieser
verzweifelten Not im Stich ldsst, der Verh6hnung aller Gebote Gottes zusieht, ja die 6ffentli-
che Siinde nicht einmal zu bekennen wagt, sondern — schweigt?* (Die Denkschrift ist abge-
druckt bei: Manfred Gailus, Mir aber zerriss es das Herz. Der stille Widerstand der Elisabeth
Schmitz, Géttingen 2011, S. 223ff., hier: S. 223.)

174 Siehe die Aufsitze in Unitas Fratrum 40 (1997).

175 Dartiber lese man den Beitrag von H. Schlimm und A. Stammler in diesem Heft, S. 94
Dann gab es noch: Rudolf Oskar Ehrhardt, der in Zeist in die Briidergemeine aufgenommen
wurde und von da nach Suriname geschickt wurde. Uber ihn s. auch in diesem Heft, S. 120.
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ten Vernichtungszorn staatlicher Stellen auf die Briidergemeine zu lenken.
Das wird auch deutlich bei der zunehmend reservierten Behandlung von
Taufanfragen seitens bedringter Juden.!7

Als 1939 mit dem Uberfall auf Polen der Zweite Weltkrieg begann, blieb
eine patriotische Begeisterung aus. Zwar begriilite man die Blitzkrieg-Siege,
zumal den gegen Frankreich, doch als im Vernichtungsfeldzug gegen Russ-
land die verheerende Niederlage von Stalingrad die Wende einleitete, begann
das deutschnationale Selbstbewusstsein zu schwinden und einer berechtig-
ten Angst vor der Rache der siegreichen Feinde Platz zu machen.

Nach der bedingungslosen Kapitulation und dem Zusammenbruch des
Dritten Reichs, nach dem Verlust der deutschen Ostgebiete, nach Tod und
Flucht zahlloser Menschen und nach dem Bekanntwerden des ganzen Aus-
malles nationalsozialistischer Vernichtungspolitik war auch alles deutschna-
tionale Pathos am Ende. Viele schimten sich ihres Deutschseins und
wollten von Vaterlandsliebe nichts mehr wissen. Nur ganz allmahlich be-
gann im Staat und in den Kirchen die mihsame und schmerzliche Beschif-
tigung mit der Vergangenheit, die bis heute anhilt und schon deshalb kein
Ende finden kann, weil dauernd neue Vergangenheit dazukommt. Offen
bleibt auch weiterhin die Frage nach den Méglichkeiten tiberzeugenden,
lebendigen christlichen Glaubens in der Briiddergemeine, der EKD, der ab-
rahamitischen Okumene!”” und anderswo. Wenn Traugott Bachmann bei
der anthropo-sophischen ,,Christengemeinschaft” an ,,die alte Zeit der Brii-
dergemeine [erinnert wurde], wo man es auch als Gnade Gottes ansah, zu
ihr kommen zu diirfen“1”8, dann wirft er damit die beunruhigende Frage auf:
Welche Anzichungskraft besitzen heute welche Gruppen und warum?

176 Mutiger verhilt sich der auch zur Bridergemeine gehérende Bekenntnispfarrer Wilhelm
Jannasch. Mit ihm zusammen leistet Elisabeth Schmitz ,,gefdhrliche Besuchsdienste bei
Christen judischer Herkunft und bei tbertrittswilligen Juden, zu einem Zeitpunkt, als diese
Kontakte bereits strikt verboten sind.” (Gailus, Herz (wie Anm. 173), S. 213).

177 Dazu Karl Josef Kuschel, Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt —
und was sie eint, Disseldorf 2002.

178 Bachmann, Anstoss (wie Anm. 153), S. 224.






Die Herrnhuter und die evangelische ,,Judenmission®
im 18. und 19. Jahrhundert

von Gerburg Carstensen

Im Rahmen des Themas ,,Briidergemeine und Judentum® soll im Folgenden
die evangelische Mission der Juden, ihr Werdegang von den Anfingen im
18. bis ins 19. Jahrhundert, im Hinblick auf die Mitwirkung der Herrnhuter
und ihre Bedeutung fiir die Missionsbewegung betrachtet sowie daraus eine
mogliche Schlussfolgerung fiir die gegenwirtige Kirchenordnung der Bri-
der-Unitit gezogen werden.

1. Zinzendorf und die ,,Judenmission®

Von Jugend an begeisterte sich Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700—
1760) fir die Mission ,,unter den Heiden! und besonders fiir die Bekeh-
rung der Juden? zum Christentum. In Halle hérte er von Esdras Edzard?,
dem Hebraisten, den Heinz Schmidt (1913—-1992) in seinem Artikel ,,Begeg-
nung mit den Juden® 1947 den ,,wohl frithesten lutherischen Judenmissio-
nat nannte. Gleichfalls in Halle traf Zinzendorf Johann Heinrich
Callenberg, der 1728 das Institutum Judaicum begriindete.*

In Studdeutschland riefen Geistliche in Predigten und Traktaten bereits
1732 zur finanziellen Unterstiitzung der halleschen Judenmission auf.

Diese Aktivititen wurden Offentlich wahrgenommen und von einem
Anhinger des Pietismus, dem Wiirttemberger Johann Jakob Moser (1701—
1785)5, der zehn Jahre in der Briiddergemeine Ebersdorf/Thiiringen gewohnt
hatte, in seiner Zeitschrift ,,Altes und Neues aus dem Reich Gottes* vorge-
stellt.

! Dietrich Meyer, Grundsitzliches zur Mission, in: Hans-Christoph Hahn/Hellmut Reichel
(Hrsg.), Zinzendorf und die Herrnhuter Brider. Quellen zur Geschichte der Briidder-Unitit
von 1722 bis 1760, Hamburg 1977, S. 350f.

2 Erich Beyreuther, Zinzendorf und das Judentum, in: Judaica 19 (1963), S. 197: Wie Philipp
Jakob Spener, der sich zu Toleranzgesinnung und Naturrechtslehre von Hugo Grotius be-
kannte.

3 Christiane Dithmar, Zinzendorfs nonkonformistische Haltung zum Judentum, Diss. Hei-
delberg 2000, S. 54.

4 Heinz Schmidt, Begegnung mit den Juden, in: Hahn/Reichel, Zinzendotf (wie Anm. 1),
S. 434-435.

5 Johann Jakob Moser, Altes und Neues aus dem Reich Gottes und der iibrigen guten und
bésen Geister, Frankfurt und Leipzig 1733—1739. Hier die Jahre 1734-1735, in: Martin Jung,
Die wiirttembergische Kirche und die Juden in der Zeit des Pietismus (1675-1780), Diss.
Berlin 1992, S. 186.
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Zinzendort lebte gleichermalien in der ,Theologie des Bundes® wie in der
religiosen Welt des Alten Testaments und achtete die Glaubensinhalte des
Alten und Neuen Bundes als gleichwertig.6

Er brachte den Juden in vielfiltigen Begegnungen eine freundliche, ver-
stindnis- und respektvolle Haltung entgegen, wobei er in ,echten
Gesprichen? versuchte, jedem einzelnen Menschen das Evangelium nahe-
zubringen. Jeder Einzelne sollte sich jedoch durch ,,wirkliche Herzensbu-
Be“s zu Jesus als dem Messias und Schopfergott, der am Kreuz gestorben
ist, bekennen. Gleichzeitig tadelte er die Christenheit wegen ihrer ,,Blindheit
und Schuld an den Juden®.

Noch 1736 hatte die MaB3gabe Zinzendorfs gelautet:

Die Juden-Sache ist nicht darum zu suspendieren [zeitweilig aufzuheben], weil
die Zeit noch nicht da wire, sondern weil der Plan noch schief ist.!? Ich glaube
nicht, dass wir den Juden predigen sollten [...] wir miissen die Juden-Sache ganz
sachte und nebenbey, nicht aber ex professio [von Berufs wegen] tractieren [be-
handeln], und es wird doch gehen.!!

1738 stimmte er dann der Judenmission zu, die Johann Leonhard Dober!2
(1706—-1766) und seine Frau'’ und im Jahr darauf Samuel Lieberkiihn!#
(1710-1777) und 1741 u.a. Otto Wilhelm Hasse (1718-1743)!5 befliigelte, in
Amsterdam bei Juden zu leben und miteinander bekannt zu werden. 16
Lieberkiihn hatte einen eigenen Zugang zum Gesprich mit den Juden
gefunden, indem er, anders als Zinzendorf, den Juden die Hoffnung auf den
kommenden Messias aufgrund der VerheiBlungen der Schrift zunichst als
»nicht ganz unbegrindet™? belieB, ohne tber strittige Punkte wie z.B. die

¢ Paul Gerhard Aring, Christen und Juden heute — und die ,,Judenmission®?, Frankfurt am
Main 1987, S. 166. Siehe auch: Kai Dose, Die Bedeutung der Schrift fiir Zinzendorfs Denken
und Handeln, Bd. I, Diss. Bonn 1977, S. 255-257.

7 Franz Heinrich Philipp, Graf Nikolaus von Zinzendorf als Wegbereiter eines deutschen
Philosemitismus, in: EMUNA 7 (1972), S. 22.

8 Gustaf Dalman/Adolf Schulze, Zinzendorf und Lieberkiihn. Studien zur Geschichte der
Judenmission, Leipzig 1903, S. 45.

9 Heinz Schmidt, Zinzendotfs Verstindnis fiir die Juden, in: Hahn/Reichel, Zinzendorf (wie
Anm. 1), S. 436-439.

10 Sigurd Nielsen, Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf, Bd. III: Der praktische Teil (Ho-
mopoikilia in praxi) [Mannigfaltigkeit in der Praxis], Diss. Hamburg 1960, S. 291, Anm. 306.

11 Bbd., Anm. 307.

12UA, R22.1.a.73 und 121.6: ,,Aug.—Dez. 1739 in Holland wegen Juden bekehren®. Siche
auch: Gemein Nachrichten (GN) 1. 3 (1832), S. 416.

13 Anna Dober, geb. Schindler (1713—-1739), eine Liederdichterin der Briidergemeine.
14 UA, R.22.1.b. 66. Siehe auch: GN 1. 2. (1843), S. 235.
15 UA,R.16.1.a.1.7.b.

16 Dithmar, Haltung (wie Anm. 3), S. 262: Der Juden Gedanken iiber die Briider-Gemeine,
1740.

17 Dalman/Schulze, Studien (wie Anm. 8), S. 52-53.
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Person Jesu ,,auf unfruchtbare Weise*!8 zu disputieren. Dazu miisste ,,der
Herr die Herzen auftun®. Er bezweifelte nidmlich, dass Juden tberhaupt
durch Weissagungen im Gesetz von der Messianitit Jesu zu tberzeugen
seien, weil sie bei der ,,falschen Auslegungsweise ihrer Rabbiner*1? blieben.

Das Zutrauen zu Lieberkithn wuchs, sodass z.B. der ,Chassan’, der Vor-
sanger, von Gelnhausen in einem Brief vom Mai/Juni 1736 bestitigte, dass
»noch niemand so liebreich mit ihnen geredet™ hitte, und er dankte zugleich
fiir ,,alle genossene Liebe und Freundschaft20.

Zinzendotf beendete 1743 die ,,spezielle Judenmission®, denn er sah im
Sammeln von ,,Erstlingen?! aus der Judenheit das Ziel dieser Missionsar-
beit erreicht.22 Der Gemeinde blieb die Verbindung zum Judentum jedoch
erhalten: Samuel Lieberkiihn suchte an allen Orten seiner Tatigkeit als Pre-
diger das Gesprich mit den Juden seiner Umgebung und erwarb sich ihr
Vertrauen.

Im Leben der Gemeine spiegelte sich die hohe Wertschitzung der jidi-
schen Geschichte. Nach dem ersten ,,Verséhnungstag®?? 1739, feierten die
Briider seit 1746 immer wieder das Fest der Firbitte fir Israel und nahmen
das Gebet 1757 in die GroB3e Kirchenlitanei auf.2

Ab 1751 feierten sie sogenannte ,,Judenfeste*?5, an denen der jiidischen
Waurzeln des Christentums gedacht wurde, was anzeigt, dass mit der Hei-
denmission auch die Judenmission offizielles Werk der Gemeinde geworden
war.26

18 Ebd., S. 55.
19 Ebd., S. 56.

20 Samuel Lieberkiihn, Eigenhidndiger Lebenslauf, in: Dithmar, Haltung (wie Anm. 3), S. 123,
Anm. 418.

21 Erstlinge® meint hier nicht die ,,erstgestorbenen Brider und Schwestern (vgl. Paul Peucker,
Herrnhuter Wérterbuch, Herrnhut 2000, S.24), sondern die ,.erstgeborenen Bridder und
Schwestern (vgl. Dithmar, Haltung (wie Anm. 3), S. 150).

22 Philipp, Graf (wie Anm. 7), S. 21.

2 Irina Modrow, Dienstgemeine des Herrn. Theologische Texte und Studien, Bd. IV, Hil-
desheim 1994, S. 124: ,,Verséhnungsfest”, Jom Kippur, der letzte von zehn Bufltagen — ein
Fasttag.

2+ Gustaf Marx, Die Feier des Versdhnungstages in der Briidergemeine, ein Vermichtnis des
Grafen von Zinzendorf, in: Herrnhut 17 (1884), Nr. 40: Zinzendorf férderte die Ubersetzung
seiner Lieder ins Hebrdische und Juden-Deutsche. Er erklirte am 12. Oktober 1739 zum
ersten Mal den jidischen Verséhnungstag ,.Jom Kippur® zum Bet-Tag der Gemeine und
erinnerte sie an diesem Tag an die Liebespflicht den Juden gegeniiber und stirkte ihre Hoff-
nung auf einen Erfolg der Missionsarbeit. Siche auch: Schmidt, Begegnung (wie Anm. 4),
S. 434-435.

25 Modrow, Dienstgemeine (wie Anm. 23), S. 124.

26 Dalman/Schulze, Studien (wie Anm. 8), S. 36, Anm. 2: Vgl. Diatium von Herrnhut vom
13. November 1741 nach ,,Gedenktage der erneuerten Briderkirche® (1821), S.251.
Vgl. auch Dithmar, Haltung (wie Anm. 3), S. 151, Anm. 546: ,,Dariiber hinaus haben eine
Provinzialsynode und eine Generalsynode 1889 und 1899 noch einmal den Versuch unter-
nommen, den Verséhnungstag als einen regelmiBigen Gebetstag fiir Israel in der Briiderge-
meine heimisch zu machen, konnten sich damit allerdings nicht durchsetzen.” Vgl. Verlall
der Allgemeinen Synode der Briider-Unitit gehalten in Herrnhut vom 27. Mai bis 1. Juli
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Zinzendort erwartete, dass zur Errichtung des ,Reiches Gottes® Israel,
nach einer ersten, verborgenen Wiederkunft des Herrn zu seiner Gemeinde,
selbst an der Bekehrung anderer Vélker mitwirken werde.?” Uber diese Mis-
sionstheologie  erfahren wir aus den Protokollen der Unitits-
Altestenkonferenz (UAC) nach 1760, dem Todesjahr Zinzendorfs, jedoch
wenig.28

Die Synode 1782 hielt es fiir ,,ihre Pflicht, auf alle Weise dahin zu sehen,
dass wir dieses gute Vertrauen so sie [die Juden] zu den Briidern ins ganze
haben, nicht verderben noch vetlieren [...].“2% Diese lehnten jedoch erst
1880, nach der Befragung des Loses?, eine erneute Judenmission ab, was
von der Gemeinde gebilligt wurde, um nicht in Gegensatz zu Zinzendorfs
Ansicht zu geraten, wonach Israel zu der einen wahren Gemeinde gehére,
die es durch alle Zeiten hindurch gebe und die von der Kirche nicht abge-
16st wurde.3!

2. Der politische Hintergrund

An der Schwelle zum 19. Jahrhundert wurde die barock-feudale Ordnung
von einer Epoche des wachsenden Selbstbewusstseins der Menschen abge-
16st. Die Forderung nach dem Recht auf Mitsprache und Mitentscheidung
wuchs in allen Teilen der Bevélkerung.

Angeregt durch die Aufklirung wurde durch Gotthold Ephraim Lessing
und seinen Freund Moses Mendelssohn, der den Vernunftglauben der Auf-
kldrung mit der jiidischen Gesetzesreligion zu vereinigen wusste, die Epoche
der Emanzipation3? eingeleitet.

Mit dem Toleranzpatent Joseph 1I. von 1782 begann sich die Lebenslage
der Juden in den meisten deutschen Staaten zu verbessern. Aufgeklirte
Firsten und Beamte? eréffneten Juden den Zugang zu sikularer Bildung,

1889, Gnadau 1890, S. 40 und Verlal der Generalsynode der Evangelischen Briider-Unitit
gehalten in Herrnhut vom 16. Mai bis 30. Juni 1899, Gnadau 1890, S. 39.

27 Dalman/Schulze, Studien (wie Anm. 8), [Zinzendotf:] Rede vom 16. Dezember 1755,
S. 47, Anm. 4.

28 Dietrich Meyer, Bericht iiber die Durchsicht der Protokolle der UAC ab 1760 zum Thema
,,Bridergemeine und Juden: ,,Es zeigte sich, dass in den Jahren ab 1760 relativ wenig In-
formation zum Thema auffindbar war. Auch in der Zeit von 1830-1870 tritt das Thema
Judenmission nicht auf. Interessant wird es erst ab 1870.“ In: Protokoll der 3. Sitzung des
AK ,,Briidergemeine und Judentum im Laufe der Geschichte* vom 5.—7. November 2004 in
Bad Boll.

29 UA, VerlalB3 der Synode 1782. XI. Von den Heidenmissionen. Juden 16b, S. 404.

30 Meyer, Bericht (wie Anm. 28).

31 Martin Jung, Buchbesprechung: Christiane Dithmar, Zinzendorfs nonkonformistische
Haltung zum Judentum, in: Hermann Ehmer u.a. (Hrsg.), Blitter fiir wirttembergische Kir-
chengeschichte 103 (2003), S. 431.

32 Rechtliche und gesellschaftliche Gleichstellung z.B. der Juden. Vgl. Simone Lissig, Judi-
sche Wege ins Birgertum, (= Birgertum. Studien zur Zivilgesellschaft, Neue Folge, Bd. I),
Gottingen 2004, S. 69-70.

33 Ebd., S. 72.
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deren kultureller Wert34 nicht tiberschitzt werden kann. Andere Erleichte-
rungen und wirtschaftliche Spielriume wurden erfolgreich ausgenutzt.?s

Juden bekamen Rechte zu- und wieder aberkannt?, sei es wihrend der
Franzésischen Revolution oder durch das 1812 erfolgte, dann aber wieder
eingeschrinkte preulische Emanzipationsedikt. Seit Moses Mendelssohn
nahmen Juden jedoch auch an der 6ffentlichen Diskussion teil.??

In den jidischen Gemeinden hatte sich der birgerliche 3 Grundsatz
durchgesetzt, dass vor allem die Gebildeten berufen seien, die Geschicke der
Anderen zu lenken und zu leiten.’* Diese Gruppe war besonders daran inte-
ressiert, die vollige Anerkennung der Juden durch die allgemeine Biirgerge-
sellschaft in Form rechtlicher Gleichstellung zu erwerben.

Die Gesellschaft jedoch begriindete ihre Zuriickweisung mit dem Vorur-
teil, die noch unbiirgetlichen, ambulanten Handel treibenden und den Tal-
mud lernenden Juden* wiirden dem Gemeinwohl cher schaden als niitzen
und missten verschwinden.

So wurden Gemeinden von Lehrern der jiidischen Reform#!, wie des
Rabbiners Abraham Geiger, der, indem er religiése Konflikte immer behut-
sam zu vermeiden suchte 42, gleichwohl solche hervorrief ¥, einem
umfassenden Erziechungsplan unterworfen.# Durch sikulare Schulbildung,
Einfihrung wiirdiger Gottesdienstformen und Predigten*s, legten Reformer
die Juden in ihrer Erscheinungsweise und Erwerbsart auf burgerliche Nor-
men fest: Siddeutsche Staaten beispielweise erteilten die vollen Ansied-
lungsrechte nur Juden mit birgerlichem Gewerbe.% Junge judische und

34 Ebd., S. 578f.
3 Ebd., S. 579.

3 Ernst Ludwig Ehrlich, Geschichte der Juden in Deutschland, in: Johannes Hartmann
(Hrsg.), Geschichtliche Quellenschriften, Disseldorf 1961, S. 79.

37 Wanda Kampmann, Deutsche und Juden. Studien zur Geschichte des deutschen Juden-
tums, Heidelberg 1963, S. 98f.

38 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 18: ,,Unter ,Biirgertum’ wird — zundchst sehr allgemein —
die Ansammlung verschiedener Sozialgruppen verstanden, die im 19. Jahrhundert bereits
existierten oder sich neu bildeten und sich trotz extrem unterschiedlicher Besitz- und Er-
werbsverhiltnisse zunehmend vergesellschafteten [...| handelte es sich doch [...] nach Klas-
senlage, Einkommen und sozialer Herkunft —um eine ausgesprochen heterogene soziale

Gruppe.
3 Ebd,, S. 372.
40 Ebd., S. 410.

41 Michael A. Meyer, Reformjudentum, in: Julius Schoeps (Hrsg.), Neues Lexikon des Juden-
tums, Gutersloh 2000, S. 693—-696.

42 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 372.

43 Christopher M. Clark, The Politics of Conversion. Missionary Protestantism and the Jews
in Prussia 1728-1941, Diss. Oxford 1995, S. 150.

4 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 410.
45 Ebd., S. 372.
46 Ebd., S. 577, Anm. 57.
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daher nicht zunftgebundene” Handwerker konnten technologische Kennt-
nisse mit Kulturtechniken wie Buchfithrung verkniipfen, was sie ermutigte,
im Prozess der Modernisierung im 19. Jahrhundert flexibel und offen Neues
zu wagen, als Unternehmer sozial aufzusteigen* und sich als Biirger ihres
Landes zu fihlen.

In Preullen z.B. empfand die staatstragende, konservative, zum Pietismus
neigende® und der Moderne® ablehnend gegentiberstehende Oberschicht
als schmerzlich, dass sich die ,,hdheren und gebildeten Stinde®5! zunch-
mend von der Kirche entfremdeten und machte das sich im Prozess der
Emanzipation befindende Judentum dafiir verantwortlich.52

Gegner der jidischen Emanzipation Gbertrugen alte religidse Vorstellun-
gen von den Juden als Christusfeinden auf die Verhiltnisse der Gegenwart
der kapitalistischen Erwerbsgesellschaft®3, wobei die Juden als ,,Zerstérer
der christlich-deutschen®>* Lebensweise erschienen. Da Juden die Gottheit
Jesu leugneten, machte sich der Argwohn breit, die allgemein zunehmende
Ungldubigkeit sei der Sieg des Judentums tiber das Christentum. 5>

Vor allem in der Zeit der wirtschaftlichen Depression, die die Grinder-
jahre ablOste, tiberboten sich mafBigebende Mitglieder der Berliner Gesell-
schaft in Schuldzuweisungen an die Juden.>¢

Den Gegnern der Emanzipation in Schwerindustrie und Grofigrundbe-
sitz kam auBlerdem die im Zuge einer Agrarkrise 1878/79 erfolgte Wende
der Bismarck’schen liberalen Politik des Freihandels hin zu erneuten
Schutzzollen zugute, die den Einfluss der Nationalliberalen Partei im
Reichstag, der politischen Heimat der meisten deutschen Juden, schwich-
te.>7

Gleichzeitig, ermutigt durch das Buch des Publizisten Wilhelm Marr
»Der Sieg des Judenthums tUber das Germanenthum®8, verfasste die Berli-
ner Bewegung um den Hofprediger Adolf Stoecker im August 1880 eine
angeblich 250.000 Mal unterschriebene, sogenannte ,,Antisemitenpetition‘

47 Kampmann, Deutsche (wie Anm. 37), S. 78.

48 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 579.

49 Kampmann, Deutsche (wie Anm. 37), S. 245.

50 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 669.

51 Ebd.,, S. 663.

52 Beyreuther, Zinzendorf (wie Anm. 2), S. 216, Anm. 28.
53 Lissig, Wege (wie Anm. 32), S. 659.

54 Beyreuther, Zinzendorf (wie Anm. 2), S. 216, Anm. 28.
55 Ebd., S. 216, Anm. 28.

56 Kampmann, Deutsche (wie Anm. 37), S. 229.

57 http:/ /de.wikipedia.org/wiki/Betliner_Antisemitismusstreit. 7. September 2010.

58 Wilhelm Marr, Der Sieg des Judenthums tber das Germanenthum. Vom nicht-
konfessionellen Standpunkt aus betrachtet, Bern 1879. Zit. nach Clark, Politics (wie
Anm. 43), S. 272, Anm. 113.
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an den Reichstag mit dem Ziel, die rechtliche Gleichstellung der Juden stark
einzuschrinken.>

Diesem Stil folgte mit nationalem und antisemitischem Pathos die Pole-
mik des Historikers Heinrich von Treitschke in den ,,Preulischen Jahrbi-
chern® und der ,Nationalzeitung®. 60 Auf sie reagierten der Historiker
Theodor Mommsen! und funfundsiebzig angesehene Berliner Birger, die
als Erstunterzeichner am 14. November 1880 in der ,,Nationalzeitung® eine
sogenannte Notabeln-Erklirung verdffentlichten. Sie verteidigten die ,,Ach-
tung jedes Bekenntnisses, gleiches Recht, gleiche Sonne im Wettkampf,
gleiche Anerkennung tiichtigen Strebens fiir Christen und Juden® und be-
grufiten deren kulturelle Vielfalt.62

In dhnlicher Weise stellte der Vélkerpsychologe Moritz Lazarus (1824—
1903) die ,,Nationalfihigkeit“ des Judentums gleichwertig neben diejenige
der beiden christlichen Konfessionen.5> Der Rabbiner und Philosoph Ma-
nuel Joel (1826-1890) erinnerte daran, dass judischer und germanischer
Geist miteinander vertriglich seien, da das Christentum judischen Ut-
sprungs sei.04

Leopold Zunz (1794-1886), Mitbegriinder der Wissenschaft des Juden-
tums, betonte, dass die kulturelle Eigenart der Juden nach ,,Volkstum und
Bekenntnis ein Ganzes“6 sei, wobei seine biblische Berufung am Berg Sinai
erinnert werde und nachwirke.

3. Versuch, sich den Begriffen ,,religiose und politische Judenfeind-
schaft® zu nahern.

Jungere Forscher wie Friedrich Lotter erkldren, dass die Judenfeindschaft,
der Antijudaismus des Mittelalters, bereits in der Theologie der christlichen
Kirchen angelegt sei. Einerseits hitten Jesus feindlich gesinnte Schriftgelehs-
te seine Kritik an dem rein dul3erlich ausgetbten Kult aufgegriffen. Anderer-
seits sei die innerjidische Auseinandersetzung um Jesus als Messias und die
Geltung der Gesetze mit den Klagen der Propheten tber das abtriinnige
und damit ,,von Gott verworfene® Volk Israel verknipft worden. Dieser

59 Bernhard Vogt, Antisemitenpetition, in: Schoeps, Lexikon (wie Anm. 41), S. 59.

0 Giinter Cordes, Heinrich von Treitschke, in: Gerhard Taddey (Hrsg.), Lexikon der deut-
schen Geschichte, 3. Auflage, Stuttgart 1998, S. 1261.

¢! FEin Judenfreund (Philosemit), bezeichnete den Antisemitismus seiner Zeit als eine nationa-
le Schande.

62 http:/ /de.wikipedia.org/wiki/Betliner_Antisemitismusstreit. 7. September 2010.
63 Ebd.
64 Ebd.

05 Vgl. Leopold Zunz, Zur Geschichte und Literatur, Bd. I, Berlin 1845, S. 21. Zit. n. Hein-
rich Graetz, Geschichte der Juden. Von den iltesten Zeiten bis auf die Gegenwart, Bd. XI:
Geschichte der Juden. Vom Beginn der Mendelssohnschen Zeit (1750) bis in die neueste Zeit
(1848), 2. Auflage, Berlin 1998, S. 545.

66 http:/ /de.wikipedia.org/wiki/betliner_Antisemitismusstreit. 7. September 2010.
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Prozess habe sich auf die Abfassung der Evangelien ausgewirkt, wobei
Denkschablonen wie ,,Verstocktheit® oder ,,Blindheit” Bestandteil der
christlichen Theologie geworden seien.t” Die Endzeiterwartung von Chris-
ten und Juden bestehe in der Voraussage, dass vor der Ankunft oder der
Wiederkehr des Messias und dem darauf folgenden Gottesgericht tber die
Menschheit alle Vélker zum Glauben an den einen Gott gelangen werden.
Die Juden jedoch wiirden sich vor dem Weltende zum ,,wahren Glauben®
bekehren. 68

Die theologische Abwertung des Judentums bereitete die politisch-
rassistische Judenfeindlichkeit, den ,Antisemitismus‘®, vor. Der Begriff, von
Wilhelm Marr in Anlehnung an Sem, den Sohn Noahs, geprigt und populis-
tisch als Schlagwort gebraucht, wobei andere Semiten’, wie die Araber,
nicht mitgemeint waren, verlich den sozialen und politischen, religidsen,
rassistischen und kulturellen Werturteilen gegen Juden einen zunehmend
ageressiver gebrauchten Sammelnamen. Diese Erscheinung vetlor um 1900
ihren Einfluss im politischen Rahmen, jedoch nicht in der vélkisch-
nationalen Denkweise.”!

4. Herrnhuter, andere Pietisten und der Zeitgeist

Die Herrnhuter entzogen sich nicht der Anpassung an den Geist der Zeit,
der sich bei ihnen in ethisch-politischer Hinsicht bemerkbar machte. Zu
denken war dabei an die gesellschaftlich-konservative Einstellung, die z.B.
an den Schulen in Niesky und Konigsfeld das gesamte 19. Jahrhundert hin-
durch zu einer patriotisch-vaterlindischen Haltung, wie sie den Protestan-
tismus allgemein kennzeichnete, fiihrte.72

Theologisch hatte sich die Briidergemeine den Landeskirchen zunch-
mend angeglichen’, was dazu fithrte, dass die urspriingliche Ethik der Ge-
waltfreiheit’ der alten bohmischen? sowie der erneuerten?6 Bruderkirche

67 Friedrich Lotter, Antijudaismus, in: Schoeps, Lexikon (wie Anm. 41), S. 58.

8 Ders., Endzeiterwartung, in: Schoeps, Lexikon (wie Anm. 41), S. 239.

0 Antisemitismus’ und ,Philosemitismus’ sind ungenaue, daher unwissenschaftliche Begriffe.
70 Werner Ludewig, Semiten, in: Schoeps, Lexikon (wie Anm. 41), S. 757.

71 Kampmann, Deutsche (wie Anm. 37), S. 338.

72 Dietrich Meyer, Zinzendorf und die Herrnhuter Briiddergemeine 1700-2000, Gottingen
2000, S.104. Siehe auch Hans-Christoph Hahn: ,,Die Wirkung der nationalpatriotischen
Tendenzen im 19. und 20. Jahrhundert auf die Briidergemeine und ihr Verhalten zum Juden-
tum® im vorliegenden Heft, S. 5.

3 Meyer, Zinzendorf (wie Anm. 72), S. 103f.

7 Ebd., S. 104.

5 Joseph Miiller, Geschichte der Bohmischen Briider, Bd. I: 1400-1528, Herrnhut 1922,
S. 77.

76 Thilo Daniel, Zinzendorfs Unionspline 1719 bis 1723. Nikolaus Ludwig von Zinzendorfs
theologische Entwicklung bis zur Griindung Herrnhuts, Diss., Herrnhut 2004 (= Beiheft der
UF 11), S. 33.
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und deren Gewissensnot beim Leisten von Eid und Militirdienst fur sie
nicht mehr verbindlich waren.

So wurde zum Beispiel der Absolvent der Unitdts-Anstalten in Barby
und Niesky, der spitere Philosoph, Physiker und Mathematiker Jakob Fried-
rich Fries” (1773-1843), im Studium von Immanuel Kant beeinflusst, der
unstreitig das Judentum geringschitzte.” Als Liberaler und Nationalist ver-
lor Fries seine Lehrerlaubnis in Jena, weil er die vom Staat verfolgten Bur-
schenschaften beim Wartburgfest 1817 mit einer Rede unterstiitzt hatte.

Obwohl er auf dem Fest offen judenfeindlich™ aufgetreten war, konnte
er danach fir ein Jahr an den Unitits-Anstalten in Barby und Niesky eine
Dozentur fiir Physik und Mathematik austiben.8? Auflerdem war er seit 1821
Mitglied der UAC, des leitenden Gremiums der Briidergemeine.s!

Durch seine ,,Praktische Philosophie® beeinflusste Fries viele Gelehrte
des 19. und 20. Jahrhunderts mit seinem Prinzip der ,,Ahndung®s2, womit er
sich dem Zwiespalt von Glauben und Wissen zu entzichen suchte, wobei er
,Andacht’ und ,Hingabe® als nichtreligiés verstandene Begriffe des politi-
schen Handelns gestaltete. Nach Fries reichten Uberzeugung und Gesin-
nung aus, um am politischen Geschehen teilzunehmen. 83 Dieser Ansatz
lieferte schon damals eine philosophische Legitimation fiir ideologisch mo-
tivierte MaBnahmen und Taten’* in den zeitgendssischen gesellschaftlichen
Auseinandersetzungen.®

77 Marianne Doerfel, Aristokratische und demokratische Erziehung im 18. Jhdt. Das
»Adelspiadagogium® in Uhyst/Spree, in: Fritz-Peter Hager und Dieter Jedan (Hrsg.), Staat
und Erziehung in Aufklirungsphilosophie und Aufklirungszeit, Bochum 1993, S. 40,
Anm. 7.

78 Daniel Krochmalnik, Immanuel Kant, in: Schoeps, Lexikon (wie Anm. 41), S. 447.

79 http://de.wikipedia.org/wiki/Jakob_Friedrich_Fries. 8. September 2010. ,,Uber die Ge-
fihrdung des Wohlstandes und Charakters der Deutschen durch die Juden (1816).

80 Guntram Philipp, Ernst von Seydlitz. Pidagoge und Geograph, in: Ostdeutsche Biogra-
phie. Personlichkeiten des historischen deutschen Ostens, in: http://www.ostdeutsche-
biographie.de/seyder99.htm. 8. September 2010. S. 2.

81 Meyer, Zinzendorf (wie Anm. 72), S. 93.

82 ,Ahndung’=Ahnung im Sinne einer ,,religiés-dsthetischen Uberzeugung“ zwischen Wissen-
schaft und Glauben (nicht zu verwechseln mit ,Ahndung’=Strafe, Bestrafung, Vergeltung),
vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Jakob_Friedrich_Fries. ,,Es schlieBt sich an die Wissen-
schaft die religivs-disthetische Uberzeugung aus dem Glauben an, in welcher Geschmack und
Dichtung leben, welche das Wesen der Dinge den Ideen der Schonheit unterworfen vorstellt,
damit aber schon das Ziel der contemplativen Ausbildung des Gemiithes trifft.”, in: Jakob
Friedrich Fries, Handbuch der psychischen Anthropologie, 2 Binde, Jena 1837, hier: Bd. I,
S. 108. Zit. n. Wolfgang Grundl, Die Psychische Anthropologie von Jakob Friedrich Fries,
eine historisch-systematische Diskussion zur Philosophie des Geistes, Diss., Wiirzburg 2000,
S. 31. Fir diesen Hinweis danke ich Jiirg Martin in Ttibingen.

83 http://de.wikipedia.org/wiki/Jakob_Friedrich_Fries. 8. September 2010.
84 Ebd.

85 Demagogenverfolgung 1819, nachdem Friesschiler Karl Ludwig Sand den Dichter Au-
gust von Kotzebue als Feind der demokratischen Ideen der Burschenschaften ermordet
hatte.
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Diesen Erscheinungen des 19. Jahrhunderts, und damit dem politischen
Streit Gberhaupt, entzogen sich die Herrnhuter weitestgehend.8¢ Nachdem
sie die Lehre von der Gnade Gottes®7 infolge der seelsorgerlichen Arbeit der
Reisebrider wihrend der Zeit der Aufklirung und des Idealismus vor dem
Verlorengehen® bewahrt hatte, waren sie erneut zu ,,einem Sammelbecken
der Erweckten im Lande [..] und zu einer Pflanzschule des Reiches Got-
tes“8? geworden, wie Jung/Stilling® formulierte.

Dieser Aufgabe kam die Gemeinde durch innere Mission wie Diaspora!
und diakonische?? Arbeit nach, nicht jedoch, wie oben angedeutet, durch
aktive Teilnahme an der evangelischen ,Judenmission’.

Inzwischen hatte die judenfeindliche Bewegung in Berlin bewirkt, dass
die allgemeine Aufmerksamkeit sich mehr als bisher den Juden zuwandte,
wodurch auch eine neue Epoche der ,Judenmission® ihren Anfang nahm.?

Beispielsweise hielten Gldubige aus dem wiirttembergischen Pietismus®,
wie Johann Albrecht Bengel (1687-1752), die Férderung des Reiches Got-
tes?> flir unverzichtbar. Die ,,wahre Gemeinde Jesu“% sollte aus allen Kon-
fessionen gesammelt werden, um das Kommen Christi in ékumenischer
Gemeinschaft, an der auch bekehrte Juden teilhaben sollten, in nichster Zeit
erwarten zu kénnen.”?

Der Paldstinaforscher und Theologe Gustaf Hermann Dalman (1850—
1941), ehemaliger Dozent am Herrnhuter Theologischen Seminar, mal3 der

86 Meyer, Zinzendorf (wie Anm. 72), S. 104: Synode 1789: ,,Sich so viel méglich heraushalten,
am wenigsten Parteifithrer an seinem Orte zu sein. [...] Gehorsam der Obrigkeit, welche die
Gewalt hat.*

87 Ebd., S. 87.

88 Horst Weigelt, Die Diasporaarbeit der Herrnhuter Briidergemeine und die Wirksamkeit der
Deutschen Christentumsgesellschaft im 19. Jahrhundert, in: Martin Brecht u.a. (Hrsg.), Ge-
schichte des Pietismus, Bd. III: Der Pietismus im neunzehnten und zwanzigsten Jahrhundert,
hrsg. v. Gustav Adolf Benrath/Ulrich Gibler, Gottingen 2000, S. 115.

89 Meyer, Zinzendorf (wie Anm. 72), S. 91.

% Johann Heinrich Jung, genannt Stilling (1740-1817). Der Spitpietist erwartete 1816 das
zweite Erscheinen Christi. Vgl. Sara Janner, Judenmission in Basel in der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts, Basel 2004, S. 33.

91 Diaspora®, griech. ,,Zerstreuung®. Die zerstreut wohnenden Freunde der Bridergemeine.
Sie wurden von Diasporapredigern regelmiBig besucht, ohne Mitglieder der Briidergemeine
zu sein.

92 Diakonissen-Muttethaus ,Emmaus’ in Gnadenfeld/Oberschlesien seit 1866 und in Niesky
seit 1883.

93 Gustaf Dalman, Kurzgefasstes Handbuch der Mission unter Israel (= Schriften des Insti-
tutum Judaicum in Betrlin ; 18), Berlin 1893. S. 17.

94 Johann Albrecht Bengel (1687—1752) berechnete aus der Bibel Weltende und Anbruch des
Tausendjihrigen Reichs fiir das Jahr 1836. Vgl. Eberhard Fritz, Die Konsolidierung des
wiirttembergischen Pietismus im frihen 19. Jahrhundert. Eine Befragung von 1821 als Do-
kument einer Ubergangszeit, in: Blitter fiir wirttembergische Kirchengeschichte 108/109
(2008/2009), S. 375.

95 Dieter Ising, Johann Christoph Blumhardt, Géttingen 2002, S. 347.
96 Meyer, Zinzendorf (wie Anm. 72), S. 91.
97 Ising, Blumhardt (wie Anm. 95), S. 296f.
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Judenmission heilsgeschichtliche Bedeutung bei: Die Juden sollten wissen,
dass sie nicht ,verstoBen seien und die ihnen geltende Verheilung noch
immer ihre Gultigkeit habe. Besonders ,,die Gewinnung der Einzelnen aus
Israel [sei] eine Weissagung auf die Zeit, da Ganz-Israel selig” werde
(Rém. 11, 1-5 und besonders 11,11 und 14).98

Obwohl die Judenmission auch in der Christenheit héchst umstritten
wat, erschienen diese Bemithungen der Protestanten als die einzig denkbare
Form einer gewissen freundlichen Zuwendung zu den Juden einerseits und
der Judenfeindschaft andererseits. Ein von Juden und Christen bereits 1882
vorgebrachter Einwand lautete, dass ,,die Judenmission bei den geringen
Erfolgen zu grofle Summen kostete %, da die Proselyten!® schliefllich un-
terstiitzt werden miissten.

5. Die Idee der ,Judenmission’

Ein neuer Anstol3 zur Mission unter den Juden kam nach der Franzosischen
Revolution und dutrch die napoleonischen Kriege im Jahr 1809 aus Eng-
land.!! Die ,,Londoner Gesellschaft zur Verbreitung des Christentums un-
ter den Juden“ belebte die Grindung von Missionsgesellschaften in
Deutschland und in der Schweiz, deren Aufgabe es sein sollte ,,Juden mit
dem wahren Christentum vertraut zu machen, so dass sie aus Uberzeugung
der Religion Jesu Christi folgen®.102

Fir Sachsen, Bayern und Hessen z.B. leitete 1849 der Theologe und
Ubersetzer des Neuen Testaments ins Hebriische, Franz Julius Delitzsch,
den ,,Evangelisch-Lutherischen Central-Verein fiir die Mission unter Israel
und grindete zur Ausbildung von Missionaren das ,,Institutum Judaicum®
in Leipzig. Dessen Leitung tibernahm 1893 Gustaf Dalman, geborener

98 Dalman, Kurzgefasstes Handbuch der Mission unter Israel, S. 19-27, in: Werner Raupp
(Hrsg.), Mission in Quellentexten. Geschichte der Deutschen Evangelischen Mission von der
Reformation bis zur Weltmissionskonferenz Edinburgh 1910, Erlangen 1990, S. 453454,
Siehe auch: UAC- Protokoll NB L.R.4. 152.a.

99 Carl Friedrich Heman, Missionen unter den Juden, in: Real-Encyklopddie fiir protestanti-
sche Theologie und Kirche (RE), 2. Aufl, Leipzig 1882, S.116-117; S.114: Im
19. Jahrhundert etwa 100.000 Konversionen.

100 Proselyt: griech. Hinzugekommener; Fremdling; zum Judentum Ubergetretener. In: Theo-
logisches Fach- und Fremdworterbuch, Berlin 1985, S. 140.

101 Dalman, Handbuch (wie Anm. 93), S. 16.

102 Karl Kunert, Kann ein Jude aus Uberzeugung Christ werden?, Kénigsberg 1911, S. 22.
Zit. n. Paul Gerhard Aring, Judenmission, in: Theologische Realenzyklopidie (TRE),
Bd. XVII, 1988, S. 329.
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Marx!103) der an verschiedenen Missionszeitschriften, z.B. am ,,Nathanael®,
mitarbeitete!%* und das Denken seiner Zeit nachhaltig beeinflusste.

6. Die Deutsche Christentumsgesellschaft

Wihrend der napoleonischen Herrschaft etlebten die sogenannten ,,Stillen
im Lande“1%5, d.h. Mitglieder und Freunde von Gemeinden pietistischer
Ausrichtung mit einem zuriickgezogenen und unpolitischen Lebensstil, ihre
Erweckung. Sie lehnten den Geist des Vernunftglaubens ab und verbiinde-
ten sich ohne vorangehende theologische Auseinandersetzungen zur
»Deutschen Christentumsgesellschaft”, deren sogenannte ,,Partikulargesell-
schaften® im Bereich der deutschen Sprache untereinander vernetzt wa-
ren.106

Fiir die Schweiz soll am Beispiel des ,,frommen Basel“107 gezeigt werden,
wie angesehene und einflussreiche Mitglieder von Basler Familien, die zu-
gleich der Sozietit!%s der Herrnhuter angehérten, gemeinsam diakonisch-
missionarische Werke einrichteten.

7. Die Bruder-Sozietit in Basel

Aufbauend auf die seit 1780 europaweit korrespondierende ,,Basler Chris-
tentumsgesellschaft aus dem Umfeld der 1740 entstandenen Herrnhuter
Briider-Sozietdt wurde 1815 die ,,Basler Missionsgesellschaft® gegriindet. 109

Ihre Mitglieder betrachteten sich, dhnlich wie die Herrnhuter, als ein
,Verein von Christen der verschiedensten Linder”, die uberkonfessionell
und deren Nationalititen gleichberechtigt waren, wobei sie mit ,,politischen
Dingen nichts zu thun hatten®119,

103 Der Namenswechsel erfolgte am 19. November 1886. Vgl. Julia Minnchen, Gustaf Dal-
mans Leben und Wirken in der Briidergemeine, fiir die Judenmission und an der Universitit
Leipzig 1855-1902, in: Siegfried Mittmann/Manfred Weippert (Hrsg.), Abhandlungen des
Deutschen Palistinavereins, Wiesbaden 1987, S. 39.

104 Ebd., S. 53-55; S. 53: ,,[...] um die seit dem Anfang des zweiten christlichen Jahrhunderts
eingetretene tiefe Entfremdung zwischen Synagoge und Kirche zu beseitigen und die Kluft
schlieBen zu helfen, welche einem niheren geistigen Verkehr zwischen beiden Gemeinschaf-
ten hemmend im Wege steht.“

105 Weigelt, Diasporaarbeit (wie Anm. 88), S. 139.

106 Ebd., S. 126.

107 Thomas Kuhn, Basel — Ein , Liebling Gottes”. Die Stadt am Rhein als Ort der Erwe-
ckungsbewegung, in: Freikirchen Forschung 9 (1999), S. 97.

108 Sozietit: Freie, organisierte christliche Gemeinschaft, die in Verbindung mit der Briider-
Unitit steht. Die Mitglieder geh6ren in der Regel anderen Kirchen an. Die Sozietiten erhal-
ten im Rahmen der Diasporaarbeit ihre geistliche Pflege von einem Mitarbeiter der Briider-
Unitit, der die Vermdgensverwaltung obliegt. Vgl. Peucker, Wérterbuch (wie Anm. 21),
S. 49.

109 Janner, Judenmission (wie Anm. 90), S. 39.

110 Ruedi Brassel-Moser, Mission, Okumene und Ubernationalitit, in: Blitter fiir wiirttember-
gische Kirchengeschichte 107 (2007), S. 202.
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Wie die Herrnhuter bestanden die Basler auf der Gleichwertigkeit der
Verkiindigung an Juden und Heiden!'!, bis maf3gebliche Mitglieder des Ko-
mitees 1821 der Mission unter den Heiden aus Kostengriinden den Vorrang
gaben.112

Inzwischen lie3 die neu gegriindete ,,Basler Bibelgesellschaft™ im Sinne
der Verkindigung des Evangeliums unter den Juden das Alte und Neue
Testament in Hebridischer Sprache drucken!!3, obwohl es besser gewesen
wire, eine jiddische Ausgabe mit (angepassten) hebriischen Schriftzeichen!!4
zu drucken, die den meisten Juden geldufig waren.!!5

Die 1820 entstandene ,,Gesellschaft zur Verbreitung des Christentums
unter den Juden™ wandte sich an ,,wahrheitssuchende Israeliten® und plante,
diese miteinander durch Erfahrungsaustausch zu vernetzen.'1¢ Weil es weni-
ger schwierig schien, sollten neben der Missionierung von Erwachsenen
auch arme jiidische Kinder in Schulen bekehrt werden.!17

Die Komitees der neu geschaffenen Gesellschaften standen in enger per-
sonlicher Beziechung zur Basler Briider-Sozietit!!s, wie beispielsweise zum
Theologen und Kirchenlieddichter Samuel Preiswerk (1799—1871), der 1838
bis 1843 die Monatsschrift ,,Das Morgenland. Altes und Neues fir Freunde
der heiligen Schrift*!1? veroffentlichte, in der er u.a. die Idee eines jidischen
Staates in Paldstina beflirwortete.!20

Ebenfalls aus den Kreisen der Sozietit entstand 1831 der ,,Verein der
Freunde Israels“!2!, der 1834 den ,,Freund Israels. Nachrichten von der
Ausbreitung des Reiches Gottes unter Israel herausgab, um Christen unter
Verzicht auf direkte Judenmission bis 189022 iiber das Judentum aufzukla-
ren und Verstindnis fiir die am Christentum interessierten Juden zu erzie-
len, was 1842 in die Einrichtung eines Hauses fiir Proselyten miindete.!23

1847 wurde die Proselytenarbeit in die politischen Auseinandersetzungen
hineingezogen, als der Rabbiner Moses Nordmann von Hegenheim, zu

111 Janner, Judenmission (wie Anm. 90), S. 49, Anm. 61: Rémer 10, 12—-15.

112 Ebd., S. 50, Anm. 66. BM [Basler Mission], Komiteeprotokoll Nr. 1, 12. Oktober 1821,
S. 103.

113 Ebd., S. 51.

114 Nachum T. Gidal, Die Juden in Deutschland von der Rémerzeit bis zur Weimarer Repub-
lik, K6ln 1998, S. 64£.

115 Janner, Judenmission (wie Anm. 90), S. 54.

116 Ebd., S. 59.

117 Ebd.

118 Ebd., S. 58.

119 Ebd., S. 66 und S. 74.

120 http:/ /www.kirchenlexikon.de/preiswerk_s.shtml 8. September 2010.

121 August Gerhardt (Hrsg.), Hundert Jahre Verein der Freunde Israels in Basel, 1830-1930,
Basel 1931, S. 9.

122 WWeigelt, Diasporaarbeit (wie Anm. 88), S. 133.
123 Janner, Judenmission (wie Anm. 90), S. 67-70.
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dessen Rabbinat die Basler Gemeinde gehorte, eine Ansprache hielt, iiber
die es 1850 in der ,,Schweizerischen Nationalzeitung® hief3:

Eine der Sache angemessene und inhaltsreiche Rede tiber das Hoffen und Be-
streben des judischen Volkes hielt der uns allen so vielfach bekannte Rabbiner
Notrdmann [...]. Nordmann’s Rede, die sowohl den Glauben als das Hoffen
seines Volkes so schon und klar uns darstellte, wiirde jeden Judenbekehrer (wi-
ren sie nur dagewesenl) davon iiberzeugt haben, dass dies Volk, das durch alle
Zeiten und Stirme hindurch diesem seinem Glauben und Hoffen stets treu ge-
blieben, dass dies Volk ihrer seichten und plattkopfigen Proselytenmacherei Et-
was entgegenzubieten hat, das nicht von gestern auf heut erst, sondern einen
Glauben, der, seit Jahrhunderten bestehend, Halt genug haben wird, ihren eng-
herzigen Bestrebungen zu trotzen, hat er doch so vielfach den Verfolgungen
und dem Tod selbst die Spitze geboten.!+

Mit diesen Worten zeigte der Rabbiner den Erweckten und den eifrigen
Herrnhutern in der Schweiz den eigenen blinden Fleck, glaubten sie doch,
das Judentum sei ein defizitires, erginzungsbediirftiges Bekenntnis.

Die religiése Verpflichtung zu Toleranz, zu der bereits der Prophet Mi-
cha!? im Alten Testament aufruft und die das Judentum von jeher aus-
zeichnete, erschien den Missionaren als eine Wirkung des ,,Zeitgeistes 126
und wurde infolgedessen abgelehnt, da fiir sie die Bekehrung der Juden zum
Christentum im Vordergrund stand.

Die Aktivititen der verschiedenen Gesellschaften in Basel waren nicht
nur mit der Bruder-Sozietit verbunden, sondern uber das Basler Missions-
haus auch mit Geistlichen aus Wiirttemberg, wie z.B. mit Johann Christoph
Blumhardt (1805-1880), Lehrer am Missionshaus von 1830-1837, dem ein
Sinneswandel sowohl der Christen als auch der Juden notwendig schien.!??
Er verband die Arbeit am ,,Reich Gottes“128 in Basel mit dem geistlich-
diakonischen Aspekt der Erweckungsbewegung in Bad Boll.12

Die Bridergemeine, der Blumhardt besonders auf theologischem Gebiet
nahestand!3, legte ihrerseits in der eigenen Reichsgottesarbeit, ohne sie so
zu benennen, neben ihrem diakonischen Einsatz zunehmend Wert auf die

124 Ebd, S. 73, Anm. 132: Bericht zur Eréffnung der neu eingerichteten Synagoge am Unte-
ren Heuberg 21 aus dem Jahr 1850 in der Schweizerischen Nationalzeitung, zitiert nach
Theodor Nordemann, Zur Geschichte der Juden in Basel, Basel 1955, S. 74.

125 Micha 4, 5: ,,Ein jedes Volk wandelt im Namen seines Gottes, aber wir wandeln im Na-
men des HERRN, unseres Gottes, immer und ewiglich!*

126 Janner, Judenmission (wie Anm. 90), S. 80.
127 Ising, Blumhardt (wie Anm. 95), S. 297.
128 Ebd., S. 343.

129 Ebd., S. 344f.

130 Ebd.: August Gottlieb Spangenbergs Theologie der Kenosis griech. Selbstentiuflerung.
Nach Phil 2, 5-11 hat Christus zu seiner géttlichen eine Knechtsgestalt angenommen. Siche
Theologisches Fach- und Fremdwérterbuch, 3. Aufl., Berlin (DDR) 1985, S. 92f.
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Sammlung der Erweckten in der Diaspora.!3! Diese Arbeit unterstiitzte
nicht nur die auswirtigen Mitglieder, sondern auch Freunde der Briderge-
meine in anderen Konfessionen.!32

8. Diasporaarbeit

Die Vernetzung der Erweckten fand durch die Seelsorgearbeit der Reisepre-
diger und ihrer Ehefrauen statt, die in den ihnen zugewiesenen Distrikten
Gleichgesinnte besuchten sowie Andachten und Versammlungen hielten.!33
Das Ziel war eine Gemeinschaft zwischen den Menschen, Christen und
Juden — keiner sollte eine Maske tragen miussen. Diese Auffassung setzte
MaBstibe im Umgang miteinander!34, was den Reisepredigern ein besonde-
res Anliegen war.

Aus den jihtlichen Reise- und Titigkeitsberichten an die UAC war zu
entnehmen, dass der Kénigsfelder Diasporaarbeiter in Wiirttemberg, Johann
Conrad Weiz (1780-1857) auf seinen Reisen von 1827-1846 z.B.

[...] die eigentliche Seelenpflege bei Unterredungen mit den Erweckten zum
Haupt-Objekt gemacht habe [..], daB diese Methode dem Geist unseres
Diasporawesens und der Bedienung desselben ungleich entsprechender und der
Sache forderlicher sei, als das Auftreten des Arbeiters als Lehrer [...]. Einer Wie-
derbesetzung der Stelle des Bruders Gebhard stinde nichts mehr im Wege sowie
dem von ihm angenommenen Auftrag, die Isracliten im Wiirttembergischen und
Badischen zu besuchen.!3

Die neueste Forschung berichtet, dass das Oberamt in Backnang meinte,
Johannes Gebhard (1761-1825), den Vorginger von Conrad Weiz, und
andere Reisebriider zurechtweisen zu mussen, weil sie sich nicht immer, wie
amtlich vorgeschrieben!?, vor ihren Besuchen beim 6rtlichen Pfarrer ange-
meldet hatten. Johannes Gebhard hatte sich scheinbar durch ,,falschen Ei-
fer“137 den Unmut von Ortspfarrern zugezogen, so dass es in diesem
Kirchenbezirk sogar zum Predigtverbot kam.!38

131 Instruktion fiir die [Mit-] Arbeiter der Brider-Gemeine in der Diaspora, hrsg. v. der Kir-
chen- und Schul-Abteilung der Deutschen Briider-Unitit, Herrnhut 1901, S. 4: Joh. 17, 21:
,,...damit sie alle eins seien®.

132 Weigelt, Diasporaarbeit (wie Anm. 88), S. 115.
133 Ebd.,, S. 113.

134 Colin Podmore, The Moravian Church in England 1728-1760, Reprint, Oxford 2005,
S. 128.

135 Protokolle der Rathsconferenzen der UAC, Bd. 1, Dienstag, den 2. Januar 1827: Kénigs-
feld: Anstellung des Bruder [Johann Conrad] Weiz.

136 Weigelt, Diasporaarbeit (wie Anm. 88), S.117: Die Katlsbader Beschlisse (1819) be-
schrinkten Versammlungen.

137 Meyer, Weiz (wie Anm. 57), S. 29.

138 Fritz, Konsolidierung (wie Anm. 94), S. 374, Anm. 59: ,,Landeskirchliches Archiv (LKA)
A 26 Bii 464.2 (Bericht Dekanat Backnang): ,Prediger [Johannes] Gebhard wurde 1820 we-
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Johann Conrad Weiz stellte das Versiumnis seines Vorgingers in den
Kontext der Erfahrungen eines Besuchsreisenden und erzihlte von dem
mithseligen Wanderleben bei Hitze und Kilte, wobei er ,,nachts nach lan-
gem Tagesmarsch erst gegen Mitternacht Ruhe gefunden habe®!39, was Pfar-
rer von Amts wegen nicht zu rithren brauchte.

Weiz hatte auf der Wanderschaft, ausgehend von Frankfurt am Main,'40
in Polen und Russland die rabbinische Literatur und die juden-deutsche
Sprache kennengelernt!#!, was ihn befihigte, mit Wissen der UAC, in Ko-
nigsfeld und im wiirttembergischen Oberland, z.B. in Rottweil, mit Juden
Gespriche iber Religion zu fihren, wofiir er von diesen sehr geschitzt
wurde.!42

Einerseits betreuten die Diasporaarbeiter der Herrnhuter Erweckte, die
ausdriicklich zum Bleiben in ihrer eigenen Kirche aufgefordert wurden.!43
Andererseits konnte die Leitung der Briiderkirche den Menschen, die Mit-
glied der Briidergemeine werden wollten, eine neue Heimat anbieten, so z.B.
dem schwedischen Juden Eugenius Hartwig (1798-1879)144 1825 in Zeist,
einer hollindischen Niederlassung der Herrnhuter.

Unfreiwillig verlieBen 100 Jahre spiter aus jidischen Familien stammen-
de Christen ihren Wohn- und Arbeitsplatz: Fir den deutschen Bruder Er-
win SchloR (1894—1944)145, dem als amtierendem Pfarrer der Briiddergemeine
Gnadau bei Magdeburg!4 von NS-gliubigen Briidern das Recht auf Ver-
kiindigung abgesprochen 47 und der samt Familie zur Ausreise gendtigt
wurde!#8, konnte 1935 in Bern eine Zuflucht gefunden werden.!4?

gen nicht eingeholter Genehmigung zum ,Stundenhalten® vom Gemeinschaftlichen Oberamt
Backnang aus dem Kirchenbezirk ausgewiesen.“

139 Meyer, Weiz (wie Anm. 57), S. 33.

140 Ebd., S. 23.

141 Ebd., S. 24.

142 Berichte aus Wiirttemberg. 1824—1831. Berichte aus dem Oberland: 1827, Nr. 126, S. 23
(UA,R.19.B.1.9).

143 Weigelt, Diasporaarbeit (wie Anm. 88), S. 116.

144 Alfred Otto Schwede, Einer von des Rabbis S6hnen, 2. Aufl., Betlin 1967, S. 297. Die

Schreibweise des Namens ,,Hartwig* ist in der Literatur sowohl mit ,,w* als auch mit ,,v* zu
finden.

145 Henning Schlimm, Erwin Schlof3 (1894—1944) — Christ aus jiidischer Familie, in: Herrnhu-
ter Sozietit Basel — Vortragsreihe ,,Bridergemeine und Judentum®, Zinzendorthaus,
23. November 2008, Unverdffentlichtes Manuskript, S. 2.

146 Albrecht Stammler, Erwin Schlof3 — ein briiderischer Prediger jidischer Herkunft, Lebens-
lauf, Ebersdorf 2009, Unverdéffentlichtes Manuskript, S. 1.

147 Albrecht Stammler, Die Briidergemeine im Nationalsozialismus — Fakten und Hinter-
griinde der Abberufung des ,,nichtarischen® Predigers von Gnadau, Bruder Erwin SchloB3, im
Jahr 1935, Arbeitskreis (AK) Briidergemeine und Judentum, 6.—8. April 2000, S. 2.

148 Joachim Knothe, Abschrift der Kopie eines Briefes von Bruder Katl Friedrich Kiicherer
(1873-1935), Direktor der Gnadauer Anstalten von 1929 bis 1935, an Deutsche Unititsdirek-
tion (DUD), Vorstand 1930-1939 Bruder Theodor Marx (1871-1963), am 24. November
1934.

149 Stammler, Schlof3 (wie Anm. 147), S. 7.
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Da die Herrnhuter keine Judenmission betrieben, kamen Bekanntschaf-
ten der Diasporaarbeiter aus westlichen Gemeinden wie der Schweiz, Wiirt-
temberg oder Holland mit Juden eher selten zustande, wie unsere Beispiele
zeigen, wihrend z.B. die Arbeit der Reisebriider in Polen viele Begegnungen
mit sich brachte, was Helmut Schiewe!3 in diesem Heft ausfuhrt. Der
Diaspora-Prediger in Leonberg/Polen von 1878 bis 1903, Hermann Rudolf
Steinberg (1846-1935) schilderte in einem Artikel der ,,Mitteilungen aus der
Bridergemeine® 1935 seine ,,personliche Judenmission® auf Reisen, wobei
er mit Hilfe seines Bibelwissens die Juden in einer zeitgemillen abfilligen
Sprache zu beschidmen suchte.!5!

Im Widerspruch dazu stand sein friherer Bericht im Auftrag der Unitits-
Direktion Herrnhut ,,Die Briider in Polen“!52 von 1923, in dem er die
schwierige Lage der Juden in Russisch-Polen anerkannt und Verstindnis fiir
sie gedullert hatte.

Bereits der erste Reiseprediger der Briiddergemeine in Polen, Katl Fried-
rich Martin Domcke (1802-1840)!53, war 1828 einem Prediger der ,,Londo-
ner Gesellschaft zur Forderung des Christentums unter den Juden®
begegnet und fand bei den Missionaren der Londoner Mission in Warschau
freundliche Aufnahme.!5*

Auch Christian Wilhelm Matthiesen (1793-1869), Mitglied der UAC, be-
suchte 1847, anlisslich einer Visitation der Gemeinden in Russisch-Polen,
den Direktor der Judenmission in Warschau, Wilhelm Becker!55, der in den
folgenden Jahren des Ofteren in schlesischen Gemeinden, beispielsweise in
Gnadenfeld/Oberschlesien, tiber seine Mission sprach und im Wochenblatt
,Herrnhut* zur , frohlichen Mitarbeit* aufrief.156

9. ,,Herrnhut®, eine Wochenzeitschrift der Briiddergemeine

Diese tiberregionale Zeitschrift suchte durch geistlichen Zuspruch, Berichte
und Kommentare Giber sikulare Begebenheiten zwischen den Mitgliedern
der vereinzelten Gemeinden eine Verbindung zu kntpfen, wobei sich die
Redaktion von Sprache und Inhalt der Beitrige — in gutem Glauben — unge-
niigend abgtrenzte.

150 Helmut Schiewe, Begegnungen mit Juden im Osten Europas bei der Diaspora-Arbeit der
Briidergemeine in Polen (bis 1945), im vorliegenden Heft S. 65.

151 Hermann [Rudolf] Steinberg, Persénliche Judenmission, in: Mitteilungen aus der Briider-
gemeine 1935, S. 104-109.

152 Hermann Rudolf Steinberg, Die Briider in Polen. Eine Geschichte der Herrnhuter Ge-
meinschaftsarbeit in KongreBpolen, Gnadau 1924, S. 15f.

153 Helmut Schiewe, Reminiszenzen an die Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine in Polen und
Wolhynien 1816/18 bis 1945, in: UF 63/64 (2010), S. 71-126, hier: S. 112f.

154 Ders., Kontakte der Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine in Polen (bis 1945) zum Ostju-
dentum, Mirz 2008, Unveréffentlichtes Manuskript, S. 2.

155 Steinberg, Briider (wie Anm. 152), S. 47.
156 B.: Auf dem Rummelsberg, in: Herrnhut 19 (1886), Nr. 28.
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Die Leserschaft des ,,Herrnhut* erfuhr von Gustaf Marx, spiter Dalman,
dem bereits genannten Paldstinaforscher, dass sich die beste Gelegenheit
»an einen Juden zu kommen®, auf Eisenbahnreisen zu bieten scheine. Da
habe der ,,rastlos dem Mammon nachjagende Mann“ Zeit und kénne einem
Gesprich nicht so leicht ausweichen.!57

Unter der Rubrik , Bucherschau® im ,,Herrnhut® wurde fur die ,,Rund-
schau tber die Diaspora der Juden und die Mission der Kirche“!58 und fiir
die Streitschrift ,,Jiidisches Fremdenrecht, antisemitische Polemik und jidi-
sche Apologetik“!5 von Gustaf Marx geworben.

Guido Burkhardt (1832-1903), Dozent am Theologischen Seminar in
Gnadenfeld von 1859-1868, Pfarrer und Redakteur des ,,Herrnhut® in
Neudietendorf von 1882-18806, erklirte im Artikel ,,Unser theologisches
Seminar®:

Diese polnisch-katholische Bevolkerung mit ihrem starken jiidischen Einschlag
in den oberschlesischen Stidten steht unleugbar nicht auf dem gleichen sittli-
chen Niveau wie die Bevilkerung des tbrigen deutschen Vaterlandes. Und daf3
die gesamten sittlichen Lebensanschauungen ein gutes Stiick tiefer stehen, als
anderswo [...].1%0

Kritik an dem Artikel aus der Gnadenfelder Gemeinde, die einen guten
Umgang mit Katholiken und Juden pflegte, fithrte zu keinem erkennbaren
Umdenken des Verfassers. Denn drei Wochen spiter bedauerte Guido
Burkhardt in einer Erklirung ,von Herzen“, er habe weder ,betriiben®
noch ,,verletzen® wollen, er habe die Wirkung jener Worte nicht ,,geahnt™:

Aber genau angesehen, enthalten ja doch die Worte nicht etwas so gar Schlim-
mes [...]. Aber ich bekenne, dass es unvorsichtig war, es so auszusprechen |[...].
Das Blatt wird seinen friedlichen und harmlosen [Sperrung i. O.]
Charakter zu bewahren suchen.!¢!

Da in den Ortsgemeinden!®2, z.B. in Gnadenfeld, bis zur preuBlischen Ge-
meindeordnung 1850163, meistenteils Herrnhuter und nur im Ausnahmefall
Juden wohnten, brachte eine Publikation wie das ,,Herrnhut® diese verbale
Judenfeindlichkeit zusammen mit den Neuigkeiten aus der fernen

157 Gustaf Marx, Zum Versdhnungstage Israels, in: Herrnhut 19 (1886), Nr. 14.

158 Biicherschau, in: Herrnhut 19 (1886), Nr. 51.

159 Biicherschau, in: Herrnhut 19 (1886), Nr. 33.

160 Guido Burkhardt, Unser theologisches Seminar, in: Herrnhut 18 (1885), Nr. 47.
161 Gluido] Burkhardt, Erklirung, in: Herrnhut 18 (1885), Nr. 50.

162 Fin fiir sich bestehender Ort, wo das Zusammenleben im kirchlichen und birgerlichen
Sinn von der Briidergemeine bestimmt wird. Vgl. Peucker, Wérterbuch (wie Anm. 21), S. 43.

163 Margrit Kessler-Lehmann, Gnadenfeld. Eine Herrnhuter Siedlung in Oberschlesien, in:
Thilo Daniel/Rudiger Kroger/Claudia Mai (Hrsg.), Beiheft der UF 16, Herrnhut 2009, S. 88.
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Diasporawelt, quasi aus erster Hand, zu den Mitgliedern, wodurch klischee-
haftes Denken tiber die Juden Eingang in die Bridergemeine fand.'64

Wie oben bereits angedeutet wurde, spielte die Judenmission in Gnaden-
feld aufgrund der Nihe zu den Siedlungsgebieten von Juden z.B. in Osteu-
ropa und die damit verbundenen Besuche von Predigern der dortigen
Missionsgesellschaften eine ,,nicht geringe™ Rolle.165

Dariiber hinaus beschloss die UAC in Herrnhut 1885, zur Ausbildung
ihres akademischen Nachwuchses in Gnadenfeld, das seit 1818 das Theolo-
gische Seminar beherbergte, ein Institutum Judaicum einzurichten, um den
Studenten Kenntnisse tiber das Judentum zu vermitteln. Es sollte Einblick
in die jidische Literatur und Volkskunde geben und das Interesse fir die
»Mission unter Israel” pflegen.166

Nach 1743167, dem Ende der Mission unter den Juden in Amsterdam!?6s,
betrieben auch die Herrnhuter offiziell keine Judenmission mehr.

Einzelnen Missionaren wurden in den Gemeinden jedoch Rdume fiir
Vortrige oder Predigten zur Verfiigung gestellt und es wurden Kollekten
zum Zweck der Christianisierung der Juden gesammelt.

Fazit: In der Summe missen wir Herrnhuter uns heute eingestehen, dass
wir ebenso wie die meisten Freikirchen antisemitisch dachten und uns be-
wusst und unbewusst so verhielten.!6?

Innerhalb der ,,Unitas Fratrum* — dies ist der Name der weltweiten Bri-
der-Unitit — bildet die Europiisch-Festlindische Brider-Unitit eine von
19 Provinzen, in denen die Unitdtskirchenordnung!” verbindlich ist. Diese

164 Hans-Christoph Hahn, Referat ,,Briidergemeine und Judentum im 19. Jahrhundert®,
Protokoll der 1. Sitzung des AK Briidergemeine und Judentum vom 17.—19. Oktober 2003 in
Bad Boll: , Kurt Willinger, ein treuer Freund der Briidergemeine, spricht davon, dass nun
[1875] alle Klischees gegen Juden deutlicher hervortreten.* Siehe H.-Chr. Hahn, Die Wirkung
der nationalpatriotischen Tendenzen im 19. und 20. Jahrhundert auf die Briidergemeine und
ihr Verhalten zum Judentum, in vorliegendem Heft, S. 5.

165 Margrit Kessler-Lehmann, Gnadenfeld und sein Interesse an der Judenmission, Unver6f-
fentlichtes Manuskript, Kénigsfeld 2010, S. 1.

166 Das Institutum Judaikum in Gnadenfeld, in: Herrnhut 21 (1888), Nr. 34.

167 Philipp, Graf (wie Anm. 7), S. 21: 1743 kehrte Zinzendorf aus Amerika zurtick und been-
dete die Judenmission in Amsterdam. Lieberkiithn, ,,Rabbi Schmuel“ genannt, pflegte die
Verbindung zu Juden 30 Jahre lang.

168 Brief vom 8. Mai 1773: Lieberkithn warnt UAC in einem Gutachten vor »unzeitiger*
Einmischung betreffs der Angelegenheiten eines juden-christlichen Geheimbunds, in: Dal-
man/Schulze, Zinzendotf (wie Anm. 8), S. 76.

169 Wolfgang E. Heinrichs, ,,Heilbringer und Verderber, Freikirchliche Ansichten tber
Juden zu Beginn des 20. und im 19. Jahrhundert, in: Freikirchen Forschung 15, Miinster
2005/06, S. 19.

170 Die Paragraphen der Unititskirchenordnung umfassen die Ziffern unter 1000. Deren
Bestimmungen gelten unmittelbar auch als Provinzialordnung und sind als solche heranzu-
ziehen.
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ist 1987 in die Ordnung unserer Provinz!! integriert und mit einer Reihe
von Anderungen in die zweite Auflage 1992 aufgenommen worden.!72
In der neuen Fassung sind folgende Punkte hervorzuheben:

10. Kirchenordnung

Die Einstellung der Briidderkirche zum Judentum wird im Paragraphen 1100
der Provinzialkirchenordnung unter der Uberschrift ,,Die Briider-Unitit und
das Volk Israel“17? wie folgt dargestellt:

1. Durch Gottes Bund ist die Briider-Unitit als Teil der Kirche Jesu Christi mit
dem Volk Israel verbunden. Sie glaubt an dessen bleibende Erwihlung und war-
tet in lebendiger Hoffnung auf den Tag, an dem Gott seine VerheiBung fiir Isra-
el in Jesus Christus erfiillen wird.

Kritischer Kommentar'™: Die Bruderkirche fiihlt sich mit dem ,,Volk Israel*
verbunden, das jedoch nicht mit dem ,,Volk Gottes* und seiner VerheiBung
gleichgesetzt wurde.

2. Die Gemeinden der Briider-Unitit sollen das Gesprich mit den judischen
Schwestern und Briidern suchen. Es vermag neue Bereiche des biblischen
Glaubenszeugnisses zu erschlieBen.

Kritischer Kommentar: Inoffizielle Gespriche mit Juden geniigen dabei nicht.
Angemahnt wird die Fortfihrung der judisch-christlichen Dialoge, wie sie
z.B. in den Jahren 1996, 1999 und 2000 im Zinzendorfhaus in Basel begon-
nen wurden.!7?

Der missionarische Auftrag der Europiisch-Festlindischen Briider-Unitit
wird im Paragraphen 1700 beschrieben:

Die Briider-Unitat erkennt in der Teilnahme an der Mission Gottes einen We-
senszug der Kirche. Alle Gemeinden und Mitglieder sollen sich fragen, wie sie

der damit gegebenen Aufgabe in ithrer Umgebung und in anderen Teilen der Er-
de gerecht werden (§ 214).17¢

171 Die Paragraphen der Provinzialkirchenordnung schlieen die Ziffern zwischen 1000 und
1999 ein.

172 Vorwort, in: Kirchenordnung der Europiisch-Festlindischen Briider-Unitit, hrsg. v. der
Direktion der Briider-Unitit in Herrnhut und Bad Boll 1987, 2. Aufl.,, 1992, S. 7f.

173 Ebd,, S. 24.
174 Mit einmiitiger Zustimmung des Arbeitskreises von der Verfasserin formuliert.

175 Hartmut Haas (Hrsg.), Jesus bei den Anderen, Basel 1996. Ders. (Hrsg.), Wege der Tole-
ranz. Der Eine Gott, Basel 1999. Ders. (Hrsg.), Auf dem Weg zum Dialog der Religionen.
Basel 2000.

176 Provinzialkirchenordnung (wie Anm. 172), S. 106.
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Kritischer Kommentar. Die ,, Teilnahme an der Mission® besagt nicht deutlich
genug, dass die Herrnhuter das Judentum als Religion respektieren und an
der Christianisierung der Juden nicht teilnehmen.

Der Missionsauftrag mit dem Bezug auf Matthdus 28 muss im Hinblick auf
das judische Volk vielschichtiger gesehen werden. Der Begriff ,,Vélker®
kann die gleiche Bedeutung haben wie das hebriische Wort ,,Gojim“177, das,
nach judischem Verstindnis, alle Volker meint, auller das Volk Israel.7
Andere Lesarten betreffen uns als Herrnhuter nicht.

Unter der Uberschrift ,,Aufgaben, Rechte und Pflichten der Provinzen®
steht im Paragraphen 214 der Unitétskirchenordnung:

Jede Provinz arbeitet fiir die Ausbreitung des Reiches Gottes in ihrem eigenen
Gebiet und, wo irgend méglich, unter Menschen, die zu einer anderen Rasse,
Nation oder Sprache gehéren als die Mehrzahl der Glieder der betreffenden
Provinz. Daher tut sie ihr Bestes, ihre Gemeinden fiir die Sendung der Kirche
daheim und drauflen zu erziehen (§ 1700).17

Kritischer Kommentar: Das schlieft, meines Erachtens, eine Absage an die
christliche Judenmission ein. In Bezug auf eine konsequente Haltung auch
in ihrer Kirchenordnung, kénnen die Herrnhuter als Beitrag zur ,,Erneue-
rung des Verhiltnisses von Christen und Juden® von der Evangelischen
Kirche im Rheinland lernen. 180

Die Erkenntnis tiber die bleibende Erwihlung Israels fithrte in der Synode
der Evangelischen Kirche im Rheinland am 11. Januar 1980 zum Beschluss,
in Zukunft auf die Judenmission zu verzichten. Gleichzeitig erkannte sie den
Antijudaismus in der theologischen Tradition auch der Bekennenden Kirche
und bekannte den ,,Holocaust als Wendepunkt® fiir Kirche und Theolo-
gie!8! um nach Jahrhunderten der ,,Vergegnung®, wie Martin Buber in ei-
nem Gesprich mit dem Briiddermissionar Traugott Bachmann (1865—
1948)182 die Situation beschrieb, zu einer Begegnung von Christen und Ju-
den zu kommen und einen Neuanfang des Gespriches zwischen ihnen zu
ermdglichen. '8

177 Nichtjude.
178 http:/ /www.hagalil.com/archiv/2001/04/ christentum.htm. 19. Juli 2010.
179 Unititskirchenordnung (wie Anm. 172), S. 29.

180 Andreas Pangritz, Eberhard Bethges Beitrag zur Erneuerung des Verhiltnisses von Chris-
ten und Juden, in: Evangelische Theologie 70 (2010), S. 342.

181 Ebd., S. 342.

182 Hans-Windekilde Jannasch (Hrsg.), Traugott Bachmann. Ich gab manchen Anstof3, Kon-
stanz 1964, S. 176.

183 Bernd Janowski/Hermann Lichtenberger/Stefan Schreiner (Hrsg.), Ganz Israel hat Anteil
an der zukiinftigen Welt. ,,Es gibt sie, die anderen, und sie haben nicht geschwiegen®, in:
Schwiibisches Tagblatt vom 12. Januar 2000.
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Eine Schlussfolgerung aus dem Vorgetragenen sollte die Erkenntnis sein,
dass in unserer Zeit nach den Vorgingen der Shoa, ein Versuch, Juden zum
Christentum zu missionieren, im Sinn der gegenseitigen Achtung nicht mehr
moglich ist.



Begegnungen mit Juden in Osteuropa
in der Diaspora-Arbeit der Briidergemeine

von Helmut Schiewe

1. Nur geringe Berihrungspunkte zum osteuropiischen Judentum

Die Diaspora-Arbeit der Bridergemeine in Russisch-Polen und Wolhynien
wat 1816/1826 auf Bitten von deutschen Ansiedlern begonnen worden, die
nach Neusulzfeld/Nowosolna bei Lodz und nach Leonberg/Lwéwek an
der Weichselniederung (nord-westlich von Warschau) ausgewandert waren
und die Briidergemeine aus ihrer pfilzischen und wiirttembergischen Hei-
mat kannten.! Nicht in der Judenmission sah diese Briiddergemein-Arbeit
ihren Auftrag, sondern in der Gemeinschaftspflege, in seelsorgerlichen Kon-
takten, Bibelstunden und Besuchen bei den deutschen Siedlern und Hand-
werkern, die sich zahlreich im 19. Jahrhundert im russischen Teil des
geteilten Polens in den fiir sie angelegten Siedlungsdérfern und in den sich
bald entwickelnden Industriezentren im Raum Lodz und Warschau niedet-
gelassen hatten.

Diese bauerlichen Siedler und Handwerker pflegten ihre deutsche Spra-
che, waren evangelisch — nicht katholisch, wie die polnische Bevélkerung —
und suchten Verbindung untereinander. Die Religionsfreiheit fiir Evangeli-
sche in Polen war bereits 1768/75 erreicht worden und seit 17822 gab es ein
Konsistorium der Evang.-Augsburgisch-Lutherischen Kirche in Warschau.
So wurden uberall, wo deutsche Siedler und Handwerker lebten, weitriumi-
ge evangelische Pfarrbezitke eingerichtet, die aber bei schlechten Verkehrs-
und StraBenverhiltnissen meist schwer erreichbar waren. Darum war der
seelsorgerliche und gemeinschafts-stiftende Diaspora-Dienst der Briiderge-
meine sehr erwiinscht und konnte in enger Zusammenarbeit mit der evang.-
luth. Kirche in Polen in verschiedenen Teilen Polens bis zur Flucht und
Vertreibung der deutschen Bevélkerung am Kriegsende 1945 im Segen wei-
tergefihrt werden.

In Mittelpolen — das seit der Napoleon-Zeit zum russischen Teil Polens
gehorte — lebten aber auch viele Juden, besonders in den Stidten und im
Industriezentrum im Raum Lodz, wo die polnische, jidische und deutsche
Bevélkerung je fast etwa ein Drittel der Einwohner ausmachte. Dennoch
waren die Bertthrungspunkte der briderischen Diaspora-Arbeit mit dem
Ostjudentum gering, was die zahlreichen Berichte im Unititsarchiv bezeu-
gen. Man lebte nebeneinander und hatte gegeniiber den Juden die iiblichen
Vorurteile.

! Helmut Schiewe, Reminiszenzen an die Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine in Polen und
Wolhynien 1816/18 bis 1945, in: UF 63/64 (2010), S. 71-126.

2 Ebd,, S. 73.
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Uber die jiidische Bevélkerung im 19. Jahrhundert in Mittelpolen
schreibt Hermann Steinberg (1846-1935)3 in seinem 1924 herausgegebenen
Buchlein ,,Die Briider in Polen®:

Noch einige Worte miissen wir den Juden widmen, die ebenso wie die Deut-
schen einen Fremdkoérper in Polen bilden und darum in den Deutschen am
chesten Bundes- und Leidensgenossen erkennen. Man begegnet ihnen auf
Schritt und Tritt, weil sie meistens bei ihrem Handel unterwegs sind.

Im polnischen Volke ist der eigentliche Biirgerstand nur schwach vertreten, es
gliedert sich fast nur in Hochadel, Kleinadel, Bauern und Knechte; so konnten
die Juden als Birger- oder Mittelstand eintreten. Sie fanden in Polen Schutz und
Aufnahme, als sie in andern Lindern grausam und blutig verfolgt wurden. Sie
brachten den Handel in Gang, trieben und treiben aber auch Handwerke. Man
trifft die Juden in allen Berufen, auch als Schwerarbeiter, Schmiede, Pflasterer
usw., auch als Landleute. Die Redensart: ,,Der Jude lebt nur vom Schacher, vom
Handel®, ist falsch.

Friher war ihnen der Eintritt in die héheren Schulen versagt, dann wurde nur
ein geringerer Prozentsatz judischer Schiler zugelassen; heute stehen ihnen die
Wege zu akademischer Bildung und den héchsten Staatsimtern offen und sie
konnen ihr geistiges und pekuniires Ubergewicht voll und ganz in die Wagscha-
le legen, auch dort am Weichselstrom.

Der groBle Ukas* 1864, der die leibeigenen Bauern und besitzlosen Knechte zu
freien Menschen und Eigentimern der Scholle machte, darauf sie sallen, brachte
den Juden eine Beschrinkung. In den vom Ukas begliickten Dérfern durften
sich Juden nicht niederlassen. Man furchtete ihren zersetzenden Einflul3 unter
dem Landvolk. So blieben die Stidte und die herrschaftlichen Lindereien die
Heimat der Juden. Frither waren sie in den Stiddten noch in gewisse Stadtviertel
zusammengedringt. Jetzt besitzen sie in Warschau ehemals fiirstliche Hauser
und er6ffnen ihre Geschifte in den vornehmsten Straen der schénen Haupt-
stadt Polens und betreiben neben den Deutschen die grof3ten Fabrikanlagen in
Lodz.

Ich habe in jenen Ostlichen Lindern die Juden nicht als eine schlechtere Men-
schenart kennen gelernt, als die Polen, Russen und Deutschen. Das Verhalten
der Christen gegen sie nétigt sie zur Notwehr; da nehmen sie die Waffen zur
Hand, die ihnen zur Verfiigung stehen und die sie meisterhaft zu fiihren wissen,
halten sich an ihr Gesetz, welches sie lehrt, Auge um Auge, Zahn um Zahn zu
nehmen und dienen dabei dem Gott ihrer Viter mit vielen Gebeten, Fasten,
Sabbathalten und Christenhal3, der ihnen um des Lebens und Wandels der
Christen willen nicht so hoch angerechnet werden darf.>

3 Er war 25 Jahre (1878-1903) im Diaspora-Dienst in Polen.
4 Erlass des Zaren.
5 Hermann Steinberg, Die Briider in Polen, Gnadau 1924, S. 15.
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Dies ist die Sicht und Erfahrung ,,Vater Hermann Steinbergs, des langjih-
rigen Diaspora-Arbeiters in Leonberg und Wolhynien, die man als sehr
wohlwollend den Juden gegeniiber einschitzen kann, was auch die weiter
unten geschilderte Begegnung Steinbergs mit dem Juden Tobias aus Ostpo-
len bezeugt. Andere werden es anders gesechen haben, denn allgemein war
das Urtteil Gber Juden in Russisch-Polen sehr negativ.

Obwohl es die Herrnhuter Mitarbeiter in Polen nicht als ihre Aufgabe
ansahen, Kontakte zu Juden zu suchen, pflegten sie jedoch Verbindungen
zu den Missionaren der ,,Londoner Judenmission®. Bereits der erste Diaspo-
ra-Prediger in Polen, Br. Karl Friedrich Martin Domcke, begegnete 1828
dem Wirken eines Predigers der Judenmission in der Kleinstadt Gostynin
(sudl. von Plock)s; und in Warschau fand er bei den Londoner Judenmissio-
naren briderliche Aufnahme. Steinberg schreibt:

Die Judenmissionare witkten nicht nur unter den Juden im Segen, sondern auch
in den deutsch-evangelischen Gemeinden. Sie benutzten fiir ihre Gottesdienste
fir die Juden gern die evangelischen Kirchen, die infolge der vermehrten Deut-
schen Einwanderung mehr und mehr errichtet wurden, weil Juden diese Got-
teshduser noch cher betraten als die katholischen. Diese fiir Juden bestimmten
Gottesdienste wurden auch von Evangelischen besucht, schon aus Neugier. Die
Missionare hielten auch solche evangelisierender Art nur fiir Evangelische.”

Selbst bei der ersten offiziellen Visitation der Diaspora-Arbeit in Polen
durch ein Mitglied der Herrnhuter Kirchenleitung (Br. Christian Wilhelm
Matthiesen) im Jahr 1847 wurde Kontakt mit den Judenmissionaren in War-
schau aufgenommen.® Und noch in der Zeit zwischen den beiden Weltkrie-
gen gehorte 1932 in Lodz der Judenmissionar Herr Schweitzer mit seiner
Frau zum Freundeskreis der Diaspora-Prediger in Lodz und Pabianice.?
Erwihnt werden auch ,judische Fuhtleute®, deren Dienste man gele-
gentlich in Anspruch nahm, z.B. von Br. Matthiesen von der Herrnhuter
Unitits-Behorde auf seiner Visitationsreise in Polen im Jahr 1847. — Beson-
ders eindriicklich aber ist, wie Schw. Elisabeth Wunderling am Anfang des
Ersten Weltkrieges bei ihrer Ausweisung aus Lodz mit ihren drei kleinen
Kindern in der groBten Not von einem jidischen Fuhrmann in seinem
Planwagen an die damalige polnisch-deutsche Grenze bei Kattowitz ge-
bracht wurde, wodurch sie vor einer Verbannung ins Innere Russlands be-
wahrt blieb. Ihr Mann — der damalige Diaspora-Prediger von Lodz Paul
Whunderling — konnte seiner Familie nicht beistehen, weil er kurz vor
Kriegsbeginn 1914 gerade nach Deutschland gereist war. Erst als die deut-
schen Truppen am Jahresende 1914 Lodz besetzten und dann weiter nach

6 Ebd., S. 23.
7Ebd., S. 28.
8 Ebd., S. 47.
9 Karl Schifer, Die Briidergemeinschaften in Polen 1900-1945, Bad Boll 1975.
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Osten vorstielen, konnten Geschw. Wunderling zu ihrer Arbeit nach Lodz
zuriickkehren. !0

Aus der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg habe ich nur den folgenden Be-
richt Uber einen direkten Kontakt zu einem Juden gefunden, den ,,Vater®
Br. Hermann Steinberg aus dem polnischen Leonberg —an der Weichsel-
niederung — ausfiihrlich und eindriicklich in seinem Lebensbericht erzdhlt
und den ich hier nur sehr verkiirzt wiedergeben kann:

Der Jude Tobias aus Ostpolen fand eine Zeit lang beim Diaspora-Prediger Auf-
nahme, weil er als ,,Landstreicher” durch Leonberg gekommen war. Da er die
judischen Speisegesetze nicht mehr achtete, wurde er zum Essen in den Sied-
lungshdusern Leonbergs herumgereicht und verrichtete Gelegenheitsarbeiten.
Als er die Bitte um Taufe aussprach, ebnete ithm Br. Steinberg die Wege fiir
Taufunterticht und Taufe im Evang. Pfarramt in Gombin/Gabin, das fur die
Amtshandlungen der Leonberger Siedler zustindig war. Er erhielt bei der Taufe
im Jahr 1878 den Namen Samuel.

Als er weitergewandert war, fand Br. Steinberg Spuren von dem getauften Juden
Tobias Samuel in der Gegend von Radom und spiter sogar in Wolhynien, wo er
in deutschen Siedlungsdérfern evangelisiert hitte. Als das Gerticht aufkam,
Tobias sei frither bei den Baptisten in Odessa schon einmal getauft worden,
stellte Steinberg ihn zur Rede. Tobias Samuel verneinte ausdriicklich und
Br. Steinberg glaubte ihm. Die Leonberger aber hielten ihn fiir einen Liigner
und sagten, ,,s0 sind eben alle Juden®.!!

Auch diese Geschichte eines Juden aus Ostpolen zeigt, dass es im russischen
Teil Polens nur selten personliche Kontakte zu Juden gegeben hat.

2. Der dreijahrige Dienst von Br. Erwin Schlof3 in Lodz (1922-1925)

Der Kirchensaal im Herrnhuter Stil und das zweistdckige Wohnhaus der
Briidergemeine in der Zeromskiego-Strae 56 in Lodz wurden 1913, kurz
vor Beginn des Ersten Weltkrieges eingeweiht. An der Siidseite des Wohn-
hauses ist ein Haus angebaut, in dem sich eine Judenschule befand (viel-
leicht auch als kleine Synagoge [?] genutzt) und jiidische Familien wohnten
in den umliegenden Hiusern.!2 Man begegnete den Juden also auf Schritt
und Tritt, obwohl von besonderen Kontakten zu Juden nicht berichtet wird.

Man kénnte darum aus heutiger Sicht vermuten, dass die Berufung von
Br. Erwin SchloB3 zum Dienst in Lodz im Jahr 1922 mit dem groBen Anteil

10 Ebd., S. 46.

11 Hermann Rudolf Steinberg, Lebensbericht. Wie ich wurde, war und bin, 2 Bde., UA, S 520,
S. 179ff.

12 Schifer, Briiddergemeinschaften (wie Anm. 9), S. 57; u. Dora Schiewe, privater Rundbrief
von 1932 tber die Briiddergemeine in Lodz.
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der judischen Bevélkerung zusammen hingen koénnte, weil er aus einer
christlichen Familie mit jiidischer Herkunft stammte.

In den Ubetlegungen der Herrnhuter Direktion spielte bei dieser Beru-
fung jedoch der Gedanke seines jidischen Hintergrundes keine Rolle.!3
Erwin Schlof3 wurde mit 28 Jahren — als er noch ledig war — in Lodz als
Diaspora-Prediger stationiert, weil man nach einer lingeren Vakanzzeit in-
folge des Ersten Weltkrieges einen fihigen jungen Mitarbeiter in der
Diaspora-Arbeit in Polen brauchte. Nach anfinglichen Einreise- und Auf-
enthaltsschwierigkeiten im gerade erst nach dem Ersten Weltkrieg wieder
neu erstandenen Polen arbeitete er sich sehr schnell beim Prises der polni-
schen Diaspora-Arbeit, Br. Paul Peter Schmidt in Pabianice, ein. Br. P.P.
Schmidt schreibt nach Herrnhut: ,,Br. Schlof3 pafit wirklich ganz prichtig
grade fiir die Lodzer Arbeit. Auch bei den Geschwistern und Freunden ist
er sehr geschitzt“l4; was in einem Visitationsbericht von Br. Jensen noch
dahingehend erginzt wird, dass Schlof3 mit den Pastoren der Stadt viel Fiih-
lung habe und seine Stellung geachtet sei.!s

Neben seinem Hauptdienst in der Brider-Sozietit Lodz hatte die Mitar-
beiter-Konferenz der polnischen Diaspora Br. Schlof3 gleich mit der Leitung
der gesamten Jugendarbeit der Bridergemeine in Polen beauftragt, die er
nach dem Vorbild des Jugendbundes fiir entschiedenes Christentum, ,,EC*,
sehr belebte. Aulerdem wurde er gebeten, die Fortbildung der ,,Versamm-
lungshalter*1¢ zu Gbernehmen, wobei er erkannte, dass es unter den neuen
politischen Verhiltnissen in Polen dringend geboten sei, dass junge deutsche
Briider, die die polnische Staatsbiirgerschaft besal3en, ausgebildet und in die
Diaspora-Arbeit in Polen berufen werden.!?

Aus gesundheitlichen Griinden'® musste das Ehepaar schon 1925, nach
knapp drei Jahren, auf Anraten der Arzte um Abldsung von ihrem Dienst in
Lodz bitten. So erfolgte —nach eciner Erholungszeit in Kénigsfeld — Ende
1926 ihre Berufung nach Gnadau.

Es liegt nahe, zu vermuten, dass Br. Erwin Schlof3 in Lodz auch Begeg-
nungen mit Juden hatte. Jedoch erfahren wir aus den Akten des Herrnhuter
Archivs dartiber nichts, vor allem nicht, ob er in der Stadt ganz bewusst
Kontakte zu Juden gesucht und gepflegt hat.

Nur ein einziges Mal erwihnt Schlof3 eine mehr zufillige Begegnung mit
Juden, als er im Auftrag der Herrnhuter Kirchenleitung im Juni 1923 nach
Wolhynien reiste, um dort deutsche Siedler zu besuchen, die um Besuch

13 Verschiedene Briefe des Herrnhuter Dezernenten Paul Jensen (UA, DUD 1420).
14 Briefe P.P. Schmidts vom 23. Januar 1923 u. 14. Januar 1925 (UA, DUD 1420).
15 Visitationsbericht Jensen vom Mai 1924 (UA, DUD 1175, Nr. 53).

16 Meist bauerliche Laienmitarbeiter; vgl. auch UA, 1318.

17 Brief Schlof3* vom 24. November 1923 (UA, DUD 1404); u. Schifer, Briidergemeinschaf-
ten (wie Anm. 9), S. 51.

18 Schw. Schlof3 erkrankte an Nierenbeckenentziindung, Br. Schlof3 an der Lunge.
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gebeten hatten, weil sie der Briidergemeine nahe standen. Br. Schlof3
schreibt in seinem Bericht:

Von Warschau bis Rowno [heute: Riwne in der Ukraine] fdhrt ein direkter
Schnellzug, in dem man bequem Platz bekam. Mir gegentiber sal3 ein Rabbiner,
die hier durch ihre breiten Hiite, die sie tragen, gleich erkenntlich sind. Zu ihm
gesellten sich noch zwei Juden. Als ich mich mit einem anderen Herrn unter-
hielt, mischten sich die drei auch ins Gesprich. Sie hielten uns beide fiir ihre
Glaubensgenossen, was bei mir ja nicht verwunderlich ist, aber bei dem Herrn
aus Lublin, der gar nicht judisch aussah, mich doch wunderte. Jedenfalls, gab es
mir Anlal, mit ihnen ein Gesprich anzufangen, wozu der eine Jude gute Gele-
genheit gab, der 6fters aufstand und sein Gebet verrichtete. Ich unterhielt mich
mit ihnen tGber den Messias, den sie erwarten. Ich sagte ihnen dann, dal3 Er
schon dagewesen ist, und zwar sei es der von ihnen gekreuzigte Jesus von Naza-
reth gewesen. Das wollten sie nicht zugeben.

Mich fragten sie, warum alle Welt so antisemitisch sei, was ich ihnen aus der Bi-
bel zu beantworten suchte. Darauf der eine Jude: Welches Kind hat der Vater
lieber, das er straft, damit es besser wird; oder das er nicht straft obwohl es auch
ungezogen ist? Und daraus leitete er dann ab, daB3 Gott die Juden mehr liebt,
weil sie so unter Seiner Zuchtrute stehen, wihrend die Christen nicht so Hartes
erdulden muBten. In die Eigengerechtigkeit und Nationalstolz der Juden konnte
man da so recht hineinsehen. Der Rabbiner brach dann das Gesprich ab. [...]

In Kostopol [heute: Kostopil, Ukraine] wurde ich abgeholt, und nach dem Mel-
den auf der Gemina [Rathaus| ging es dann im Wagen nach Berestowiec.!”

Es fillt auf, dass Br. Schlof3 das Gesprich mit den Juden, die im gleichen
Abteil mit ithm reisen, nicht von sich aus beginnt, sondern auf einen Anlass
wartet. Auch berichtet er distanzierend von den Juden, ihrer ,,Eigengerech-
tigkeit* und ihrem ,,Nationalstolz“ und gebraucht den von Christen gegen-
tber Juden gebriuchlichen Ausdruck: der Messias sei ,,der von ihnen [sicl]
gekreuzigte Jesus von Nazareth gewesen®. So zeigt dieser Bericht also deut-
lich, wie sich Br. SchloB3 von orthodoxen Juden distanzierte.

Aufschlussreich fiir uns wire es, zu wissen, mit welchen Bibelstellen
Schlof3 seinen jiidischen Mitreisenden ihre Frage nach dem Antisemitismus
beantwortete und ob er sich mit rabbinisch-judischer Auslegung des Alten
Testamentes beschiftigt hatte.

Gerade in Lodz war in den 1920er Jahre der Antisemitismus schon stark
ausgeprigt — zumal ja ein Drittel der Bevélkerung Juden waren —, aber im
neu gegriindeten polnischen Staat gab es nach dem Ersten Weltkrieg keine
organisierte Verfolgung der Juden, wie dann in der NS-Zeit. Vielleicht ist
das der Grund, warum es keine weiteren Belege dafiir gibt, dass Erwin
SchloB3 schon in seiner Lodzer Zeit ganz bewusst Kontakt zu Juden gesucht
hat.

19 Wolhynien-Bericht Schloff (UA, DUD 1471).
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Auch in Lodz fihlte sich Br. Schlof3 als Deutscher und hatte eine be-
wusst deutsche Gesinnung. Das wird dann 10 Jahre spiter in seiner Gna-
dauer Zeit noch deutlicher, wenn er sich 1932 zB. an einer
Kranzniederlegung nach der Predigt am Volkstrauertag im Mirz am Gefal-
lenendenkstein auf dem Zinzendorfplatz in Gnadau beteiligte und dartiber
im Wochenblatt ,,Herrnhut berichtete.20 Das erklirt vielleicht auch, wa-
rum sich Schlof3 erst in seiner Zeit in Bern — also erst nach den Giblen Erfah-
rungen in der NS-Zeit, die die Familie in Gnadau machte — bewusst um
Juden bemiihte, die in der NS-Verfolgungszeit in die Schweiz geflohen wa-
ren.

20 Im [Ortsbericht] Gnadau, in: Herrnhut 65 (1932), Nr. 12, S. 109f,, hier: S. 110 berichtet
SchloB: ,,Am Volkstrauertag wurde wieder ein Kranz am Gefallenendenkstein nach der
Predigt niedergelegt. — Und in Herrnhut 66 (1933), Nr. 19 heif3t es auf S. 144 tiber Gnadau:
,»Wir feierten den Geburtstag des Reichskanzlers durch einen deutschen Abend, zu der die
Frauenschaft der NSDAP eingeladen hatte. Seit diesem Tag hatten wir auch einen Flaggen-
mast auf dem Platz aufgestellt. Ehe die Fahne des neuen Reiches emporstieg, wurden einige
schwarz-rot-goldene Fahnen verbrannt was wohl auch an anderen Orten Anfang 1933 iiblich
war.






Juden und Christen nach dem Holocaust

von Hans-Joachim Hahn

1. Kurzbiografie von Heinz Schmidt (1913-1992)

Am Karfreitag (21. Mirz) 1913 wurde Heinz Schmidt in Herrnhut geboren.
Sein Vater Walther E. Schmidt war Pfarrer; seine Mutter stammte aus Basel.
Gemil} der Tradition briderischer Pfarrerskinder kam er auf die Internats-
schule nach Niesky, wo ihn besonders die Brider Woldemar Gérlitz und
Julius Vogt beeindruckten. Er lernte Sprachen und Geschichte, Kunst und
Musik lieben und ,,die Vélker der Welt verstehen®. Durch ein breit angeleg-
tes Studium in Marburg, an der Sorbonne in Paris, in Herrnhut, Ttbingen
und Basel erwarb er sich einen weiten Bildungshorizont, der Gespriche mit
ihm stets anregend und bereichernd machte. Besonders geprigt sah er sich
durch Etienne Gilson, von dem er lernte: , Nur durch Liebe erkenne ich den
Menschen.“ Viel verdankte er auch den beiden Theologen Willem Visser’t
Hooft und Karl Barth, die ihm den Romerbrief erschlossen. An Paulus fas-
zinierte ihn, wie er die belebenden Krifte des Glaubens den Michten des
Todes gegeniiberstellt. Als sein Vater 1934 Predigtverbot erhilt und in die
Schweiz nach Bellinzona geht, wohnt in der Nachbarschaft Wilhelm
Vischer, der ,,das Christus-Zeugnis des Alten Testaments entdeckt™ hatte:
»der Gott Israels ist der Gott Jesu Christi. Spuren dieser christlichen Ver-
einnahmungstheologie finden sich ja auch noch in der von H. J. Hahn ana-
lysierten Schrift.

1936 wird Heinz Schmidt als Erzieher und Lehrer nach Kleinwelka beru-
fen. Seinen Pfarrdienst beginnt er in der kleinen bShmischen Gemeinde
Ranice-RoBbach. Danach unterrichtet er mit Theophil Steinmann, Ernst
Weber und Werner Kefller am Theologischen Seminar in Herrnhut, wo er
von Heinz Renkewitz das Fach Briidergeschichte tibernimmt. Dann wurde
er, der alles andere als ein Soldat war, zur Wehrmacht eingezogen. Aber
gerade dort lernte er — wie er selbst schreibt: ,,der Russe und der Franzose,
der Deutsche, Englinder und Amerikaner, und die vielen Frauen und Kin-
der sind Menschen wie du und ich®. In die Kriegszeit fillt auch die Hochzeit
mit Renate Gammert, geb. Reichel, mit der er finf Kinder hatte.

Nach dem Krieg wird er Pfarrer der Paul-Gerhard-Gemeinde in Stutt-
gart. Er begriifit das sog. ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis® und bemiiht sich
engagiert um Aufklirung ,,tiber das Ausmal} des Vernichtungsplans an Israel
nach mannigfachen Erlebnissen im Krieg®. In diesem Zusammenhang steht
auch die im Folgenden kommentierte Schrift. Fiir Versdhnung zu wirken,
bleibt zentrales Thema seines Lebens. 1949 folgt er einem Ruf in die Bri-
dergemeine Neuwied/Rh., von wo aus er auch zahlreiche Besuche bei
Flichtlingen aus den Gemeinden des Ostens unternimmt. Es folgen Dienste
in der Sozietit Bern, in Koénigsfeld (1955-1968) und schlieflich in Bad Boll
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(1968-1977), wo Schmidt gern an die Tradition der beiden Blumhardts an-
kntpft, weil er bei ihnen die auch fiir ihn unabdingbare Verbindung von
christlichem Glauben und sozialer Verantwortung findet.

Sptrbar leidet er an dem Zeitenwandel. Er etlebt, ,,wie fremd das Evan-
gelium den modernen jungen Menschen wurde®. Doch er bezieht nicht die
Position vorwurfsvoller Anklagen, sondern stellt selbstkritische Betrachtun-
gen an: ,,wie viel Versdumtes spricht gegen uns ...I“ In der Zeit des Konigs-
felder Ruhestandes machten ihm Studienreisen zu den Waldensern, nach
Bohmen und Mihren oder in andere Briidergemeinorte viel Freude, und
Teilnehmer solcher Reisen werden sich gern daran erinnern, wie Bruder
Schmidt aus der Fille seines Wissens schépfte und im Stil erheiternden
Erzihlens unauffillig Kenntnisse vermittelte. Auch der Arbeitskreis fiir
Bridergeschichte, zu deren treuem Kern er viele Jahre gehérte, profitierte
von seinen Studien und Erinnerungen. Stets wirkte er anregend und authen-
tisch. Und er besal3 die liebenswerte Gabe des Humors.

Acht Tage nach Vollendung seines Lebenslaufes, aus dem die gekenn-
zeichneten Zitate stammen, statb Heinz Schmidt am 16. November 1992 in
Konigsfeld.

2. Heinz Schmidts heils- und zeitgeschichtliche Schrift ,,Die Judenfra-
ge und die christliche Kirche in Deutschland® (1947)

In den ersten Jahren nach 1945 wurde das Ausmal} der nationalsozialisti-
schen Verbrechen fiir alle in Deutschland offenkundig: Das bewirkten vor
allem die Nirnberger Kriegsverbrecherprozesse und die sogenannten
,,Reedncation-Filme*, aber auch einzelne Publikationen von Uberlebenden der
Konzentrations- und Vernichtungslager wie z.B. die Studie ,,Der SS-Staat®
des Katholiken Eugen Kogon, die bereits 1946 erschien. Auch der versuchte
»totale Genozid* (Gideon Greif) an den Juden Europas rickte dabei kurz-
zeitig ins Blickfeld, obwohl es dann noch bis Ende der siebziger Jahre dau-
ern sollte, bis sich die Einschitzung des Holocaust als des zentralen
Verbrechens des Nationalsozialismus allgemein durchsetzte. Diese Zeit etwa
benétigte die Gesellschaft in der Bundestepublik, um im Sinne eines kol-
lektiven Lernprozesses zu einer Anerkennung des Geschehenen zu
gelangen.! Fur die DDR mit ihrer Staatsdoktrin des ,,verordneten Antifa-
schismus® und dem Fehlen einer Offentlichkeit ergibt sich ein anderes Bild.
Zwar gehorte die Auseinandersetzung mit dem Faschismus und den Ver-
brechen der Nationalsozialisten zur politischen Bildung, allerdings spielte
die versuchte Vernichtung der europiischen Juden nur eine untergeordnete
Rolle.

1Zu den Griinden, die dies ermdglichten, gehéren etwa auch der grofite Elitenwechsel seit
dem Wilhelminismus, der etwa zwischen 1965 und 1975 stattfand, und die schrittweise Mo-
dernisierung des Rechtssystems.
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Wihrend der unmittelbaren Nachkriegsjahre begannen auch die Kirchen
in Deutschland, tber ihr Verhalten wihrend der Zeit des Nationalsozialis-
mus nachzudenken. Dabei spielte schon frith die Frage nach dem Verhiltnis
der Kirchen zu den Juden eine Rolle; denn weder die evangelischen Kirchen
noch die katholische Kirche hatten gegen die Verfolgung der Juden, deren
Deportation und Ermordung in den Vernichtungslagern im okkupierten
Polen offiziell protestiert oder in nennenswertem Umfang Widerstand ge-
leistet. Von jeher war das Verhiltnis des Christentums zum Judentum (als
das einer erfolgreichen Nachfolgerreligion zur Ursprungsreligion) ambiva-
lent geblieben. Das zeigt sich auch im Stuttgarter Schuldbekenntnis vom
18.-19. Oktober 1945: denn darin bekennen sich die evangelischen Kirchen
in Deutschland zwar zu ihrem Versagen und gestehen eine Schuld am Leid
vieler Vélker und Linder ein. Aber die Verfolgung und versuchte Vernich-
tung der europiischen Juden bleibt unerwihnt.

Die gerade einmal 60 Seiten umfassende Broschiite von Heinz Schmidt,
die 1947 im Stuttgarter Kohlhammer Verlag als 9. Heft der Reihe ,,Kirche
fir die Welt™ erschien, ist als Beitrag zur christlichen Selbstbefragung des
christlich-jiidischen Verhiltnisses zu werten. Sie stellt einen Versuch dar,
sich selbst Rechenschaft dariiber abzulegen, was noch bis zwei Jahre zuvor
geschehen war.2 Der Text nimmt nicht nur auf den ersten der Nurnberger
Prozesse Bezug, in dem tber die konkrete Schuld der deutschen Regierung
an den Verbrechen des Nationalsozialismus verhandelt wurde, sondern setzt
sich auch mit der Schuldfrage auseinander. Daneben ist diese Arbeit Teil der
Auseinandersetzung um die eigenen theologischen Grundlagen der christli-
chen Kirchen in Deutschland. Das heiB3t, es geht darin auch um eine Uber-
prifung des christlich-briderischen Selbstverstindnisses in Bezug auf das
Judentum nach dem Zweiten Weltkrieg. Obwohl die Schrift offensichtlich
cinen Schreibimpuls aus der eigenen problematischen Zeugenschaft des
Autors bezieht, der als Wehrmachtssoldat im Sommer 1943 die von ihm als
,»erschitternde Wegfithrung® bezeichnete Deportation von Juden in Saloni-
ki mit ansieht, steht im Zentrum des Textes eine theologische Erérterung
des Verhiltnisses von Christentum und Judentum. Allerdings offenbart eine
cingehende Analyse, dass es sich bei den zehn Abschnitten der Schrift kei-
neswegs um eine primir theologische Argumentation handelt. Viele Grund-
annahmen, auf denen seine Argumentation aufbaut, entnimmt er auch z.B.
der Zeitgeschichte, gegenwirtigen Meinungen und einem Verstindnis von
Nation, das Staatsvolk und ethnische Gemeinschaft gleichsetzt. Insgesamt
setzt sich der Text mit der deutschen Nachkriegssituation vor der Folie
frithchristlicher Deutungsangebote auseinander.

Im Titel seiner Schrift verwendet Schmidt den in historischen Quellen
hiufig anzutreffenden Begriff ,Judenfrage. Dieser hat nach heutiger Ein-
schitzung seine Mehrdeutigkeit verloren, nachdem die Nationalsozialisten
den Genozid an den Juden euphemistisch als ,,Endlésung der Judenfrage®

2 Heinz Schmidt, Die Judenfrage und die christliche Kirche in Deutschland, Stuttgart 1947.



76 HANS-JOACHIM HAHN

bezeichnet hatten.? Begriffsgeschichtlich lassen sich grundsitzlich zwei ge-
trennte Verwendungsweisen unterscheiden, von denen die eine als judische
Selbstbeschreibung wihrend der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts in Folge
der europdischen Aufklirung im Zusammenhang mit der Emanzipation
entstand.* Die zweite ist eine Fremdzuschreibung von Nichtjuden, die ver-
mutlich ungefihr zeitgleich in Texten anzutreffen ist und ab den 1840er
Jahren immer wieder auftaucht.> Vor allem mit dem Antisemitismus der
1870er Jahre verdichtet sich der Begtiff in dieser zweiten Verwendungsweise
zu einer Chiffre antijiidischer Ressentiments. Im ,,nationalen Antisemitis-
mus“ (Klaus Holz), der im Wesentlichen mit dem modernen Antisemitis-
mus zusammenfillt, wird eine doppelte Unterscheidung vorgenommen:
Einmal werden ,,die Juden® als verschieden zur eigenen nichtjiidischen Wit-
Gruppe, der sich ein Sprecher zugehorig fihlt, z.B. den christlichen Deut-
schen, wahrgenommen, wie auch verschieden zu einer anderen nationalen
Gruppe, z.B. den Franzosen.® Als ,,Staat im Staate” oder ,,Volk im Volke®
erscheinen sie so als ,,Figuren des Dritten®, durch die scheinbar stabile Ge-
geniiberstellungen von Kollektiven (,,die Deutschen® im Gegensatz zu ,,den
Franzosen®) unterminiert werden.” Vor dem Hintergrund dieser, nationale
Identitdtswiinsche beunruhigenden Vorstellung dringt die Konstruktion
einer ,,Judenfrage” auf Losungen, was in unterschiedlicher Schirfe struktu-
rell den meisten antisemitischen Texten innewohnt. Wenn z.B. der protes-
tantische Hofprediger Adolf Stoecker 1879, im Jahr des sogenannten
»Betliner Antisemitismusstreits®, erkldrt: ,,Fir mich gipfelt die Judenfrage in
der Frage, ob die Juden, welche unter uns leben, lernen werden, sich an der
gesamten deutschen Arbeit, auch an der harten und sauren Arbeit des
Handwerks, der Fabrik, des Landbaues zu beteiligen®, so zielt seine Logik
auf Ausgrenzung ab.’ Unterstellt wird, dass Juden keiner kérperlichen Ar-
beit nachgingen und daher die ihnen im Zuge der Reichsgriindung 1871
garantierten staatsbirgerlichen Rechte sozusagen zu Unrecht erhalten hitten
und erst lernen missten, sich — im Sinne dieser Unterstellungen — als niitzli-
che Glieder des deutschen nationalen Kollektivs zu erweisen. Was als ,,Fra-
ge* formuliert wird, meint tatsdchlich die Infragestellung der zumindest

3 Schmidt selbst nimmt darauf in seinem Text Bezug: ,,Die nationalsozialistische Regierung
hat mit besonderer Vorliebe von der ,endgiiltigen Lésung der Judenfrage® gesprochen®. Ebd.,
S. 10.

4 Grundlegend zur Geschichte der ,,Judenfrage: Alex Bein, Die Judenfrage. Biographie eines
Weltproblems, Bd. I u. Bd. II, Stuttgart 1980. Bein unterscheidet allerdings nicht zwischen
dem modernen Phinomen, das den Namen ,,Judenfrage® erhilt, und der Situation von Juden
seit Auflosung der judischen Staatlichkeit nach dem Bar Kochba-Aufstand.

5 Haufig wird das Erscheinen von Karl Marx, Zur Judenfrage [1843] an den Anfang gestellt.
Erstmals erschienen in: Deutsch-franzdsische Jahrbiicher, 1. Doppel-lieferung, Februar 1844.

¢ Klaus Holz, Nationaler Antisemitismus. Wissenssoziologie einer Weltanschauung, Ham-
burg 2001.

7 Siehe auch: Klaus Holz, Die Figur des Dritten in der nationalen Ordnung der Welt, in:
Soziale Systeme 6 (2000), S. 269-290.

8 Adolf Stoecker, Christlich-Sozial. Reden und Aufsitze, 2. Auflage, Berlin 1890, S. 368.
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de jure durch die Reichsgriindung 1871 garantierten Gleichstellung. Mit The-
odor Fritschs infamem ,,Handbuch der Judenfrage® (1907), das erstmalig
1887 unter dem Titel ,,Antisemiten-Katechismus® erschien, war spitestens
eine eindeutig antisemitische Prigung des Begriffs erreicht.

Trotz diesen, seit dem Ersten Weltkrieg mit seiner bertichtigten ,,Juden-
zdhlung® von 1916 zunehmend aggressiveren Ausgrenzungs- und Diskrimi-
nierungstendenzen, denen unter der Herrschaft der Nationalsozialisten
schlieBlich ab 1933 konkrete staatliche VerfolgungsmalBnahmen folgten,
bestand weiterhin auch eine andere Verwendung des Begriffs ,,Judenfrage:
Vor allem Juden versuchten, durchaus auch in Auseinandersetzung mit anti-
semitischer Agitation, unter dem Begriff andere Bedeutungsinhalte zu etab-
lieren. Exemplarisch seien drei Beispiele genannt: So verdffentlichte Werner
Rosenstock noch im Mirz 1938, wenige Monate vor den Novemberpogro-
men, in der deutsch-judischen Zeitschrift ,,Der Morgen® einen Aufsatz
unter dem Titel ,,Die subjektive Judenfrage®, worin er unter dem Begriff
alleemein die Reaktion jidischer Menschen auf ihre jidische Herkunft ver-
stand.” Hannah Arendt verbindet in ihrem Aufsatz ,,Aufklirung und Juden-
frage™ aus dem Jahre 1932 die ,,moderne Judenfrage® unmittelbar mit der
Aufklidrung, die sie ausschlieBllich als Teil der nichtjidischen Welt begreift.
In ihrer Deutung entsteht die ,,Judenfrage® daher als Frage der nichtjudi-
schen Welt an die Juden, wobei die Formulierungen und Antworten der
Aufklirung die Assimilation der Juden bestimmt hitten.!® Eva Reichmann
insistiert 19306, ebenfalls in ,,Der Morgen®, darauf, dass es keine Losung der
,»Judenfrage® gebe, solange es Juden gebe; nie diirfe ,,die ,Lésung der Juden-
frage® zu einer Lésung von den Fragen der Juden fithren®. Damit wider-
spricht sie in ihrem Aufsatz sowohl ausdriicklich der zionistischen Rhetorik
ciner ,,Losung der Judenfrage® als auch indirekt allen nichtjiidischen L&-
sungsversuchen, nicht zuletzt denen der Nationalsozialisten.

Auch nach 1945 werden Texte verdffentlicht, die den Begtiff verwenden.
Insbesondere in der verhiltnismiBig ,diskursoffenen” Zeit der ersten
Nachkriegsjahre vor Beginn des Kalten Krieges und der kurz darauf erfol-
genden Grindung der beiden deutschen Teilstaaten, also in Jahren, in denen
die Deutung der Vergangenheit noch keinen verfestigten ideologischen
Mustern folgt. Aber auch noch in den frithen fiinfziger Jahren erscheint eine
Reihe von Publikationen, die zum Teil schon im Titel ankiindigen, eine
»Judenfrage zu diskutieren. Die Schrift von Heinz Schmidt steht damit
nicht allein und kann etwa zusammen mit Karl Thiemes ,,Kirche und Syna-
goge® (1945), Eugen Rosenstock-Huessys ,,Die jidischen Antisemiten oder
die akademische Form der Judenfrage® (1951) sowie Paul Tillichs ,,Die Ju-
denfrage, ein christliches und ein deutsches Problem® (1953) zu den frithen

9 Zu bedenken gilt allerdings auch, dass die im nationalsozialistischen Deutschland erschei-
nenden jidischen Zeitschriften der Zensur unterlagen.

10 Hannah Arendt, Aufklirung und Judenfrage, in: Zeitschrift fiir die Geschichte der Juden in
Deutschland 4 (1932), S. 6577, hier S. 65.
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christlichen Versuchen gezihlt werden, die das christlich-jiidische Verhiltnis
nach dem Holocaust und dem Zweiten Weltkrieg neu zu bestimmen versu-
chen.!! Tatsichlich argumentieren die vier genannten Autoren allerdings
von ebenso verschiedenen theologischen, politischen wie biographischen
Positionen aus. Fir ein Verstindnis aller vier Texte muss vorausgesetzt
werden, dass sie auch unter dem Begriff ,,Judenfrage™ je Unterschiedliches
verstehen. An einigen Stellen werden im Folgenden diese anderen drei Texte
von Thieme, Rosenstock-Huessy und Tillich zum Vergleich und zur histori-
schen Einordnung herangezogen.

Heinz Schmidt beginnt seine Abhandlung mit der Behauptung, dass sich
eine Frage im Verlauf der 2000-jihrigen Menschheitsgeschichte immer wie-
der erhoben habe. Dieses sei ,,die Judenfrage®, die ,,uns“ — den Deutschen —
nach dem Nationalsozialismus und dem Zweiten Weltkrieg ,,ganz neu auf-
gegeben® sei.!2 Seine Perspektive wird so von Anfang an als euro- und chris-
tozentrisch eingefihrt durch die Begrenzung von ,,Menschheitsgeschichte®
auf die rund 2000 Jahre seit dem Auftreten von Jesus Christus. Indem
Schmidt die ,,Judenfrage™ als Problem betrachtet, auf das die in oben be-
nanntem Sinne begrenzte christlich-europiische Menschheit wihrend dieser
2000 Jahre immer wieder zu antworten herausgefordert gewesen sei, mar-
kiert er eine von der skizzierten Begriffsgeschichte deutlich abgesetzte Vor-
stellung. Wie wenig sie seiner Auffassung nach mit der Aufklirung und
damit verbunden mit der Emanzipation zu tun habe, driickt er sogar direkt
aus: ,,Man wollte sie [=die ,,Judenfrage”; H.J.H.] in das helle Licht der Ver-
nunft erheben, aber sie blieb die dunkelste Frage.” (7) Im ersten seiner zehn
Abschnitte fithrt Schmidt insofern seine ahistorische Vorstellung von der
»Judenfrage® als ,,Menschheitsfrage” ein — im Sinne der bereits herausge-
stellten Einschrinkung. In der Form rhetorischer Fragen schligt er vor, den
,verlorene[n] Krieg* als Folge der ,,Judenfrage® zu verstehen. Dabei kniipft
er an die bei seinen Leserinnen und Lesern vorausgesetzte Kenntnis der
nationalsozialistischen Hassbilder von Juden an, um die negativen Stereoty-
pen infrage zu stellen. In kritischer Absicht greift er auch das von Heinrich
von Treitschke stammende Zitat ,,Die Juden sind unser Ungliick™ auf, das
uber den Schaukisten des ,,Stlirmer® stand: ,,Es will uns oft erscheinen, als
wire dies Wort nun erneut in Kraft.” (8) Diesen Anschein will er jedoch
zerstreuen. Den negativen Judenbildern der Deutschen, deren Fortwirken er
zu Recht unterstellt, setzt er eine andere Vorstellung entgegen, die er in der
mittelalterlichen Bildhauerkunst findet und mit der Figur der Synagoga am

11 Karl Thieme, Kirche und Synagoge. Die ersten nachbiblischen Zeugnisse ihres Gegensat-
zes im Offenbarungsverstindnis: Der Barnabasbrief und der Dialog Justins des Mrtyrers,
Olten 1945; Eugen Rosenstock-Huessy, Die judischen Antisemiten oder die akademische
Form der Judenfrage, in: Frankfurter Hefte 6 (1951), S. 8-17; Paul Tillich, Die Judenfrage,
ein christliches und ein deutsches Problem. Vier Vortrige, gehalten an der Deutschen Hoch-
schule fiir Politik, Berlin 1953 (=Schriftenreihe der Deutschen Hochschule fiir Politik Berlin).

12 Schmidt, Judenfrage (wie Anm. 2), S. 7. Weitere Angaben, die sich auf den Essay bezichen,
sind im fortlaufenden Text in runden Klammern eingefiigt.
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StraBburger Miunster exemplarisch darzustellen versucht. Unter Verwen-
dung des problematischen Kollektivsingulars ,,der Deutsche® deutet er die
Zeit der Gotik als Vorzeit einer andauernden deutschen Kontinuitit. So
kann er innerhalb der eigenen nationalen Tradition auch ein anderes, seiner
Uberzeugung nach positiveres Bild von den Juden, an das sich die Deut-
schen heute erinnern sollten, zeichnen: ,,Wenn der Kunstler der Schwester
Ecclesia alle strahlende Erhabenheit verlichen hat, — ihr, der Synagoge, dem
Bild Israels erst gehort seine ganze Liebe.“ (9) In diesem Bild hitten die
Deutschen damals das ,,Judenvolk® erblickt und dieses sei heute wieder
Ankniipfungspunkt. Schmidt nutzt also die Interpretation der mittelalterli-
chen Kunst fir seine Deutung der aktuellen ,,Judenfrage®:

Also wire es moglich, diese Frage [nach dem deutsch-jiidischen bzw. christlich-
judischen Verhiltnis; H.J.H.] so anders zu schen, als wir es heute noch tun:
nicht mit Abneigung oder Hal3, mit Schrecken und Entsetzen, mit befremdetem
Grauen oder erschiitterter Selbstanklage? Ist es uns heute noch méglich, bis zu
Mitleid und Rithrung, bis zur Liebe selbst hindurchzufinden, nach allem was
hinter uns liegt, nach allem was uns tdglich umgibt? (9)

An dieser Stelle, am Ende des ersten Abschnitts, gibt Schmidt den Verlauf
seiner Argumentation vor, wenn er Uber den christlichen Kiinstler des Mit-
telalters auf die Bibel verweist, durch die noch heute der christlichen Kirche
thr Weg gewiesen sei.

Im anschlieBenden zweiten Abschnitt bejaht Schmidt grundsitzlich die
von ihm aufgeworfene Frage, ob es noch eine ,,Judenfrage® gebe. Er unter-
nimmt dies in Auseinandersetzung mit dem nationalsozialistischen ,,Erl6-
sungsantisemitismus® (Saul Friedlinder), dessen ,,Losungsversuch® ein
»Meer von Leid und Trinen, von Blut und Grauen und Tod [...] tiber Milli-
onen von Menschen gebracht™ habe. (10) Seine Argumentation zielt darauf,
den nationalsozialistischen sowohl wie den fortbestehenden, aktuellen Anti-
semitismus (,,Sie haben immer noch zu wenig von ihnen umgebracht!®,
S.10) als Grund anzunchmen, warum die ,,Judenfrage” — wenn auch in
einer anderen Weise — immer noch Aktualitit besitze. Eine erste Definition,
die Schmidt nun selber anbietet, liegt in der Unterstellung einer ezbnischen
Andersartigkeit der Juden und in der die historische Entwicklung seit Be-
ginn der Emanzipation leugnenden Vorstellung vom fremden Volk ,,in un-
serer Mitte“:

Wie war es moglich, da3 in unserer Mitte ein Volk lebte, das uns fremd geblie-
ben ist? Wo liegen die Griinde, dal3 es so anders ist als alle anderen Vélker, und

wie konnte es geschehen, daf3 ihm so Entsetzliches durch uns Deutsche wider-
fuhr? (11)

Die hier noch einmal behauptete Andersartigkeit des vorgeblich fremden
Volks, obwohl sich Juden im Deutschen Reich in ihrer tberwiegenden
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Mehrzahl als Deutsche verstanden und erst in Reaktion auf den
Antisemitismus zum Teil nationaljudische Vorstellungen entwickelten, steht
fir Schmidt im Mittelpunkt seiner ,,Judenfrage®. Bemerkenswert erscheint
Schmidts gleichzeitige These, auf Grund der durch die amerikanische und
die franzésische Revolution postulierten allgemeinen Menschenrechte habe
vor etwa 140 Jahren der Anschein entstehen konnen, zusammen mit
anderen Vorurteilen stindischer und religiéser Art sei auch die ,,Judenfrage®
endgiiltig tberwunden worden. Diese Vorstellung, die Schmidt bei Goethe
findet, hilt er augenscheinlich fir falsch. Sie sei auch dafiir verantwortlich
zu machen, dass ,viele Vertreter der deutschen Geistigkeit” die vom
Nationalsozialismus vertretene ,,Judenfrage” nicht ernst genommen und
mithin, das impliziert die These, dessen Gefihtlichkeit unterschitzt hitten.
Mit anderen Worten, weil das Fortbestehen einer fatsichlichen ,,Judenfrage’
nicht erkannt wurde, konnten die falschen Fragestellungen, wie sie durch den
Antisemitismus insbesondere der Nationalsozialisten aufgebracht wurden,
nicht wirksam bekimpft werden. Denn fiir Schmidt ist die ,,Judenfrage in
dem von ihm entwickelten und hier zu tekonstruierenden Sinne nichts
weniger als ,,cine der wichtigsten Fragen der Menschheit® (13).

An seiner grundlegenden These der ,,Fremdheit und Andersartigkeit die-
ses Volkes® (14) festhaltend, weist Schmidt zwar die mittelalterlichen antijii-
dischen Vorwiirfe von Brunnenvergiftung wund Ritualmord als
»Ligenmirchen zuriick. Doch fithrt er sie gleichzeitig als, wenn auch abzu-
lehnende, ,,Deutungs- und Lésungsversuche® der jidischen Frage an, die
ihm dabei jedoch zu Beweismitteln fiir die historische Kontinuitit und
Dringlichkeit dieser Frage werden. Ohne an dieser Stelle alle Schritte seiner
Gedankenfithrung nachzuzeichnen, scheinen die am Ende des dritten Ab-
schnitts geduBlerten Thesen entscheidend: Da stellt Schmidt einerseits fest,
Abneigung und Befremden gegeniiber den Juden gingen den Theorien der
Rechtfertigung des eigenen Vorgehens gegen die Juden voraus. (19) Was
nichts anderes heil3t, als dass die quasi nattrliche Abneigung erst im Nach-
hinein eine Erklirung erfihrt. Die Abneigung an sich aber hilt Schmidt
nicht fiir ein Problem. Obendrein will er ganz im Sinne seiner bisherigen
Ausfithrungen im ,,HaB3* gegen die Juden einen ,,Scharfsinn und ein Witte-
rungsvermogen® ausmachen, ,,das eine Fragestellung erkennt, die wir nicht
ablehnen kénnen, ohne erneut jenen schlimmen Deutungen das Feld freizu-
geben.” (19) Vielleicht mégen uns heute die hier von Schmidt nach dem
Holocaust vertretenen Thesen als besonders verstérend erscheinen: 1. Die
Juden zeichneten sich seit jeher durch eine befremdliche Andersartigkeit
gegeniiber dem Rest der Menschheit aus, und 2. der ihnen entgegenbrachte
Hass, dessen mérderische Folgen Schmidt eindeutig zuriickweist, halte die
Erinnerung an diese grundlegende Andersartigkeit wach.

Im vierten Abschnitt eréffnet Schmidt dann die im engeren Sinne theo-
logische Argumentation seiner Schrift, wobei er auch hier immer wieder auf
zeitgenOssische Vorurteile zuriickgreift. In einer einseitigen Lesart zieht er
die biblische Griindungserzidhlung vom Bund heran, den Gott und das Volk
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Israel am Sinai schlieBen. Schmidt bedient hier gleich zwei bekannte antijii-
dische Stereotype. Offenbar in Unkenntnis des hebriischen dina de-malchnta
dina (=das Gesetz des Landes ist das Gesetz) bestirkt Schmidt die Vorstel-
lung, die Juden stiinden ,unter eigenem Gesetz, das anders ist als die Geset-
ze der Konige und der Vélker.” (20)13 Fur diese schon aus frihchristlicher
Zeit stammende Unterstellung einer fundamentalen ,,Eigengesetzlichkeit der
Juden® (20) fithrt er zum einen die Moses von Gott tiberreichten Gesetzes-
tafeln an. Noch entscheidender aber ist ihm die auBergewohnliche Bedeu-
tung dieses Bundes: ,,Aber nirgends in der Weltgeschichte hat es ein Volk
gegeben, fiir das dieses Ereignis so alles bedeutet hitte, in dem es so unver-
andert fortwirkte, in dem es wirklich bei dem Gesetze blieb, nach dem das
Volk einst angetreten.” (21) Fiir Schmidt ist klar, dass ,,Fifer und Gehorsam
gegen Gottes Gesetz Israel erhalten® (22) haben. Seine Anerkennung der
Juden beschrinkt sich auf ihre Rolle im christlichen Heilsplan; das Gottes-
volk muss erhalten bleiben, damit sich am messianischen Ende der Ge-
schichte an ihm die Erlésung vollziehen kann. Von dieser theologischen
Festlegung aus hilt es Schmidt fiir einen ,,Abfall Israels, wenn es in weltli-
chen Biindnissen durch Diplomatie versucht, Sicherheiten zu erreichen. Aus
der Bibel liest Schmidt zweierlei ,,wichtigste Weissagungen‘ heraus: 1. Eines
Tages werde die ibrige Welt den Juden nicht mehr gleichgtiltig und feind-
lich gegeniiberstehen. 2. Es wird eine Zeit kommen, in der von Israel ausge-
hend ,,die volle Gottesoffenbarung die Welt erleuchten wird. (25) Die
,»Judenfrage® sei noch immer ,,die vielleicht schwerste Wunde am blutenden
Leibe der Menschheit” (25). Aus der jingsten Vergangenheit schlie3t
Schmidt, dass sie nicht durch ,,Verfolgung, Vertreibung und Verleumdung,
durch Verdringung ins Ghetto oder durch Ausrottungsversuche® geldst
werden kénne, aber auch nicht durch Assimilation und Emanzipation, weil
darin eine Abkehr vom géttlichen Auftrag und der Verheilung beste-
he (25£.).

Schmidt greift im finften Abschnitt das eingangs eingefithrte Bild der
Synagoga am Straf3burger Munster wieder auf, um jetzt den Apostel Paulus
fiir seine Position zum christlich-jidischen Verhiltnis in Stellung zu bringen.
Paulus gilt ihm als ,,einer der gréBten Juden®, wobei freilich dessen Zugeh6-
rigkeit zum Judentum gleichsam aufgehoben scheint, da er ja als Christ ge-
rade keine jidische Position vertritt und von Schmidt, wie vor und nach ithm
von etlichen anderen, zum Kronzeugen gegen den jiidischen Glauben ange-
rufen wird.!* Das Bild der blinden Synagoga, das den Text leitmotivisch

13 Der Grundsatz des dina de-malchuta dina dient der Trennung verschiedener Sphiren von
Zustindigkeiten, dhnlich dem christlichen Gebot ,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist®,
durch das die religiése Freiheit nicht mit den jeweiligen staatlichen Gesetzen in Widerspruch
gerat.

14 Interessanterweise befindet Paul Tillich in seiner Schrift zur ,,Judenfrage® (1953), dass
Paulus® Bruch mit dem Judentum nichts mit Antijudaismus zu tun habe. Fiir Paulus habe das
Judentum das Lebensproblem bedeutet, dessen Verarbeitung in den Kapiteln 9 und 11 des
Roémerbriefes zu finden sei. In gewisser Ubereinstimmung mit Schmidt hilt auch Tillich die
von Paulus eingenommene Position fiir eine tbergreifende ,.christliche Antwort auf die
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durchzieht und das er iber Paulus mit Gottes Offenbarung am Sinai in
Verbindung bringt, als Mose nach der Begegnung mit dem Herrn sein Ant-
litz verhillt, zeigt sich hier jetzt in seiner Ambivalenz. Wihrend in der Deu-
tung Schmidts diese Hiille, mit der Mose im Angesicht des Herrn sein
Antlitz bedeckt, auch heute noch iiber ,,dem Herzen der Juden® liegt, kbnne
die christliche Kirche ,,den Lichtglanz Gottes in seinem Widerscheine in
Jesus Christus mit unverhiilltem Antlitz* (26) schauen. In der nicht nur
ahistorischen, sondern auch die theologische Auseinandersetzung mit histo-
rischen Konstellationen verschmelzenden Ankniipfung an Paulus zeichnet
sich die Unausgewogenheit in Schmidts Argumentation ab. Die ihn umtrei-
bende Frage bleibt die, warum gerade die Juden die Botschaft von Jesus bis
heute erbittert bekdmpften, wenn doch Gott in Israel der Welt erschienen
sei und die biblische Offenbarung in Jesus den Christen als einzige Wahrheit
zu gelten habe. Dieser Absolutheitsanspruch bezeichnet ein christliches
Dilemma, das Schmidt auf traditionelle Weise antijidisch zu 18sen versucht.
Ohne an die berihmte christlich-jidische Debatte zwischen Eugen Rosen-
stock und Franz Rosenzweig, die von beiden in einem Briefwechsel 1916
gefiihrt wurde und die in der 1935 posthum veréffentlichten Ausgabe der
Briefe Rosenzweigs enthalten ist, zu erinnern, erneuert Schmidt den Vor-
wurf der Verstocktheit der Juden.!5> Ausgemacht bleibt fir Schmidt, dass das
judische Volk, wobei er das biblische Isracl mit den tGberlebenden Juden
verschmilzt, ebenso ,,in besondere Gnade berufen® sei wie es ,,unter beson-
derem Gericht“ stehe. (27) Diese Funktion komme dem Volk zu, weil Jesus
einerseits in ithm zur Welt gekommen und als zukiinftiger Nachfolger Da-
vids verehrt, andererseits jedoch von den Juden der Messias nicht erkannt
worden sei. In einem Zirkelschluss, der sowohl die Propheten mit ihren
Voraussagen tiber die Leiden des unerkannten Messias heranzieht, wie er
sich auf die neutestamentliche Leidensgeschichte und die datin den Juden
heilsgeschichtlich zugewiesene Funktion bezieht, tibertrigt Schmidt so theo-
logische Vorstellungen auf historische Entwicklungen, die als Bestitigungen
der ersteren missverstanden werden. Die Problematik dieses Transfers von
Heils- zu Zeitgeschichte, also die Ubertragung der aus seiner Schriftexegese
gewonnenen Thesen auf die Uberlebenden Juden nach 1945 sowie auf die
historische Situation der Juden, zeigt sich insbesondere im sechsten Ab-
schnitt. Darin werden die historischen Judenverfolgungen in ein Verhiltnis
zu den christlichen Deutschen gestellt, an die Schmidt sich wendet. So be-
kriftigt er die Wahrheit seiner biblischen, d.h. neutestamentlichen Perspek-
tive, zu deren Beweis die Geschichte herhalten soll: ,,Wirden wir auch vor

Judenfrage®: ,,Das Judentum hat eine bleibende Funktion [...]. Es wird nicht authéren, solan-
ge es noch Heidentum auf der Erde gibt. Es ist meine Uberzeugung, daf3 dies die christliche
Antwort auf die Judenfrage tiberhaupt ist. Jedenfalls enthilt diese Antwort nichts Antijudais-
tisches.” Vgl. Tillich, Judenfrage (wie Anm. 11), S. 11.

15 Franz Rosenzweig und Eugen Rosenstock, Christentum und Judentum, in: Franz Rosen-
zweig, Briefe. Unter Mitwirkung von Ernst Simon ausgewihlt und hrsg. von Edith Rosen-
zweig, Berlin 1935, S. 637-720.
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der biblischen Betrachtung des Judenproblems gleichgiiltig bleiben, die
Weltgeschichte predigt erschiitternd genug davon.” (30) Einerseits bezieht
er sich scheinbar positiv auf die Errungenschaften der Emanzipation, wenn
er den Volkern und Staaten, die den Juden ,,die Biirgerrechte und die volle
Gleichberechtigung geschenkt™ hitten, attestiert, sie seien — sollte diese
»menschliche Behandlung* der Juden dauerhaft gegliickt seien — damit gut
gefahren. !¢ Gleichzeitig aber grenzt er die deutsche Situation der 1920er
Jahre davon ab. Diese sei dadurch gekennzeichnet gewesen, dass die ,,fort-
schrittlichen und liberalen deutschen Staatsminner [...], die fir die Gleichbe-
rechtigung des Judentums eingetreten sind“ (39), den reaktiondren Kriften
nicht gewachsen gewesen seien. Den Aufstieg und Sieg des Nationalsozia-
lismus, den Schmidt verkiirzend als eine ,,skrupellose Gruppe von Abenteu-
rern® bezeichnet, verkniipft er mit seiner Deutung der ,,Judenfrage®: Dieser
Gruppe sei es deshalb gegliickt, die Macht zu erringen, ,,weil sie es viel deut-
licher witterten, welche finsteren Krifte, welche Explosionsstoffe hinter
dieser alten Frage bereitlagen. (30) Den demokratischen Politikern
Deutschlands sei es nicht gegliickt, ,,die schauetliche Gefaht bewul3t zu
machen, die mit dem Antisemitismus heraufzog.” (30f.) Vor allem das zwei-
te Argument erscheint nicht erst im Abstand von mehr als sechs Jahrzehn-
ten befremdlich: nicht der Antisemitismus gilt hier als Gefahr — fiir die
Demokratie, Leib und Leben der ihm Ausgesetzten etc. —, sondern es heil3t
nebulds, mit ihm ziehe eine Gefahr auf. Was er damit meint, erhellt Schmidt
vor allem in den letzten drei Abschnitten. Vorher bezieht er auf mehreren
Seiten seine Kritik am Versagen der liberalen Politiker auch auf die christli-
chen Kirchen in Deutschland. (31-35) Neben vielem Richtigen findet sich
allerdings auch die problematische These, bei der Nirnberger Rassegesetz-
gebung handle es sich um eine ,,frevelhafte Ubertragung jiidischer Gesetze
aus der Zeit des Esra“ auf den deutschen Staat. (33)!7 An dieser Stelle eine
judische Vortlduferschaft zu konstruieren, auch wenn er die ,,Ubertragung“
durch die nationalsozialistischen Gesetzgeber als ,,frevelhaft® kritisiert, be-
deutet nicht nur erneut eine Vermischung von biblischen Texten mit der
jungsten Geschichte, sondern folgt auch einer Aufrechnungslogik. Dennoch
enthilt diese Passage, in einem allerdings ziemlich eingeschrinkten Rahmen,
eine christliche Selbstkritik. Die christlichen Kirchen hitten fiir die trostlose
Lage ihrer eigenen Mitglieder, die als getaufte Juden den Verfolgungsmal3-
nahmen der Nationalsozialisten ausgesetzt waren, kaum Verstindnis gezeigt.
Dass fiir Schmidt allerdings der Verzicht auf ,,Judenmission® und die Taufe

16 Die inaddquate Vorstellung von den ,,geschenkten® Biirgerrechten entspringt dem insge-
samt antiaufklarerischen Grundton von Schmidts Schrift.

17 Schmidt bezieht sich vermutlich auf Esra 7, 27f., einen Bericht, in dem sich der Priester
bestiirzt tiber die Ehe zwischen Juden und Heiden zeigt und Gott um Hilfe bittet. Die Ehen
werden in der Folge aufgelost. Wie sehr offenbar die Aussagekraft dieser vermeintlichen
Analogie in dem Text Gewicht erhilt, zeigt ihre Wiederholung nur wenige Seiten spiter:
,»Gesetze, wie sie einst der Reinhaltung Israels hatten dienen sollen, wurden die Rassegesetze
des deutschen Volkes.” (38)
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von Juden die Aufgabe der ,,Hoffnung auf Israels Erlésung und damit tat-
sdchlich auch auf ihre eigene Erlosung® bedeutet, offenbart eine fast zeitlose
pietistische Grundiiberzeugung. Auf deren Langzeitwirkung weist Dietrich
Meyer hin: Nach dem Vorbild von Philipp Jakob Spener sei im gesamten
Pietismus die Bekehrung des Volkes Israel in der Zukunft erwartet worden
und habe als Zeichen der Endzeit gegolten.!s

Wie andere deutsche Autoren der unmittelbaren Nachkriegszeit bemiiht
auch Schmidt Vergleiche zwischen dem ,,judischen Volk® und dem ,,deut-
schen Volk“, ohne eine Differenz der verschiedenen Volksbegriffe zu re-
flektieren. Auf eigentiimliche Weise erscheinen ihm ,,die Schicksale der
beiden Volker im Bild der Millionen heimatloser Deutscher, die ,,ohne
Habe, ohne Hoffnung und ohne Halt* auf den Stralen herumirrten, mitei-
nander verknlpft. (35) Erneut zielt der Text auf eine Erklirung der deut-
schen Nachkriegswirklichkeit auf der Grundlage biblischer Texte. Die
behauptete aktuelle Parallele soll als Ausgangspunkt zur Uberwindung des
nach wie vor bei der deutschen Bevolkerung vorhandenen Judenhasses
dienen. Dabei gilt ihm als unumst6Blich, es sei Gottes Wille, ,,daf3 Israel
geziichtigt und geschlagen wird* (36). Seinem Verstindnis der Propheten-
texte entnimmt er aber Beispiele fir antike Vélker, die diese Zuchtigung zu
weit trieben und daher Gottes Zorn auf sich gezogen hitten. Damit ist die
Begrindung seiner ,,eigentimlichen” Verkettung der beiden ,,Vélker” auf
dem Tisch: ,,Das deutsche Volk wollte an Israels Stelle das auserwihlte Volk
werden.” (38) In dieser Deutung werden dem Nationalsozialismus und dem
von ihm regierten deutschen Volk zwei widerspriichliche Vorwirfe ge-
macht: 1. die Nachfolge jener antiken Vélker, die Gottes Zorn auf sich zo-
gen, weil sie die im christlichen Heilsplan durchaus vorgesehene
»Zuchtigung® Israels zu weit trieben, und 2. die AnmaBung eines, freilich
nationalistischen, Auserwihltheitsglaubens — und damit gerade eine Andhn-
lichung an das biblische Israel.!? Interessant ist in diesem Zusammenhang
Schmidts positive Bezugnahme auf den Schweizer Theologen Adolf Schlat-
ter (1852-1938), dessen 1935 erschienene Broschiire ,,Wird der Jude tber
uns siegen? Ein Wort fiir die Weihnachtszeit von den Nationalsozialisten
1938 verboten wurde.20 Auch wenn Schlatter eine vorsichtige Kritik am
Nationalsozialismus Ubt, stellt die Schrift keine projidische Verteidigung
dar, wie die folgenden Sitze zeigen:

18 Siehe dazu Dietrich Meyer, Fin Stachel im Herzen. Der Einfluss der national-
sozialistischen Judenpolitik auf die Bridergemeine 1933 bis 1945, in: Daniel Heinz (Hrsg.),
Freikirchen und Juden im ,,Dritten Reich®. Instrumentalisierte Heilsgeschichte, antisemiti-
sche Vorurteile und verdringte Schuld (=Kirche — Konfession — Religion ; 54), Géttingen
2011, S. 245-280.

19 Vgl. hierzu den Aufsatz von Hans-Christoph Hahn in vorliegendem Heft, S. 5.

20 Schmidt datiert die Schrift falschlich auf 1934. Zu Schlatter vor allem Werner Neuer, Adolf
Schlatter. Ein Leben fir Theologie und Kirche, Stuttgart 1996.
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Die nordische Seele ist deshalb dazu angelegt, etwas von der Grofe Jesu zu spi-
ren, weil sie die verabscheut, die sich feig und weichlich nur um ihr eigenes
Wohlsein bemithen. Gegen diesen Mif3brauch des Lebens hat keiner so ernst
und so sieghaft gestritten, wie es Jesus tat. Einen gewaltigeren Widersacher als
ihn hat das Judentum nie gehabt.?!

In dieser Polemik erscheinen Juden als ,feig“ und ,weichlich” und
ausschlieBlich um ihr eigenes Wohl bemiiht, was traditionellen antijidischen
Vorurteilen entspricht. Schlatter verteidigt das Christentum gegen die
Nationalsozialisten, indem er deren Politik als gefihrliche Uberbietung des
christlich-theologischen Antijudaismus durch eine Politik der Ausgrenzung
und Verfolgung darstellt. Eine solche Politik miisste, wie Schmidt Schlatter
wohl durchaus richtig versteht, ,in die gleiche Verfinsterung und
Verstockung und damit auch in das gleiche Gericht fithren [..] wie die
Synagoge, wie das jesusfeindliche Judenvolk. (38) Das kann als Grundfigur
von Schmidts Schrift gelten; nur so wird verstindlich, wie er seine
Vorstellung vom Gottesgericht an den Deutschen mit der ,,Judenfrage®
zusammenbringt, wie es in Sitzen wie dem folgenden zum Ausdruck
kommt: ,,Deutschland ist an den Juden geraten und an den Gott Israels und
ist an diesem ,Fels des Argernisses® gescheitert und zetbrochen.“ (39) Der
Ausdruck geht zuriick auf Jesaja 8,14 (sowie Jesaja 28, 16), wird in
1. Petrus 2, 8 zitiert sowie vor allem bei Paulus in Rémer 9,33 zur
Abgrenzung gegeniiber der jidischen Religion verwendet.

Uber einen erneuten Rekurs auf Paulus, dieses Mal auf dessen Rémer-
brief, gelangt Schmidt schliefllich in den letzten drei Abschnitten seiner
Schrift zu seiner Vorstellung einer ,,Endlésung der Judenfrage® (1) durch die
Gnade Gottes. (46) Zentraler Ausgangspunkt bleibt die neutestamentliche
Verwerfung, die (biblischen) Juden hitten Jesus nicht anerkannt. Zwar weist
er die Vorstellung zuriick, Israel sei seither das verworfene und verurteilte
,»Unheilsvolk®; freilich nur, um die Enttduschungen der christlichen Kirche
tber den ausgeblicbenen Missionswillen Israels und die Weigerung, die
christliche Gnadenbotschaft anzuerkennen, herauszustellen. (39—41) Seine
These, warum Israel weniger unter dem Zorn als vielmehr ,unter der Ge-
duld Gottes* stehe, begriindet er damit, dass von den antiken Vélkern ein-
zig die Juden — trotz aller Ausrottungsversuche — erhalten worden
seien. (42) Zwar koénne der Christ nicht Gber die Juden ,,aburteilen® (45).
Gleichwohl gilt es Schmidt als ausgemacht, dass nicht Gott an Israel schul-
dig geworden sei, ,,sondern umgekehrt Israel schuldig an Gott™ (44). Als
Belege fihrt er Zitate aus dem Romerbrief an, deren Relevanz er unmittel-
bar bis in die europiische Nachkriegswirklichkeit hinein verldngert: ,,Es ist
eine Tatsache, von der die ganze Bibel redet, daf3 sie (= die Juden; H.J.H.)
bis auf den heutigen Tag von Gott mit sehenden Augen begabt und doch

21 Adolf Schlatter, Wird der Jude tiber uns siegen? Ein Wort fiir die Weihnachtszeit, Velbert-
Essen 1935, S. 6.
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verblendet worden sind, von Gott Ohren bekamen zum Hoéren und doch
nicht héren durften (R6m. 11, 7-10).* (45) Schmidt zitiert nahezu das ganze
elfte Kapitel des Romerbriefs, wobei die Verse Rom. 11, 23-27 grundlegend
seine Deutung bestimmen: ,,Verstockung ist Uber einen Teil Israels gekom-
men bis zu der Zeit, da die Heiden vollzihlig (in Gottes Volk) eingegangen
sein werden! Dann aber wird das ganze Israel selig werden! (zit. n. Schmidt,
40)

Schmidt rechtfertigt seine Position zur ,,Judenfrage®, indem er mit der
Zweiteilung von ,,Welt und ,,Kirche® argumentiert, deren Trennung ihm
freilich nicht gelingt und gar nicht gelingen kann.?2 Zuallererst schon des-
halb nicht, weil seine ganze Schrift eine Antwort auf die deutsche Schuld
und Misere nach dem Ende des Nationalsozialismus sucht, fir die er Be-
grindungen aus den Texten der Propheten und von Paulus zusammentrigt.
Vor einem schidlichen Einfluss der ,,Welt* aber will er die Kirche bewah-
ren. So formuliert Schmidt als Kritik an den Kirchen, sie hitten sich zu allen
Zeiten ihre Meinung hinsichtlich der ,,Judenfrage® zu sehr ,,von der Mei-
nung der Welt, ihrer Abneigung, ithrem Hal} und ihren Lésungsversuchen
bestimmen lassen.” (49) Eine zweite Bedeutung des vermeintlichen Gegen-
satzes verfolgt er im neunten Abschnitt, wenn er Israel als den Ozt bezeich-
net, an dem sich Gott der ,,Welt* offenbart habe. Uber diese Konstruktion
bekriftigt er erneut seine theologische Deutung von Krieg und Nationalso-
zialismus als einem Gottesgericht: ,,In der Begegnung mit Israel begegnen
auch die Volker der Welt dem richtenden und rettenden, geduldigen und
ernsten Willen Gottes.* (50) Und auch wenn Schmidt ein weiteres Mal be-
tont, dass die christliche Kirche keine Ursache habe, ,,sich der Synagoge
Israels iiberlegen zu wissen®, so sind doch seine weiteren Ausfithrungen
alles andere als frei von christlicher AnmafBung. So heif3t es, Isracl misse
heute die géttliche Gnadenwahl, die Schmidt von Paulus tibernimmt, bezeu-
gen, wolle es den Ernst des géttlichen Gerichtes vor der Welt zur Darstel-
lung bringen. (51) Das heilt nichts anderes, als dass ein Christ von Juden
verlangt, sie sollten nach Holocaust und Zweitem Weltkrieg eine aus diesen
Verheerungen gewonnene christlich-eschatologische Vorstellung anerken-
nen. Tatsdchlich ist die ,,Judenfrage fiir Schmidt eigentlich die ,,Christus-
frage und das Volk Israel bleibt aus dieser Perspektive nur deshalb
erhalten, um der christlichen Kirche ,,in tiefster Beugung und staunendem
Lobpreis® zu ermdglichen, die Gnadentat des Herrn zu verkiinden. (52) Zu
dieser Funktionalisierung der Juden gesellt sich eine erstaunliche Aneignung
oder besser Enteignung der hebriischen Bibel: ,,Gottes gnidige zehn Gebo-

22 Vgl. seine Ausfithrungen zu Beginn des neunten Abschnitts, S. 48f. Seine dort vorgebrach-
te Kritik an dem Theologen Paul Althaus (1888—1966), der die Machtabtretung an die Natio-
nalsozialisten begriifite und volkisch-nationalistische Positionen vertrat, geschieht vor dem
Hintergrund dieser problematischen Gegeniiberstellung. Schmidt treibt die Denkfigur sogar
so weit, dass er die deutsche Nachkriegssituation als ,,Zeichen des strafenden Gottes® inter-
pretiert und damit seinerseits die Trennung von ,,Welt” und , Kirche® auf den Kopf stellt.
Obendrein gilt zu bedenken, dass Schmidt seine Arbeit in der Schriftenreihe ,,Kirche fir die
Welt“ veroffentlichte.
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te, Gottes barmherzige Verheilungen durch die Propheten, das frohe Lob
Gottes in den Psalmen sind Figentum der christlichen Kirche gewor-
den.“ (53) Noch die Aussetzung der ambivalenten Gebetszeile ,,Erlse das
Volk Israel von seiner Blindheit! wiahrend der Zeit des Nationalsozialismus,
»den Jahren der groflen Heimsuchung, bezeichnet fir ihn ein zentrales
Versagen, wihrend die unterlassene Hilfeleistung gegeniiber den Juden an
dieser Stelle nicht genannt wird.23

Wenn Schmidt auf dieser Grundlage im zehnten und letzten Abschnitt
seiner Schrift die Fiden seiner Argumentation zusammenfithrt, um ab-
schlieBend zur ,,Judenfrage” im Nachkriegsdeutschland Stellung zu bezie-
hen, offenbart sein Aktualisierungsversuch paulinischer Theologie seine
ganze Problematik. Treitschkes bertichtigte Sentenz ,,Die Juden sind unser
Ungliick” dient ihm erneut als Ankniipfungspunkt fiir die Adressaten seines
Traktats. (55) Im Sinne seiner dargelegten theologischen Vorstellung, aus
der er den Schluss zieht, das ,,deutsche Volk™ habe eine Niederlage etlitten,
weil ,,es sich in den Kampf mit den Juden einlie3, werden die historischen
Ereignisse einem frithchristlichen Dogma unterworfen. (55) Darum muss er
das falsche Bild eines Kampfes auch nicht weiter ausfithren, denn wer die
Juden iiber das christlich-tolerierte Mal3 hinaus verfolgt, muss wie die Philis-
ter, Edomiter, Moabiter oder Amalekiter sowie die groen Weltreiche Agyp-
ten, Assur und Babel im biblischen Heilsplan mit der Strafe Gottes rechnen.
Das aber heil3t, Schmidt deutet den Sieg der Alliierten iiber Nazideutschland
als Gottesgericht. Werben will er fiir die Erkenntnis, dass der gesamten
christlichen Kirche, insbesondere aber der in Deutschland, ,,Bufle, Liebe,
Firbitte und Hoffnung im Blick auf Israel” geboten sei. (55) Deutlich bt
Schmidt dabei auch Kritik an den Kirchen in Deutschland, die das deutsche
Volk vor den Folgen seines unchristlichen Verhaltens hitten warnen mus-
sen.2* Es spricht fiir ihn, dass er in diesem Kontext die ersten Sitze der von
Paul Schempp (1900-1959) verfassten Erkldrung der Kirchlich Theologi-
schen Sozietit in Wiirttemberg vom 9. April 1946 anfithrt, die Schempp als
Kritik an dem auch von Theophil Wurm mitunterzeichneten Stuttgarter
Schuldbekenntnis formulierte. Darin war auf das Unrecht gegeniiber den
Juden nicht eingegangen worden:25 ,\Wir sind mutlos und tatenlos zurtick-
gewichen, als die Glieder des Volkes Israel unter uns entehrt, beraubt, ge-
peinigt und getdtet worden sind.“ (57f.)) Insgesamt freilich schwankt die
gesamte Schrift zwischen einer einseitigen Zeitdiagnose, ausgeldst u.a. von
Schmidts Erfahrungen als Wehrmachtssoldat, und einer dogmatischen Ak-
tualisierung paulinischer Theologie, die als unmittelbare Erklirung fiir die
»deutsche Katastrophe* (Friedrich Meinecke) herhalten soll. Unter nochma-

23 Schmidt geht nicht darauf ein, wer evtl. weiter an der Zeile festgehalten hat.

24 An ihr (= der christlichen Kirche in Deutschland; H.J.H.) wire es gewesen, Deutschland
zu warnen und zu retten.” (57)

25 Wegen seiner Angriffe auf Wurm wurde Schempp 1939 zwangsweise aus seinem Pfarramt
entfernt und zur Wehrmacht eingezogen.
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liger Verwendung der verhingnisvollen Treitschke-Worte, prisentiert
Schmidt seine Auflésung der ,,Judenfrage® mit der Pointe, dass ,,der Jude®
Jesus Christus ,,unser Glick®™ sei und die ,,Gnade” das letzte Wort behal-
te. (59f.) Seine an den Schluss gestellte Zukunftsvision fiir das christlich-
judische Verhiltnis verbindet das Konstrukt einer Auseinandersetzung zwi-
schen ,,Israel und dem ,,deutschen Volk®, das er bereits eingefiihrt hatte,
mit der christlichen AnmaBung, erst am ,kommenden Tag Jesu Christi
werde die bis dahin blinde Synagoge wieder sehen, um so die christliche
Gnadenwahl zu bestitigen:

Gerade wir Christen in Deutschland werden uns nach unserer schicksalsschwe-
ren Begegnung mit Israel dem Tage entgegensehnen, an dem der von Gott und
nun doch auch von uns geliebten Gestalt der leidenden Synagoge die Binde um
die Augen gel6st werden soll, an dem sie, die Gebeugte, frei und freudig die
gleiche Gnade preisen wird, die ihre Schwester Ecclesia, die christliche Kirche,
schon heute preist. (60)

Von hier zu einer Anerkennung der judischen Religion als eines eigenstindi-
gen Weges zu Gott, der sich nicht in einer Bestitigung christlicher Heilsleh-
re erschépft, und damit zu einer Uberwindung antijiidischer Ressentiments,
die sich nicht auf den nationalsozialistischen Antisemitismus beschtinken,
ist es noch ein weiter Weg,.



Mitarbeiter jiidischen Ursprungs
in der Briidergemeine

1. Benjamin (genannt ,,Wolf*) Hartwig' — Die Geschichte einer Nach-
folge
von Margrit Kessler-Lebmann

Dass ein Jude Christ wird, sich taufen ldsst und sich einer ihm liebgewonne-
nen christlichen Religionsgemeinschaft anschlief3t, ist eigentlich nichts Un-
gewohnliches. Aus der Vergangenheit sind viele Beispiele bekannt.
Allerdings sind diese Entscheidungen nicht immer freiwillig gewesen und
aus einem inneren Bedurfnis heraus entstanden. Erinnert sei an die vielen
Zwangschristianisierungen im Verlaufe der Geschichte, sowie an jene tauf-
freudigen, liberalen Juden, deren Sehnsucht nach Anerkennung in einer
christlichen Gesellschaft gréer war als die Bewahrung ihrer jidischen
Glaubenstraditionen. Ahnliches konnte auch fiir viele Mischehen zwischen
Juden und Christen gelten, denn eine christliche EheschlieBung war nicht
nur einfacher, sondern in Zeiten besonderer Gefihrdung, wie zum Beispiel
wihrend des Nationalsozialismus, auch ein gewisser Schutz. Ungewd&hnlich
aber ist es, wenn ein Jude aus einem orthodoxen Elternhaus tber Christus
nachdenkt, ins Gribeln kommt und sich taufen lisst, wie bei unserem Bru-
der Wolf Hartwig nach seiner Taufe Eugenius Hartwig genannt. In der Brii-
dergemeine gab es wenige getaufte Juden. Zinzendorf ahnte, dass er sie
nicht ohne weiteres der Gemeine zumuten konnte, denn er wusste auch um
den sozialen Verlust, der auf sie zukam und sie in einer christlichen Ge-
meinde einsam machte.

Nach den Jahren der Judenmission ldsst sich schlieSlich wihrend des
Dritten Reichs zunehmende Zuriickhaltung erkennen. Wenn man den Ge-
danken D. Meyers folgt, die er in seinem Aufsatz ,,Ein Stachel im Herzen®
duBert, wird sogar auf der briiderischen Synode 1939 das Thema Judentaufe
diskutiert. Trotz unterschiedlicher Ansichten zum Thema lassen Verant-
wortliche wie Theo Marx etkennen, dass es zwischen dem Taufbefehl Got-
tes und dem Willen des Staates Diskrepanzen gibt, ,,weil die Partei keine
Gemeinschaft mit Juden duldet2.

! Hartwig auch mit ,,v* geschrieben.

2 Dietrich Meyer, Ein Stachel im Herzen — Der Einfluss der nationalsozialistischen Judenpo-
litik auf die Bradergemeine von 1933 bis 1945, in: Daniel Heinz (Hrsg.), Freikirchen und
Juden im ,,Dritten Reich®. Instrumentalisierte Heilsgeschichte, antisemitische Vorurteile und
verdringte Schuld, Géttingen 2011 (Kirche — Konfession — Religion ; 54), S. 245-280, hier:
S. 259f.
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Wenn ich dieses offenbar schwierige Thema der Taufe von Juden trotz-
dem noch einmal aufgreife, so deshalb, um auf die fiir uns kaum vorstellba-
ren Schwierigkeiten hinzuweisen, die sich fir einen Juden ergeben kénnen,
der in einem orthodoxen Umfeld aufgewachsen ist. Ich denke an den sehr
komplizierten Lebensweg von Benjamin, genannt Wolf, Hartwig, Sohn des
judischen Rabbi Baruch Hartwig aus Norrkoping/Schweden. Nach langen
und ausfihtlichen inneren Kdmpfen, freundschaftlich begleitet durch Lo-
renz Bergmann, bittet Benjamin schlieBlich 1823 um die Taufe in der Bri-
dergemeine.

Wolf Hartwig wird 1798 in Norrkdping geboren. Sein Vater, einst Hau-
sierer in Preullen, wird Rabbiner und folgt dem Ruf des schwedischen K6-
nigs, der drei Stidte fiir jidische Handelsleute gedffnet hat, um hier eine
Talmud-Thora-Schule zu eréffnen. Auch Wolf besucht diese Schule. Er
wichst wie seine Geschwister in den Traditionen eines frommen Juden auf,
mit der regelmiBigen Feier des Sabbats und den bekannten Festen, dem
Pesach (Passahfest), dem Purim oder dem groflen VersShnungstag. Schliel3-
lich wird er an der Hand seines Vaters mit einem fiir sein Leben tiefgreifen-
den Geschehen konfrontiert: Vater und Sohn nehmen teil an einer
offentlichen Hinrichtung. Doch ehe das schreckliche ,,Schauspiel ge-
schieht, ruft der Betroffene: ,,Sohn Davids, etbarme dich meiner.3 Als
Wolf vom Vater erfahren will, warum er das gerufen hat, wehrt dieser ab
und meint: ,,Der Verbrecher habe einen Verbrecher, einen Gehingten geru-
fen.“4 Auch ein Gesprich mit einem klugen Mann am Ort bringt ihm keine
Klirung. Dieser berichtet ihm von Jeschua (Jesus), von seiner Herkunft,
seinen Jungern, seinen aufrithrerischen Reden gegen die Priester und die
Obrigkeit. Die damals das Land beherrschenden Rémer hitten sich das
nicht gefallen lassen und ihn zum Tod verurteilt. Seine Jinger hitten den
Leichnam gestohlen und verkindigt, er wire auferstanden, wie er es immer
gesagt hatte. Diese Liigen seien in die Welt geschleppt worden und die Sekte
der Christen, zu denen z.B. die Schweden, Deutschen, Finnen, Polen und
Russen gehoérten, sei entstanden. Das Gesagte befriedigt Wolf nicht. Er
fragt sich, warum so viele denken, ein Verbrecher sei Gott. ,,Beten also sehr
viele Menschen einen Verbrecher an?“5

Im Hause des Rabbi atbeitet eine Christin. Und bei iht holt er sich Rat,
obgleich die Eltern ihr verboten hatten, von ihrem Glauben zu erzdhlen. Sie
versucht, ihm ihren Glauben an Jesus zu erkliren und spricht von seiner
Herkunft aus Davids Stamm, von seiner Mutter, der Jungfrau Maria, seinem
Leiden unter Pontius Pilatus und seinem Tod am Kreuz. Sie spricht weiter,
er sei ,aufgefahren in den Himmel, sitzend zur Rechten Gottes, von wo er

3 Alfred Otto Schwede, Einer von des Rabbis Séhnen. Die Geschichte einer Nachfolge,
Berlin 1967, S. 62.

4 Ebd.
5 Ebd., S. 66.
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kommen wird, zu richten die Lebenden und die Toten“¢, aus dem christli-
chen Glaubensbekenntnis zitierend. Wem soll er glauben, der Autoritit
seines Vaters, den er liebt, dem Schammes Rabbi, den er um Rat gefragt hat
oder der schlichten christlichen Haushaltsgehilfin? Wenig spiter findet er
sogar auf einem alten Schrank ein Neues Testament und beginnt zu lesen.
Aber er will sich nicht hinter dem Riicken seines Vaters mit dem christli-
chen Glauben beschiftigen. Der Vater ist entsetzt Giber die Griibeleien sei-
nes Sohnes, ob der Gehingte ein Verbrecher oder doch Gottes Sohn sei, so
wie es im Neuen Testament steht.

Weil der Rabbi nicht das Geld hat, den Sohn aufs Gymnasium zu schi-
cken, kommt er in die einklassige christliche Biirgerschule. Ein schrecklicher
Lehrer demitigt ihn immer wieder, weil er Jude ist. Schlielich kann er diese
Schule verlassen und wird privat gemeinsam mit dem Sohn eines jidischen
Kaufmanns unterrichtet. Ihr Lehrer ist ein aufgeklirter Christ. Er kldrt die
Jungen tber Vorurteile und den sogenannten ,,Judenhass® auf.

SchlieBlich, mit 13 Jahren, wird Wolf ein vollwertiges Glied in seiner jii-
dischen Gemeinde. Er muss nun im Synagogen-Gottesdienst, wie auch die
anderen jungen Minner, die ihm zugewiesenen Stellen aus dem Talmud
lesen. In der kleinen judischen Gemeinde sicht man in ihm schon den zu-
kiinftigen Rabbi. Gleichzeitig darf er das Haus verlassen und in der Fremde
etwas lernen. In Géteborg findet der Vater fiir ihn eine Kaufmannslehrstel-
le. Diese Ausbildungszeit ist schwierig, immer wieder wird er mit der Hinfal-
ligkeit der Menschen konfrontiert. Groflen Halt bieten ihm die ilteren
Briider, die auch in der Stadt Karriere gemacht haben.

SchlieBlich findet er ein gutes Quartier bei einer Witwe und hier lernt er
nicht nur Lorenz Bergmann, einem Lehrer an einer Privatschule, sondern
auch die Herrnhuter Briidergemeine und ihre kleine Sozietit in Goteborg
kennen. In Bergmann findet er einen klugen und sensiblen Mann, der ihm
bei seinen vielen Fragen nach Jesus weiterhilft. Zunichst studieren sie die 5
Bucher Mose, dann die vielen Jesusgeschichten. Er lernt den ,Gesalbten’
Gottes kennen. Jahwe offenbart sich im Alten Bund (Israel) zuweilen selbst
in Gestalt von Menschen. Und im Neuen Bund (Christen) durch Christus,
indem er von einer frommen Frau, Maria, geboren wird, wovon auch schon
Jesaja berichtet. Die Menschwerdung Gottes in Christus ist sozusagen folge-
richtig, denn der stindige Mensch kann nur durch einen Menschen, der ohne
Stinde ist, gerettet werden. Dies berichtet Jesaja, in dem er davon spricht,
dass dieser die Strafe auf sich nimmt und fur uns leidet und stirbt. Und die-
ser Mensch, der fiir uns leidet und stirbt, ist in den alten heiligen Schriften
der verheillene Messias, der Knecht Gottes. Doch ehe alle Menschen dies
annehmen koénnen, werden noch grofie Stiirme die Welt erschiittern. ,,Alle
bis dahin gehegten Zweifel an der Gottlichkeit der heiligen Schrift waren
plotzlich verschwunden; zugleich wurde ich Uberrascht von dem Unter-
schied zwischen dem Judenthum der Schrift und dem Judenthum, in wel-

6 Ebd., S. 68.
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chem ich lebe.” Mit dessen talmudischen Spitzfindigkeiten, nach welchen
der Himmel in eigener Kraft errungen werden sollte, wihrend in jenem in
Ubereinstimmung mit den Propheten auf ein ,neues Herz“ und ,.einen
neuen Geist” gedrungen wird, ringt er. ,,Wie ich solches unter anderem in
5. Mose, 12-16 zu finden glaubte und spiter durch Rémer 2, 28-29 bestirkt

wurde.8

Dieser menschgewordene Gott war demnach nicht der vom Sinai herab Fluch
und Strafe donnernde Jehovah des alten Bundes, sondern nur die Sichtbarkeit
desselben, die Personlichkeit Gottes, oder wie er bei den Propheten genannt
wird: ,Der Engel des Bundes’, welcher, weil er von Gott, dem Vater, ausgegan-
gen war, mit Recht der Sohn genannt wird. [...] Gott war in Christo und ver-
s6hnte die Welt mit Thm selber.?

Obwohl er in den Satzungen des pharisdischen Judentums erzogen war und
das Christentum eigentlich fiir ihn eine Torheit oder ein Argernis bedeutet,
empfindet er nicht Hass gegen die Christen und in ihm wird eine Stimme
laut: ,,Verdamme nicht! Es kann trotz aller scheinbaren Unmdoglichkeit am
Ende doch etwas Wahres im Christenthum sein.“10 SchlieBlich vertieft er
sich in die Gedanken des Neuen Testaments. Auch gibt ihm seine Wirtin
cine Broschiire tber die Hingabe Herrnhuter Missionare, die ihn sehr
beeindruckt.

Obgleich er sich mehr und mehr von seiner jidischen Gemeinde und ih-
ren Gottesdiensten trennt, kann er noch immer nicht die ,Messiaslehre’
annehmen. Seine Brider in Géteborg aber verfolgen die Verinderungen
ihres Bruders mit groem Kummer und Sorge.

Seine Gedanken und sein Sehnen sind schliellich so erfullt von dem
Neuen, dass er sich taufen lassen will. Er will alle Furcht und Kleinglauben
tberwinden und sich ,,bedingungslos in die offenen Arme der erbarmenden
Liebe werfen.“!t Aber was wiirde sein Vater sagen, wiirde er ihn verstoB3en?
Doch als er in der Apostelgeschichte die Geschichte vom Kimmerer der
Konigin Candace liest und die Frage des Philippus hért: ,,Glaubst du von
ganzem Herzen?“, da kristallisiert sich auch bei ihm die Antwort klar heraus:
,»1ch glaube, das Jesus Christus Gottes Sohn ist.“12 Und er hat das Gefiihl,
dass ihn der Heilige Geist erfasst hat. Nun geht er nicht mehr in die Syna-
goge, sondern besucht die Veranstaltungen der Sozietit. Am
26. Oktober 1823 wird er getauft. Von nun an wird er ,,Eugenius® genannt.

7 Lebenslauf des am 28. December 1879 in Herrnhut selig entschlafenen verwitweten Bru-
ders Eugenius Hartwig, in: Nachrichten aus der Briidergemeine 1880, Teil I, S. 282-3506, hier:
S. 299.

8 Ebd.

9 Ebd., S. 301-303.
10 Bbd.,, S. 303.

11 Bbd,, S. 306.

12 Bbd,, S. 308.
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Diese Nachricht verbreitet sich wie ein Lauffeuer in der Stadt. Sein dltes-
ter Bruder, der ohnehin die Post des Bruders an die Eltern nicht weitergelei-
tet hat, droht ihm schriftlich damit, dass er nun der Morder seiner Eltern sei.
Sein Entsetzen kann man sich vorstellen und die Verzweiflung ist grof3. Nur
der jungste Bruder hilt weiter zu ihm. Immer wieder wird ihm auch zum
Trost, wenn er von den Verfolgungen um Christi Willen auf der Mission
liest.

Es folgen schwierige Zeiten. Er glaubt sich zum Missionar der Briider-
gemeine berufen. Doch eine entsprechende Berufung der Unitit in
Herrnhut bleibt aus. Eigenwillig flieht er von Schweden nach Zeist, in die
hollindische Briiddergemeine, in der er von 1824-1835 lebt. Er muss den
leiblichen Briidern versprechen, dem Vater nichts von seiner Taufe zu be-
richten. In Zeist hat man zundchst keine Verwendung fir ihn. Hier erlebt er
sein erstes Abendmahl und die Aufnahme in das Chor der ledigen Brider.
Nach Antrag bei der Unitits-Altesten-Conferenz (UAC), mit der Bitte um
Aufnahme in die Briiddergemeine, wird ihm die Bitte am 7. Juni 1825 erfillt.
Valentin Reichel hilt den Gottesdienst. Spiter erfihrt er, dass am selben
Tag sein Bruder Salomon beim Baden ertrunken ist. Darauthin will er den
Eltern einen Trostbrief schreiben. Es fillt ihm sehr schwer, denn er fuihlt
sich immer noch an das Versprechen, das er seinem Bruder gab, gebunden.
Der Vater erfihrt aber doch von seiner Taufe und ein schmerzerfullter Brief
ist die Folge. ,,Mit Gram und tiefem Schmerz habe er das Ungliick (die Be-
kehrung), welches mich betroffen hat, erfahren. Ich hitte dadurch nicht nur
mir selbst ewigen Fluch zugezogen, sondern auch meine Eltern fiir Zeit und
Ewigkeit ungliicklich gemacht. Gleichzeitig erteilt er dem Sohn den Rat,
beim ,,Ober-Rabbiner in Amsterdam der christlichen Religion abzusagen
und wieder auf den alleinrichtigen Weg zurtickzukehren. Wofern ich aber in
meinem Irrtum beharre, wiirde er mich nicht mehr als sein Kind ansehen. 13
Trotz dieser schrecklichen Nachrichten wird sein Herz immer wieder mit
Trost erfillt.

In Zeist beginnt er, Englisch zu lernen und erhilt fiir die Handelsge-
schiifte, in denen er titig ist, immer mehr Verantwortung. Bei einem Besuch
in Manchester lernt er nicht nur den Judenmissionar Wolf sondern auch
andere Geistliche und in Fairfield die dortige Briiddergemeine kennen. Durch
die Vertiefung in Lebensbilder aus der Gemeinde erfihrt er von der unei-
genniitzigen Aufopferung und warmen Liebe der briderischen Missionare.
Noch immer schwebt ihm ein Weg in die Mission vor. Deshalb beginnt er
mit einem intensiven Bibelstudium. Doch zunichst erfillt sich dieser
Waunsch nicht. Vielmehr wird ihm immer mehr Verantwortung fir die Zeis-
ter Geschifte auferlegt. Auf Geschiftsreisen lernt er Antwerpen, Brissel,
Gent und Paris kennen. SchlieBlich erhilt er den Auftrag der UAC in
Herrnhut durch Christlieb Reichel, das Vorsteheramt des Briiderhauses in
Zeist zu Ubernehmen. Das bedeutet fir ihn aber auch, dass er viele Ge-

15 Ebd.,, S. 325f.
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meinversammlungen nicht besuchen kann. In dieser Zeit lernt er also auch,
dass eine so kleine Kirche wie die Bridergemeine von ihren einsatzbereiten
Mitgliedern bedingungslosen Gehorsam fordert!

Noch immer wartet er auf eine Antwort seines Vaters. Lebt er noch im-
mer unter dem Banne und Fluch seines Vaters? Doch schlieBlich kommt
nach fiinf Jahren die erlésende Antwort, der Vater hat den Bann zurlickge-
nommen. Das Bediirfnis, Gott zu loben und zu danken, wird iibergrof3. Sein
gefithlsvoller Glaube fillt auf, wenn er im Gebet auf die Knie fillt, von Tri-
nen berschiittet und vom Wirken Gottes ergriffen wird.

SchlieBlich erhalt er 1834 den Ruf, als Missionar und ékonomischer Vor-
steher der Mission nach Antigua zu gehen. Endlich wird sein Wunsch, auf
die Mission gesendet zu werden, erfilllt. Bei einem Aufenthalt in Herrnhut
wird er zum Diakonus der Briiderkirche ordiniert und wenig spiter mit der
ledigen Schwester Pauline Schatz aus Stralburg in Neuwied getraut. Von
1835-1852 arbeitet er an verschiedenen Orten in Westindien.

In Antigua wartet viel Arbeit auf das Ehepaar. Infolge eines Orkans hatte
die Station sehr schwer gelitten. Neben dem Vorsteheramt muss er auch die
grof3e, aus 5.000 Seelen bestehende Stadtgemeinde betreuen, drei neue Sta-
tionen anlegen und drei Schulen bauen. Zu Beginn des Jahres 1840 verliert
er nach schwerer Krankheit seine erste Frau. Da er glaubt, dass seine Frau
wegen der schweren Arbeit gestorben ist, kann er sich zunichst nicht zu
einer neuen Verbindung entschlieen. Erst nach einer Berufung nach Di-
nisch-Westindien (St. Thomas) heiratet er die ledige Schwester Louise The-
odore Richter aus Niesky. War in Antigua die Sklaverei bereits aufgehoben,
so ist sie hier mit allen demitigenden Folgen noch in vollem Gang. Er-
schwerend kommt hinzu, dass statt des Kreolischen in Kirche und Staat die
englische Sprache eingefithrt worden war. Dennoch erbliht die Gemeinde
zu neuer Grofe. 1852 kehrt er mit seiner Frau nach Europa heim und ver-
bringt noch etliche Jahre in Herrnhut. Auch da bleibt er nicht ohne Arbeit,
hier hilft er in der Expedition der Missionsverwaltung mit. In Herrnhut
stirbt seine Frau und er selbst geht im Jahr 1879 heim.

2.a. Erwin Schlof3, Prediger in Lodz, Gnadau und Bern
von Henning Schlimm und Albrecht Stammler

Lebenslauf von Erwin Schlof3 (1894—1944)

Julius Erwin Schlof3'* wurde am 22. Mirz 1894 in Emmendingen in Baden
geboren und dort getauft. Sein Vater, Adolf SchloB3, war Zigarrenfabrikant,
seine Mutter hie} Marie SchloB3, geb. Haas. Der Vater starb 1907. Nach dem
Umzug nach Karlsruhe wurde Erwin dort konfirmiert. 1912 zog die Familie

14 Erwin SchloB schrieb sich selbst mit ,,6. Wo z.B. in maschinenschriftlichen Dokumenten
die Schreibweise mit ,,ss“ vorkommt, haben wir sie in die von ihm gebrauchte Schreibweise
einheitlich gedndert.
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nach Konigsteld, wo Erwin Schlof3 schon vorher in den Ferien gewesen
war. Dort lernte er die Briiddergemeine kennen und wurde am 29. Mirz 1913
aufgenommen. 1912 begann er in Freiburg zwei Semester Jura zu studieren.
Dem folgte das Wintersemester 1913/14 mit einem Theologiestudium in
Berlin. Ab Ostern 1914 war er am Theologischen Seminar der Briiderge-
meine in Gnadenfeld. 1916 studierte er in Tlbingen bei Prof. Schlatter. Im
Zusammenhang mit dem 1. Weltkrieg arbeitete er in verschiedenen Solda-
tenheimen in Russland. In Wilna lernte er dabei seine spitere Frau Emilie
(Emy) Ruppert kennen. Sie stammte aus Hof in Bayern. Ab 1918 setzte er
das Studium im praktisch-theologischen Seminar in Heidelberg fort und
beendete es am 17. Mirz 1920 mit dem Examen. Er wurde dann Jugend-
bund-Sekretdr der Briidergemeine und anschlieBend fiir wenige Monate
Vikar in Berlin. Am 15. April 1922 wurde Erwin SchloB3 von der Kirchenlei-
tung der Herrnhuter Briider-Unitit als Prediger in die Sozietdt Lodz beru-
fen. Daneben kiimmerte er sich auf Bitten der dortigen Diaspora-Konferenz
um die gesamte Jugendarbeit der Briidergemeine in Polen. Am
30. April 1923 heiratete er in Lodz Emilie Ruppert. Aufgrund gesundheitli-
cher Probleme baten sie um Abberufung. 1926 waren sie zu einem Erho-
lungsurlaub in Koénigsfeld, im Mai erfolgte die Berufung als Prediger nach
Gnadau, wo Erwin Schlo3 am 13. Mirz 1927 zum Presbyter eingesegnet
wurde. Bereits 1924 war die Tochter Erdmuth geboren worden. 1926 wurde
der Sohn Markus-Ekkart und 1927 die Tochter Brigitte geboren. Als im
Lauf des Jahres 1935 die Anfeindungen tiberhandnahmen, plante die Direk-
tion die Umberufung ins Ausland. Bevor die Familie im Oktober 1935 in die
Schweiz ausreiste, war Erwin Schlof3 allein fiir einige Wochen in Bethel bei
Bielefeld. Als Pfarrer der Herrnhuter Briidersozietit Bern engagierte sich
Erwin Schlof in der Mission der Briiddergemeine, in der Ev. Allianz und im
»Verein der Freunde Israels. Er wurde 2zum Sekretir des
Ev. Fluchtlingshilfswerkes berufen. Wihrend einer Reise in das Fliichtlings-
lager Vicosoprano im Bergell im Schweizer Kanton Graubiinden verun-
gliickte am 16. Dezember 1943 der Postautobus auf dem Malojapass. Erwin
Schlof3 edlitt dabei schwere Vetletzungen. Er wurde in das Lager gebracht,
verstarb dort aber am 7. Januar 1944, nachdem ihn seine Frau noch zwei-
einhalb Wochen gepflegt hatte. Fiir die Witwe und die Kinder war die fol-
gende Zeit zusitzlich durch ihre ,Staatenlosigkeit® belastet, zudem die
Direktion in Deutschland und die deutschen Versicherungssysteme tibetlas-
tet bzw. nicht arbeitsfihig oder -willig waren.!>

15 Lebenslauf von Pfr. Erwin Schlof3, in: Der Freund Israels, hrsg. v. Verein der Freunde
Israels in Basel 71 (1944), S. 34-306; Personalakte im Unitdtsarchiv Herrnhut, DEBU 1299;
handgeschriebener Lebenslauf von Erwin Schlof3, die letzte Eintragung ist vom
8. Januar 1940.
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Prigungen und Entwicklungen von Erwin Schlof3 bis zu seiner Gna-
dauer Zeit.

Die Eltern von Erwin Schlofl waren judischer Abstammung. Der Vater
hatte die judische Gemeinde verlassen und pflegte zu Christen Kontakte,
wurde aber nicht, wie die Mutter, Kirchenmitglied. Als er starb, wurde er
christlich beerdigt. Die S6hne wurden christlich erzogen.

Da Erwin Schlof3 nicht aus der Briiddergemeine stammte, ging der Zulas-
sung fur die Weiterfihrung des Theologie-Studiums ab Ostern 1914 am
Seminar in Gnadenfeld ein Nachdenken innerhalb der Direktion tber seine
Eignung voraus: Seine Ubernahme wurde als ein Versuch angesehen, den
man gern wagen wolle.

Es bleibt abzuwarten, ob ihm das Einleben in unsere Verhiltnisse gelingt, da er
nicht durch unsere Anstalten gegangen ist. Auch erhebt sich natiirlich die Frage,
wie er sich mit unseren bescheidenen Gehaltsverhiltnissen abfinden wird.!6

Die Zulassung wurde auf ein Jahr befristet. Die Seminar-Kosten hatte Er-
win Schlof selbst zu tragen.!”

Dutrch sein Witken in Lodz kam es zu erwecklichen Aufbrichen unter
der deutschen briiderischen Jugend in Polen. Erwin Schlof3 erkannte die
Wichtigkeit einer guten Jugendarbeit. Er setzte sich dafiir ein, dass junge
Briider mit polnischer Staatsangehdrigkeit in Herrnhut ausgebildet wurden.
Auch hielt er Kurse fiir Versammlungshalter in verschiedenen Briiderorten
in Polen ab.18

In Lodz lebten damals viele Juden. Es liegt nahe, zu vermuten, dass Er-
win SchloB, im Unterschied zu vielen anderen Deutschen, gelegentliche
Kontakte zu ihnen hatte, doch ist eine bewusste Kontaktaufnahme mit Ju-
den in Lodz nicht nachweisbar.!?

Die Umberufung aus Lodz hatte gesundheitliche Grinde: Erwin Schlof3
hatte eine schwere Leberentziindung und ein krankes Herz.

Einige Charaktereigenschaften von Erwin SchloBl werden aus den
Herrnhuter Akten seiner Lodzer Zeit gut erkennbar: soziales Empfinden,
Bescheidenheit, Sensibilitit, Gewissenhaftigkeit und Unmittelbarkeit. Dazu
die folgenden Beispiele:

— In der Vakanzzeit nach dem Ersten Weltkrieg war die Predigerwoh-
nung von Lodz vermietet worden und der Mieter nicht bereit, auszuzichen,

16 Brief von L. Bourquin an Roy vom 22. Oktober 1913 (UA, DEBU 1299).
17 Brief von L. Bourquin an Roy vom 24. Oktober 1913. (UA, DEBU 1299).

18 Uber die Briidergemeine in Lodz vgl. Helmut Schiewe, Reminiszenzen an die Diaspora-
Arbeit in Polen, in: UF 63/64 (2010), S. 71-126, hier: S. 96ff.

19 Karl Schifer, Die Brudergemeinschaften in Polen. Kurze Geschichte der Herrnhuter
Arbeit in Polen von 1900-1945, hrsg. v. der Direktion der Ev. Briider-Unitit, Bad Boll 1975.
Vgl. zum Dienst von Erwin Schlo3 in Lodz auch: Helmut Schiewe, Begegnungen in der
Diaspora-Arbeit mit Juden in Osteuropa, Aufsatz in vorliegedem Heft, S. 65.
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als Erwin Schlof — zunichst ledig, dann aber sehr bald verheiratet — dort
wohnte. Fiir das Ehepaar Schlof mit ihrem ersten Kind standen nur 1%2
Zimmer mit winziger Kiiche, ohne eigene Toilette, zur Verfiigung. Ganz
selbstverstindlich und ohne Murren akzeptierte Erwin Schlof3 diese Woh-
nung, obwohl sie eigentlich fiir die junge Familie nicht vertretbar war, zumal
seine Frau bald das Klima nicht vertrug und Gesundheitsprobleme hatte.20

— Als der Lodzer Altestenrat 1924 auf Veranlassung aus Herrnhut das
ohnehin sehr bescheidene Gehalt erhchen wollte, verzichtete Erwin Schlof3
aus Bescheidenheit und verirgerte mit der Ablehnung den Altestenrat.2!

— Seine Antrittspredigt in Lodz hielt Erwin Schlol im Oktober 1922
tber 2. Kor. 5, 19-21; das lidsst sein theologisches Profil erkennen. Auf eine
schriftliche Predigt, die er nach Herrnhut geschickt hatte, schrieb ihm Br.
Jensen: ,,Besonders habe ich mich gefreut, dass Du in so herzlicher und
warmer Weise die Christusfreude preisen kannst.“22

— In der Lodzer Brider-Sozietit — wie auch in der lutherischen Kirche in
Lodz — gab es in den 1920er Jahren eine starke Abneigung gegentiber einer
gewissen gemeinschaftlich-pietistischen Art der landeskirchlichen Gemein-
schaft (Vandsburg). Erwin Schlof3 aber arbeitete mit ,,Vandsburg® in der
Jugendarbeit zusammen, und Ende 1923 war es auch einmal zu einer Ge-
meinschaftskonferenz im Lodzer Briidersaal gekommen. Das erregte Wider-
spruch bei einem kleinen Teil der Sozietdts-Geschwister und fiihrte zu einer
Altestenratssitzung am 29. Januar 1924, bei der der Altestenrat ein Redever-
bot fiir Mitarbeiter der Vandsburger Gemeinschaft im Bridersaal ausspre-
chen wollte. Das brachte Erwin Schlof3 in einen Gewissenskonflikt, der ihm
so sehr zur , Gewissenssache wurde, dass er in einem Gemeinrat am
24. Februar 1924 iber die Vertrauensfrage abstimmen liel — fiir oder gegen
ihn —, zumal er darauf bestand, dass er in geistlichen Fragen vom Altestenrat
unabhingig sei.?? Es stimmten zwar nur ganz wenige gegen ihn, so dass er
,»mit neuer Ermutigung® seinen Dienst tun konnte, aber der Herrnhuter
Dezernent Paul Jensen schrieb ihm, dass die Entscheidung tiber seinen
Dienst in Lodz nicht bei ihm, sondern bei der Direktion liege. Auch wenn
es richtig sei, dass ein Prediger in geistlichen Fragen dem Altestenrat nicht
verantwortlich ist, sollte er dennoch auf die Meinung des Altestenrat héren
und sie bedenken.?* In dem Bericht Giber seine Visitation in Lodz im Mai
1924 berichtet Jensen dann in Herrnhut: ,,Bei aller Fihlung mit der Ge-

20 Visitationsbericht Jensen, (UA, 1175, Nr. 53); Schifer, Briiddergemeinschaften (wie
Anm. 19), S. 49f.

21 Brief P. P. Schmidt vom 28. Januar 1925 (UA, 1420).

22 Brief Schlof3 vom 21. Oktober 1922 (UA, DUD 1404); 2. Kort. 5,19-21: ,,Gott war in
Christus und versdhnte die Welt mich sich selber [...]. So sind wir nun Botschafter an Christi
Statt [...].*; und: Brief Jensen vom 7. Mirz 1924.

2 Brief P. P. Schmidt vom 2. Februar 1924 (UA, 1420).
24 Brief Jensen vom 3. Mirz 1924 (UA, 1404).
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meinschaft vertritt Br. Schlof3 doch bewusst die Eigenart und Notwendig-
keit der tiefer grabenden briiderischen Arbeit.“25

Die Gnadauer Zeit von Erwin Schlof3: 1926—1935

Gnadau war damals eine typische Herrnhuter Ortsgemeinde mit Diaspora-
Geschwistern. Einwohnerzahl und Gebdudebestand waren seit ca. 50 Jahren
relativ konstant geblieben — und entsprechen in etwa auch noch den heuti-
gen Gegebenheiten. Gnadau zihlte 1934 725 Einwohner, wobei etwa 60
durch die ,,Aufsiedelung® von Dében nach Verkauf des Unitdtsgutes infolge
der Weltwirtschaftskrise erst kiirzlich dazugekommen waren. Wenn man
etwa 150 Internatskinder abzieht, so bleiben 627 Einwohner tbrig, von
denen etwa 200 zur Briidergemeine gehdrten und etwa 375 zur Landeskir-
che.26 Hauptunterschied zur Gegenwart ist die Nutzung der Gnadauer An-
stalten: Heute ist dort ein Altenpflegeheim und eine Kindertagesstitte,
damals fand Midchen- und Frauenausbildung in verschiedenen Formen,
zahlenmaBig aber etwa in vergleichbarem Umfang, statt. Die Handwerksbe-
triebe befanden sich in stetigem leichten Rickgang. Angesichts Inflation
und Weltwirtschaftskrise schitzte 1933 Otto Uttend6rfer von der Direktion
die finanzielle Situation der Gnadauer Anstalten so ein: Im Erziechungswerk
sei man ,noch gerade durchgekommen®“??. Vorwegnehmend kann man
feststellen, dass vor allem durch das diplomatische Verhalten des Anstaltsdi-
rektors Rudolf Steinberg der Anstaltsbetrieb in der NS-Zeit nicht verstaat-
licht wurde — eine grole Ausnahme im briiderischen Schulwerk in
Deutschland!

Es gab in diesen Jahren in Gnadau erhebliche Spannungen zwischen ein-
zelnen Familien. Unitatsdirektor Otto Uttendorfer stellte damals fest: ,,Der
Friede im birgerlichen Leben ist in einigen Gemeinden gestdrt gewesen,
aber mit briiderlicher Aussprache der Streitenden liel und ldsst sich viel
erreichen.“28 Die Spannungen waren auch wirtschaftlich begrindet. Z.B.
beschiftigte den Altestenrat in dieser Zeit wiederholt der kurz vor dem
Konkurs stehende, an Br. August Klettke verpachtete Gasthof der Briider-
gemeine.

Im Zusammenhang mit der schwierigen wirtschaftlichen Lage in
Deutschland steht der Verkauf des Unititsgutes DSben an eine Siedlungsge-
sellschaft. Dies betraf insofern auch die Bridergemeine in Gnadau, als dass
durch den verstirkten Zuzug von Neusiedlern das Gewicht der landeskirch-
lichen Gemeindeglieder zunahm. Unter Federfithrung von Erwin Schlof3
wurde mit Wirkung vom 1. April 1933 ein Pastorisationsvertrag mit der

25 Visitationsbericht Jensen vom Mai 1924 (UA, 1175, Nr. 53).
26 Werner KeBler, Dankbarer Ruckblick II, Kap. 2e, Gnadau 1950/2001.

27 Altestenratsprotokoll Gnadau, vom 14. September 1933 (Archiv der Briidergemeine Gna-
dau; desgl. Abschrift UA, DUD 618).

28 Ebd.
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Landeskirche geschlossen. Die kirchliche Ordnung wurde bewusst so gestal-
tet, dass landeskirchliche Formen in der Briiddergemeine praktiziert werden
konnten.

Auch im Zusammenhang mit der ,Ortspolitik® war das Verhandlungsge-
schick des Altestenrats und besonders des Predigers gefordert. Exempla-
risch deutlich wird dies z.B. im Zusammenhang mit der Beerdigung des U—
Boot Kapitins Paul Leberecht Konig (20. Mirz 1867 — 8. September 1933),
dem erfolgreichen und hoch geachteten Fihrer des Handels(l)-
Unterseebootes ,,Deutschland® im Ersten Weltkrieg. Bei dieser Gnadauer
Grofveranstaltung war protokollarisch genau geregelt, wie weit eine Wiirdi-
gung mit politischen Symbolen erfolgen diirfe, und wo die kirchliche Neut-
ralitit zu wahren sei: Fahnen durften nur auf dem Platz und dem
Gottesacker, nicht aber im Saal gezeigt werden. Kapitin Kénig war ibrigens
kein Bridergemein-Mitglied. Dennoch wurde er auf dem briiderischen Got-
tesacker und nicht auf dem damals schon existierenden danebenliegenden
kommunalen Friedhof sowie nach briiderischem Ritus bestattet. Am Grab
waren Ansprachen nicht erlaubt. Dies durfte nur von geladenen Gisten auf
dem Platz bzw. bei schlechtem Wetter wie die Predigt im Saal erfolgen.
Erwin Schlof3 hielt die Liturgie am Grab. Durfte wenige Tage zuvor die SA-
Kapelle auf dem Platz spielen 2 , so erhielt im Gegenzug am
10. September 1933 die Kapelle des ,,Stahlhelms® die Erlaubnis, das Flag-
genlied auf dem Platz zu intonieren. Die Gegensitze von NSDAP und
»otahlhelm® werden in diesem Zusammenhang besonders als Problem er-
wihnt. Deutlich ist das Bemiihen des Altestenrats um eine gleichgewichtige
Behandlung verschiedener politischer Gruppierungen zu erkennen — was
freilich durch das Engagement der NSDAP und den staatlich organisierten
Druck dennoch zunehmend zu Einseitigkeiten fihrte.

Die Briider-Unitit war von den Entwicklungen insofern betroffen, als
dass es z.B. zu Plakatierungs- und Sammelverboten bzw. Beschrinkungen
fiir die Mission kam.30 Anderungen im Steuerrecht und in den Rentenver-
sorgungssystemen hatten offenbar negative Auswirkungen auf den Unitits-
haushalt. Dies wurde auch in Gnadau mindestens teilweise wahrgenommen.

Inhaltlich wichtig war — im Zusammenhang mit der Synode 1935 — die
Auseinandersetzung mit dem ,Fiihrerprinzip, dessen Ubernahme in die
Briiderkirche angesichts des Generaliltesten-Amts Jesu Christi als unmog-
lich angesehen wurde. Auch wurde mit Verweis auf die Bibel bestritten, dass
der praktizierte synodale Leitungsstil mit dem ,politischen Parlamentaris-
mus‘ vergleichbar wire. Ein Anschluss an die Reichskirche wurde abgelehnt,
weil dies die Trennung von den Bridern im Ausland nach sich gezogen
hitte.3! Bei all diesen AuBerungen agierte Erwin SchloB sowohl federfiih-
rend als auch im Einvernehmen mit dem tibrigen Altestenrat. Die Betonung

29 Ebd.
30 Ebd., vom 7. August und 1. September 1934.
31 Ebd., vom 17. Oktober 1934.
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des Generaliltesten-Amts Jesu Christi vor dem Hintergrund des Kirchen-
kampfes der Landeskirchen war auch der Schwerpunkt des briiderischen
Gemeintags, der 1934 kurzfristig einberufen in Gnadau stattfand.

Im Oktober 1934 wurde im Altestenrat Gnadau die vom Briidergemein-
Ort Gnadenfrei ausgehende Initiative der Grindung von ,,Ortsgruppen
Deutscher Christen” innerhalb der Gemeinen erwihnt.32 Die Direktion
schrieb dazu u.a.:

Bei den Vorgingen in der Landeskirche kann es hie und da vorkommen, daf}
sich Geschwister in den Gemeinen den verschiedenen Gruppen anschlieBen. Es
ist aber nicht Sache der Mitglieder der Briidergemeine, sich in landeskirchliche
Dinge einzumischen [...]. Wir sollten Deutsche Brider sein, die sich auf den Bo-
den der nationalen Regierung stellen, aber auch deutsche Briider, die sich an den
Herrn und Sein Wort gebunden wissen.

Zur politischen Einordnung der ,,Machtergreifung® von Adolf Hitler wird
Erwin SchloB im Altestenratsprotokoll vom 20. Dezember 1933 wie folgt
zitiert:

Es wird nun iiber die kirchliche Lage in der Gemeine gesprochen. Br. Schlof3 er-
innert daran, wie dankbar wir fiir die Wendung in der deutschen Geschichte sein
miissen. Wire der Bolschewismus gekommen — und die Gefahr war grof3 und
unmittelbar — so dirfte jetzt auch in unsern Gemeinen das Evangelium nicht
mehr ungehindert verkiindigt werden. Wie steht es nun mit der Deutschen
Glaubensbewegung in der Gemeine, wie wirkt in ihr das Durcheinander in der
ev. Kirche? — In hiesiger Gemeine merkt man nicht viel von dem Interesse an
den kirchlichen Zustinden. Zum Teil, weil die Briiddergemeine den betr. [landes-
kirchlichen, die Verf.] Mitgliedern genug gibt und sie von anderem nichts wissen
wollen, zum Teil besteht aber auch allgemeine Interesselosigkeit. Es kommt nun
darauf an, auch in der Gemeine Gottes Wort zu treiben und zu verbreiten, z.B.
in Hausbibelstunden.

Ahnlich positiv klingt auch folgendes Zitat iiber Erwin Schlof3:

Am freudigsten bejaht wohl Br. Schlof3 die Lage ,von religiésen wie politischen
Gesichtspunkten aus’. Exr meint, man sollte nicht ,bei jeder Entgleisung die Stirn
runzeln’. Die Méglichkeiten religidser Beeinflussung seien doch gewachsen, man
niitze sie aus und setze bei Volksfesten rechtzeitig einen Gottesdienst an!“3?

Von den damals in Gnadau lebenden Menschen war nur bei Familie Schlof3
die judische Abstammung 6ffentlich bekannt. Die staatlicherseits gesteuerte
zunehmende Judendiskriminierung traf sie besonders hart, wenn sie von

32 Ebd., vom 23. September 1933.
33 Friedrich Girtner, Rundbrief No. 2, 1.4 ,,Girtnerbriefe®, Karl Miiller (Hg.)
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Leuten praktiziert wurde, mit denen sie sich als Christen verbunden fiihlten.
Anfeindungen gegen Erwin Schlofl als ,Nichtarier* sind erstmalig am
20. November 1934 in den Protokollen des Altestenrats der Briidergemeine
Gnadau aktenkundig. Dabei ist folgendes auffillig:

— Es gab immer wieder enge Verkniipfungen von privatwirtschaftlichen
Interessen mit politischen und kirchlichen Ansichten.

— Ausléser der Anfeindungen waren nicht Ereignisse in Gnadau. Es war
vielmehr der Wunsch ,,der Partei”, dert NSDAP bzw. ,,der Bewegung®, dass
Erwin Schlof3 nicht mehr als Prediger amtiert.

— Phasen relativer Ruhe folgten Zeiten, in denen sich die Ereignisse
tberschlugen. Es kam zeitweise zu hdufigen Sitzungen und regen Brief-
wechseln mit der Direktion. Manche Konflikte wurden offenbar bewusst in
Abwesenheit Betroffener ausgetragen.

— Vorgebrachte Anschuldigungen gegen Erwin Schlofl wurden offiziell
sowohl vom Altestenrat, als auch von der Direktion immer als offensichtlich
haltlos und unbegriindet bezeichnet.

Im Protokoll der Altestenratssitzung vom 23. November 1934 heil3t es
dazu v.a.:

Der Arierparagraph, der z.Zt. auch fiir die Landeskirche gar nicht in Geltung ist,
kommt fir die Briderkirche iiberhaupt nicht in Betracht. — Die sogen. Amts-
handlungen sind &irehliche Handlungen, zu denen jeder Prediger verpflichtet ist.
Die kirchlichen Belange sind von den staatlichen zu trennen. Der Altestenrat ist
bereit, auch einen nichtarischen Prediger anzuerkennen. [...] Zusammenfassend
ist zu sagen: daB amtlich nichts vorliegt, weswegen der Altestenrat Br. Schlof3
den Rat geben miisse, von hier fort zu gehen, zumal er zu den verantwortungs-
bewuBten Predigern gehdrt und sein Amt ganz ernst nimmt. Es kann aber sein,
daf3 ihm in der kommenden Zeit durch Geschwister oder andere Ortsbewohner
es besonders schwer gemacht wird, worauf Br. Schlo3 aufmerksam zu machen
[es der] Altestenrat als seine Pflicht ansieht. — Im Laufe der Verhandlung iiber
diesen Punkt gab Br. Bernhardt bekannt, daf3 er nur als Beauftragter gehandelt
habe, daf3 er persénlich Br. SchloB3 als Seelsorger, ja als Freund schitze. Br. Ki-
cherer [Anstaltsdirektor Karl Kiicherer, die Verf.] schlieSt die Sitzung mit Ge-
bet.

In der folgenden Sitzung am 7. Dezember 1934 wird nur unter TOP 6 kurz
erwihnt: ,,Br. Maasberg hat anscheinend seine Stellungnahme gegen
Br. Schlof3 nicht aufrecht erhalten, auch keinen Brief an DUD [Deutsche
Unitits-Direktion] geschrieben. — Ansonsten finden sich hier und in den
weiteren Altestenratsprotokollen vom 15. Januar, 16. Februar, 16. Mirz,
8. April, 17. April, 16. Mai, 18. Juni, 18. Juli und 14. August 1935 keinerlei
Andeutungen oder Ausfithrungen zur politischen Entwicklung oder zu An-
feindungen gegen Erwin Schlof3. Es geht um auch sonst iibliche Tagesord-
nungspunkte. Erwin Schlof3 agierte als Prediger wie zuvor.
Im Protokoll der Altestenratssitzung am 4. September 1935 heif3t es:
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Alle Mitglieder, aufler Br. Kersten anwesend. Br. Schlof liest zu Beginn der Sit-
zung den SchluB3 von Hebr. 13. Er hat die Sitzung einberufen, um dem Altesten-
rat folgende Mitteilung zu machen: Nach der letzten Sitzung habe er um seine
Abberufung gebeten. Es habe ja eine neue Welle der Agitation gegen die Juden
eingesetzt. Thre Auswirkung sei ihm zum ersten Mal in Magdeburg begegnet, wo
auch an der Strallenbahn das Schild ,Juden unerwiinscht® angebracht war. Es
war schon im Altestenrat davon die Rede, daB auch hier in Gnadau an den Ge-
schiften solche Schilder angebracht werden miissen. Damit im Zusammenhang
hatte Br. SchloBl im Altestenrat gesagt, er werde fiir Ostern seine Abberufung
beantragen. Bei der Predigerkonferenz in Gnadenfeld habe er mit den Briiddern
aus DUD hiertiber gesprochen und es wurde eine Berufung noch in diesem Jahr
ins Ausland ins Auge gefalit. — Am Montag wurde hier in Gnadau auf einer NS
Hago-Versammlung [Handels- und Gewerbe-Organisation, die Verf.] bekannt
gegeben, daf} die genannten Schilder auch fiir die hiesigen Geschifte in Betracht
kommen. Bei dieser Gelegenheit sei auch iiber ihn geredet worden, ob er dann
noch hier kaufen kénne oder nicht. (Die Mitteilungen, die ihm tber diese Ver-
sammlung gemacht worden seien, gingen auseinander). Am Mittwoch Vormittag
habe er dann nach einer Unterredung mit Br. Steinberg Br. Uttendérfer telefo-
nisch gebeten, am Sonntag seine Abschiedspredigt halten zu dirfen. Br. Bauer
erhielt darauf ein Telefongesprich von Br. Th. Marx, Br. Schlof3 mdchte fiir den
9. September seinen Urlaub einreichen, fur einen Vertreter wiirde DUD sorgen.
— Br. SchloB3 erklirt, dal der Druck ein unrechtmaBiger Eingriff in die Rechte
der Freikirche sei, und daf er diesem Druck nicht zu weichen brauchte, wenn es
ihm nicht um die Gemeine Gnadau ginge. Besonders hat ihn zu seinem Schritt
noch die Verfigung veranlaB3t, daB3 Mitglieder kirchlicher Ausschiisse, die Mit-
glieder der NSDAP sind, nicht mehr an kirchlichen Sitzungen in Gemeinschaft
mit einem nichtarischen Pastor teilnehmen dirfen. Aus diesem Grund habe Br.
Kersten sich fiir diese Sitzung beurlauben wollen. Er habe ihm aber den Urlaub
aus inneren Griinden nicht gewihren kénnen. [Wie der Anwesenheitsliste im
Protokoll zu entnechmen ist, fehlt Br. Kersten offenbar unentschuldigt!, die
Verf.] Die Parteigenossen seien an Eide gebunden. Solche Eide kénnten aber
nicht zum Segen werden, wenn sie einer Entscheidung fiir das Reich Gottes im
Wege stehen. — In seinem Gesprich mit Br. Bauer hat Br. Marx auch vorge-
schlagen, Geschw. Schlof méchten doch gleich zu irgendwelchen Verwandten
oder Freunden fahren. Er méchte es aber aus verschiedenen Griinden nicht tun
und fragt die Altesten an, ob sic es fiir nétig halten, was von diesen verneint
wird. — Am Sonntag mdchte Br. SchlofB3 die Predigt und die Kinderstunde halten
und abends ein allgemeines Abendmahl. Dieser Plan wird vom Altestenrat gut-
geheiflen. Es wird beschlossen, das Ehefest in den Oktober zu verlegen. Wenn
es nur auf den nichsten Sonntag verschoben wird, ist Gefahr, da} die Eheleute
an diesem gemeinsamen Abendmahl nicht teilnehmen. Die Inventur der Amts-
mébel in der Predigerwohnung will [...] vornehmen. [Die Briider N.N. — die
Verf] [..] werden in der Wohnung nachsehen, was zu repatieren ist |...]. — Br.
SchloB verabschiedet sich vom Altestenrat mit der Bitte, doch keine Bitterkeit
aufkommen zu lassen. Er habe in aller Schwachheit versucht, die Altesten im-
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mer wieder auf ihre eigentlichen Aufgaben, die nicht nur auf der dufleren Linie
liegen, hinzuweisen. Méchte der Herr es geben, dal3 er hier nicht vergeblich ge-
arbeitet hat. — Er schlief3t die Sitzung mit Gebet.

Zur Frage nach Juden diskriminierenden Schildern in Gnadau schreibt Bri-
gitte Schlof3:

Soviel ich weil3, wurden die Schilder nicht aufgehingt. Es hie3: ,Wir haben nur
einen Juden, und das ist unser Prediger.® Bicker Ulbricht (ich bin immer noch
mit seiner Tochter Christa, 12 Tage ilter als ich, befreundet) machte es anders.
Er schickte jeden Tag seine Frau mit frischem Brot, Brétchen am Sonntag, tber
den Platz, wochenlang und nahm nie einen Pfennig. ,Verboten, was zu verkau-
fen! sagte er.3

Riickblickend auf die Umberufung von Erwin SchloB heif3t es in der Altes-
tenratssitzung Gnadau am 12. September 1935:

Br. Uttendétfer, der an der Sitzung teilnimmt [als Vertreter der Direktion], du-
Bert sich zum Predigerwechsel in Gnadau. Auf die Frage Br. [Albert] Jansas, ob
DUD Br. SchloB3 nicht vielleicht schon eher hitte abberufen kénnen, erwidert
Br. Uttendorfer, daB3 sich DUD das wohl iiberlegt hitte, aber eine Abberufung
der Kinder wegen wiire spiter nétig geworden, jetzt noch nicht. DUD hatte also
keine Veranlassung ihn schon frither abzuberufen, zumal sie der Ansicht war,
dafl die Arbeit Br. Schlof}' fur die Gemeine Gnadau wichtig war. Es sei nicht
immer richtig, einem Arger aus dem Wege zu gehen. Gemeine Gnadau hat sich
zu fragen, was sie Br. Schlof3 zu verdanken hat, und sein Abgang mdge nicht
ohne Segen sein. Aufregung und Arger oder Streitigkeiten gibe es immer bei so
plotzlichen Ereignissen. Der Altestenrat hat die Aufgabe, hier briiderlich zu
schlichten. Br. Uttendérfer kommt dann auf die Schilder gegen die Juden zu re-
den und erhilt von Br. Bauer die Auskunft, da3 sie zunichst in Gnadau nicht
angebracht werden missen. Er erklirt, daf3 an Geschiften, die der DUD geh6-
ren, solche Schilder nicht anzubringen sind. Die Sitzung wird mit einem Gebet
Br. Steinbergs geschlossen.

Am 17. Oktober 1935 taucht letztmalig der Name von Erwin SchloB in den
Altestenratsprotokollen auf: Es heiBt kurz: ,,Fiir Br. SchloB wird ein Ab-
schiedsgeschenk beschlossen. 3>

Erwin Schlof3 hielt am 9. September 1935 in Gnadau seine Abschieds-
predigt. Dann ging er fiir einige Wochen auf Einladung zu Pfr. Fritz von
Bodelschwingh nach Bethel. Die tbrige Familie fand Hilfe bei Familie Voss,
bis sie am 21. Oktober 1935 vom Bahnhof Gnadau abreiste.

Seine Tochter Brigitte schreibt fast 50 Jahre spater:

34 Brief von Brigitte Schlof3 an Henning Schlimm vom 23. Februar 2003.
35 Vgl. zum Ganzen auch: Meyer, Stachel (wie Anm. 2).
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Als wir wegfahren mussten, war fast der ganze Ort am Bahnhof. Fir mich ist
Gnadau eine ,Insel in dem ganzen Alptraum — und war ein Paradies fir uns
Kinder und alles Andere konnte das nie anrithren. Ich bin so dankbar, dass ich
1990 noch einmal hinkam — und im Frihling 91 noch einmal mit meiner
Schwester Erdmuth. Nur trdume ich immer noch einmal aus dem Zug in Gna-
dau aussteigen zu kénnen (wir kamen per Auto) als dem richtigen Schlusspunkt.
Damals einsteigen zu miissen, war ein tiefer, nie heilender Schnitt. Aber nicht
Gnadaus Fehler [...]. Ich habe sehr, sehr viel zu danken. Eben auch, dass Gna-
dau meine Kinderheimat war [...].3¢

Familie Schlof3 in Bern

Im Zusammenhang mit dem Dienstbeginn als Prediger in Bern am
25. Oktober 1935  schrieb Theo Marx von der Direktion am
7. Oktober 1935 einen Brief an Erwin Schlof3, der — aus Sicht der Direktion
— Charakter und Temperament von Erwin Schlof3 beschreibt. Zunichst
witd der Berner Pfarrer Bachmann zitiert:

Gerade unter den jetzigen Zeitlduften ist der Berner irgend einem Wechsel ge-
geniiber und Unbekannten auBerordentlich miB3trauisch. Die Briiddergemeine in
Bern lduft Gefahr, durch eine solche Verschiebung, wie sie jetzt vorgesehen
wurde, der Isolierung anheimzufallen.

Theo Marx rit daraufthin:

Dass Du Dich im Anfang méglichst zuriickhiltst und die Berner in ihrer Eigen-
art [...] genau kennenlernst. [...] Du wirst dabei Deiner Unmittelbarkeit, die Dir
gegeben ist, sehr stark Ziigel anlegen miissen um Deines Dienstes willen |...]
Wenn in Bern einer der Zuhorer oder der Zuhorerinnen ernstlich Anstol3
nimmt, so quittiert er es einfach dadurch, daB er wegbleibt und sich eine andre
Predigtstelle sucht. Hier kénnen Unvorsichtigkeiten und Fehler, die man in ei-
ner Ortsgemeine ausgleichen kann, sehr leicht zu dauernder Trennung fithren.
[...] Br. Uttendorfer [...] hat Dich gebeten, auf die Form und Gestaltung der Re-
de in Bern mehr Sorgfalt zu verwenden, wie Du das in Gnadau im Ganzen ge-
tan hast [...]. Gewi3 bleibt die Hauptsache immer der Inhalt des Zeugnisses,
aber gerade die Kostbarkeit des Inhalts verlangt auch dulerste Mithe in der Ge-
staltung und Form. Dazu kommt noch, daf3 Du kiinftig nicht mehr die Gnadau-
er Burger und Birgerinnen vor Dir hast, sondern nur stidtisches Publikum mit
einer alten guten Kultur in der Hauptstadt der Schweiz. Nun meine ich beileibe
nicht, dal Du schmuckvoll oder mit Aufwand von viel Rhetorik predigen sollst!
Auch Dein Vorginger hat dies nicht getan. Es gibt aber auch eine Kunst der
einfachen, klaren Rede, und um Deines Auftrags und seiner Ausrichtung willen
bitte ich Dich, dall Du mit allem Ernst von Dir selbst immer eine sorgfiltig ge-

36 Brief von Brigitte Schlof3 an Henning Schlimm vom 23. Februar 2003 (Privatbesitz).
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formte Rede an Deiner neuen Wirkungsstitte verlangst. — Ich bitte Dich, diese
Ratschldge so aufzunehmen, wie sie gemeint sind, aus briidderlichem Herzen um
des Dienstes willen, der uns gemeinsam anvertraut ist. Mochte der Herr Dich
auch in diesem Stiick leiten. Sobald ich Nachricht aus Bern habe, schreibe ich
Dir wieder [...].

Offenbar hat dieser Brief eine nicht beabsichtigte Reaktion ausgeldst, denn
vier Tage spiter, am 11. Oktober 1935 schreibt der gleiche Absender?”:

Es tut mir herzlich leid, dal3 ich Dir und Deiner lieben Frau mit dem, was ich
schrieb, das Herz so schwer gemacht habe; denn ich weil3 ja, wieviel Lasten Thr
jetzt zu tragen habt. [...] Darin bin ich allerdings vollstindig falsch verstanden
worden, als wollte ich mit diesen Mitteilungen irgendwie zum Ausdruck bringen,
daf3 wir Euch gern ,los sein wollten‘. Wenn das der Fall gewesen wire, so hitten
wir doch nicht diesen schwierigen Wechsel Bern-Gnadau vorgenommen |[...].

Noch Jahrzehnte nach dem Heimgang von Erwin Schlof3 berichteten Ge-
schwister aus der Sozietit von seiner Verkiindigung, vom Leben in der Ge-
meinschaft in dieser kleinen Gruppe innerhalb der Landeskirche, von ihrem
Gebet und von ihrem Zeugnis — unter der Leitung von Geschwister Schlof3.
Die Herrnhuter Losungen spielten dabei eine groB3e Rolle, auch die Feierta-
ge der Briidergemeine und die Mission. Die Seelsorge von Erwin Schlof3
wurde immer wieder dankbar genannt. Es wurde auch berichtet, dass das
Ehepaar Schlofl méglichst viele Mitglieder der Sozietit in Bern und Umge-
bung praktisch wochentlich oder in etwas groBlerem Abstand zu Hause be-
sucht habe.

Eine besondere Spur ist dabei das Heft ,,200 Jahre Briidersozietit in
Bern® vom Mirz 1939, herausgegeben von Erwin Schlof3.38 Von ihm selbst
verfasst ist dort das Kapitel Giber die Geschichte der Sozietit von 1739 bis
1939. Diese Sozietit ist die dlteste verfasste Arbeit der Briiddergemeine in der
Schweiz. Diese Arbeit geschah stets in kumenischer Gemeinschaft.

Als Prediger der Bridergemeine in Bern stand Erwin Schlof3 auch in en-
ger und regelmifBiger Verbindung mit dem ,,Verein der Freunde Israels®. Er
widmete sich Menschen jidischer Abstammung, die in der Schweiz Zu-
flucht gefunden hatten, besonders solchen evangelischen Glaubens. In die-
sem 1830 in Basel gegriindeten Verein wurde ein Missionskonzept vertreten,
welches sich von damals gingigen Konzepten im Umgang mit Juden deut-
lich unterschied: Es ging zwar weiterhin auch um die Bekehrung und Taufe
von Juden, aber im Vordergrund stand die Aufklirungsarbeit unter den
Christen zu einem verstindnisvollen Umgang mit den Juden. Die am Chris-
tentum interessierten Juden sollten Hilfe finden. Juden, die Christen gewor-

37 Brief von T. Marx an E. Schlof3, 11. Oktober 1935 (UA, DEBU 1299).

38 Brwin SchloB3, 200 Jahre Briidersozietit in Berlin, in: Mitteilungen aus der Bridergemeine,
1939, S. 23-40, auch als Sonderdruck, Bern 1940.
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den waren, sollten auch sozial integriert werden. Dabei wurde der Begriff
JIsrael’ bewusst alternativ zum gingigen Begriff der ,Juden® gebraucht.?

Erwin Schlof3 hat sich unseres Wissens nicht umfassend oder systema-
tisch zu seiner jiidischen Herkunft oder zu Israel geduBert. Dennoch kommt
diese Thematik immer wieder zur Sprache. In seinem eigenen, handge-
schriebenen Lebenslauf schreibt er zu Beginn:

Dem Blute nach bin ich also Nichtarier, Jude. Ich war stets dankbar, dass ich
zum Volk gehorte, dem auch der Heiland in den Tagen Seines Menschseins an-
gehorte. Ich hielt das auch fiir eine besondere Verpflichtung, Thm zu dienen.

Wenig spiter bekennt er dann, dass er den Nationalsozialismus nach Jere-
mia 29, 7 (,,Suchet der Stadt Bestes ...I) zunichst gutgeheiflen habe, selbst
mit seinem schon von Anfang an wirksamen und wahrnehmbaren Antisemi-
tismus. Dann fihrt er fort: ,,Aber ich gestehe, dass ich bei der Auswirkung
der Rassentheorien doch oft litt. Das aber gab der heilige Gott, um mich
niher zu ihm zu ziehen. Im Rickblick auf seine Zeit in Gnadau schreibt er:

Immer mehr nahm aber die Bewegung eine antichristliche Stellung ein, die wohl
schon in Hitlers Buch zu finden ist. Erst allmahlich war mir das klar. Die Juden-
verfolgungen wurden immer schlimmer. Ich fiel ihnen auch zum Opfer. [...] Im
Herbst 1938 zogen wir um [innerhalb von Bern in eine groflere Wohnung, die
Verf.]. Infolge der Verhiltnisse in Deutschland musste ich meine Mutter und
deren Mutter zu uns nehmen. Es fiel mir gerade im Blick auf meine GroBmut-
ter, die noch Jidin war, nicht ganz leicht. Doch sahen wir darin auch Gottes
Wege.

Die GroBmutter hat dann das Weihnachtsfest 1939 in Bern bewusst mitge-
feiert. Sie ging am 8. Januar 1940 heim. Im Lebenslauf kommentiert er dies
so:

Unaufgefordert hat sie [die GroBmutter vor ihrem Heimgang, die Verf.] vorher
noch meiner Frau und mir bekannt, dass sie alles glaube, was sie bei uns gehort
habe. O wie dankbar hat mich immer wieder dies Erlebnis gemacht.

Am 17. Mai 1940 schrieb Erwin Schlof3 an seinen jingeren Bruder Fritz in
New York. Er beschreibt die von Geriichten geprigte Situation in der
Schweiz —und dulert zugleich sein Vertrauen auf die ,,giitige Hand Gottes®.
Weiter heil3t es:

3 Einzelheiten, auch iiber die Verbindungen dieses Vereins mit der Herrnhuter Bridersozie-
tit in Basel bei Sara Janner, Judenmission in Basel in der ersten Hailfte des 19. Jahrhunderts.
Ein Forschungsbericht, in: Basler Zeitschrift fiir Geschichte und Altertumskunde 104 (2004),
S. 57ff., Anhang, bes. S. 66-69.
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Was den Krieg betrifft, so bete ich, dass falls Hitler der Vorldufer des Antichrist
sein sollte oder am Ende [...] ist, dass er dann bald siegen darf, damit man bald
Klarheit hat. Sollte er [...] [es] aber nicht sein, ja sollte Gott noch eine Gnaden-
zeit geben, so mége Gott ihm bald alle Macht nehmen.

Auch die nachsten Absitze sind interessant:

Und so bin ich bei Deinen vereinigten Staaten von Europa. Die werden wohl
einmal kommen in der Zeit des Antichristen. Vorher wohl nicht, wenn ich den
Propheten Daniel recht verstehe. Aber ich gehére nicht zu den Propheten, die
alles so genau wissen und aus der Zeitung sagen kénnen, was sich jetzt erfillt
hat. — Es ist betriibend, dass der Jude so gar nichts dazu lernt. [...] Es wire zum
Verzweifeln, wenn man nicht aus der Schrift wisste, dass auch Israel sich noch
bekehren werde. Aber dazu muss es wohl noch in viel gréssere Leiden kommen,
und diese Leiden missen sie wohl auch noch in allen Lindern erreichen, wo sie
bis dahin noch nichts zu erdulden hatten.

Im nationalsozialistischen Deutschland war Erwin Schlof3 darum gefihrdet,
weil er ein ,Nicht-Arier’ war. Seine Ehe galt als ,Rassenschande’. In der
Schweiz wiederum wurde er vor allem als ,Deutscher’ gesehen — und er
selbst wollte auch diesen seinen Wurzeln treu bleiben. So formuliert er in
seinem Lebenslauf: , Infolge der nationalsozialistischen Regierung war fir
uns kein Raum mehr im Vatetland.”

Der Dienst in der Brudersozietit Bern war auch mit Aufgaben in ande-
ren Kirchen und Gruppen verbunden. Erwin Schlof3 arbeitete nicht nur auf
dem Gebiet der Verkiindigung und Seelsorge, sondern auch fir die Evange-
lische Allianz. Er war offizieller Missionsvertreter der Briidergemeine. Zu-
nichst im bernischen und dann im gesamt-schweizerischen Flachtlingswerk
kiimmerte er sich als leitender Sekretir um die geistliche und materielle Be-
treuung von Fliichtlingen aus Deutschland. Es ging um die Organisation des
offentlichen Eintretens fir diese Menschen, um regelmiBige Besuche in den
Lagern und um Kontakte zur Zusammenarbeit mit Behérden und Einzel-
personen. In einem Heft mit tagebuchartigen Notizen uber seine Tétigkeit*),
welches er vom 5. September 1942 bis zum 8. November 1943, also bis kurz
vor seinem Tod fuhrte, wird die Vielfalt seiner Dienste deutlich. Er iber-
schrieb die Eintragungen mit dem Bibelvers: ,,Und vergil3 nicht, was ER dir
Gutes getan hat.*

Familie Schlof3 hatte auch direkte Kontakte zu judischen Menschen. Als
Erwin Schlof3 1938 eine Weihnachtsandacht im ,, Kreuzritter“-Heim in Bern
hielt, die von Gertrud Kurz, der Schweizer ,,Fliichtlingsmutter* organisiert
wat, traf er dort vor allem jidische Flichtlinge. Am 11. Februar 1943 zog
Frl. Dreytus, sie war als Fliichtling am 25. Januar in die Schweiz eingereist,
zu Familie Schlof3 und half Erwin Schlof3 bei seiner Arbeit.

40 Privatbesitz.
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Nach seinem Tod wurde die Frage der finanziellen Versorgung der Wit-
we mit den Kindern zu einem schwerwiegenden Problem. Aus Sicht der
Kinder von Erwin und Emilie Schlof3 hat sich die Briidergemeine zu wenig
um sie gekiimmert.

Es brauchte mehrere (oft grof3e) Anldufe, bis Mutter endlich — (soviel ich weil3
1952) ihre Rente bekam. Niemand fragte, wie sie wohl von 1944—1952 mit drei
noch nicht erwachsenen Kindern iiberleben sollte oder kénnte. Stimmt — es war
Ende des Kriegs und dann die Nachkriegszeit, aber so viel ich weil3, fragte nie-
mand und Nachfragen fiir uns fanden entweder keine Antwort oder Entschul-
digungen (,,sie haben in Polen geheiratet® — dann: ,sie sei keine deutsche
Staatsangehorige® — Kunststiick, man hat sie uns weggenommen und wir sind
als staatenlos aufgewachsen).*!

Die Personalakte von Erwin Schlof3 im Unitéitsarchiv belegt in diesem Zu-
sammenhang einige Briefwechsel und macht damit auch die N6te der Fami-
lie deutlich:

Der Brief der Unitits-Direktion an Emilie Schlol vom 26. Januar 194442
enthilt Hinweise zur Kldrung der Staatsangehérigkeit nach dem Tod ihres
Mannes und den Vorschlag, die deutsche Staatsangehérigkeit wieder aufle-
ben zu lassen. Fragen der Krankenkasse, der Invalidenversicherung und der
Rentenbeantragung wurden angesprochen. Der Brief endet mit dem Satz:
»1ch hoffe, alles regelt sich zufriedenstellend ...

Am 9. Februar 194443 fragte die Unitits-Direktion nach, ob der Antrag
auf eine Rente aus der Angestelltenversicherung angekommen sei, der dem
vorigen Schreiben beigelegt gewesen sei, weil es neue Bestimmungen tGber
Korrespondenz ins Ausland gibe.

In einem Schreiben der Unitits-Ditrektion vom 14. Februar 194444 heil3t
es:

Heute erhielt ich Thre Karte vom 6. 2., wo Sie melden, dass Sie unseren Frage-
bogen wegen der Angestelltenversicherungsrente erhalten haben, dass aber auf
der anderen Seite Aussicht darauf ist, dass Sie eine von der Post erhalten, die
Thnen das duBlere Durchkommen ermdglicht [...] Um einen ,Gang nach Canossa‘
handelt es sich tberhaupt nicht, sondern um ein wohlerworbenes und durch
Einzahlungen der Briidergemeine fir Thren Mann, die noch bis zum Ende des
Jahres 1943 gegangen sind, gesichertes Recht. So kann ich mich Threr Auffas-
sung in diesem Punkt nicht anschlieBen [...].

41 Brief von Brigitte Schlof3, an Henning Schlimm vom 6. Mirz 2005 (Privatbesitz).
42 UA, DEBU 1299.

4 Ebd.

44 Ebd.
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Es geht ferner um die Frage der Einbiirgerung in die Schweiz, die dann aber
erst Jahre nach Kriegsende méglich wurde.

Zum Zeitpunkt eines weiteren Briefs der Unitits-Direktion an Emilie
Schlo3 vom 11. Mai 19514 ist die Renten-Frage immer noch offen. Die
Direktion weist darauf hin, dass es zwischen Deutschland und der Schweiz
immer noch keine Regelung fiir ,,Staatenlose” gibe — und davon hing of-
fenbar die Rentenfrage ab. Doch spricht auch aus diesem Schreiben eine
gewisse Zuversicht, dass doch Aussicht auf eine Rente bestiinde. Was aus
der von Emilie Schlof3 erwidhnten Schweizer Post-Rente, einer allgemeinen
minimalen Grundrente, geworden ist, geht aus der vorliegenden Korres-
pondenz nicht hervor.

Die Beantwortung der Frage, welche Fehler und Unterlassungen die Di-
rektion und ,,die Briddergemeine® Erwin Schlof3 und seiner Familie gegen-
tber begangen haben, wird die realistischen Moglichkeiten jener Zeit mit
abschitzen missen. Klar ist: Einvernehmlich mit Erwin Schlof3 erfolgte
rechtzeitig eine Umberufung in die Schweiz. Dies war die einzig wirksame
Chance, ihn und seine Familie vor den Nazi-Repressionen zu schiitzen.
Rickblickend wird man nicht behaupten kénnen, dass die Direktion oder
die Gnadauer Bridergemeine nach 1935 in der Lage gewesen wiren, der
Familie in Gnadau Sicherheit zu bieten. Insofern war die Umberufung nach
Bern richtig. Besonders fiir die Kinder war dieser ,,Verlust des Kindheitspa-
radieses ein schmerzlicher Bruch in ihrem Leben. Einerseits bot die
Schweiz tatsichlich Schutz vor der Nazi-Verfolgung. Dort allerdings hat das
Misstrauen ,,den Deutschen” gegentiber, und dazu zihlte auch die einge-
wanderte Familie Schlof3, den Kindern das Einleben nicht etleichtert. Ein
weiterer schwerer Schlag war dann acht Jahre spiter fiir die Jugendlichen der
Verlust ihres Vaters bzw. fur die Witwe der ihres Mannes.

Zur riumlichen Entfernung zu Herrnhut kam in jenen Jahren das ge-
spannte politische und gesellschaftliche Klima zwischen der Schweiz und
Deutschland sowie ein gewisses Selbstbewusstsein der briderischen Schwei-
zer Arbeit hinzu. Umso wichtiger ist, dass Erwin Schlo3 wihrend seiner
ganzen Dienstzeit in Lodz, in Gnadau und in Bern, zusammen mit seiner
Familie seinen Dienst bewusst als Pfarrer der Briidergemeine getan hat. Als
solcher konnte er nicht als Mitglied zur Bekennenden Kirche gehéren. Aber
et hat ein klares Bekenntnis in der verwortenen Zeit des Nationalsozialis-
mus gegeben und ist auch mutig fiir Menschen jiidischer Herkunft eingetre-
ten. Stets hat ihm sein groBles Organisationstalent geholfen, schon bei der
Jugendarbeit in Polen, im Gnadauer Pfarramt und ebenso z.B. bei der we-
sentlich von ihm betriebenen Zusammenfassung verschiedener Ansitze im
gesamtschweizerischen Fliichtlingswerk.

Erwin Schlof3 stammte aus einer sozial und politisch stark engagierten
Familie, und so hat er sich mutig und engagiert fiir Notleidende und Ver-
triebene eingesetzt. Dabei war ihm bewusst, dass er seiner Herkunft nach

45 Ebd.
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zum ,Volk Israel® gehort, wie es etwa in seiner Predigt zur Konfirmation
seiner dltesten Tochter Erdmuth am 17. Mirz 1940 aufleuchtet. 46

Zusammenfassend ist zu sagen: Erwin Schlof3 wirkte als Prediger in der
Briidergemeine. Er verstand sich als Christ aus jidischer Herkunft und hat
dies Christsein mit seinem vollen Finsatz an seinen Mitmenschen gelebt und
mit seinem Dienst auch an jiudischen Menschen besiegelt.

2.b. Funf Briefe von Erwin Schlof3 an Paul Hahn (1930)
von Hans-Christoph Habn

Zu den funf Briefen von Erwin Schlof3

Im Nachlass meines Vaters, des Briidergemeinpfarrers Paul Hahn, fand ich
funf Briefe von Erwin Schlof3, die er zwischen dem 10. Februar und dem
17. Dezember 1936, also unmittelbar nach seiner erzwungenen Umsiedlung
aus dem Machtbereich des ,,Dritten Reiches™ in die Schweiz geschrieben
hat.4” Da in diesen Briefen die Befindlichkeiten der Familie Schlof3 héchst
anschaulich und erlebnisnah beschrieben werden, haben sie gegeniiber riick-
schauenden Erinnerungen und Betrachtungen den Vorzug groiter Authen-
tizitit. Sie lassen den Leser unmittelbar miterleben, wie ein Mensch sich
fithlte, der seine Heimat, sein Vaterland, ungewollt verlassen musste. Man
spurt die anfingliche Unbehaustheit in der Fremde, das tief reichende Ge-
fithl von Einsamkeit und Verlassenheit, die Enttiuschung tber die geringe
Tragfihigkeit der Bruderschaft, die besorgte Teilnahme an den Krankheits-
néten seiner Frau und der Kinder; die Angst, eventuell in ein Land weiter-
flichen zu miissen, wo man englisch spricht. Man hért von der Sorge, dass
Istael ,,auch in anderen Lindern® Leiden bevorstehen wie jetzt in Deutsch-
land. Begreiflich, dass Erwin Schlof3 ,in der letzten Zeit zu leben meint.
Besonders bewegend finde ich, wie er angesichts seines Schicksals durchaus
Impulse spiirt, die zum Klagen und zu Zweifeln an Gott fithren kénnen,
und bei vielen Menschen auch dazu gefithrt haben. Doch immer wieder ruft
er sich selbst zur géttlichen Ordnung zuriick, richtet sich an den Zusagen
der Bibel auf und gewinnt neue Kraft. Und aus dieser Kraft heraus wendet
et sich dann immer wieder trostend und aufmunternd auch anderen zu, in
den vorliegenden Briefen meinem Vater, der in Neudietendorf auf seine
Weise in den Strudel der weltanschaulichen Kdmpfe jener Zeit hineingeris-
sen wurde. Bruderschaftlich iben beide aneinander die Seelsorge, die sie

46 Manuskript der Abendmahls- und Konfirmationsansprache am 17. Mirz 1940 zu
1. Mose 12, 2: ,,Ich will dich segnen und du sollst ein Segen sein.” (Privatbesitz).

47 Aufler den angefiihrten Briefen existiert noch einer vom 1. Juli 1932, in dem E. Schlof den
Geschwistern Hahn zu deren Dienstantritt in der Gemeinde Gnadenfeld Gottes Segen
wunscht: ,,Der Herr riste Euch beide zu dem schénen Amt aus. Es ist nicht immer leicht, u.
der Enttiusch(ung)en gibt es mancherlei. Gewil3 auch in Gnadenfeld. Einer aber enttiuscht
nie, ER, [..].“ — Briefe aus spiterer Zeit lieBen sich nicht finden. Von Paul Hahn ist nur der
Durchschlag eines Briefes vom 26. November 1936 erhalten (Privatbesitz).
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seitens der Briidergemeine und ihrer offiziellen Vertreter weitgehend
schmerzlich vermissten. Unermudlich ermahnen sie sich gegenseitig, auch in
allem schweren Erleben nicht an der Liebe Gottes zu zweifeln, sondern fest
darauf zu vertrauen, dass nichts sie ,,Seiner Hand* entreillen kann. Auf ihre
Weise machen sie ernst mit den acht Thesen zur ,,Verkiindigung der Bri-
dergemeine in der Gegenwart™, die sie mit anderen jingeren Gemeindienern
auf der ,,8. Briiderischen Jung-Theologen-Tagung“4® unterzeichnet hatten.+
Fir sie war die ,,Fihrerschaft Jesu Christi [...] eine lebendige Wirklichkeit.

Mit all den angesprochenen Elementen bilden diese fiinf Briefe ein in-
formatives Zeitdokument, das zum Verstindnis der Glaubenskimpfe jener
Zeit mit ihren unterschiedlichen Frommigkeitsformen — nicht nur in der
Briidergemeine — einiges beizutragen vermag. Wir haben uns deshalb ent-
schlossen, sie in diesem Heft abzudrucken.

Erwin Schlof3% entstammte einer lange in Deutschland ansissigen jidi-
schen Familie, die den christlichen Glauben angenommen hatte. Nach sei-
nem Theologiestudium war er in den Dienst der Briidergemeine getreten
und hatte dieser Freikirche zundchst in den nach dem Ersten Weltkrieg
wieder zu Polen gekommenen Gebieten gedient. In dem sich seiner nationa-
len Identitit nach langjahriger fremder Bevormundung wieder bewusst wer-
denden Land bekam er — wie er selbst schreibt — Schwierigkeiten aufgrund
seines Deutschseins. Nach seiner Versetzung in die bei Magdeburg gelegene
Briidergemeine Gnadau wurde er dort mit dem staatlich verordneten Anti-
semitismus des ,,Dritten Reiches* konfrontiert. Das fiihrte zu seiner Umbe-
rufung in die neutrale Schweiz. Diente diese MaBnahme auch seiner
vorldufigen physischen Sicherheit, so machen doch die im folgenden abge-
druckten Briefe sehr anschaulich und einfuhlbar deutlich, mit welchen seeli-
schen Belastungen eine solche mit dem Verlust der ,Heimat® verbundene
JRettung® zumeist auch verbunden war. Die Frauen beider Minner werden
unter dem Druck der psychischen Konflikte krank und benétigen drztliche
Hilfe, was natirlich fir alle Beteiligten eine ,,Geduldsschule® bedeutet. Es
ist erschutternd zu lesen, wie sehr der den nationalsozialistischen Disktimi-
nierungen entkommene Bridergemeinpfarrer vereinsamt und sich auch von
seinen Kollegen im Stich gelassen fithlte. Die Klagen tber das ,,Begtribnis
erster Klasse® und die Bruderschaftsdefizite sprechen eine klare Sprache.
Ahnlich fiihlte sich auch Paul Hahn spiter bei seinen Auseinandersetzungen
mit dem Neudietendorfer Altestenrat von der Direktion und den Mitbrii-
dern im Stich gelassen. Umso bewundernswerter ist es, wie sich beide Brii-
der in Zhnlich belastenden Situationen immer wieder mit Hilfe ihres
Glaubens zu stabilisieren und gegenseitig zu trésten und aufzubauen su-
chen. Diese bibelnahe, allem spekulativ abstrakten Theologentum abge-

48 Sie tagte vom 9.—11. Oktober 1933 in Herrnhut.
49 Abgedruckt in: Jahrbuch der Briidergemeine 32 (1935/36), S. 13-15.

50 Zur Person von Erwin Schlof3 siche Albrecht Stammlers und Henning Schlimms Beitrige
in vorliegendem Heft, S. 94.
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wandte Frommigkeit war es wohl auch, die Exrwin Schlof3 mit meinem Vater
verband. Aus heutiger Sicht ist es geradezu beneidenswert, wie diese beiden
Pfarrer die Zusagen des Evangeliums ganz konkret bis in die Alltagsproble-
me hinein beherzigten. Beeindruckend wie sie, die sich gegenseitig ihre seeli-
schen Befindlichkeiten und damit auch ihre Note und Konflikte
vertrauensvoll offen mitteilten, aneinander im besten Sinne Seelsorge tibten,
ohne religids-moralischen Druck aufeinander auszutiben.

Dabei werden die zwischen beiden bestehenden Unterschiede keines-
wegs nivelliert. Wihrend meinem Vater die einfachen klaren Aussagen der
Bibel in der Regel gentigen, um aus ihnen Kraft zu schopfen, ist Br. Schlof3
um grofere theologische Klirung bemitht. Mein Vater mdchte seinen Glau-
ben vor allem leben und in seiner Gemeindearbeit umsetzen, Br. Schlof3
mochte ihn auch noch méglichst weit verstehen. Deutlich ist sein Interesse
am theologischen Selbststudium, sein Interesse an Kittels Wérterbuch zum
Neuen Testament sowie seine Wiederaufnahme alttestamentlicher Studien.
Immer wieder erwihnt er Biicher, die ihn beschiftigen. Wihrend mein Va-
ter der Gruppenbewegung nahestand’!, begegnet Br. Schlof3 dieser auf prak-
tisches Christentum  dringenden Gemeinschaft ebenso wie der
»Rettungsarche® von ,,Vater Stanger in Méttlingen mit Skepsis. Einig sind
sich beide freilich im bedingungslosen Ernstnehmen ihres bibelfesten Glau-
bens. Als Motto fiir ihren lebenspraktischen Glauben lieBen sich die ersten
zwei Verse aus dem Lied Nr. 75152 im ,,Gesangbuch der evangelischen Brii-
dergemeine® von 1927 anfihren: Aus der Kraft des in diesen Worten aus-
gedriickten Glaubens lebten die Briider Hahn und SchloB. Im Vertrauen auf
den ,treuen Gott“ griindete auch ihre ablehnende Haltung gegentber der
Ideologie des Nationalsozialismus.

Die finf Briefe von Erwin Schlof3 an Paul Hahn (19306)

Bern am 10. Februar 1936
Obstbergweg 8

Liebe Geschwistet!
Eure Versetzung nach Neudietendorf3? lasen wir im ,,Herrnhut* u. méchten

Euch dazu griilen. Denn es freut meine Frau u. mich, dass lhr in andere
Umgebung kommt. Ob es leichter an der neuen Stelle heutzutage sein wird,

51 Bei einem Besuch in Basel bei Geschwister Konrad Kriiger hatte er im Herbst 1935 seine

(X173

»erste, sehr eindrucksvolle persénliche Begegnung mit der ,Gruppe‘.“ (Aus meinem Leben,
Manuskript, im Besitz von H. Chr. Hahn, S. 17).

52 EKG Nr. 364. Als Verfasser wird Albrecht von Preul3en, der letzte Hochmeister des Deut-
schen Ordens, genannt.

53 Paul Hahn wurde Anfang 1936 von Gnadenfeld O/S. nach Neudietendorf in Thiitingen
berufen.
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ist zwar fraglich; aber danach soll es ja nicht gehen. Das dachten wir im
September5* auch nicht, dass Ihr so schnell versetzt werden solltet! Wie gut,
dass wir es immer mehr lernen sollen, keine Pline zu machen.

Schw. G. Rauh% ist es gewil3 sehr schwer; bitte, grii3it sie herzlichst von
uns.

Seit 4 Wochen liegt meine Frau, die durch die Aufregungen im Herbst u.
den Umzug zu Schaden kam. Es kann noch lange dauern, da ein drztlicher
Eingriff nétig war u. sie noch sehr schwach ist. Unsern Bub haben gro3ere
blutig geschlagen, ein anderes mal mit Schlamm beworfen weil er | ein
»Ditscher ist I! So geht’s uns: in Polen als Deutsche ausgewiesen, in
Deutschland nicht geduldet u. von Euch friheren Kollegen dngstlich ge-
mieden, indem keiner mal schreibt, und uns, so schon es hier wohl ist, doch
gut getan hitte, hier wird der Bub gehauen, weil wir von dritben kommen.
Das ist Not, die Ihr alle nicht verstehen konnt, die aber den Irrsinn der Zeit
auch offenbart. Als man ihn im Beisein unserer Haustochter ein Lasso um
den Hals warf, ging ich zur Polizei; nachdem ich einen Ubeltiter festgestellt
hatte. Seitdem ist Ruhe. Als ich neulich Englisch trieb, kam Erdmuth dazu
u. meinte: ,,Das tust du wohl, dass wir auch nach England kénnen, wenn
wir auch hier fort mussen? — Aber nun will ich doch auch schreiben, dass
wir dankbar fir alles sind u. hier es unbeschreiblich schén haben u. viel
Liebe erfahren. Sonst glaubt Ihr am Ende, ich sehe nur alles schwarz. Nein,
der Dienst hier ist sehr schon u. bis dahin eitel Freude. Aber schade ist es
doch, dass wir nicht Nachbarn wurden durch Eure Berufung nach Neudiet-
endorf.

In herzlichem Gedenken

Euer Bruder Erwin Schlof3

2. Brief
Bern am 20. Februar 1936
Lieber Bruder Hahn!

Nachdem Br. Jansa seine Missionsvortrage hier gehalten hat u. weitergefah-
ren ist, sollst Du einen Brief erhalten. Da misst Ihr ja allerlei durchmachen.
Mit meiner Frau zusammen griile ich Deine Ib. Frau vielmals. Auch da
kann der Herr helfen, u. wenn es noch so lange dauert, so ist es doch kost-
lich, dies zu wissen, dass Seiner Hand uns nichts entreil3t, dass in allem
Handeln Er nur Liebe gegen uns hat. Freilich, in solchen Zeiten der korper-
lichen Schwiiche naht der Versucher mit allerlei Anklagen. Wir sollen uns da

54 Vom 27. August — 1. September 1935 fand in Gnadenfeld, wo Paul Hahn Pfarrer war, eine
Predigerkonferenz statt, die auch Erwin Schlof3 besuchte.

55 Grete Rauh, mit der Hahns in Gnadenfeld guten Kontakt hatten.
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ans Wort halten, allein an Sein Wort, wie Er es Selber in dhnlicher Lage tat.
Ich will Eurer Not gerne gedenken.

Es geht meiner Frau schon etwas besser, aber auch sie wird eine lange
Geduldsschule durchzumachen haben. Doch nun nochmals zu meinem
Brief: Bitte, siche drin kein Klagen. Wir tragen auch weiter alles Erleben |
ruhig, getrost u. freudig. Ich nehme alles aus Gottes Hand, auch das Erleben
mit Euch Kollegen. Mich erschiittert nur das, dass ich dabei feststellen muf3,
dass wir wenig Bruderschaft haben. Die zeigt sich in solchen Fillen nimlich
auch konkret. Die sagt nicht: ,,Gottlob, dass sie es nun so schén u. gut ha-
ben®, sondern die spricht: ,,0b sie sich nicht hin u. wieder an einem Grif3-
lein freuen wiirden, da sie doch aus der Heimat mussten ? | Ei, ich will mal
meine Hemmung tberwinden, die Zeit habe ich schon u. will schreiben.
Ich furchte aus meinem Fall fiir andere Fille. Die werden wohl noch kom-
men u. dann andere Briider betreffen. Die tun mir schon heute leid, wenn
ich mir vorstelle, dass es ithnen gerade so ergehen wird. Vielleicht driickt
man seine Teilnahme aus, dann schweigt man. D.i., wie ich an Br. Girtner
schrieb, Begribnis erster Klasse. Wir miissen wieder zu Briidern u. Seelsoz-
gern werden. Hier sehe ich also bei uns viel schone, aber meist wertlose
Worte. Darauf mul3 ich Euch aufmerksam machen, auch wenn Ihr sagt:
,»Wie kann er nur soviel verlangen, wie redet er so pro domo.* Ich kam zu
dieser Feststellung u. konnte ja nur durch eigenes Erleben dazu kommen.

Du redest von der Predigerkonferenz. Das freute mich wohl, aber es
wird erstens gut sein fiir Euch, wenn ich nicht komme u. dann auch fur
mich. Solange es nicht wie im Mittelalter Zusicherung des freien Geleites fiir
Hin- u. Rickfahrt gibt, u. solange es so ist wie es ist, fahre ich nur bis Basel,
aber nicht weiter. Ich bete aber fleiBlig, dass Gott wieder Seinen Zorn von
Deutschland u. Israel nehmen mochte.

Hast Du schon das Buch von Bt. Renkewitz Uber Hochmann von
Hochenau¢ gelesen? Ich werd’ jetzt damit fertig. Es kann uns alletlei sagen.
Eben war mein Bub da. So fillt mir Deine Frage wieder ein: ja, er sammelt
Marken, vor allem aber eifrig fiir die Mission. Er hat jetzt Ruhe (?); daftr
sorgt die Polizei. Ihre AuBerungen aber uber das u. die Griinde fiir unsere
Versetzung schreibe ich besser nicht.

In herzlichem Gedenken u. mit vielen Griillen

bin u. bleibe ich Euer Bruder

Erwin Schlof.

56 Heinz Renkewitz, Hochmann von Hochenau (1670—-1721). Zur Geschichte des Pietismus.
Quellenstudien, Breslau 1935; Neuauflage: Witten 1969.
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3. Brief

Vorangestellt in Kinderhandschrift: ,,Lieber Bruder Hahn! Uber die Brief-
marken habe ich mich sehr gefreut. Es wird Zeit dass ich Ihnen danke. Sie
sind 70 Pfennig wert.
Es grusst
Markus Ekkart Schloss(sic!).

Bern am 3. April 1936.
Lieber Bruder!

Wo hast Du denn meinen Geburtstag her? Wie war ich darob erfreut u.
danke Dir heute fiir Deinen Brief von ganzem Herzen. Es war ein so scho-
ner Tag, an den ich gerne u. dankbar denk wie auch an das letzte Jahr, weil
neben, ja gerade in dem Schweren Gottes Herrlichkeit sich so besonders
geoffenbart hat. Schon in dieser Bezichung ist alles Schwere zu begriiien.
Mir wurde auch so wichtig: ,,Er hat an dem, was Er litt, Gehorsam gelernt™:
Gilt das vom Herrn, wie nétig haben wir das Leiden. Nur darin wird man so
recht im Gehorchen geiibt. Darum schaue ich getrost in die Zukunft, ob-
wohl ich glaube, darin auch noch manch Ungemach zu sehen. Was Israel
jetzt in Deutschland erlebt, wird es wohl auch in anderen Lindern erleben
miissen. So will ich hier nicht zu feste Wurzeln schlagen u. lerne jetzt, bezw.
nehme zundchst einen Fortbildungskurs im Englischen, dann im Franzdsi-
schen, u. dann — werde ich will’s Gott wieder Hebriisch treiben, das ich
schauderhaft vernachlissigt u. vergessen habe. Nun denk aber nicht, dass
ich Wandergedanken habe. Ich will nur geriistet sein, habe ja auch Zeit zu
solchen Dingen, hoffe auch, dass es nur Ubung bleibt.

Wie geht es nun aber Deiner Frau? Ich denke viel an Euch u. diese N6-
te57, die uns ja auch bekannt sind. Und wie war es bei der evang. Wocher’8
Ich dachte auch daran. Ob sie iiberhaupt gehalten wurde? Es war doch
Wahlzeit, | zwar gibt es Wahlscheine, aber hat man das nicht zum Anlal}
genommen, sie zu verlegen? Nun haben also Br. (Walter) Meyer u.
Schw. Reichel sich doch noch gefunden. Mich freut das sehr. Dann fragst
Du nach Br. Morell (?) in Lichtenberg. Ja, den kenne ich wohl; er ist ein
netter, ernster Mensch, der tbrigens alletlei erlebt hat. Wir sahen uns in
Steben (?) 6fters, u. ich besuchte ihn. Seine Frau hat auch Theologie in Ti-
bingen studiert. Dal3 Thr noch immer mit einigen Geschwistern allerlei lest,
ist fein. Was sagt aber Walter Wagner> zu Hauers ,,Gottschau®? Ich lese

57 Es handelt sich um Krankheits-Note.

58 Vom 29. Mirz — 2. April 1936 fand in Leipzig eine Evang. Woche statt (Vgl. Versammlun-
gen, in: Herrnhut 69 (1936), S. 79).

59 Ortsgruppenleiter der NSDAP in Gnadenfeld. Er hatte sich mit Paul Hahn und anderen an
einem Kreis beteiligt, in dem Rosenbergs ,,Mythus des 20. Jahrhunderts® gelesen und kont-
rovers diskutiert wurde. Jakob Wilhelm Hauer (1881-1962) war Leiter der ,,Deutschen Glau-
bensbewegung®, die eine ,arteigene” Weltanschauung vertrat. (Claus P. Wagener in: Peter
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z.Zt. gar nichts von solchen Dingen u. empfinde es wohltuend, dies einmal
fiir einige Zeit lassen zu kdnnen. Ja, ich lese mal wieder etwas von Goethe:
»Die Wahlverwandtschaften u. will dann die 2 letzten Lieferungen des
Kittelschen Werkes: Theol. Worterbuch zum n.T. durcharbeiten.

Es geht uns soweit gut. Hin u. wieder kommt die Sehnsucht nach dem
Vergangenen, aber ich weil3 jetzt, dass dies Klagen u. Zurlickschauen Stinde
ist. Gott fuhrt wie Er will, aber Er fuhret stets auf rechter Stral3e um Seines
Namens willen. Er hat auch hier Auftrige fiir mich, wenn auch ganz anderer
Art als in Gnadau. Und findet Er es fir gut, mich aus dem Kreis der Ge-
meinhelfer zu fithren, so wird mir auch hier Gemeinschaft schenken. Er gab
mir schon manche u. wertvolle.

Euer Umzug naht auch schon. Auch daran will ich weiter denken. Mdge
er Euch noch viel Segen in u. fiir Gnadenfeld geben u. Gnade zum Umzug
schenken.

Ich lege je ein Brieflein fiir Schw. G. Rauh u. Br. Reichel bei.

Mit herzlichen Grif3en von Haus zu Haus,

Dein Bruder Erwin SchloB.

4. Brief
Bern am 17. August 1936
Lieber Bruder Hahn.

Bei mir ist’s gerade umgekehrt: ich suche in den Ferien auch Ferien vom
Schreiben zu machen. Daher blieb Dein Brief liegen, u. ich beantworte ihn
erst heute. Am 12. kamen wir aus Sigriswil zurtick. Das war eine sehr scho-
ne, stille Zeit, vielleicht seit langem die schénste Ferienzeit. Wir wohnten bei
»offenen Briidern® (Darbysten), mit denen wir uns sehr gut verstanden.
Einige Male habe ich ihnen sogar die Versammlung eingeleitet. Jetzt sitze
ich am Schreibpult meines Knaben, der mit einer Mandelentziindung im
Bett liegt; so wird die Schrift noch schlechter als sonst. Ich will Dir aber
doch endlich schreiben, dass mich Dein Brief sehtr freute. Wenn wir alle
stets so offen von uns redeten, so stinde es mit uns, mit unserer Seelsorge
u. mit der Gemeine viel viel besser. Deine Frau soll nur kommen, wenn sie
kann.

von der Osten-Sacken (Hrsg.), Das missbrauchte Evangelium. Studien zu Theologie und
Praxis der Thiringer Deutschen Christen, Berlin 2002, S. 52, Anm. 46) Er legte seinen alttes-
tamentlichen Vornamen Jakob ab, wurde Mitglied des SD (Hauptsturmfihrer) und bespitzel-
te Martin Buber und Albert Schweitzer. Mit einem Gutachten trug er 1935 zum Verbot der
Anthroposophischen Gesellschaft bei, die seiner Meinung nach eine ,,besonders gefihrliche
Form des Weltjudentums® darstellte. Das Buch ,,Deutsche Gottschau® erschien 1934.
(Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelm_Hauer).
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Meine Frau, die heute Nachmittag nicht da ist, freut sich u. ldsst griiien.
Nur nicht vor Mitte September; aber das verbietet ja schon das Ehefest. Ihr
habt wie mir scheint so allerlei Note miteinander. Das war bei uns auch so,
wird wohl in den meisten Ehen sein, bis man sich ganz zusammenfindet.
Ich glaube, wenn man wie Du schreiben kann: ,,aber eins ist mir bisher nicht
wankend geworden: dass Gott uns gefithrt, auch zusammengefithrt hat...”,
so ist es genug. Da l6sen sich mit der Zeit allerlei N6te u. Schwierigkeiten.
Und wenn uns durch solche nur auch unser Mangel an Liebe, Geduld u.
Tragkraft offenbart wird u. solches uns abhingiger vom Herrn macht, so
sollen wir auch fir dies Trube recht dankbar sein. — Gewil3 Uberwindet der
Glaube alles, aber du kannst ihn nicht forcieren. Ist er noch schwach u.
werden die Nerven dann u. wann Herr tber dich, so verzweifle nicht. Wir
sind in unsrer Schwachheit u. ,,Menschlichkeit oft Leuten zum Segen, de-
nen wir es sonst nicht wiren. Nur dass wir offen unsere Ohnmacht einge-
stehen. Mir fehlt auch oft die Freudigkeit zum Gebet, zum Forschen in der
Schrift. Ja, ich bin ein hiBllicher Mensch: fremde Lasten trage ich oft leichter
als die meiner Frau u. meiner Kinder. O, wie verkehrt sind wir doch, was
hat der Herr an uns zu tun!

Aber eines freut u. stirkt mich immer: daf3 ein Heiland da ist, der mich in
der Hand hat, u. der | Sein Werk nicht von mir abhingig macht. Drum sei
doch getrost, lb. Br., u. beschaue Dich auch nicht zu viel. Hb 12, 2f¢0
(s. Urtext)! Und lal3 uns weiter aneinander gedenken. Glaube aber ja nicht,
dass die Gruppenbewegung, Méttlingens! oder sonst etwas im Letzten hel-
fen kann. Wir brauchen nur den Herrn: Ubrigens: mir behagen die Biicher
der Gruppe®? nicht. Ich las schon sehr viele, bin aber Gber die Oberflich-
lichkeit u. Wichtigtuerei betriibt. Ich will aber hier nun zu ihren Versamm-
lungen gehen, bin dazu schon eingeladen. Sie mag fiir viele ein Anstof3
gewesen sein; ich lernte schon prichtige Leute kennen, aber sie miissen in
die Schrift hinein. Davon aber ist zu wenig die rede. Damit will ich nun
nicht sagen, dass es bei uns gut steht. Du hast leider nur zu Recht, bei uns
herrscht sehr ein Geschiftsgeist. Nun Gott ist auch da in Seiner Treue am
Wertk u. wird uns wohl bald von F.D.3 16sen. Das ist ein Gutes in unserer

0 (Also wollen wir laufen), ,,indem wir hinblicken auf den Anfinger und Vollender des
Glaubens, Jesus, der, um die vor ihm liegende Freude zu erlangen, das Kreuz erduldete [...].

61 Das von Blumhardt d.A. gegriindete Seelsorgezentrum, das ,,Vater Stanger” mit der ,,Ret-
tungsarche® weiterfiihrte. Traugott Bachmann beschreibt es sehr differenziert (Ich gab man-
chen Anstof3, Leipzig 1956, S. 224-220).

62 Paul Hahn besal3 z.B. ,,Nur fir Stinder von A. J. Russell, Gotha 1932, 3. Aufl. 1934. In
seinem Exemplar finden sich zahlreiche Anstreichungen. Z.B. den Satz: ,,Die meisten Men-
schen ziehen es vor, die Siinden der anderen zu bekennen und nicht ihre eigenen.” (S. 3606)
Oder: ,,Nur derjenige, dessen Wille fortwihrend im tiefen Tal der Demiitigung zerbrochen
wird, erlebt die Freude des Sieges in Christus.” (S. 352) — Stimmen zur Gruppenbewegung
finden sich z.B. in: Kleine Mitteilungen. Gruppenbewegung, in: Herrnhut 69 (1936), S. 87;
Werner Kefler, Prediger Konferenz in Gnadenfrei, in: ebd., S.275-278, hier: S.277; H.
Padel, Noch einige Winke fiir die stille Stunde, in: ebd. S. 287f,; El. F., Die Gruppenbewe-
gung, in: ebd., S. 296; Margarete Ribbach, Noch einmal: Die stille Stunde, in: ebd. 335f.

63 Finanzdirektion (Vorsitzender damals: Kurt Marx).
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Zeit. Eine Kirche soll auch nicht Geschifte haben. Dal3 wir damit finanziell
noch schlechter stehen werden, ist nicht zu vermeiden. Vielleicht werden
aber dann auch viele Geschwister Gal 6, 6%* beherzigen. — Asmussens ,,Seel-
sorge“s> kenne ich noch nicht. — Nun zu Br. B. Jansa. Nimm Dich seiner
doch ja an. Er war friher sehr unklar, sprunghaft usw., ist es wohl auch
heute. Uber Katterfeld (?) las ich im ,,Herrnhut u. freute mich an vielem.
Wenn es nur seine letzte Station wite, so wire es fein. Aber ich furchte das
Gegenteil; darum hat er deine Pflege sehr nétig. — Ist das nicht schon, da3
Gnadenfelder Euch schrieben, ja mit den Tisch in Neudietendorf gedeckt
haben? Das hat mich ungemein fiir Euch u. fiir sie gefreut. Es mag viel Bit-
teres gewesen sein, suche es zu vergessen u. vor Gott zu bringen. Je mehr
wir derer gedenken, die uns Béses oder Schweres zufiigten, desto sachlicher
werden wir, desto lieber gewinnen wir die ,,Ubeltiter”. Tersteegen schreibt
einmal:

»Wer deiner Eigenheit tut weh,

Durch wen u. wie es auch gescheh,

Zurne ihm nicht, lern dich besinnen,

Zurne dir selbst; der Feind sitzt drinnen. 66

Ihr habt bald Predigerkonferenz¢”. Méchte sie Euch allen zum Segen
sein. Merkwiirdig: mir liegt das alles schon so fern. Gerne wire ich wohl in
einer Gemeine u. in ihren schénen Gottesdiensten, gerne sihe ich Euch alle
wieder. Und doch — ja wie soll ich sagen? Ich | bin gar nicht ein Bischen ()
traurig, hier zu sein u. kann ohne P.K.%8 gut leben. Gott hat mich nun in die
Ecke gestellt u. das ist auch sehr heilsam fir den Erwin SchloB3. Aber in der
Ecke ist’s wunderschén. Ich predige mit groBer Lust u. kann soviel Seelsor-
ge tiben. Es ist auch mal schén, eine Personalgemeinde zu haben. Vielleicht
dass es spiter wieder einmal in eine Gemeine geht, wenn — aber nur keine
Zukunftstraume. Wer weil3, was uns alles bevorsteht?

Ich glaube fest, dass wir in der letzten Zeit sind. Da wird sich noch aller-
lei ereignen. — Meine Frau hilft jetzt mit in der Arbeit der Madchenbibelkrei-
se. Das kam so ungesucht an sie heran, wie ibethaupt so mancher Dienst
uns anvertraut wird. Mittwoch bis Sonnabend besuchen uns Geschw. (Gott-
fried) Kélbing aus Hamburg. Ich kann nicht schreiben, wie uns das freut.
Am Freitag kommt auch Br. Vogt, am 12. sprach ich kurz Br. (Hans Walter)
Erbe von der K.A.% in Niesky. Und dass wir in Sigriswil viel mit Schw. Hei-

64 Wer aber im Wort unterrichtet wird, soll mit dem, der ihn unterrichtet, in allen guten
Dingen Gemeinschaft halten.” (ZU).

5 Hans Assmussen, Die Seelsorge, Miinchen 1935.

6 Der Frommen Lotterie Nr. 312: , Wer tut dir Leid?*, in: Geistliches Blumengirtlein inniger
Seelen. Mit Der Frommen Lotterie und einem kurzen Lebenslauf des Verfassers, Stuttgart
1969, S. 653 (,,Wer deiner Eigenlieb’ tut weh, ... dem werd nicht bos’, lern dich ...%).

67 Vom 25.-30. August 1936 in Gnadenfrei (Bericht dariiber von W. Kessler (wie Anm. 62)
u.a. 277: pro und contra zur Gruppenbewegung ).

68 P K .= Predigerkonferenz.
69 K.A .= Knabenanstalt.
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di Breutel zusammen waren, hat sie Euch vielleicht schon erzahlt. Nun
kommt auch bald Br. Kroeker. Lauter Grifle aus der Heimat. So geht es
von Freude zu Freude, sodal3 die Taler dazwischen nicht so bose sind. Thr
aber da driben sollt mehr zusammenhalten. Es ist bitter nétig. Mein Bub
ldsst Dich griilen u. fiir die schénen Marken danken.

Lies doch auch die Biographie Kohlbriigge’s. Sie ist wertvoll bei aller
Einseitigkeit des Mannes wie seiner Darsteller.

Viele herzliche Griile an Euch Alle

Dein Bruder Erwin Schlof.

5. Brief

Bern, Obstbergweg 8 am 17. Dezember 1936
Lieber Bruder Hahn!

Zu Weihnachten will ich Dich griilen u. Dir fiir Deinen Brief danken. Du
wirst jetzt viel zu tun haben, zumal bei den vielen Feiertagen. Méchte Dir
dazu der Herr Sein Wort geben u. die Freudigkeit zur Verkiindigung. Wer
weil3, wie lange wir noch so ungehindert, oder mehr oder minder ungehin-
dert es sagen dirfen u. wir dann gerne einmal eine solche Gelegenheit hit-
ten, wie jetzt am 24.—27. u. am 31., 1. u. 3. Ich beneide Euch fast, da in der
Sozietit am 25. u. Neujahr keine Predigt ist u. man einen 2. Feiertag im
Kanton Bern nicht kennt. Hoffentlich geht es Deiner Frau doch einigerma-
Ben ordentlich u. fillt in diese Tage kein ,,Migrinetag”. Wenn Sie nur mal zu
uns kommen kénnte! Es wire doch sehr schon. Allerdings miisste die Zeit
wohl weniger rauh sein. Dal} Du allerlei Anregungen hattest u. sicher weiter
haben kannst, freut mich. Das benutze ich hier auch. Allerdings wird man
dann auch herangezogen. So habe ich im Mirz eine Exegese tber
Hebr. 7,26 — 8, 13 zu halten, in der theol. Arbeitsgemeinschaft das Referat
tber Kapitel 14 der confessio helvetica postetior (zu Bulle u. Bekehrung), u.
in der alttestamentlichen Sozietit muf3 ich wohl Jeremia 37 behandeln (im
Februar). Daneben treibe ich ziemlich viel Englisch. Ich habe den Eindruck,
dies noch einmal gebrauchen zu mussen. Eine groBle Freude etlebte ich
durch die Aufforderung des Synodalrates, das Sekretariat der kirchl. Hilfs-
stelle fiir Auswanderer zu dbernechmen. Diese Hilfsstelle wird morgen aus
der Taufe gehoben, wird wohl allerlei Arbeit bringen, doch soll ich mich vor
allem um die Seelsorge kimmern. Das andere, vor allem bei den Beh6rden,
sollen andere mir moglichst abnehmen. An Gelegenheit zur Seelsorge fehlt
es nicht. Von einzelnen Erlebnissen werde ich will’s Gott im Mirz im
,,Bethania® berichten. Manches kann man ja nicht sagen oder schreiben. Ich
staune nur immer wieder, wie Gott Turen auftut. Wahtlich, man muf} nicht
selber etwas tun; wo wir Thn bitten, uns die Dienste anzuweisen, da tut Er es
auch. Lal} es uns fir 1937 lernen, mehr auf Seinen Auftrag zu warten u. |
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denselben dann zu tun, gleich zu tun. Unser Leben wird dann viel ruhiger,
kein Hasten u. Jagen mehr sein auch bei einer Fiille des Dienstes.

In diesen Wochen las ich Dostojewski’s ,,Die Dimonen“7. Der Mann
war entschieden eine Art Prophet. Am meisten aber packten mich folgende
Bemerkungen. Da sagt ein Atheist zu einem Gldubigen, dass man spiter die
Geschichte einmal unter dem Aspekt schauen wird: ,,Vom Gorilla bis zur
Abschaffung Gottes®, worauf ihm der entgegnet: ,,u. dann von der Abschaf-
fung Gottes bis zum Gorilla®. Ich glaube, dass man die Wahrheit heute
schon sehen kann.

Von der Synode erzihlte mir Br. (Hans Georg) Firstenberger, bei dem
ich von Sonntagnachmittag auf Montagnachmittag war. Ich freue mich, dass
endlich die F.D. am Rande ihres Kénnens ist. Dal3 aber die Gemeinen auch
bluten miissen, gefillt mir nicht. Hoffentlich verschwindet nun aber auch
jeglicher Einflu} von F.D. Ich hielt ihn stets fiir unheilvoll u. lihmend.

Uns geht es leidlich. Meine Frau ist oft miide, hilt aber ihren Frauenbi-
belkreis mit gro3er Freude. Davon schrieb ich wohl schon. Sie wird sogar
mutig: hat jetzt schon zweimal vor einem gro3eren Kreis von Frauen in der
Offentlichkeit geredet, fuhr sogar zu einer Konferenz bis Ziirich!! Ja, man
kann sich dndern. Die zwei Kleinen wachsen ziemlich; ihr Herz wichst aber
nicht so rasch. Daher muBiten sie Salzbidder nehmen, u. machen jetzt eine
Liegekur. Sie haben dazu schon Ferien bekommen. Erdmuth geht es wieder
ganz gut. Der Bub freute sich an den feinen Briefmarken.

Viele herzliche Grifle von Haus zu Haus

Dein Bruder Erwin Schlof3

3. Rudolf Ehrhardt, Missionar in Surinam
von Henning Schlimm und Albrecht Stammler

Rudolf Oskar Ehrhardt (1909-1995) wurde am 11. Mai 1909 in Kénigsberg
geboren. Er wuchs in einem biirgerlichen Elternhaus mit zwei dlteren Ge-
schwistern auf. Sein Vater war der Chirurg Prof. Dr. Oscar Ehrhardt. Seine
Mutter Martha geb. Rosenhain, war eine Jidin, die als Erwachsene durch
Taufe zum Christentum konvertiert war. Sie unterrichtete Rudolf im
Grundschulalter. Danach besuchte er bis zum Abitur 1927 das humanisti-
sche Gymnasium Friedrichskollegium. Von 1927-1932 studierte er bis zum
Abschluss des ersten theologischen Examens evangelische Theologie in
Berlin, Zurich, Géttingen und Kénigsberg. Wihrend des Predigerseminars
im niederschlesischen Naumburg am Quais bis Mirz 1934 6ffnete er sich
fir die Theologie der Bekennenden Kirche. Weil ihm daraufhin von den
»Deutschen Christen® die Ordination verweigert wurde, konnte er erst im
August 1935 vom Prises der Bekenntnissynode Karl Koch ordiniert wer-

70 Fjodor M. Dostojewski, Die Ddmonen, tbers. E. K. Rahsin, 20. Aufl., Miinchen 1996,
S. 155.
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den. Bis 1938 war er Pfarrer in bekennenden Gemeinden in Ostpreuf3en.
Aufgrund des Aufrufs zu Kollekten fiir die Bekennende Kirche war er ab
August 1938 fur acht Wochen in Allensbach in Untersuchungshaft. Das
Reichsgericht in Leipzig sprach ihn aber frei — ebenso wie die weiteren
ebenfalls beschuldigten Pfarrer der Bekennenden Kirche. Auch iber seine
Geschwister war Rudolf Ehrhardt mit der Bekennenden Kirche verbunden.
Seine Schwester heiratete den Theologen Hans Joachim Iwand, den Griin-
der und Leiter des illegalen Predigerseminars der Bekennenden Kirche in
Bléstau in Ostpreulen. Sein Bruder studierte evangelische Theologie bei
Karl Barth in Basel, bevor er 1939 nach England emigrierte und anglikani-
scher Pfarrer wurde. Spiter merkte Erhardt kritisch an, dass sich die Beken-
nende Kirche aus ,,Angst vor einer Kirchenspaltung® nicht eindeutig genug
dem Faschismus widersetzt habe.

Im Januar 1939 heiratete Rudolf Ehrhardt seine Frau Frieda geb.
Skowronnek, mit welcher er dann vier Kinder hatte. Da die EheschlieBung
eines ,,Mischlings ersten Grades“ mit einer ,,Deutschblitigen” in Deutsch-
land nicht — bzw. nur mit besonderer Genehmigung des Reichs-
Innenministeriums — moglich war, wurden sie in der Londoner Briderge-
meine getraut. Zuvor war er fir kurze Zeit in Herrnhut gewesen. Anlass
dazu waren u.a. der Erwerb erster niederldndischer Sprachkenntnisse. Von
Herrnhut aus regelte er seine Beurlaubung vom Militirdienst, ohne welche
eine Ausreise nicht gestattet war.”! Er trat 1939 in den Dienst der Zeister
Missionsgesellschaft (ZZG) der Briidergemeine, um bis 1950 in Surinam als
Dozent am Theologischen Seminar an der Ausbildung einheimischer, d.h.
kreolischer, indischer und javanischer Evangelisten mitzuwirken. Rickbli-
ckend sagte er: ,,Wir sind mit der ganzen Hochnisigkeit des Europders an-
gekommen, aber wir haben gelernt, die schwarze Hautfarbe des Menschen
zu vergessen.“72 Durch die Internierung von 1940-1947 wurde allerdings
seine Ausbildungstitigkeit lange unterbrochen.

Nach seiner Rickkehr nach Deutschland wirkte er ab 1951 fiir 26 Jahre
in der Inneren Mission in Frankfurt/M. und dem Diakonischen Werk in
leitenden Positionen. Sein besonderer Einsatz galt Strafentlassenen und
Suchtkranken. Anfang der 70er Jahre war er an der Errichtung des Alten-
und Behindertenzentrums ,,Hufelandhaus® beteiligt. Auch grindete er eine
Gruppe der ,,Anonymen Alkoholiker* (AA). Diese erste Gruppe in Frank-
furt musste sich anfangs unter einem Decknamen treffen, welcher bezeich-
nenderweise ,,Freundeskreis Ehrhardt™ hieB. In der ,,Mitternachtsmission®
kimmerte er sich um Prostituierte. Er arbeitete in der ersten Anti-Atom-
Bewegung mit. Bekannt wurden auch seine Kontakte zu Andreas Baader
und Gudrun Ensslin, die sich von Juni bis November 1969 in Frankfurt
einem alternativen Lehrlings-Wohnprojekt widmeten: Er besorgte dafiir eine

" Korrespondenz mit der Unitits-Direktion vom 19., 22. und 24. September 1938.

72 Katharina Sperber, Ich gehére zur Bekennenden Kirche, in: Frankfurter Rundschau vom
26. Mai 1989.
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Wohnung.” 1977 wurde er pensioniert, fiihrte aber manche Kontakte aus
seinen fritheren dienstlichen Tdtigkeiten fort. Rudolf Ehrhardt starb am 29.
Juli 1995.

Von besonderem Interesse ist die Einschitzung seiner Rolle und seines
Verhiltnisses zu den briderischen Amtskollegen wihrend der Zeit in Suri-
nam. Es gab wihrend der besonderen Situation der Internierung theologi-
sche und personliche Spannungen im Lager Copieweg. Vordergrindig
wurden viele dieser Differenzen auf einer ,,national-volkischen Ebene aus-
getragen, d.h. die Stellung zu Deutschland und auch zum Judentum waren
in der Gruppenkonstellation wichtig — und machten Rudolf Ehrhardt zu
einem Aulenseiter. 1947 wurden alle in Sutinam internierten Deutschen
tber die Niederlande nach Deutschland zwangsweise zuriickgefithrt — mit
Ausnahme der Familie Ehrhardt, welche bleiben durfte. Das mag ein weite-
res Indiz fiir seine besondere Stellung sein. Die damals von den in der Zeis-
ter Missionsgesellschaft dafiir verantwortlichen Geschwistern gedulerten
Grinde waren fur die ausgewiesenen deutschen Briiddergemein-Missionare
nicht iberzeugend.™

Die Situation wihrend der Internierung der Deutschen in Surinam ist
anhand verschiedener Verdffentlichungen sowie persénlicher Berichte be-
kannt und wie folgt zu umreilen: Fiir die Mitarbeiter der Briidergemeine
sowie der Firma Christoph Kersten & Co. einschlieBlich ihrer Familien kam
die Internierung plétzlich und unerwartet, weniger dagegen fiir den Rest der
deutschen Mannschaft des im Hafen von Paramaribo selbst versenkten
Frachtschiffes ,,Goslar“. Die Internierung riss die betroffenen Menschen
aus ihren bisherigen Strukturen und Lebenszusammenhingen, auch aus den
offenen oder nicht reflektierten Machtpositionen, ohne dass ein persénlich
schuldhaftes Verhalten den Betroffenen bewusst gewesen wire. Die Nach-
richtenlage war schlecht, die Zukunftsperspektiven vage, Rechtsinstanzen
nicht greifbar, die Verbindung mit ,,der Heimat® und ,,Herrnhut® nur sehr
sporadisch. Auch die Missionsleitung in Zeist suchte kaum Kontakt zu den
Lagerinsassen und schwieg auffillig. Das fiir die deutschen Internierten vom
Deutschen Reich gewihrte ,,Reichsgeld” — eine Art Taschengeld — war nicht
nur eine willkommene Unterstiitzung, sondern sorgte auch fir Unmut.
Manche lehnten dies — ebenso wie ,,Liebesgaben aus der Heimat — ab, weil
damit eine Loyalititserklirung verbunden war. 7> Geschwister Ehrhardt
nahmen diese Hilfe an, was ihnen spiter im Hinblick auf ihr Bleiben in Su-
rinam als Heuchelei ausgelegt wurde. Das Lager bzw. die Internierungs-Orte
selbst waren militirisch bewacht, der Alltag war reglementiert, die Versor-

73 Stefan Aust, Der Baader-Meinhof-Komplex, Miinchen 1998, S. 87.

74 Zu den Hintergriinden vgl. Catlo Lamur/Humpfrey E. Lamur, Die Internierung der deut-
schen Missionare in Sutiname 1940-1947 und ihre anschlieBende Ausweisung, in: UF 59/60
(2007), S. 91-112.

75 Stellungnahme von Hartmut Brauer zu den Vorwiirfen von Peter Martin Legene, dem
damaligen Vorsitzenden der Zeister Missionsgesellschaft im Brief von Hartmut Brauer an
Peter Martin Legene vom 8. Mai 1948.
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gung rationiert. Dennoch gab es keine oder kaum schikandse korperliche
Gewalt, weder Strafexerzieren noch entwiirdigende Zwangsarbeit, keine
willkiirlichen oder fabrikmiBigen Exekutionen, wie es spiter etwa von deut-
schen Konzentrationslagern bekannt wurde. Anfangs waren die Familien
getrennt, spiter gab es eine Zusammenfihrung. Es wurden Kinder geboren,
auch bei Familie Ehrhardt. Die Erwachsenen gaben den Kindern Unterricht
und nahmen auch selbst daran teil. So wurde von manchen Internierten die
Zeit im Lager intensiv zum niederlindischen, englischen, franzésischen und
spanischen Sprachenerwerb genutzt. Uber seinen Vater in Kénigsberg und
eine Tante in Zurich erhielt Rudolf Ehrhardt dafur Literatur, die selbstver-
stindlich von anderen Internierten mitbenutzt wurde.”® Die Grundversor-
gung mit Lebensmitteln war gesichert. Es gab begrenzte Méoglichkeiten der
medizinischen Versorgung sowie einer girtnerischen, kulturellen und religi-
Osen Betitigung der Internierten. Gottesdienste wurden gehalten und kirch-
liche Festtage gefeiert. Auch Rudolf Ehrhardt predigte und hielt Andachten,
auch wenn er diese geistlichen Dienste nicht so oft austbte, wie es andere
Briidergemein-Prediger taten. Fir einige Internierte waren die regelmif3igen
Spazierginge mit ihm auf dem Hauptweg im Lager besonders eindricklich,
bei denen er seelsorgetliche Gespriche fithrte.

Das Bekenntnis zu Jesus Christus als seinem Herrn und Heiland erklingt
im Lebenswerk von Rudolf Ehrhardt klar und deutlich — im Dienst fiir die
Bekennende Kirche in Deutschland, in der Internierung in Surinam, aber
auch im Eintreten fiir Notleidende und Verachtete in den von ihm mal3geb-
lich geprigten Arbeitsfeldern im Diakonischen Werk der Evangelischen
Kirche.

Quellen:
Briefwechsel zwischen Rudolf Ehrhard und der Direktion in Herrnhut,

Samuel Baudert vom 19., 22. und 24.09.1938

Briefe von Rudolf Ehrhardt an seine Schweizer Tante vom 15.04.1942 und
von Oscar Ehrhard am 26. und 30.05.1942

Liste der internierten Missionare und Kaufleute von Kersten & Co. in Suri-
name

Brief von Hartmut Brauer an Peter Martin Legene, Manuskript, Niesky,
08.05.1948

Brief von Rudolf Ehrhardt an Tuci Gebhardt, Frankfurt, 28.09.1958

Artikel von Katharina Sperber tiber Rudolf Ehrhardt: "Ich gehére zur
Bekennenden Kirche", Frankfurter Rundschau, 26.05.1989

76 Siehe Korrespondenz von Rudolf Ehrhardt an seine Schweizer Tante vom 15. April 1942
und von Oscar Ehrhard am 26. und 30. Mai 1942.
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Lebenslauf, von Rudolf Ehrhardt 1992 selbst geschrieben, Gemeinarchiv
Neuwied

Kerstin Hartmann, Die deutschen Bridergemeinmissionare in der Internie-
rung in Suriname, Hausarbeit zum Zweiten Theologischen Examen, Niesky,
1997

Stefan Aust, Der Baader Meinhof Komplex, Spiegel Verlag, 11. Auflage
1998

Manuskript von Eberhardt Ro6hm, darin uv.a. als Quellenangabe: Personal-
blatt aus den Personalakten des Diakonischen Werks fiir Frankfurt/M.;
Informationen der Familie

Brief von Gerti Schmidt-Theuner an Henning Schlimm vom 22.04.2010

,»,Copieweg-Konferenz* in Bad Boll am 21./22.10.2010, Teilnahme u.a. von
Henning Schlimm

4. Wolfgang Caftier, Losungsbearbeiter in der Brider-Unitat von
1973-1981
von Margrit Kessler-1ebmann

Die Titigkeit von Wolfgang Caffier (1919-2004) als Mitarbeiter der Briider-
Unitit fallt in die Zeit nach 1945 und ist im engeren Sinne nicht mehr Ge-
genstand des Themas dieses Heftes.

Wenn sein Werdegang dennoch an dieser Stelle in Kiirze berticksichtigt
wird, so deshalb, weil seine ganze Schul- und Ausbildungszeit, also auch
seine Entwicklung zum Theologen in die Epoche des Nationalsozialismus
fillt und er mit jener schrecklichen Belastung einer rassischen Diskriminie-
rung und Lebensbedrohung als judischer Mitburger unter uns leben musste.
In diesen schweren Jahren spiclen fiir ihn die jdhrlich erscheinenden ,,Lo-
sungen der Briider-Unitit eine wichtige Rolle. Frithzeitig ist er im Eltern-
haus mit ihnen in Berithrung gekommen. Sie haben sein Leben begleitet und
waren ihm Trost und Stirkung wie sein Freund Pfarrer W. Fink bei seiner
Trauerfeier am 7. August 2004 besonders hervorhebt. So stand der alttesta-
mentliche Losungstext vom Tag seiner Geburt am 10. Mirz 1919 aus
1. Mose 12,2 mit ,,Furchte dich nicht, denn ich bin mit dir und will dich
segnen” wie ein wegweisender Begleiter tiber seinem Leben.

Aus gesundheitlichen Griinden nimmt er 1967 Abschied von seinem
Gemeindepfarramt in Dresden-Weixdorf und ist nun frei fiir eine neue Auf-
gabe. 1971 bewirbt er sich als Losungsbearbeiter bei der Briider-Unitit in
Herrnhut. Sein grofBes alttestamentliches Wissen, seine vielseitigen literari-
schen Kenntnisse und eine wunderbare Gabe, Sachverhalte nicht nur prizi-
se zu etkennen, sondern auch klar zu formulieren, haben ihn dann
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schlieBlich ab 1973 zu einem hervorragenden Mitarbeiter fiir die Bearbei-
tung der Losungen gemacht.

Auch wichst Wolfgang Caffier in dem Wissen auf, dass seine Mutter, mit
der er zutiefst verbunden ist, Trost und Hilfe aus den tiglichen Losungen
schopft. Sie ldsst sich taufen und wird gemeinsam mit ihrem Mann Mitglied
der Bekennenden Kirche. Dass die ,,Auserwidhlung Israels“77, an der sie
festhilt, nicht nur Freude, sondern auch grofles Leid bedeutet, hat sie und
ihre ganze Familie wihrend des Nationalsozialismus erfahren und etleiden
mussen. Der Kontakt zu den Freunden hort auf, ihre Rechte werden mehr
und mehr beschnitten und als sie ab 1941 tiglich den Judenstern in aller
Offentlichkeit tragen soll, weigert sie sich, sucht Zuflucht in der Familie
ihrer Tochter und verldsst von nun an deren Wohnung nicht mehr, eine
besondere Belastung fiir die Familie. ,,Schon zum Abtransport ins Konzent-
rationslager aufgerufen, erreicht Wolfgangs Mutter vollig unerwartet eine
Gegenorder“78. So bleibt seine aullerordentlich begabte, spiter in der
Leipziger Spielgemeinde sehr aktive Mutter am Leben. Mit groflem inneren
Engagement beeindruckt sie nach dem Krieg ihre Zuschauer und Zuhorer
durch die gestalterischen Moglichkeiten der Verkiindigung.

Wolfgang Caffier wird 1934 getauft und konfirmiert. Sein Konfirmator
Hans Giinther setzt sich trotz bekannter Schwierigkeiten fiir den tuberkulo-
sekranken Jungen ein und erwirkt eine Kur in der Schweiz. Die Idee des
dortigen Chefarztes Dr. Georg Burkhardt, den Jungen durch Adoption vor
seiner gefahrvollen Rickkehr nach Deutschland zu schiitzen, scheitert am
Widerstand von Wolfgangs Mutter.

In den nun folgenden Jahren seiner Schulzeit wird er mit der nationalso-
zialistischen Ideologie konfrontiert, so beispielweise mit der unglaublich
belastenden Behauptung, dass Juden minderwertig seien. Es ist unschwer
vorzustellen, welch negativen Einfluss ein solches Urteil fiir einen heran-
wachsenden Jungen hat. Trotz vieler Demiutigungen durch Schiiler und
Lehrer erlebt er aber auch Ermutigungen durch seinen Deutschlehrer und
seinen Direktor und besteht als Klassenbester 1939 das Abitur in Leipzig.
Sein eigentliches Ziel, Deutsch und alte Sprachen zu studieren, um Lehrer
zu werden, ist utopisch. Sein Vater ermutigt ihn, Theologie zu studieren und
sich der Bekennenden Kirche anzuschlieBen, denn die sichsische lutheri-
sche Landeskirche stand unter einem ,,scharfen DC-Kirchenregiment*“?. Er
wendet sich schliellich auch der Bekennenden Kirche in Leipzig zu. Sie
wird fiir ihn dann auch eine geistliche Heimat und wichtige Zufluchtsstitte
wihrend seiner Ausbildungszeit.

Obgleich ein Theologiestudium fiir einen sog. ,jidischen Mischling®
keine Selbstverstindlichkeit ist, will et versuchen, in diesem Fach Ful3 zu

77W. Vogel, Trauerfeier am 4. Juli 1985 fiir Johanna Caffier (unveréffentlicht).
78 Ebd.

7 Wolfgang Caffier, Du hast einen weiten Weg vor dir, in: Heinrich Fink (Hrsg.), Stirker als
die Angst. Den 6 Millionen, die keinen Retter fanden, Berlin 1968, S. 159-178, hier: S. 163.
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fassen. Aber auch dieser Weg ist mit groen Schwierigkeiten verbunden. So
ldsst beispielsweise zu Kriegsbeginn der Gauleiter Martin Mutschmann die
theologische Fakultit in Leipzig schlieBen. Entgegen dieser allgemeinen
Order beginnen die Professoren aber trotzdem mit der Lehre und zwar in
ihren privaten Wohnungen. Doch bereits im Januar 1940 kann die Fakultit
den Lehrbetrieb wieder aufnehmen. Aber schon im Mai erhilt Wolfgang
Caffier vom Reichs- und Preuflischen Minister fiir Wissenschaft, Erziechung
und Volksbildung seine Exmatrikulation. Ein offizielles Theologiestudium
ist also fir ihn auch unmdglich. Dennoch bleibt er in Leipzig und theologi-
sche Lehrer helfen ihm. Interessant ist, wie das Gesetz durch personliches
Engagement auch umgangen werden kann. In Abwesenheit des Rektors
entscheidet sogar der Staatsrechtler Georg Dahm, dass Wolfgang Caffier an
Ubungen und Seminaren teilnehmen darf. Neben dem Studium spielt fiir
den ,ausgegrenzten” Studenten aber das Missionshaus eine existenzielle
Rolle. Und hier sind Namen wie Julius Schniewind, Ernst Wolf, Missionsdi-
rektor Siegfried Knak und Bischof Johannes Vogt als besondere Helfer und
Forderer zu nennen. Am Ende seines Studiums ist allerdings an einen offizi-
ellen Abschluss durch eine Priifungskommission in Leipzig nicht zu denken.
Doch der Bruderrat der Bekennenden Kirche erwirkt in der relativ , intak-
ten® bayerischen Landeskirche 1943 die Zulassung zur dortigen Prifungs-
kommission. Durch personliche Firsprache darf er dann auch als Gast am
Predigerseminar in Leipzig teilnehmen, bis die Gestapo ihm jegliche kirchli-
che Arbeit verbietet und ihn zur Zwangsarbeit in eine Munitionsfabrik ein-
beruft. Wegen seines Lungenleidens kann er schlieSlich davon befreit
werden. Es folgen aber sehr unsichere und angsterfillte Zeiten, bis ihm
schlieBlich durch Kontakt mit dem mutigen Pastor Paul Braune, Leiter der
Hoffnungstaler Anstalten in Lobetal bei Berlin, eine normale Existenz mit
ciner Lebensmittelkarte zuteilwird. Hier kann er nun in allen Zweigen der
Diakonie titig sein, allerdings noch immer ohne Ordination. Als er diese
Frage im Mirz 1945 in Berlin zu kliren versucht, lehnt Otto Dibelius eine
Ordination vor der Prifungskommission ohne wissenschaftliche Arbeit ab.

Trotz wiederholter Einberufungen durch die Gestapo zu den ver-
schiedensten Arbeiten konnte er durch Firsprache aber auch durch sein
Lungenleiden immer wieder zurtickgestellt werden.

Nach diesen demiitigenden und immer wieder sehr bedrohlichen Erfah-
rungen wihrend des Nationalsozialismus fithlt er sich nach 1945 mit dem
sozialistischen System des Kommunismus verbunden. Er glaubt an die Be-
freiung des Menschen von Unterdriickung und Benachteiligung und an eine
Entwicklung zu einem menschenwiirdigen Leben mit freier Meinungsiul3e-
rung wie es in der Deutschen Demokratischen Republik (DDR) proklamiert
wurde. So ist sein politisches Engagement in Leipzig 1945 verstehbar. Er
hofft, dass sich die schrecklichen Verbrechen an Juden, andersdenkenden
und andersseienden Menschen nicht meht wiederholen. Er hofft auch, dass
seine Mitarbeit in der Sozialistischen Einheitspartei Deutschlands (SED), in
der er seit 1948 Mitglied ist, sowie in der SED-freundlichen Organisation
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»Bund evangelischer Pfarrer in der DDR notwendig ist und dem Frieden
dient.

In Verkennung der Situation und einer méglichen persénlichen Ein-
flussnahme auf die Politik in der DDR wird er unter den Theologen stigma-
tisiert und zum Auflenseiter. Doch bis zur Mitarbeit als Losungsbearbeiter
in der Brider-Unitit in Herrnhut vergehen Jahre als Pfarrer in verschiede-
nen Gemeinden. SchlieBlich erfolgt ein allmihlicher Riickzug aus den ver-
schiedenen politischen Amtern, ob aus Einsicht oder Enttiuschung
gegentliber einem Regime, dass Freiheit und Frieden propagiert aber An-
dersdenkende ebenfalls radikal verfolgt, bleibt offen.
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Rettungsversuche und verweigerte Hilfe gegeniiber
Juden in der Briidergemeine in Deutschland und in
der Schweiz

1. In deutschen Gemeinden und Internatsschulen
von Margrit Kessler-1ebmann

Als die Nationalsozialisten am 30. Januar 1933 in Deutschland die Macht
tbernahmen, wurde diese Entwicklung zunichst von vielen begriiit. Denn
nach den Jahren der sozialen und wirtschaftlichen Unsicherheiten schienen
neue Perspektiven Hoffnung zu geben. Zwar gab es bereits gentigend Hin-
weise auf eine Neubelebung des latenten Antisemitismus, aber noch existier-
ten, wenn auch wihrend der Weimarer Zeit eingeschrinkt, rechtsstaatliche
Strukturen. Eine Benachteiligung oder Verfolgung von Biirgern schien noch
ausgeschlossen. Welche Formen diese eines Tages annehmen wiirden, ahn-
ten wohl die wenigsten. Dies dnderte sich jedoch in rasanter Geschwindig-
keit mit dem sogenannten Ermichtigungsgesetz vom 24. Mdrz 1933,
wodurch Willkiir in deutschen Amtsstuben méglich wurde. Es folgten jene
antijiidischen Gesetze, die Boykottierung, Ausgrenzung, Benachteiligung,
Enteignung, Verfolgung und schlieflich Vernichtung erlaubten! Die Stim-
men der Emp6rung waren leise oder wurden nicht wahrgenommen. ,,Vor-
nehmlich Liberale und Sozialdemokraten, wandten sich ausdriicklich gegen
Forderungen, die Rechte der Juden einzuschrinken oder die Juden aus der
biirgerlichen Gesellschaft auszuschlieBen*l.

Die neue Gesetzgebung machte vor keinem Bereich Halt. So sollten
nicht nur das deutsche Blut geschiitzt, Mischehen verboten und durch die
Aberkennung ihrer Birgerrechte die Juden aus der deutschen Gemeinschaft
ausgestoBBen werden. Gefidhrdet waren nicht nur die Juden selbst, sondern
auch jene Birger, die sich gegen dieses Unrecht wandten und judischen
Burgern Schutz gewihrten. Es gehorte also sozialer Mut, Zivilcourage und
christliche Verantwortung dazu, sich gegen diese menschenunwiirdigen
Verordnungen zu wenden.

Von den neuen Gesetzen betroffen waren auch die Schulkinder, denn
seit 1938 durften judische Schiler keine 6ffentlichen Schulen mehr besu-
chen. Dabei war im Rahmen der allgemeinen Assimilierung der Juden in
Deutschland und im Zuge des biirgerlichen Liberalismus des 19. und zu
Beginn des 20. Jahrhunderts ein Trend zu beobachten gewesen, dass immer
mehr jiidische Schiiler staatliche Schulen besuchten und die jiidischen Schu-
len an Ansehen verloren. In einer Regionalgeschichte erwihnt Marianne

I Michael R. Marrus, Die schwirzeste Stunde, in: Nicholas de Lange (Hrsg.), Illustrierte
Geschichte des Judentums, ubets. v. Christian Rochow, Frankfurt/Main 2000, S. 281-329,
hier: S. 284.
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Biihler, ,,dass die meisten wohlhabenden jidischen Eltern ihre Kinder gar
nicht in eine judische, sondern in eine allgemeine Volksschule oder Ober-
schule schickten“2. 1933 gab es in Deutschland ca. 60.000 schulpflichtige
judische Kinder, von denen nur noch ein Drittel jiidische Schulen besuch-
ten.

Judische Kinder an deutschen Schulen wurden zunichst durch zuneh-
mende Repressalien zu Aullenseitern. Dies bezeugen auch ein Brief an die
,Direktion der Internatschule Niesky’, vom 2. Februar 1998, von Harald von
Mendelssohn aus Kopenhagen, Sohn eines judischen Hausierers aus Olden-
burg, und ein spiterer Brief an Schwester Christine Mertlik in Niesky vom
20. Mirz 1998.

Harald von Mendelssohn war von 1928-1931 in Niesky im Pidagogium.
Er lebte bis 1934 noch in Deutschland, und erinnert sich an die schon in
dieser Zeit

nazistische Einstellung meiner Mitprimaner. Ich war halt der Judenbengel, spi-
ter bin ich offiziell als ,Nicht-Arier” bezeichnet und ausgebtirgert worden. Ich
entsinne mich genau, wie der eine nach dem andern vom braunen Nebel um-
nachtet wurde... Meine Erinnerungen an Niesky sind nicht ungetriibt. Die Leh-
rer waren nett, und kompetent, ... aber die Schiiler. Als Judenbengel bin ich fur
die Passion Jesu verantwortlich gemacht worden.?

Man kann sich leicht vorstellen, wie wichtig und tréstlich fiir ihn der junge
Theologe Julius Vogt (1899—1981), Bruder von Johannes Vogt, dem spite-
ren Bischof der Briiddergemeine, war, der, wie in der Bridergemeine iiblich,
nach seinem Examen als Erzieher in einer der Internatsschulen eingesetzt
wurde. Mendelssohn forscht nun in seinen Briefen, ob dieser junge Erzie-
her, ,ein engagierter Gegner all des Braunen Teufelswerks, also einer der
schr wenigen Gerechten ... die braune Sintflut Gberlebt hat.“# Julius Vogt hat
ubetlebt, doch in seinem Lebenslauf fehlt es nicht an kritischen Worten,
wenn er schreibt:

Die Briidergemeine hatte die Zeichen der Zeit nicht erkannt, bis auf einige The-
ologen und Erzicher, die sich im sog. Augustusburger Kreis zusammenschlos-
sen. Die Gedanken, die wir damals duflerten, pfeifen heute die Spatzen von den
Dichern: Soziale Gesinnung, Eintreten fir Frieden und Gerechtigkeit fir alle
Vélker und Rassen. Es hitte schon damals der Bridergemeine gut angestanden,
wenn sie in der NACHFOLGE JESU und auch im Sinne Zinzendorfs diese

2 Marianne Biihler, Siegfried Braun — ein jidischer Lehrer in schwerer Zeit, in: Emil-Frank-
Institut an der Universitit und an der Theologischen Fakultit Triet, Jahresbericht 2003/2004,
hrsg. v. Reinhold Bohlen, Wittlich 2005, S. 12—24, hier: S. 16.

3 H. v. Mendelsohn an die Direktion der Internatsschule Niesky, 2. Februar 1998 (Dokumen-
tensammlung: Briiddergemeine und Judentum).

4 H. v. Mendelsohn an Chr. Mertlik, 20. Mirz 1998 (ebd.).
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Ideen mehr gepflegt hitte, als Uberspannten Nationalismus, der nachher viele in
die Arme des Nationalsozialismus trieb.?

Zu Pfingsten 1928 versammelten sich 66 engagierte Briidergemeinler in
Augustusburg, unter ihnen Heinz Renkewitz, verunsichert im Glauben und
im Blick auf die Zukunft, um uber bruderische Lebensformen nachzuden-
ken.o

Nach Michael R. Marrus war Ende des 19. Jahrhunderts, insbesondere
nach dem Ersten Weltkrieg ,,.Deutschland zweifellos keineswegs das fur
Juden gefihtlichste Land. Uberall in Osteuropa lebten weitaus mehr Juden
inmitten feindseliger Bevélkerung.*’

Weil sich aber das Schiilereinzugsgebiet des Nieskyer Pidagogiums vor-
nehmlich nach Osten, dem Grundbesitzerland des schlesischen und ost-
preuBlischen Landadels, sowie Polen orientierte, brachten die Schiler oft
nationalpatriotische und militaristische Einstellungen sowie weit verbreitete
antisemitische Klischees ihrer Elternhauser in das Schulinternat mit. Ande-
rerseits war es jidischen Kindern aus liberalen Elternhdusern oft iiberhaupt
nicht klar, dass sie jiudischer Abstammung waren. Sie hatten deutsche
Freunde, feierten christliche Feste, Weihnachten und Ostern wie diese und
wussten nichts von ihrer Andersartigkeit.

In den meisten deutschen Briidergemeinen, sicht man von den Grof3-
stadtgemeinden (Berlin, Breslau, Hamburg) ab, gab es nur wenige oder keine
judischen Biirger. Sie zog es nach dem Emanzipationsedikt von 1812/13
und aufgrund der wirtschaftlichen Entwicklung in Deutschland in die gro3e-
ren Stddte, wo sie Ausbildung und Arbeit fanden. Im Grunde genommen
hatten die meisten Gemeinglieder keinen persénlichen Kontakt mit Men-
schen jiidischen Glaubens. Was aber von Generation zu Generation weiter-
gegeben wurde, waren eben alte Klischees. Und wer niemanden hatte, der
ihn aufklirte, nahm antisemitische Gedanken auf und verband diese mit
einer weitverbreiteten nationalpatriotischen Einstellung. Die damit verbun-
dene Offenheit gegeniiber dem Nationalsozialismus ldsst sich auch in der
Briidergemeine beobachten. Von einer menschenverachtenden Haltung
allerdings gegentiber judischen Mitbiirgern kann wohl kaum gesprochen
werden. Dennoch nimmt die Gefihrdung der Juden in Deutschland zu,
ebenso wie fur Andersdenkende, z.B. Sozialisten oder Kommunisten.

Auch war das Leben in Deutschland nach 1933 einer zunehmenden
Propaganda ausgeliefert. Schon eine distanzierte oder kritische Haltung
gegenitber den nationalsozialistischen Organisationen konnte bereits ver-
dichtig sein und zu Schwierigkeiten fiihren. Schweigen und Angst einerseits
sowie Mitmachen und Begeisterung andererseits wurden weitverbreitete
Einstellungen.

5 Lebenslauf Julius Johannes Vogt (Archiv Bad Boll, D VIII 15).
¢ Hans-Walter Erbe, Gestaltwandel der Briidergemeine, Bad Boll 1946, S. 1.
7 Marrus, Stunde (wie Anm. 1), S. 285.



132 RETTUNGSVERSUCHE UND VERWEIGERTE HILFE

Die wachsende Diskriminierung der Juden in Deutschland betraf eben
auch die judischen Kinder, die in den staatlichen Schulen keine Chance
mehr hatten, einen Abschluss zu machen. Sie durften 6ffentliche Schulen
nicht mehr besuchen. So ist es nicht verwundetlich, dass kirchliche oder
private Schulen mit ihren Internaten immer wieder oder vielleicht immer
Ofter angefragt wurden, ob sie Kinder jidischer Eltern aufnehmen wiirden,
ob diese Kinder hier eine Zuflucht finden kénnten. Leider gibt es nur wenig
schriftliche Unterlagen tber dieses Thema. Dennoch ist bekannt, dass bri-
derische Internatsschulen mit Anfragen jiidischer Eltern konfrontiert waten,
oder die Frage zu kldren hatten, wie sie mit jidischen Kindern, die bereits
vor 1933 aufgenommen worden waren, umgehen sollten.

Von diesen Problemen betroffen waren die Internatsschulen in Gnadau,
die Seydlitz-Schule in Gnadenfrei, die verschiedenen Internatsschulen in
Kénigsfeld, die Frauenfachschulen in Ebersdorf und Neudietendorf, sowie
das Pidagogium in Niesky.

Die Eindeutigkeit staatlicher Anordnungen zur Diskriminierung judi-
scher Kinder liel3 offenbar keinen offiziellen Spielraum fiir die Schulbehérde
der Briidder-Unitit in Herrnhut, jedenfalls wurden den Lehranstalten keine
allgemeingtltigen christlichen Anweisungen gegeben. Dies hitte vermutlich
zur SchlieBung aller briidderischen Internatsschulen gefithrt. Was den cinzel-
nen Schulen aber blieb, sind in dieser Zeit der allgemeinen Verunsicherung
mutige personliche Entscheidungen der Schul- bzw. Internatsleitung, ob-
gleich lingst bekannt war, das Zuwiderhandeln mit Verfolgung, ja sogar
Konzentrationslager bestraft werden konnte. Dennoch gibt es solche muti-
gen Personlichkeiten. J. Knothe schildert in seiner sehr eindriicklichen Ar-
beit ,,Nieskyer Traditionen im Ansturm einer neuen Zeit“® zunidchst die
grofle Unsicherheit der Jahre 1919-1932, den allgemeinen Umbruch, sowie
das Aufbegehren der Jugend auch gegen tUberkommene Traditionen im
Nieskyer Pidagogium. Tradierte Vorstellungen wurden in Frage gestellt.
Auch der ,vaterlindische Gedanke, der bis zum Ersten Weltkrieg vollig
unversehrt und eindeutig war, wird neu reflektiert“?. Die Sehnsucht nach
Verinderung 6ffnete die Herzen fiir das politisch Neue. Das neue ,,nationa-
le und soziale Programm der Nationalsozialisten*!0 beschleunigte jenen
Neuanfang der Jugendorganisation (Jungvolk und Hitlerjugend HJ) im Pi-
dagogium, ohne dass dariiber nachgedacht wurde, was eines Tages daraus
werden koénnte.

Seit 1923 lag die gesamtschulische Leitung des Nieskyer Pidagogiums
(bestehend seit 1760) und die Verantwortung gegeniiber dem Provinzial
Schulkollegium in Breslau und der Brider-Unitit in Herrnhut in den Hin-
den von Woldemar Gorlitz (1875-1945). Er war schulischer Direktor und

8 Joachim Knothe, Nieskyer Traditionen im Ansturm einer neuen Zeit, Teil 1-2, in: UF 34
(1993), S. 65-102; Teil 3—4, in: UF 35 (1994), S. 7-55.

9 Ebd., Teil 2, S. 93.
10 Ebd., Teil 3, S. 9.
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somit der offizielle Vertreter. Ihm zur Seite standen Gerhard Reichel (1891—
1968), Internatsdirektor der Oberabteilung und Woldemar Knothe (1879—
1957), von 1914-1945 Internatsdirektor der Unterabteilung des Pidagogi-
ums, und Karl Rentzsch (1891-1981) fiir das ,,Gottfried Kimpfer Haus®.

Nicht nur der Erste Weltkrieg und die Nachkriegszeit, sondern vor allem
der Nationalsozialismus und der Zweite Weltkrieg bestimmten die Arbeit
Woldemar Knothes und seiner Frau, Erna Knothe geb. Feldmann (1886—
1974), die Seele der Knabenanstalt, insbesondere dann, wenn seht schwieri-
ge aber notwendige Entscheidungen zu treffen waren. Bei wechselnder Zu-
sammensetzung des Kollegiums fiir die Erziehungs- und Schularbeit blieb es
nicht aus, dass der nationalsozialistische Zeitgeist mit der briiderisch-
christlichen Prigung kollidierte. Trotz der damit verbundenen Spannung
bliecb Woldemar Knothe in seiner verstehenden und gutigen Art fir die
Schiiler eine liebevolle und verantwortungsbewusste Vaterfigur.

Eines Tages besuchte der Vater von Rudolf Lustig aus Gorlitz W.
Knothe und berichtete ihm, dass sein Sohn auf Grund antijiidischer Gesetze
nicht mehr linger in das staatliche Gétlitzer Gymnasium gehen durfe und er
fragte an, ob die Mdglichkeit bestinde, Rolf ins Pidagogium, also in eine
christliche Privatschule, aufzunehmen. Eine solche Entscheidung war zur
damaligen Zeit nicht nur schwierig, sondern auch schon gefihtlich, denn sie
verstie3 gegen staatliche Gesetzgebung.!!

Eine dhnliche Anfrage kam von dem Gérlitzer Kaufhausbesitzer Bargou
fur seine Kinder Hans und Ulla, denen ebenfalls der Schulbesuch im staatli-
chen Gorlitzer Gymnasium versagt wurde, sowie fiir Ulrich Becker aus Ber-
lin.

W. Knothe entschloss sich, die Kinder aufzunehmen. Ob und in wel-
chem Umfang er das Kollegium der Erzicher von seiner Entscheidung in-
formiert hat, ist nicht bekannt. Da es auch im Pidagogium
nationalsozialistisch engagierte Kollegen gab, wire eine vollstindige Infor-
mation und Offenlegung der Lage wohl noch gefihtlicher gewesen als es
ohnehin schon war.

Nach miindlichen Berichten gab es noch weitere Schiiler, die aufgrund
ihrer jidischen Herkunft als Mischlinge in der Offentlichkeit benachteiligt
wurden, obgleich sie sich der allgemeinen Begeisterung fiir die HJ sogar als
JFihrer’ angeschlossen hatten. Das gilt zum Beispiel fir Klaus Pauly aus
Minchen. Zum Militirdienst einberufen (1939), wollte er die Offizierslauf-
bahn einschlagen, doch das wurde ihm verwehrt. Auch Hans-Peter Radtke
wurde 1939 eingezogen, meldete sich zur Marine, entschloss sich jedoch
unter zunchmendem Druck zum Selbstmord. In der Nieskyer Gefallenenlis-
te wird er allerdings als ,gefallen’ aufgeftihrt.!2

11 Persénliches Gesprich mit Joachim Knothe, August 2008.
12 Nieskyer Gefallenen-Liste (Joachim Knothe).
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Weitere Schiiler sind durch Informationen von Dietrich Schiewe und
Wolfgang Rockenschuh!3 bekannt: so Thomas Bier, Harry Riiggenberg und
Thomas Iwand, der Sohn des bekannten Goéttinger Theologen, der ein
GrofBelternteil jidischer Herkunft hatte. Nach den Aussagen hat Iwand vor
allem unter den HJ-Vorgesetzten gelitten, die ihm ihren Willen aufzwangen.
Mit seiner jidischen Abstammung konnte er gelassen umgehen. Von Au-
gust Wilhelm Schréder, Adjutant des H] Bannfiihrers, wird berichtet, dass
er in seiner zeitweiligen Fuhrungsrolle mit den nationalsozialistischen Paro-
len eher zynischen Spal3 hatte.

Das Kollegium des Pidagogiums war auch bereit, einen wegen seiner ji-
dischen Frau in Gétlitz entlassenen Musiklehrer, Herrn Meyer, 1938 aufzu-
nehmen und als Fachlehrer anzustellen.

Von einem weiteren Beispiel berichtet die Chronik von Gnadenfrei. Hier
wird von der letzten Direktorin der Seydlitz-Schule Maria Kolbing (1889—
1987) und der Leiterin des Schiilerinnenheimes Ruth Berthold und ihrem
menschlichen Engagement folgendes berichtet. Nach einem Gesetz von
1936 mussten alle Jugendlichen zwischen 10 und 18 Jahren in einer natio-
nalsozialistischen Jugendorganisation (Jungmidchen, Bund deutscher Mad-
chen (BDM), Jungvolk (Pimpfe) oder Hitlerjugend (HJ)) sein. Das hiel3
allerdings auch fir die Schule Anpassung an den NS Staat an besonderen
Feiertagen und somit die Wahrung des nationalsozialistischen Gesichtes bei
offentlichen Zeremonien. Auch wenn dieses ,Mitmachen’ seitens der Lei-
tung aus heutiger Sicht missféllt und auch nicht verstanden wird, fillt auf,
dass diesem O6ffentlichen Verhalten eine persénliche Geradlinigkeit und
christliche Verantwortung gegeniiberstand, die trotz méglicher eigener Ge-
fihrdung Schiilern, die aufgrund ihres Glaubens bzw. ihrer rassischen Her-
kunft bedroht waren, Schutz gewihrte.

So schreibt beispielsweise Agnes Vogel verh. Stieda aus Canada:

Ich verbrachte etwas weniger als vier Jahre (1938-1942) im Schiilerinnenheim
und in der Seydlitz-Schule (in Gnadenfrei) [...]. Dass Schule und Heim mich
damals aufnahmen, erforderte gewiss einigen Mutes. Meine Eltern haben mir nie
den judischen Teil meiner Familie vorenthalten, ich liebte meinen jidischen
GrofB3vater iber alles. Sie haben mir allerdings auch nie die Unbefangenheit ge-
nommen, mich wie ein normales, unstigmatisiertes Kind zu fithlen. [...] Ich kann
nicht sagen, dass die betont christliche Erzichung in Gnadenfrei und die Bri-
dergemein-Tradition mich zum regelmiBig in die Kirche gehenden Christen
gemacht hitten. [...] Im selben Atemzug méchte ich aber auch sagen, dass die
Heimdirektorin Schw. Berthold, mich sicher vor vielem bewahrt hat durch ihren
personlichen Einsatz und Mut.'

13 Akteneinsicht von Peter C. Keller, Merzig (UA, DUD 4332).

14 Siegfried & Gerhard Vollprecht, Gnadenfrei — Eine Herrnhuter Briiddergemeine in Schlesi-
en und ihre Ausstrahlung nach Béhmen, Hausdorf und anderswo 1743-1947, 2. Aufl., K6-
nigsfeld 1999, S. 166.
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Fragebbgen, die sie hitte fur Agnes ausfillen sollen, lief3 sie regelmifBig ver-
schwinden,

statt mich an die Beh6rden preiszugeben. Von diesem Akt personlichen Einsat-
zes hat mir meine Mutter erst viel spiter erzahlt. Dass ich, wie alle meine Schul-
kameradinnen, in die Jungmidchen und dann in den BDM eintrat, was mir
natlitlich Schutz bot, nicht entdeckt zu werden, ist vielleicht auch nur Schw.
Berthold zu verdanken, wer weil3.

Dass ich mich ohne Bitterkeit und Groll durch die Nazizeit geschlingelt habe,
ist nicht ausschlieBlich meinen Eltern zu verdanken, sondern auch unserer da-
maligen Schuldirektorin, Schw. Kolbing.!5

1942 musste Agnes Vogel die Schule verlassen und beim Abschied nahm
Schw. Kélbing sie in den Arm und sagte ,,versuche nicht bitter zu wer-
den“!s. Auch wenn Agnes diesen Satz damals noch nicht richtig verstand,
hat sie nie mit Bitterkeit an ihre Schulzeit in Gnadenfrei zurlickgedacht.

Nicht immer reagierte die Schulleitung so menschlich. Von der Neudiet-
endorfer Frauenfachschule unter der Leitung der begnadeten Pidagogin und
Parteigenossin Schw. Dora Schmidt ist Uberliefert, dass Margot Finck 1936
Hals tber Kopf das Schwesternhaus in Neudietendorf verlassen musste.
Nur durch den Einsatz von Br. Paul Hahn (1901-1992), damaliger Pfarrer
am Ort, konnte sie als sog. ,,Pflichtjahrmidchen zur Pfarrfamilie Dober
nach Schweidnitz aus der Schusslinie genommen werden. Auch der langjih-
rigen Mitarbeiterin Schw. Martha Vogt, die nicht bereit war in die NSDAP
einzutreten, wurde ein Bleiben in der Schule nicht gestattet.!”

Was nun die Briidergemeine Kénigsfeld und ihre Einstellung zu den Ju-
den betrifft, so ist ein Verstdndnis nicht ganz einfach. Bekanntlich lebten im
Ort einige bekannte jiidische Familien wie z.B. Gotthold Abraham Mendels-
sohn-Bartholdy, ein Neffe des bekannten Komponisten Felix Mendelssohn.
Gotthold war verheiratet mit Else Wentz, einer Schwester des bekannten
Konigsfelder Arztes Dr. Paul Wentz. Er war es auch, der die Familie ermu-
tigte, aus gesundheitlichen Griinden aus Nirnberg in den bereits bekannten
Luftkurort Konigsfeld zu ziechen. Ihre Tochter Edith heiratete den Architek-
ten Prof. Ernst Wilhelm Weigel, der die bauliche Gestaltung des wachsen-
den Kurorts mit beeinflusste. Er entwatf nicht nur fir die Familie die Villa
Mendelssohn, sondern auch die Villen Griesel, Bassermann, Dedié und
1922/23 das Ferienhaus fiir Albert Schweitzer und seine Frau Helene geb.
Bresslau.!® Der Kontakt zu diesen jiidischen Familien und spiter zu ihren

15 Ebd., S. 167.
16 Ebd.
17 Persénliche Bekanntschaft mit Martha Vogt.

18 Wolfgang Rockenschuh, Konigsfeld. Beitrige zur Geschichte, hrsg. v. d. Gemeinde K6-
nigsfeld im Schwarzwald, Konstanz 1999, S. 96, S. 109f.
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verheirateten Kindern (Raithel, SchloB3) lief wohl am unkompliziertesten
tber deren Kinder, die wie Rhena Schweitzer die Briidergemein-Schule
besuchten. Frau Schweitzer hatte allerdings zu den Konigsfeldern wenig
Kontakt, wie Verena Mihlstein in Threm Buch , Helene Schweitzer-
Bresslau. Ein Leben fiir Lambarene®!? erwihnt. Wenn Helene Schweitzer
vom Formalismus der Konigsfelder spricht, der den Kontakt schwierig
macht, so spielt bei dieser Distanz moglicherweise auch die Ansteckungsge-
fahr eine Rolle, die von der tuberkulosekranken Frau Schweitzer ausging
und dngstigte. Erst Ende November 1924 durfte Rhena ihre erste Kinder-
einladung geben und Helene begriindete es damit, ,,dass Schall (der sie be-
handelnde Arzt) seine Kinder nicht zu uns ins Haus lie. Nun wollte ich
keine Kinder offiziell einladen.“20 Die viel zu lange wegen ihrer Krankheit
von ihrem Mann getrennt lebende Frau Schweitzer war einsam und auch
bitter geworden. Vielleicht ist aber ihr damaliges Urteil iber die Kénigsfel-
der gar nicht so abwegig gewesen, bedenkt man die nationalpatriotische
Einstellung auch in der Briidergemeine um die Jahrhundertwende und nach
dem Ersten Weltkrieg. Frau Schweitzer zog sich mit ihrer Tochter bereits
1933 in die Schweiz zuriick.

Konigsfeld war damals schon ein bekannter Luftkurort und nahm eine
bedeutende Stellung im Bidertourismus ein. Nicht jedermann konnte sich in
diesen Jahren cine Heilungs- oder Erholungszeit leisten. Es war ein biirgerli-
ches Privileg. Zu dieser angesehenen Gruppe gehérten Kaufleute, Juristen,
Arzte, unter ihnen auch Juden. Bereits in jener Zeit taucht der Begriff des
,Bider-Antisemitismus® auf. Und in diesem Zusammenhang wird auch Ko-
nigsfeld mit seinem besonderen Flair genannt. Wie es in einem Prospekt
hei3t: ,,Der christliche Charakter des Ortes bedingt christliche Hausordnung
in den meisten Hausern, weshalb Israeliten ihn nicht aufsuchen.“2! Hierbei
geht es also nicht um einen politischen oder rassisch bestimmten Antisemi-
tismus, sondern um eine ,,soziokulturelle Entwicklung®“?2 mit deutlich christ-
licher Begriindung. In einem Kénigsfelder Logierbuch vom 31. August 1898
kann man sogar lesen: ,,Leider mehren sich die Juden unter den Sommergis-
ten, und es wird kaum moglich sein, sich fernerhin ihrer zu erwehren.“?3
Und in einem Aufsatz von W. E. Schmidt hei3t es 1902 ,,Juden suchte und
sucht man fernzuhalten®24.

Spiter wihrend des Nationalsozialismus gab es auch in der Briderge-
meine jene nationalsozialistische Begeisterung, die nicht selten auch zu De-

19 Verena Mihlstein, Helene Schweitzer Bresslau: Ein Leben fur Lambarene, Minchen 2001,
S. 209.

20 Ebd.
21 Zit. n.: Im deutschen Reich 14 (1908), S. 544

22 Frank Bajohr, ,,Unser Hotel ist judenfrei”. Bider-Antisemitismus im 19. und 20. Jahrhun-
dert, Frankfurt/Main 2003, S. 21.

2 Koénigsfelder Logierbuch, 31. August 1898.
24 Walther Eugen Schmidt, [Werbetext], in: Fremdenblatt (1902), Nr. 3.
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nunziationen von Biirgern fiihrte. Innerhalb der Bridergemeine Kénigsfeld
ist davon aber nichts bekannt. Ein Schriftstiick aus dem Jahr 1945 aus
Schwenningen belegt dies.?> Hierin wird bestitigt, dass Br. Friedrich Schleeh
(1890-1946) 1943 auf Bitten von Max Kaiser, dem Leiter der Auslinderpo-
lizei, der Frau eines judischen Arztes aus Betlin im Haushalt Unterschlupf
und Geborgenheit gewihrte, als seine Frau fur Wochen nicht zu Hause sein
konnte. Zustande kam dieser Kontakt durch die Freundschaft zwischen
Schw. Schleeh und Frau Kaiser.

Auch hilt sich bei Alteingesessenen das Gerticht, dass einzelne Juden bis
zu ihrer Flucht auch unter dem Kirchenboden Zuflucht gefunden hitten.

Sicher gab es in Koénigsfeld noch mehr Hilfe und Zuwendung fir ver-
folgte Juden, doch dariiber Schriftliches zu erfahren, ist schwierig.

Und wie sah die Situation im grolen Schulwerk Kénigsfelds aus? Auch
hier muss man wohl trennen zwischen offiziellem Verhalten der Schulbe-
hérde und dem persénlichen Handeln Einzelner aus Verantwortung fiir
benachteiligte und verfolgte Juden.

Die offizielle Lage des Konigsfelder Schulwerks hatte sich ab 1937, nach
der Reichsschulreform, sehr zugespitzt, so dass ein intensives Bemithen der
Schulleitung darin bestand, dem Schulwerk den Absturz in eine Rumpfschu-
le mit nur Zubringerfunktion fiir Oberschulen zu ersparen und ,,die Kna-
benanstalt zur Vollanstalt mit Abiturberechtigung auszubauen?, was dann
schlieBlich auch gelang.

Auffillig gut war die Zusammenarbeit zwischen Schule, Heim und HJ.27
Eingebettet in eine siddeutsche Mentalitit gelang offenbar ein menschliches
Miteinander zwischen staatlichen Stellen und den kirchlichen Vertretern. So
ist es im Grunde genommen kaum zu begreifen, dass ein Stubenbruder in
der Knabenanstalt (KA), wie Franz Kronbach (1921-2009), Fihnleinfiithrer
sein konnte und unter seiner Leitung jiidische Schiiler betreut wurden.28 Fir
die Zeit zwischen 1932-1940 erwihnt er die folgenden jiidischen Schiiler,
die Aufnahme in der KA, einem der Kénigsfelder Internate, gefunden ha-
ben: Horst Minch, Luzian Kempner (Sohn des Nirnberger Ankligers),
Toni Sitter (Vater Sarghersteller), Werner Landauer, Sohn eines Likorfabri-
kanten aus Heilbronn, sowie die beiden Schuler Thomas Liittke und Bern-
hard Roos. Zu diesen gefihrdeten Schilern gehérte auch Peter Schwarz. Er
kam 1937 als 10-jahriger nach Konigsfeld ins Internat. Seine in Bremen
lebende Mutter hatte erfahren, dass die dortigen Internatsschiiler in keine
nationalsozialistische Jugendorganisation eintreten mussten. Dieses tolerante
Verhalten, offenbar ohne Nachteil fur die betroffenen Kinder, war der

25 Schreiben vom Polizeiamtsvorstand Schwenningen bestitigt vom Evangelischen Stadt-
pfarramt M. Hofter, Vikarin, vom 2. Juli 1945 (Privatbesitz).

26 Hans-Jiirgen Kunick, Die Koénigsfelder Zinzendorfschulen in der Zeit des Nationalsozia-
lismus, in: UF 43 (1998), S. 9-125, hier: S. 60.

27 Ebd,, S. 94.
28 Personliches Gesprich am 8. August 2008.
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Grund, weswegen der kleine Peter nach Konigsfeld kam. Weit weg von zu
Hause etlebt er den damaligen Erzieher Karl-Heinz Lochter (1912—-1986) als
sehr hilfreich. In einem Brief vom 20. August 2000 an Annelore Rublack
schreibt er: ,,I think that he helped me a lot when I was a confused 10-year
old far away from home.?® Schliefllich wurden er und seine Mutter 1938
von Irland herausgekauft und gerettet. In seiner neuen Heimat hat er dann
die Schule weiter besucht und in Dublin studiett.

Bekannt ist auch, dass Dr. Bliimel, ein Waldorflehrer aus Stuttgart, trotz
seines staatlichen Unterrichtsverbots in Koénigsfeld als Lehrer eingesetzt
wurde.

Und was ereignete sich in der Middchenanstalt und ihren frauenberufli-
chen Ausbildungszweigen unter Leitung von Paul Johannes Bénhof (1875—
1953)? Br. Bonhof, Mitglied der NSDAP, lernte frithzeitig die Schulleiterin
Marta von Groth in Minchen und ihren aus dem Glauben hervorgegange-
nen Erziehungsstil kennen. Im Mittelpunkt ihrer Arbeit stand die Ehrfurcht
voreinander. Die Alteren halfen den Jiingeren, es wurden kleine Familien
gebildet. Mit knapper Not entkam diese mutige Frau dem Gefingnis, in
dem Traugott Hahn erschossen wurde. In diesem piddagogischen Aufbruch
wurde Gertrud Mohrmann (1895-1985) von Br. Bénhof nach Kénigsfeld
gerufen. Zunichst als Aushilfe, spiter als eine in der Akademie fiir Graphi-
sche Kunste und Buchgewerbe in Leipzig und in der Kunstgewerbeschule in
Dresden ausgebildete Lehrerin fir den Fachunterricht Zeichnen und Kunst.
1936 wurde sie erste Lehrerin in der Midchenschule. Sie war aulleror-
dentlich beliebt. In dieser Zeit besuchte auch die spiter sehr eigenwillige
judische Kinstlerin Meret Oppenheim die Schule in Kénigsfeld. Von G.
Mohrmann wurde sie, was die Kunst betrifft, nicht nur sehr geférdert, son-
dern wissend um ihre Gefihrdung auch beschiitzt. In Threm Lebenslauf
schreibt Mohrmann:

Aber all die Jahre brachten fiir mich viele Anfechtungen durch den Nationalso-
zialismus, besonders die Teilnahme an den Lehrertagungen, zu welchen wir ver-
pflichtet waren. Gottes gro3e Barmherzigkeit war es, die mir den Weg aus dieser
grof3en, inneren Not zeigt.3

Ihr wurde sehr deutlich: ,,Du musst bekennen und dich aus den Bindungen
des Nationalsozialismus 16sen, dann wirst Du Frieden finden.“3! Da sie als
einzige Lehrerin nicht der NS-Lehrerschaft angehérte, musste sie 1942 die
Schule verlassen, ihr wurde gekiindigt. Aber schon bald wurde sie von Lan-
desbischof Wurm als Katechetin in Stuttgarter Midchenschulen und Gym-
nasien eingesetzt und spiter mit vielen wichtigen Aufgaben betraut.

29 P. Schwarz an A. Rublack, 20. August 2000 (Privatbesitz).
30 Lebenslauf Gertrud Mohrmann (Archiv Kénigsfeld).
31 Ebd.
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Auch wenn schriftliche Belege fiir menschliches Verhalten gegeniiber
den immer unmenschlicher verfolgten Juden spitrlich sind, liegt mir ein Le-
benslauf vor, der in bewegender Weise die Not einer jungen ausgebildeten
Judin, Gertrud Zeitler (1913-2003), und die mutige ,Obhut’ im Ké&nigstelder
Schwesternhaus zeigt.32

Der frithe Tod ihrer Eltern am Hochkalter bei Berchtesgaden machte sie
mit ihren Briiddern zu Frihwaisen und bringt sie zu den GroBeltern. Ihr
Grof3vater war in Kaiserslautern Bezitrksarzt. Sie berichtet von einer unbe-
kiimmerten Jugend mit vielen Nachbarkindern. Nach dem ,,Einjihrigen®
folgte die Ausbildung als Hauswirtschaftslehrerin in verschiedenen Instituti-
onen: so im Maria-Martha-Stift in Lindau, dem Lehrgut in Priel, und
schlieBlich mit dem Abschluss als Hauswirtschaftslehrerin im Seminar der
»Englischen Friulein® in Aschaffenburg. Doch die Nurnberger Gesetze
schlossen sie vom Lehrberuf aus. Es folgte eine ungewollte Wartezeit in
Schulen, Sanatorien und Kinderheimen, oft nur fiir ein halbes Jaht, weil sich
dann die sog. ,,Arbeitsfront™ einmischte und eine offizielle Arbeitserlaubnis
verweigerte. 1938, wihrend sie in einer Klinik im Kleinen Walsertal arbeite-
te, zerstorten Nazis in der ,Kristallnacht das Haus der GroBeltern. Zu-
nidchst wurden sie vertrieben, durften dann aber in den Dachstock des
eigenen Hauses zuriickkehren. Im Oktober 1940 folgte dann die schreckli-
che Vertreibung. Thr Grof3vater kam im stdfranzésischen Gurs und die
Tante in einem Vernichtungslager im Osten um. Der eine Bruder rettete
sich nach Schweden, der andere wurde 1945 nach einem Aufenthalt in ei-
nem Zwangsarbeitslager entlassen. Fur Gertrud Zeitler gingen schlieBllich
die Jahre des Umbherzichens durch den Unterschlupf im Konigsfelder
Schwesternhaus als Kiichenhilfe 1941 zu Ende. Nach dem Kirieg fing sie als
Stubenmutter und Lehrerin wieder mit ihrem eigentlichen Beruf an. Durch
eine zusitzliche Priffung erlangte sie die Lehrerlaubnis an Berufsschulen in
Baden-Wiirttemberg und konnte nun offiziell wieder unterrichten.

Die Einfugung dieses gekiirzten Lebensganges zeigt noch einmal sehr
deutlich, welchen Schikanen jiidische Mitbiirger ausgesetzt waren, wenn sie
nicht eine einigermalBlen sichere Bleibe fanden. Wer nun fiir diese mutige
Aufnahmeentscheidung in Koénigsfeld zustindig war, konnte leider nicht
geklart werden. Wahrscheinlich war es Hanni Peters (1891-1946), die fir die
Rettung von Gertrud Zeitler verantwortlich war. Wie wir wissen, hat sie ihre
schiitzende Hand auch iiber Lieselotte Rosemeyer, geb. Hannes (1920— ?)
gehalten. Wie in der Arbeit von Ch. Uecker-Hilbert (Hg.): ,,Fremd in der
cigenen Stadt® festgehalten wird, hatte Lieselotte als Tochter des jiidischen
Arztes Berthold Hannes und ihrer christlichen Mutter seit 1937 in Deutsch-
land kaum eine Chance.

Lehrstellen, Ausbildungen jeglicher Art waren uns verschlossen. Ich verbrachte
dann ein Jahr in der Haushaltungsschule bei den Herrnhutern in Konigsfeld im

32 Lebenslauf Gertrud Zeitler (Archiv Kénigsfeld).
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Schwarzwald. Die verstindnisvolle und liebe Schw. Peters fragte nicht, ob man
rassisch akzeptabel wire. Mein Jahr dort bleibt mir in bester Erinnerung. Es gab
viele Midel aus dem Ausland dort; mit einigen von ihnen stehe ich noch heute
in Verbindung. Ich wurde mit den Ausldnderinnen vom nationalpolitischen Un-
terricht ausgeschlossen, was uns noch mehr verband.?

Die erwihnte Schw. Hanni Peters (1891-1946) war von 1927-1946 Vorste-
herin des Schwesternhauses in Koénigsfeld. Ohne Zeugnisse und Examina
wurde sie seinerzeit in dieses Amt berufen. Sie hatte ein grofles Organisati-
onstalent und Verwaltungsgeschick und driickte der Haushaltungsschule
ihren besonderen Stempel auf. Sie liebte ihre Arbeit und die Schilerinnen
und hat in ihrem letzten bewegenden Brief an ihre Schilerinnen auf dem
Sterbebett, sechs Tage vor ihrem frihzeitigen Tod, noch davon gesprochen,
wie wichtig ihr das Gebet war, ganz besonders in den schweren Zeiten des
Zweiten Weltkriegs. Eine solche Geborgenheit war natiirlich ein besonderer
Schutz. IThr ist es auch zu danken, dass die Schule nach dem Krieg wieder
eroffnet werden konnte!34

Aber nicht nur personliches Engagement und Hilfe in den Schulen wur-
de gebraucht, auch die Unititsdirektion in Herrnhut erhielt dringende An-
fragen. Es ist bewegend, welches Anschen unsere kleine Kirche in
Deutschland hatte und was man ihr auf Grund ihres internationalen Rufs
auch zutraute. Es ist aber auch bestiirzend, wie wenig sie helfen konnte,
oder wollte?

In einem Schreiben vom 27. November 1938, also 16 Tage nach dem
Synagogensturm, der ,Reichskristallnacht®, richtet der emeritierte Pfarrer
Ernst Althausen aus Doberitz ein Schreiben an den ,,Vorstand des Vereins
der Briiddergemeine®:

Die Herrnhuter Briiddergemeine hat sich als eine Gemeinde erwiesen, die sich
von der Liebe Christi erfiillen und treiben ldsst zu den Elendsten der Elenden in
Nord oder Sud. Ich eflaube mir, Sie darauf hinzuweisen, dass solch ein Elender
vor unseren Fissen liegt. Es ist das Volk Israel.

Der Schreiber fihrt fort, indem er auf Folgendes hinweist:

Gerade in den letzten Jahren gibe es eine statke Bewegung zum Evangelium hin
im Volke Israel, siche Leo Baecks Buch tber die Evangelien. Juden sind zur
Auswanderung aus Deutschland gezwungen. Es gibt Krifte, die helfen wollen.
Koordination fehlt. Die Herrnhuter Briidergemeine hat ihre Sendboten in der
ganzen Welt fast. Gottes Beistand und Segen hat sich in der Briiddergemeine in
wunderbarer Weise erwiesen. Gott, der Herr will ja, dass allen Menschen gehol-

3 Charlotte Ueckert-Hilbert (Hrsg.), Fremd in der eigenen Stadt. Erinnerungen jiidischer
Emigranten aus Hamburg, Hamburg 1989, S. 139.

34 Paul Colditz, Rede anlisslich des Begribnisses der Vorsteherin des Schwesternhauses
Schw. Hanni Peters am 11. Oktober 1946 (Archiv Kénigsfeld).
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fen werden soll, auch den Juden... Ich fiirchte, wenn die Herrnhuter Briidderge-
meine diese Arbeit nicht aufgreift, dann wird sie niemand aufgreifen.?>

Die Antwort der Briider-Unitidt durch Theo Marx lautet am 22, Dezember
1938: ,,Besondere Heime und FEinrichtungen fir nicht arische Christen®,
denen Auswanderung nicht moglich sei, sollen geschaffen werden. Dariiber
Kontakte des Centralausschusses der Inneren Mission mit ,,staatlichen Stel-
len®“. Hinweis auch auf Hilfsstellen fir nicht-arische Christen und Pfarrer
Griiber, Betlin-Kaulsdorf. Uber Hilfe der Unitit kénne er heute nichts
bestimmtes sagen®.

Wenig spiter, am 14. Dezember 1938 richtet Hans Lesser, ein christus-
gldubiger Jude, Buchhidndler aus Betlin-Frohnau seine Bitte um Hilfe an die
Unitit und zwar an Br. Walter Baudert, den er wohl persénlich kennt:

Verehrter, lieber Herr Baudert, nochmals lege ich ihnen die groBe Not der
christlichen Nichtarier vor. Grolen Dank schulden wir Christen aus dem alten
Bundesvolk der Briidergemeine, dass sie in ihren Losungen jeden Morgen einen
Gruf3 aus dem Alten Testament uns und der gesamten Christenheit sendet,
Worte, die gerade fiir die christusgldubigen Juden und Judengenossen gespro-
chen zu sein scheinen. Sodann sind die Losungen das Band fiir die ,Zerstreuten’.
Das ist der gesegnete, unbewusste Dienst der Briidergemeine. Gibt es eben jetzt
nicht einen Ruf und manche Méglichkeit fiir bewussten Dienst? Ist nicht die
Bridergemeine, kleiner als die Quiker, in allen Erdteilenr3¢

Lesser schldgt eine Zusammenarbeit mit dem ,,Council for the Christian
Refugees® in London und anderen Stellen in der Welt vor. Briiddergemeine,
Missionsgemeine, habe ,,sich stets um die Splitter gekiimmert. Nun bietet
sich ein vielfaches Feld [...] dar, unter getauften Gliubigen und Ungetauften
eines Volkes, das keine Nation ist.“ Kénne die Bridergemeine nicht wenigs-
tens den Berliner Hilfsstellen, die die Arbeit nicht bewiltigen kénnen, zur
Hand gehen?
Walter Baudert antwortet am 21. Dezember 1938:

Es wird mir seht schwer, auf Thren Brief vom 14.12.1938 zu antworten. Denn
die Antwort muss ja leider lauten: Wir kénnen so gut wie nichts tun. Beinahe
kommen tiglich solche Briefe wie der, den Sie an uns geschrieben haben, und
die Not, in die sie uns hineinblicken lassen, bewegt uns auf das schmerzlichste.

Die Frage nach der Auswanderung deutscher Juden in Missionslinder be-
antwortet er wie folgt: ,,Die Sudafrikanische Union hat ihre besonderen
Einwanderungsgesetze und eine Ansiedlung von Juden und Nichtariern in

35 Brief Ernst Althausens an die Direktion in Herrnhut, 27. November 1938; Antwort von
Theo Marx, 22. Dezember 1938 (UA, DUD 4332).

36 Brief Hans Lessers an W. Baudert vom 14. Dezember 1938; Antwort vom 21. Dezember
1938 (UA, DUD 4332).
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Ostafrika dirfte sich nicht empfehlen, da das Land wahrscheinlich wieder
einmal in deutsche Hinde Gibergehen wird.” Und:

Die entscheidende Frage ist die, ob Mittel von Auswanderern mitgenommen
werden kénnen, um sich im anderen Land eine Existenz zu griinden. Weil diese
Frage negativ beantwortet werden muss, sind die meisten Pline, die etwa nach
der einen oder anderen Richtung gemacht werden, fruchtlos. Wir haben Ver-
bindung mit den Stellen in der deutschen evangelischen Kirche, die sich um L6-
sungen der Judenfrage bemithen. Wir sechen da aber bis jetzt gar keinen
Fortschritt und gar keinen Weg und in all den Fillen, in denen ich mich nach
England gewandt hatte, gelang es auch nicht, irgendetwas zu erreichen. Dies je-
mandem schreiben zu miissen, der in Not ist und Hoffnung auf die Briiderge-
meine setzt, fallt mir auBerordentlich schwer. Wir wollen und miissen uns auch
weiter bemuhen.

Schon aus diesen wenigen Zeilen wird die unglaubliche Diskrepanz zwi-
schen dem Ansehen einer weltweit verankerten Kirche, ihrem Einfluss, den
sie durch die Losungen in aller Welt und in vielen Sprachen hat und ihrer
Hilflosigkeit und Angstlichkeit deutlich, sich durch mutiges und unkonven-
tionelles Handeln gegen staatliche Stellen zu wenden.

Im Gegensatz dazu haben Gemeindepfarrer immer wieder etwas riskiert,
wie Br. Johannes Martin Riffer in Berlin, der eine Judin taufte, die herzlich
darum bat, ohne sie in ein Register eintragen zu lassen. So kam es immer
wieder im Konflikt zwischen Courage und Behutsamkeit zu Loésungen, die
von Seiten der Unitdt wohl nicht gebilligt worden sind.3”

Die bewusste Entscheidung der Neutralitit auch gegeniiber der Beken-
nenden Kirche in Deutschland band offenbar den offiziellen Verhandlungs-
spielraum. Aber hitte nicht gerade eine solche neutrale Zuriickhaltung dazu
fithren kénnen, eigene Wege zu gehen? So jedenfalls zeigte sich die Briider-
gemeine als eine hilflose Kirche, die Menschen in ihrer zunehmend duBers-
ten Not als Institution allein lieB. Und widerspricht eine solche Haltung
nicht dem einst von Zinzendorf praktizierten Verhalten, Asyl und Gemein-
schaft den Fliichtenden zu gewihren, die in Not und Verzweiflung, als
Christen gejagt und verfolgt, aus der alten béhmischen Briiderkirche ka-
men? SchlieBlich hat dieser Mut Zinzendorfs ihn selbst einst zu einem Ver-
triecbenen aus dem Konigreich Sachsen gemacht.

Die eben geschilderte Haltung der Unitdt macht es dann auch verstind-
lich, dass nur personlicher Mut vor Ort in der Lage war, nach helfenden
Losungen zu suchen. So beschreiten der Prediger Br. Gerhard Reichel
(1874-1953) und der damalige Vorsteher Br. Johannes Gerhard Wagener in
Neuwied eigene Wege im Kontakt zur Bekennenden Kirche. Fuir deren

37 Dietrich Meyer, Ein Stachel im Herzen — Der Einfluss der nationalsozialistischen Judenpo-
litik auf die Briiddergemeine von 1933 bis 1945, in: Daniel Heinz (Hg.), Freikirchen und Juden
im ,,Dritten Reich® — Instrumentalisierte Heilsgeschichte, antisemitische Vorurteile und
verdringte Schuld, Géttingen 2011, S. 245-280.
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verbotene Zusammenkiinfte stellen sie ihre Rdume im sog. ,,Weinkeller* der
Bridergemeine zur Verfigung. Die Isolierung in besagten Riumen sei je-
doch gut gewesen, dass man hier sogar singen und den Gesang musikalisch
begleiten konnte. Fir die Dauer des Gottesdienstes hitte aber immer je-
mand Wache stehen miissen. Ob hier auch Materialien der Bekennenden
Kirche erstellt wurden, ist der Berichterstatterin nicht bekannt.

Es gab aber noch mehr Kellerrdume, Sie wurden unterschiedlich genutzt.
Es ist auch bekannt, dass sie immer wieder als Versteck fir Juden dienten,
die auf ihre nichtliche Flucht mit Hilfe von Rheinschiffern warteten.

Inwieweit Hermine Hardt (1890-1981) hierbei eine wichtige Rolle ge-
spielt hat, konnte nicht mehr geklirt werden. Als Mitarbeiterin im Zentral-
ausschuss fir Innere Mission war sie im Reisedienst zwischen
Westdeutschland und Ostpreuflen titig. Sie schloss sich der Bekennenden
Kirche an und nahm Kurierdienste wahr. Ihr Kontakt zu Br. Reichel und
Br. Wagener ist bekannt. Ob sie auch etwas mit der Vermittlung von Juden
zu tun hatte, lieB3 sich nicht mehr feststellen.38

Einsicht in die Altestenrats- und Gemeinratsprotokolle zur Klirung der
vielen Unwigbarkeiten war nicht moglich!

2. Bertha Lenel, eine judische Verfolgte
von Henning Schlimm und Albrecht Stammler

Bertha Lenel (1882-1973) stammte aus einer biirgerlichen Familie. Ihr Vater
war Universititsprofessor in Kiel, StraBburg und Freiburg. Finige Vorfahren
mitterlicherseits waren jidische Gemeindevorsteher gewesen, aber schon
ihre GroBeltern praktizierten keine jidischen Glaubensformen mehr. Die
Eltern erzogen sie und ihre zwei Briidder bewusst christlich, wechselten aber
selbst nicht offiziell die Religion. Der Vater hatte am Deutsch-
Franzosischen Krieg 1870/71 teilgenommen. Beide Briider zogen 1914 in
den Ersten Weltkrieg, der dltere fiel zum Kriegsende 1918. Die Familie
Lenel war in die deutsche Gesellschaft integriert und identifizierte sich ganz
mit ihrem Vaterland.

Bertha Lenel hatte sich bereits als junge Frau im Rahmen von verschie-
denen Frauenvereinen sozial engagiert und einen Kurs fiir Kinderpflege
absolviert. 1914 arbeitete sie in einem Lazarett. Spiter half sie einer Schwi-
gerin bei der Pflege ihrer zwei kleinen Kinder. Sie heiratete nicht und hatte
selbst keine Kinder. Nach Abschluss weiterer medizinischer Lehrginge
wurde sie 1923 leitende Oberschwester. 1926 {ibernahm sie die Leitung der
Universitits-Augenklinik in Mannheim. Dies endete 1933, als sie wegen
»nicht arischer Abstammung entlassen wurde. Sie zog zu ihren Eltern und
pflegte den Vater, der im Frithjahr 1935 an Altersschwiche starb. Obwohl
das Leben duBlerlich durch ,zahllose chicanése Verordnungen und Ein-

38 Lebenslauf Hermine Hardt (Archiv Neuwied).
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schrinkungen der Regierung immer schwerer®® wurde, lebten Mutter und
Tochter zunichst weitgehend unbehelligt.

Uberraschend wurden sie im Rahmen einer staatlichen Aktion am
22. Oktober 1940 nach Sidfrankreich deportiert und dort interniert. Die
Mutter starb bald. Bertha Lenel arbeitete in der Folgezeit als Kranken-
schwester im Lager. Mitte 1942 konnte sie auf Betreiben einer Hilfsorganisa-
tion in ein Heim tibersiedeln, wo die Bedingungen etwas besser waren.

Ihre schriftlichen Schilderungen zeigen, dass sie mit den christlichen
Formen des evangelischen Glaubens vertraut war, sie so selbstverstindlich
als moglich praktizierte und darin Trost und Hoffnung fand. Mit unermiid-
lichem FEinsatz und dank ihrer medizinischen Kenntnisse konnte sie vielen
Menschen helfen, und zwar sowohl internierten Fliichtlingen als auch der
einheimischen Landbevélkerung. Jidische Formen und Inhalte kultureller
oder religidser Art spielten keine Rolle. Nach einem missglickten Versuch
1942 kam sie im April 1944 in die Schweiz und fand bis 1948 Zuflucht in
Basel bei Familie Dr. Marcus LOow, welche zur Herrnhuter Sozietit der
Evangelischen Briider-Unitit gehorte. Wesentliche Inhalte dieser Lebensbe-
schreibung stammen aus einer Dankschrift von 1946 an ihre , lieben Pflege-
eltern® Geschwister Léw. 1973 starb sie in Freiburg.

Der Lebenslauf von Bertha Lenel ist ein Beispiel fiir einen Menschen jii-
discher Herkunft, der die rassisch begriindeten Repressionen des National-
sozialismus erleiden musste, obwohl er in die biirgerliche Gesellschaft in
Deutschland voll integriert war und zeitlebens im christlich-evangelischen
Glauben lebte.

Quellen:

Dankschrift von Bertha Lenel an ihre ,liecben Pflegeeltern® Geschwister
Low, 1946 (Kopie im Besitz d. Verf.)
Lebenslauf Bertha Lenel (1882-1973) (Kopie im Besitz d. Verf.)

3. Dr. Marcus Low, ein Helfer aus der Briidergemeine
von Henning Schlimm und Albrecht Stammler

Der Jurist Dr. Marcus Léw (1899-1988) lebte mit personlichen Kontakten
und durch Versammlungsbesuch eine aktive Mitgliedschaft in der Herrnhu-
ter Sozietit der Briiddergemeine in Basel. Er half aufgrund seines christlich
geprigten Berufsethos jiidischen Verfolgten des Nazi-Regimes konkret auf
juristischer und praktischer Ebene. Seine Familie gewidhrte nacheinander
zwei Frauen Unterkunft und Versorgung. Lily Reckendorf und Bertha Lenel

3 Dankschrift von Bertha Lenel an ihre ,licben Pflegeeltern” Geschwister Low, 1946, S. 7.
(Kopie im Besitz d. Verf.)
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waren aufgrund ihrer jidischen Herkunft im Oktober 1940 in ein franzési-
sches Internierungslager deportiert worden. Dass sie tUbetlebten und Zu-
flucht bei Familie Low in Basel fanden, war unter anderem familidren
Bekanntschaften, einem Pfarrer der reformierten Kirche in Frankreich, wel-
cher von der Deportation wusste, und dem Roten Kreuz zu danken. Marcus
Léw empfand diese Hilfe — nach Aussagen seiner Kinder — nicht als ,,be-
sonders fromm®, sondern sah sie als eine ,,selbstverstindliche Pflicht an.
Die Herrnhuter Sozietit unterstiitzte Familie Dr. Low in ihrem Engagement
fir judische Fliichtlinge.

Quellen:

Briefe von Dieter M. Loew vom 31. Dezember 2004 und von Dr. Elisabeth
C. Miescher vom 12. Oktober 2005 an Henning Schlimm (Privatbesitz)
Lebenslauf von Clara Maria Léw-Suter (5. Mirz 1904-22. Mail 2008), Ar-
chiv der Herrnhuter Sozietit Basel Ba 1.2.7, 4 S.

Volker Schulz, Ansprache am 29. Mai 2008 zur Trauerfeier fiir Clara Low,
Archiv der Herrnhuter Sozietit Basel Ba 5.1.5, 4 S.






Edition von Lebensliufen der Briiddergemeinmitglieder
jiudischer Herkunft im 18. Jahrhundert

von Rudiger Kréger und Katrin Wagner-Fiebig

1. Getaufte Juden in der Briiddergemeine

Die kurze Phase der Judenmission der Bridergemeine in Amsterdam blieb
ohne sichtbares Hrgebnis in Form einer Taufe. Dennoch gab es im
18. Jahrhundert eine Taufe einer Jidin, Judith Schaul (1710-1793), in der
Bridergemeine Pilgerruh. Sie wurde in Karlsdorf/Mihren (Tschechien) am
19. Mirz 1707 geboren, verstorben ist sie in Zeist (Niederlande) am
27. November 1783.! Bald nach ihrer Taufe heiratete sie den Exulanten
Joseph Demuth. Sie hinterlief eine Autobiographie.

Es sind die Namen von sechs bzw. sieben ,,jidischen® Geschwistern be-
kannt, mit welchen Zinzendorf am 15. Dezember 1750 bzw. 27. Januar
1751 jeweils ein Liebesmahl hielt. Allerdings waren diese nur zur Hilfte
getaufte Juden, bei den iibrigen lag iiberhaupt nur eine Abstammung von
getauften Juden vor. Das hinderte Zinzendorf aber nicht sie alle seiner ,,Ju-
den-Kehille* zuzuordnen und ihnen gegebenenfalls wieder ,,judische® Na-
men zu geben.

1/2.) Von diesen sieben Personen sind Benjamin David und Auguste
Magdalene gen. Esther KIRCHHOFF am bekanntesten. Christiane Dith-
mar? hat die autobiographischen Zeugnisse von David Kirchhoff bereits
ediert, so dass hier auf eine erneute Edition verzichtet werden kann. Sei-
ne Frau war die Tochter des getauften Juden Johann NAVEROFFSKY. Er
verstarb in Gotha am 14. Mirz 1750, wo er bereits etwa 1703 Anna Eli-
sabeth GRAF (1679-1759) geheiratet hatte.

3.) Gleiches gilt fiir die ledige Kinderwirterin Lena BORG. Sie wurde in
Bajak bei Reval am 28. Januar 1724 geboren und starb in Herrnhut am
16. November 1773. Ihr Vater war ein getaufter Jude, der seine Frau mit
funf Kindern vetlie3; sie selbst kam 1736 zu Vierorths nach Reval, wur-
de dann 1744 in Marienborn in die Bridergemeine aufgenommen und
zog 1752(?) nach Herrnhut.3

4/5.) Bei den ,,2 Hihnerkopfinnen® handelt es sich um Eleonora, gebo-
ren in Castell am 14. August 1720 und Ottilie HUHNERKOPF, geboren in

! Lebenslauf, abgedruckt in: Nachrichten aus der Briiddergemeine 1873, Teil 2, S. 220-228.

2 Christiane Dithmar, Zinzendorfs nonkonformistische Haltung zum Judentum (= Schriften
der Hochschule fiir Judische Studien Heidelberg ; 1.), Heidelberg 2000.

3 Lebenslauf (UA, R.22.61.5).
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Castell am 2. Februar 1733, die als Tochter einer getauften Judin 1743
und 1746 zur Bridergemeine kamen.* Ihr Verbleib konnte bisher nicht
geklirt werden. Thr Vater Johann Valentin HUHNERKOPF starb 1759,
Der Lebenslauf ihrer als Diaspora-Schwester in Berthelsdorf verstorbe-
nen Mutter, Maria Sophia Christiana Catharina geb. LEVI, liegt in zwel
Fragmenten und einer vollstindigen, aber knapperen Fassung vor.
Grundlage fiir die Edition bietet das umfangreichere Fragment, welches
am Ende durch die gekiirzte Fassung erginzt wird. Ebenfalls aus Castell
stammt auch Zinzendorfs 1720/22 getauftes Patenkind Renata. Sie hei-
ratete 1726 Georg KROKER, spiter Bauschreiber in Berthelsdotf, von
der aber weder ihr ferneres Schicksal noch ein Lebenslauf bekannt ist.5

6.) Sehr gut bezeugt und ereignisreich ist der Lebenslauf von Johann
Christoph LEBERECHT alias Abraham Herz (1706—1776). Er liegt in zwei
handschriftlichen und einer gedruckten Fassung vor. Die letztere geht
auf die handschriftliche zurtick, vermeidet aber jegliche Mitteilung in Be-
zug auf die Briiddergemeine. Die beiden handschriftlichen Fassungen un-
terscheiden sich nur geringfligic und scheinen unmittelbaren Bezug zu
den Liebesmahlen zu haben, weil sie auf Dezember 1750 und 1751 da-
tiert sind; sie stellen also keine ,,Begribnislebenslaufe® dar.

7.) Friedrich Christian Lembcke ist noch nicht identifiziert.

Neben diesen gab es in der Briidergemeine des 18. Jahrhunderts zumindest
noch zwei weitere Personen, die als getaufte Juden zur Briidergemeine ka-
men und von denen Lebensldufe erhalten blieben:

Maria Louisa SCHNEIDER, geboren in Imsbach (Rheinland-Pfalz) 1692,
verstorben in Donnegal (Pennsylvania/USA) am 7. Dezember 1760, die
in zweiter Ehe mit Peter SCHNEIDER, (geboren in Kaiserslautern am
21. September 1710, verstorben in Mountjou (Pennsylvana/USA)
11. August 1765) verheiratet war. Uber ihr Leben berichtet ein knapper
Lebenslauf.¢

SchlieBlich liegt noch von Johann Friedrich PAULY?, geboren in Labchin®
(Polen) am 6. Januar 1722, verstortben in Sarepta (Russland)

4 Katalog der Jungfern und kleinen Madchen in Herrnhut (UA, R.27.124.39).

5 Zu ihr siehe Gustaf Dalman, Adolf Schulze, Zinzendorf und Lieberkithn. Studien zur
Geschichte der Judenmission (= Schriften des Institutum Judaicum in Berlin ; 32), Leipzig
1903, S. 8-12.

6 UA, SHAHt 164.6, S. 8.

7 Von den drei Textzeugen (UA, R.22.01.b.113; GN.B.133, S. 304-310 und SHAHt 166.117,
S. 310-312) wurde der Edition die erste zugrunde gelegt.

8 Der Ort konnte nicht identifiziert werden. Er erscheint auch in den Schreibungen Lobchin
bzw. Liibchin.
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12. September 1775, verheiratet in zweiter Ehe 1775 mit Margarete
Menger, geboren in Assweiler (Elsass, Frankreich) am 23. April 1733,
verstorben in Sarepta (Russland) am 6./18. Mai 1802, ein Lebenslauf vor.

2. Getaufte Juden in der Betliner Sozietit

Im 18. Jahrhundert sind drei getaufte Juden unter den Mitgliedern der Sozie-
tit bekannt. Von zwei Personen sind nur rudimentire Angaben verfiigbar:
a) Caspar SCHWAHN und b) eine namentlich nicht bekannte Rabbinertoch-
ter. Ein dritter, ¢) Christian Friedrich RESEWITZ, hinterliel einen Lebens-
lauf.

a) Caspar SCHWAHN schreibt 1745 aus Berlin an die Gemeine?®; 1747—
1751 lebte er in Neusalz, von wo aus er am 17. Mai 1748 und 1. Februar
1751 Herrnhut besuchte. 1752 heiratete er Maria ..., * Rosenthal/Schlesien
(Polen) 1708, T Tillendorf/Schlesien (Polen) 22. Februar 176210 und lebte
mit ihr in Tillendorf. 1744 /45 witd er folgendermallen charakterisiert:

schwahn ist Ein getauffter Jude, Er ist Ein artiger Bruder der noch wohl Einen
gantzen sin zum heylandt hatt Er wil gerne zur geMeine, Er sagt Er ist Es in
seinen herzen gewis das Er zur geMeine gehdrt, seine frau ist noch nicht lange
unter uns, sie hat aber so was geseztstes und wirt Eine grindliche schwester
werden, Er handelt Mit leder ist sonst Ein schuster.!!

b) Die getaufte Rabbinertochter war zweimal mit Sozietitsmitgliedern ver-
heiratet, erstens 1743 mit Christian Lorenz MEDE, * Kopenhagen
16. Februar 1717, T Betlin 31. Dezember 175912, zweitens am 1. April 1761
mit Joachim IVENDORF, * Litbeck 5. Mirz 1727 (lutherisch), Stuhlmacher!3,
,1763 lies sich seine bose Frau von ihm scheiden® und er heiratete am
21. Januar 1768 wiederum eine Witwe. Anldsslich des Liebesmahls zur
Hochzeit wird 1761 berichtet:

Sie ist eine geborne Jidin, die alhier vom Herrn Pastor Fuhrmann, dem sie der
hochselige Konig Friedrich Wilhelm aus Potsdam, wo sie durch das fleissige
singen einer SabbathsMagd ihrer Muhme, die sie von Halle aus zu besuchen
nach Potsdam gereiset war, erwecket und vom Konige selbst in Schuz genom-
men worden, zugeschickt hat, getaufft worfen. Wir haben von beyden Hofnung,

9 Gemeintag Herrnhut, 24. Juli 1745 (UA, GTN, Herrnhut, 1745).
10 Lebenslauf (UA, GNL.A 93, S. 543/544).

11 [Bussens und Jeschkens] Raport von den Berlinischen Briiddern wie wir sie gefunden und
wie sie gegen wirtig stehen, [ca. 1744/45] (UA, R.27.7.11).

12 Lebenslauf im Diarium Soz Berlin (UA, R.7.B.b.7.a).
13 Katalog (UA, R.27.7.32).
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dal3 sie noch werden seine ganze Freude werden. Sie sind vorjezt nur noch in
Gesellschafften.!4

c) Uber Resewitz, der schon seit 1739 in den Mitgliederlisten erscheint, exis-
tieren auler seinem Lebenslauf zwei erginzende, kurze biografische Mittei-
lungen. In einem Verzeichnis von 1744/45 heiBt es: ,Resewitz ist Ein
getaufter Jude, der schon in vielen sekten gewesen, Er hat die sache gut mit
den kopf gefast, das hertz ist aber ohn gefiihl, seine frau ist Eben so Er ist
Ein schneider.“15 Auf eigener Erzdhlung scheint die folgende Nachricht zu
beruhen:

Den 20. [September 1762] hatte Bruder Resewiz mit den Gemein Geschwistern
ein LiebesMahl zum dankbaren und fréhlichen Andenken seiner Taufe vor 46
Jahren in Frankfurth an der Oder. Er hiel Samuel Marcus des Rebbe Marcus
Salomon und der Sarah Sohn aus Hozeploz. Wir baten seinen Vetter dal3 er ihn
segnen und in Seiner theilhaftigkeit unverriickt behalten wolle.!

3. Edition
Lebenslauf der Judith Demuth, t Zeist 30. Januar 1793"

Unsere selige Schwester. Judith Demuthin geborene Schaul, hat folgen, das
von ihren Lebensumstinden angemerckt: Ich bin geboren 1710 den
1. September in Oranienbaum bey Dessau. Meine lieben Eltern waren beide
geborne Juden, und mein Vater wurde Inspector beym damaligen Firsten,
deshalb wir nach Dessau zichen mufiten. Als ich 5 Jahr alt war, horte ich
immer so viel von der Hiitte reden, welches bey mir grofle Furcht und Be-
tribnif} erweckte: ich wullte nichts zu thun, als zu seufzen; denn ich wollte
doch nicht gern in die Hélle kommen. In meinem 7ten Jahr kam ich einmal
zu einer Frau, die eine Christin war, in die Stube, woselbst ein Bild vom
Heiland am Kreuz hing. Als ich mir das recht angesehen habe, kam ich in
eine rechte Verwunderung und Bestiirzung tiber seine viele Wunden, und
ich konnte nicht begreifen, was dieser Mann mufite gethan haben, daf3 er so
einen bittern Tod, habe sterben mussen? Ich fihlte einen sehr tiefen
Schmerz in meinem Herzen und fragte die Frau um die Ursache davon. Sie
antwortete mir: Dieser Mensch sey wol wahrer Mensch, aber auch wahrer
Gott; und den ,,hitten meine Vorfahren gekreuzigt: er sey aber wieder auf-

14 Diarium Soz Berlin (UA, R.7.B.b.7.a).
15 Raport (wie Anm. 11).
16 Diarium Soz Berlin (UA, R.7.B.b.7.a), zum 20. September 1762.

17 UA, R.22.76.05; GN.C.305, S. 964-978; Abdruck in: Nachrichten aus der Bridergemeine
1873, Teil 2, S. 228-233; vgl. Dalman/Schulze, Zinzendotf (wie Anm. 5), S. 16f.
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erstanden ,,und gen Himmel gefahren.” Da fing ich an bitterlich zu weinen,
und brach in die Worte aus: ,,Zu dem Gott will ich mich auch bekennen!*
Als ich wieder nach Hause kam, fragte mich meine Mutter, warum ich so
verweinte Augen hitte? Da ich ihr dieses nun nicht sagen durfte, nahm ich
die Ausrede: ich hitte einen Verdrufl mit meinen Gespielinnen gehabt. Ich
behielt aber von da an eine [2] grof3e Unruhe in meinem Herzen. In meinem
10ten Jahr ging mein Vater aus der Zeit. Meine Mutter that mich zu einem
ihrer Freunde nach Halle in Sachsen, wo mirs in aller Absicht schwer ging.
Vor das Haus, wo ich wohnte kam alle Tage eine Bettelfrau, und sang uns
vor: ,,Leide und schweig still, und denk, da} dein Jesus es so haben will.
Diese Worte waren mir sehr merkwiirdig, weil ich eben viel zu leiden hatte.
Ich ging bestindig mit kummerhaften Gedanken herum, und fragte einmal
meinen Vetter, was doch das fir ein Gott sey, den die Christen anbeteten?
Er gab mir zur Antwort: ,,Ach, das ist ein schlechter Mensch gewesen, der
ist ans Kreuz gehingt worden; und nun beten sie ihn als ihren Gott an.“ Ich
erwiderte: Das ist doch artig, daf3 so viele Menschen an ihn glauben und sich
an ihn hingen; worauf mein Vetter mich darzu schweigen hieB. Indessen
nahm die Unruhe meines Herzens immer mehr zu, so daB3 ich viele Nachte
schlaflos verbrachte, und vor lauter Weinen und Denken nicht wullte, was
ich in der Welt anfangen sollte. In dieser Angst ging ich wieder zu der Frau,
wo ich das erwihnte Bild gesehen hatte, und befragte mich nochmals bey
ihr um die ganze Sache. Sie holte mir das Alte Testament, und bewies mir
aus demselben, dal3 alle Verheissungen von dem lieben Heiland in Erfiillung
gegangen wiren, wozu mein Herz Ja und Amen sagte; so dal3 ich gern gleich
zur Christlichen Religion tUbergegangen wire, wenn mich die Furcht vor
meinem Volke, nicht davon abgehalten hitte. Endlich hie3 es an einem
Tage in meinem Herzen: ,,Morgen sollst du fortgehen aus deines Vetters
Hause.” Ich that es sogleich und nahm meine Zuflucht wieder zu obgemel-
deter Frau. [3] Sie meldete mich bey ihren Prediger an, der mich zu sich
kommen lieB und genau um die Ursach warum ich von meinen Leuten weg-
gegangen wire? befragte. Ich antwortete; aus Unruhe meines Herzens, und
weil ich glaubte, ich kénnt nicht anders selig werden, als auf dem Wege der
Christen. Darauf liel er meinen Vetter kommen, und fragte ihn wegen mei-
ner Auffithrung und wegen meines Weggehens. Mein Vetter gab ithm zu
Antwort, daB3 er mir gar keine Untreue und gar nichts Ubels nachsagen
kénnte, auch nicht wullte, warum ich weggegangen wire. Da wohl der Pre-
diger merken konnte, daB3 ich nur allein um meiner Seligkeit bekimmert sey;
so wurde ich zu einer Witwe gethan, bei der ich es wieder schlecht hatte.
Meine Wohnung war auf dem Boden; mein Bett eine Streu; und meine Kost
so schlecht, als nur méglich. Das war eine harte Probe, dabey ich aber dach-
te: aus Liebe zu Gott misse man sich alles gefallen lassen. Als sie nun sahen,
dal3 es mir wahrhaftiger Ernst war, und ich mir alle Mihe gab, zu lernen,
weil ich nichts konnte; so krigte ich es in allem besser. Ein gewisser Baron
von Ende nahm mich zu sich und hielt mich wie sein Kind. Ich war aber
nur anderthalb Jahr bey Ihm. Darnach kam ich zu einem Kiister: als ich bey
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demselben kaum 8 Tage war, kam der liebe selige Graf von Zinzendorf
nach Halle, woselbst er im Waisenhause Versammlungen hielt. Er horte von
mir, und liel mich zu sich kommen, und fragte mich: ob ich eine Wolke
Gottes sehen wollte? Ich antwortete: Ja, das ist es, was ich von meiner Ju-
gend gesucht habe und nicht erlangen konnte. Er fragte noch einmal: ob es
mein ganzer Sinn sey? und ich antwortete: Ja, von ganzem Herzen. Ich
machte [4] mich also reisefertig, und in 24 Stunden war ich schon auf dem
Wagen nach Herrnhut. Der selige Bruder Raschke begleitete mich bis Neu-
kirch; von da aus brachte mich ein gewisser Fredo bis Kunnersdorf. Er
suchte mich unterwegs irre zu machen, aber der treue Heiland hielt seine
Hand tber mir und der selige Bruder Meyer brachte mich vollends bis nach
Herrnhut. Ich kam daselbst im August 1735 gliicklich an und wurde gleich
ins damalige Waisenhaus gebracht, wo mich die selige Anna Schindlerin sehr
liebreich empfing; so daf3 ich tber alles recht von Herzen beschimt war und
dachte, ich bins ja im geringsten nicht werth. Der heilige Geist arbeitete
auch gar bald kriftig an meinem Herzen, um mich von meinem Grundver-
derben zu tberzeugen; aber ich gab ihm nicht viel Gehér und ging eine
geraume Zeit zieml[ich| trocken hin, bis der selige Graf wieder nach
Herrnhut kam. Dieser hielt eine griindliche Unterredung mit mir, die mir
sehr eindriicklich war und mich wieder auf den Zweck meines hierseyns
brachte. Ich kam nun aus dem Waisenhaus in das neueingerichtete Chot-
haus der ledigen Schwestern, wo ich mich dem Heiland aufs neue zum Ei-
genthum ergab und recht vergniigt war. zu meinem Schmerz genof3 ich es
aber nicht lange, weil ich im Merz des folgenden Jahres nach Berlin berufen
wurde. Nach kurzem Aufenthalt daselbst wurde ich nach Pilgerruh ge-
schickt, wo ich krank ankam. Die Krankheit wurde ziemlich hart und bey
der Gelegenheit bewies sich der Heiland wieder geschiftig an meinem Her-
zen. Als dieses die Geschwister wahrnahmen, eilten sie mit meiner Taufe
und den 3. November 1736 wurde ich in Jesu getauft, gelangte auch [5] bald
darauf zum Genuf3 des heiligen Abendmahls. Wie bey diesen Leiden Hand-
lungen zu Muthe war, kann ich nicht beschreiben. 1738 den 17 Decembris
wurde ich mit meinem lieben seligen Mann Joseph Demuth getraut, und
1740 kamen wir zur Pilgergemeine nach Marienborn, wo ich sehr vergniigt
war. Das Jahr darauf zogen wir nach dem Herrnhaag; daselbst blieben wir,
bis 1750 die dortige Gemeine auseinander ging und wir nach Zeist kamen.
Die ersten elf Jahre hatte ich eine sehr schwere Zeit von innen und aussen.
Mein Unglaube, den ich hier erst recht zu fithlen krigte, machte mir viel zu
schaffen, und ich konnte die selige Stinderspur nicht wieder finden, bis ein-
mal, da ich meine Kinder in die Schule brachte, und im Zurtickgehen sehr
bekiimmert und verlegen mit dem Heiland tber meinen bisherigen unseli-
gen Gang ausredete. Da trat mir mein blutiger Versohner in seiner Todsge-
stalt so lebhaft vor die Augen, daf3 ich nicht wulite, wie mir geschah. Nun
konnte ich auch mit meinen Geschwistern iiber alles Vergangene griindlich
und offenherzig sprechen; und ich fihlte seine und ihre Vergebung zu mei-
nen Trost und Freude, hatte ich auch die Gnade am Griindonnerstag dieses
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Jahres den Leichnam und das Blut meines Herrn wieder zu geniessen, wel-
ches ich eine Zeit entbehren mufite. Das war mir eine unaussprechliche
Gnade. Bey einer gewissen Gelegenheit wurde mir auch mein Stand und
Chorgnade von neuem recht wichtig, und ich erfuhr, wie selig ein armes
Stinderherz mit seinem Heiland seyn und was die kur seines Leichnams und
Blutes an Seel und Leibe thun kann. Ach! wie soll ich dem Herrn vergessen
alle seine [6] Wohlthat, die er an mir gethan und noch thut, ich bin viel zu
geringe aller der Barmherzigkeit und Treue. Vie hat er mir von Tag zu Tage
durchgeholfen und wie unbeschreiblich hat er mich bey der langwierigen
und schmerzhaften Krankheit meines seligen Mannes unterstiitzt. Sein
zirtlicher Umgang, in dem er mit dem Heiland stand, und sein zufriedenes
und vertrautes Herz gegen Thn beschdmte mich oft gar sehr; so dal3 es bey
mir immer hie3: Ich bleibe in Schuld.

1783 den 29 Martius nahm ihn der Heiland seht schnell und unvermuthet
zu sich; das machte mir einen tiefen Schmerz, zumahl ich fihlte, daf3 ich ihn
manches hitte erleichtern konnen und vieles versehen hatte, wortiber mich
der Heiland besonders trésten mufite. Den 17 Decembris zog ich mit mei-
ner jingsten Tochter Magdalena ins Witwenhaus. Ich bergab mich dem
Heiland dabey aufs neue, um meine letzte Lebenszeit noch in seligem Um-
gang mit ihm zu verbringen. Gottlob, ich bin Seine, und will es bleiben, bis
ich ihm in der Ewigkeit seine durchbohrten Fifle fiir meine Grabemaahl
kiissen kann. Ich komme als eine arme Siinderin, die gern ums Losegeld bey
ihm wir, und die nichts aufzuweisen hat als sein blutiges Verdruf3. Indessen
wiinsche ich, daf3 Er mir mein noch ibriges Sterbensleben mit seiner lieben
Nihe ertraglich machen wolle. Meine Ehe hat er mit 14 Kindern gesegnet,
die ich ihm alle zu seinem Eigenthum geweiht habe, und davon er 11 in
ihrer Kindheit zu sich genommen hat. Die noch lebenden 3 Téchter befin-
den sich in der Gemeine. So weit hat mich seine [7] Barmherzigkeit geleitet.
Er habe Dank fiir die verfloBnen Jahre, darin er stets mein treuer Heiland
wart, und nun beschimt mich wiederum aufs neue, sein Herz das treue.” So
weit sie selbst. Thre hinterlaBnen To6chter, die sie mit wahrer kindlicher Lie-
be, Sorgfalt und Treue, bey Tag und Nacht, bis an ihr seliges Ende unermii-
det gepflegt, wovor sie der Heiland segnen wird, die danken ihm nun, daf3
sie das Gliick gehabt haben, ihre liebe Mutter so lange zu geniessen, und daf3
Er sie so sanft und selig vollendet hat. Seit einigen Jahren hat der Heiland
viel an unsrer seligen Schwester gethan. Er brachte sie immermehr auf die
Erkenntnis ihrer Naturfehler und die selige Stinderspur, und suchte sie so
nach und nach von allen ihren Figenheiten zu befreyen; so dal3 sie sonder-
lich die letzte Zeit wie ein gutes Kind ihre Tage vergniigt unter uns ver-
brachte und von nichts als Loben und Danken gegen Ihn, der sie mit
seinem Blut verschnt und selig gemacht, mehr zureden wullte. Ihr Gnaden-
los, zur Briidergemeine zu gehéren, war und blieb ihr immer besonders
wichtig. Sie seufzete oft mit wahrer Angelegenheit ihres Herzens fiir das
Volk der Juden zum Heiland, und nahm tberhaupt an dem Werk des Herrn
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an allen Orten besondern, und nach ihren geringen Vermdgen thitigen,
Antheil, und freuete sich jedesmal, wenn sie durch die Gemeinschriften
etwas davon horte. Sie hatte von ihren vielen Uberstandenen Krankheiten
groBle Beschwerden an ihrem Korper zu tragen, ihr thitiger Gruf3 aber [§]
half ihr immer durch, bis sie ungefihr seit 12 Jahren bey einem Spatzier-
gang eine Art von Schlagfluf} iiberfiel, von welcher Zeit an man eine merkli-
che Schwiiche ihrer Gemiiths- und Leibeskrifte an ihr wahrnahm; wobey sie
auch fleiBig den Wunsch dullerte, bald heimzugehen und bezeugte, wie sehr
sie sich darauf freue. Noch einige Tage vorher, che sie ganz bettligrig wur-
de, horte man sie recht angelegentlich zum Heiland beten, dal3 er sie doch
bald sanft und selig vollenden méchte. Am 20ten Januar wurde sie wieder
mit einem Schlagflu} befallen, der ihr gleich die rechte Seite lihmte, auch
bald die Sprache benahm; so da3 sie die meiste Zeit wie in einem sanften
Schlummer verbrachte, und endlich am 30ten desselben Monats Nachmit-
tags halb 4 Uhr mit dem Segen der Gemeine und ihres Chors ihren Lauf
seliglich endigte, ihres Alters 82 Jahr, 5 Monate, weniger 2 Tage.

Lebenslauf der Maria SoPhia Christiana Catharina Hithnerkopf,
t Berthelsdorf 17. Mai 1768

[Die Witwe Maria Sophia Christiane Hiinerképfin in Bertholdsdotf. Dlen?]
1) May hujus anno Sie hat folgende Nachricht von ihrem Gang durch diese
Zeit hinterlassen.]

Ich, Maria Sophia Christiana Catharina verwittwete Hihnerkdpfin, bin ge-

bohren zu Gradlewitz, in Bohmen, von jidischen Eltern; und zwar im
1700ten Jahre, am 3. Julii.

Mein Vater hieBe Levi, aus diesem Stamme entsprofien, und war der Han-
delschafft im Kleinen ergeben; welcher mir aber schon im 3ten Jahre auf
einer von ihm nach Pohlen, vorgenommenen Reif3e, abgestorben ist.

Die Mutter hieBe Hendel, dem Stamme Naphthali entsproflen, welche im
Jahre 1718 zu Festenbergsreuth, einem Dorffe im Steigerwalde verschieden
ist.

Dif3 ware auch der Orth, an welchem ich in meinem 7ten Jahre bin getauft
worden, nachdem mich meine Mutter im 4ten Jahre meiner Kindheit mit
sich dahin genommen hatte. Die Gelegenheit dazu war folgende.

Wir wohnten bey der Wittwe eines dasigen ZimmerMannes im Haul3e wel-
che sich als eine nach den Erkdnntnif} ihrer Religion treue, und Gottesfiich-

18 UA, R.22.120.15.a (Fragment) und b (Fragment); ¢) R.19.B.a.5.b, 1768.10.
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tige Person bewieBe. [2] Diese laBe tdglich etwas aus der Biebel ihren Kin-
dern mit lauter Stimme vor, welcher Gelegenheit ich auch jezuweilen mit
beywohnte. Ich fande nicht nur einen Geschmack und Wohlgefallen an
dem, was ich daraus hohrte, sondern der Heilige Geist bemeisterte sich
meines Hertzens bey dieser Gelegenheit, immer mehr, und mehr, daf3 ich
Theils von auf3en immer aufmerksamer darauf wurde; Theils das mit mehre-
rer Einsicht und Verstand faBlen lernte, was ich lesen hohrte. Darunter
drickten sich nun besonders die Wahrheiten des Evangelii tief in mein
Hertze, und unter andern auch die Worte: Wer da gldubet und getaufft wird,
der wird selig, wer aber nicht gliubet, der wird verdammt. Diese Worte
erweckten sodenn bey mir ein Verlangen auch mich Tauffen zu laBen, und
eine Christin zu werden. Ich gienge aber eine Zeitlang mit dieser Uberzeu-
gung und Vorsatze [3] in der Stille hin, ohne einem Menschen ein Wort
darvon zu sagen aus Furcht vor den Unwillen meiner Mutter. Endlich mer-
ckte doch unsere HaulBWirthin, dal3 hinter meiner besondern Aufmerck-
samkeit und Zuhohren bey ihrem BiebellLesen, noch etwas anders zum
Grunde liegen miiB3e. Sie fieng daher an, und fragte mich nicht nur, ob mir
das, was ich lesen hohrte, gefiele, sondern auch, ob ich mir daraus auch was
behalten, und verstehen kénnte? Ich bejahete ihr nicht nur das Erste, son-
dern auch das letzte: Und als solche weiter fortfuhr zu fragen, was ich mir
denn von denen mit angehhrten Evangelischen Spriichen und Verheilun-
gen vor andern angemerckt hitte, so sagte ich: Also hat Gott die Welt ge-
liebt; etc.: ingleichen die Worte Christi: Wer da gliubet, und getaufft wird
etc. Dieses mein Bekidnntnil3 gab ihr Gelegenheit mich ferner zu fragen, ob
denn die Juden [4] nicht auch glaubten? Ich antwortete, sie glaubten zwar,
aber nicht an den Herrn Christum. Sie fragte weiter: Ob ich mich denn auch
wollte tauffen laBen und eine Christin werden? Welche frage ihr aber von
mir nicht eher beantwortet wurde; bis sie es mir auf das theuerste versichert
hatte, daf3 sie mein Bekdnntni3 auf diese Frage meiner Mutter nicht ver-
rathen wollte. Nachdem nun dieses von ihr gesehehen, so bekannte ihr mein
Verlangen mit vielen Thrinen. Sie hinterbrachte solches bald darauf der
Edelfrau des Orthes, der Frau von Jagtsheim, und fithrte mich auf erhalte-
nen Befehl von derselben, mit sich zu solcher hin. Auch vor dieser bezeigte
ich meinem Sinn eine Christin zu werden, und mich tauffen zu laflen, auf
ihre deswegen an mich gethane Fragen sagte ihr auch unterschiedene Sprii-
che, die ich wuste. Sie stell[5]te mich hierauf auf eine kleine Probe, und sag-
te: Ja, ich wiirde nur darum verlangen getaufft zu werden, daf3 ich méchte
vieles Pathengeld zusammen bekommen, davor wiirde ich mir schone Klei-
der kauffen, und darmit stoltzieren wollen: Worauf ich aber mit vieler Be-
wegung, und Thrinen versetzte: So was wire mir noch nicht in den Sinn
gekommen. Nach diesem Vorgange, machte die Frau von Jagtsheim so-
gleich Anstalten, daf3 ich durch die gedachte ZimmerMannesFrau zu den V2
Stunde weit von dem WohnOrte meiner Mutter zu SchornWeil3ach, befind-
lichen Pfarrer, Nahmens Grinern, gebracht wurde. Bei diesem genoB3e ich
4 Jahrlang einen Unterrichte vom Christenthume; und mufite auch in sol-



156 RUDIGER KROGER UND KATRIN WAGNER-FIEBIG

cher Zeit 99 Fragen auswendig lernen; welche mir hernach bey meiner Tauf-
fe Offentlich zu beantworten, vorgelegt wurden. Darauf erfolgte meine
Taufte in der Kirchen zu Schorn-Weilach; wobey 36. Adelige Personen [6]
die PathenStellen vertraten. Ich befand mich damahls in meinem 8ten Jahre,
und es war die Mittwoche nach den Pfingstfeste mein TauffTag. Ich erhielte
darbey die Namen Maria Sophia Christiana Catharina. Die Juden waren
dariiber sehr aufgebracht; und brachten den gantzen Tag in ihrer Synagoge
mit Trauern Uber mich, wie auch mit Beten zu; um mich nach ihrer Mei-
nung damit zu Todte zu beten. Mir war bey meiner Tauffe so wohl, als auch
den gantzen Tag Uber so weinerlich um das Hertz, dal meine Augen nicht
trocken wurden; und der PfarrHerr selbst, der mich tauffte ermahnte mich,
daB3 ich doch nur nicht weinen méchte; so lange die Tauffe wihrete: Ich
antwortete aber; ich kénnte mir nicht helffen, dieweil mein Hertz weinete.
Nach meiner Tauffe, behielte mich die Frau von Jagtsheim noch einige Zeit
bey sich; That mich aber nachher in die Kost nach Neustadt an der Aisch,
und sorgte auch davor; dal3 ich da konnte in die Schule gehen; und Lesen,
und Schreiben lernen. Von da kam ich nach Nirnberg; wo sie auch eine
Zeitlang die Kost vor mich bezahlete [7] nachher aber zu einen Doctor,
Nahmens Volkamer in die Dienste brachte; bey dem ich auch 6 Jahre ge-
dient habe. Weil aber in dieser Zeit die Frau von Jagtsheim auch der Zeit
gegangen war; so beruffte mich ihr Gemahl zuriicke, um ihm im Haufle zu
dienen. Ich mufite diesem Beruffe zwar Folge leisten; ich und meine bisheri-
ge Herrschaft verlieBen einander aber mit einem schmertzlichem Leidwesen
auf beyden Seiten: Und damahls war ich 17. Jahre alt. Nachdem ich 2 Jahre
in meinem neuen Dienste zurticke gelegt hatte; so suchte mein seliger Mann,
Johann Valentin Hithnerkopf, der damahls Herrschaftlicher Briauer war; bey
meinem Herrn um mich zur Ehe an, von welchem er auch das Jawort hierzu
bald erhielte. Ich aber konnte, und wollte mich noch nicht zu einetr Eheli-
chen Verinderung entschlieBen, da dieser Antrag mir geschahe; habe es
auch erst nach vielen vorhergegangenen Zureden des gniddigen Herrn, und
anderer Adeligen Personen gethan: Gott warnete mich auch selbst davor,
und zwar durch diesen merkwiirdigen Traum. Es kame mir nehmlich vor,
als stiinde der Heiland, und zwar, wie er am Kreutze hienge, vor mir, drohe-
te mir mit dem Finger; und warnete mich; ich sollte nicht nach [8] Castell
ziehen, allwohin sich mein um mich werbender Briutigam mit mir kinf-
tighin begeben; und einen GastHof pachten wollte. Ich nahme es auch erst
als eine Warnung Gottes an; und setzte mich in meinem Gemiithe darauf;
daB3 ich Gott mehr gehorchen wollte, als denen Menschen; und gabe auch
einigen die mir nachhero auf das neue zu dieser Heyrath zureden wollten;
diese abschligliche Antwort. Endlich aber lieBe ich mich doch, sondetlich
durch das anhaltende, und von manchen in einen guten geistlichen Schein
eingekleidete Zureden von diesem meinem erstgefalBten Vorsatze ab, und
dahin bringen, dal3 ich mit nach Castell gienge; wo bald darauf die Verlo-
bung, und nach 4 Wochen die Trauung vollzogen wurde. Wir haben darauf
mit einander 42 Jahre, in der Ehe gelebet; welche der Schépfer mit 8 Kin-
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dern gesegnet, als mit 3 S6hnen, und 5 Téchtern; darvon 1 Sohn, und 2
Tochter sich bereits in der Ewigkeit befinden, 2 S6hne und 3 Téchter aber
leben noch, so lange der Herr will. In dem Jahre 1759. setzte mich unser
lieber Herr durch das Absterben meines | °[Mannes, mit welchem ich und
er mit mir eine vergniigte und friedliche Ehe gefiihret in den betriibten
Wittwen-, meine Kinder aber in den Vaterlosen Waysenstand. In dieser Zeit
aber hatte nebst meinen Kindern, die Vorsorge des lieben himmlischen
Vaters auf mancherley Weise erfahren, bis er es endlich durch die Herz
lenckende Kraft seines Geistes hat dahin gebracht, daf} unter der Miitterli-
chen Besorgung der uns unvergefllichen und Ehrwiirdigen Grifin Theodore
Reuss, von dem Volke unsers Herrn vergénnet worden, daf} ich und dieje-
nigen meiner Kinder, die einen Sinn zum Heiland hatten, naher bey Seinen
Volcke sollten zu wohnen kommen. Ich kam daher 1763 im Junio mit der
Tochter, die sich anjetzo im Midgen Hause zu Herrnhuth befindet, in die-
sem lieben Ortgen an. Von da bin ich nach einen Auffenthalt von 3 Wo-
chen, in welcher Zeit ich vor Seele und Leib Gutes genoflen, am 8ten
August | gedachten Jahres nach Berthelsdorf gezogen. Hier haben Gnidigs-
te Herrschaft mir nicht nur in den SchloBe, die gro3e Wohlthat einer freyen
Wohnung, sondern auch meinen iibrigen Unterhalt durch Dero mildthitige
und mitleidige Vorsorge bis hicher angedeyhen lalen: wobey zugleich mein
Herz die reiche Weide des Evangelii zum Segen genieflet. Der geist- und
leibliche Segen unsers lieben Herrn ergieB3e sich dafiir iiber unsere theuerste
Herrschaft und Dero Familie ohne Maallen und Authéren! Dieses bleibt
mein tiglich wiederholter Herzens-Wunsch und Bitte.

Sie hat hier in Bertholsdorf lange gekrinkelt und zulezt schlug noch die
WaBersucht dazu, woran sie dann am 17ten May um 4 Uhr des Nachmittags
selig und geschwinde ins gesunde Reich iberging, um 68sten Jahr ihres Al-
ters.]

Lebenslauf des Johann Christoph LEBERECHT alias Abraham Herz,
1 Kénigsberg 13. November 1776%

a)

Abraham Herz ward gebohren zu Glogau im Jahr 1706. Sein Vater Nah-
mens Moses war aus dem Stamm Levi und hatte studiret. Am 8ten Tage
bekam er in der Beschneidung den Namen Abraham. In seines Vaters Hau-
Be wurde er bis ins 18. Jahr erzogen, da sein Vater und Mutter in einem
Monat aus der Zeit giengen. Sein GrofB3-Vater und Freunde schickten ihn

19 Hier bricht in a) der Text am Ende der Lage ab; Fortsetzung nach der leicht gekiirzten
Fassung c).

20 UA, a) R.22.46.1, b) R.22.8.23, ¢) R.22.44.46.2.



158 RUDIGER KROGER UND KATRIN WAGNER-FIEBIG

darauf nach Prag zu seinem Vetter um in dortigen Schulen zu studieren,
welchem er auch 5 Jahr lang obgelegen. Von hier wurde er vom Rabbi nach
Nicolsburg in Mihren als Praeceptor zu eines vornehmen Juden, Mosche
Kohen, Kindern verschickt, welche er 3 Jahr lang informieret. Von hier kam
er nach Presburg zu einem andern, Jacob Rachnez, und informirte dessen
Kinder auch 3 Jahr. Dieser tiberlie3 ihn zu gleichem Zwecke an seinen Bru-
der in Belgrad, in dessen Hause er 6 Jahre zugebracht, bis die Stadt an die
Turcken tbergieng, und er samt der ganzen Familie und anderen Einwoh-
ner, bey 8000 Personen, zum Sclaven gemacht und nach der Tirckischen
Festung Nisse gefiihrt wurde.

Hier kaufte ihn ein Turcke nahmens Temersche Ole, der auch schon einen
Deutschen von den Belgradischen Gefangenen gekaufft hatte Namens [2]
Neumann, mit welchem er dann zusammen geschlossen und nach Serras in
Griechenland gefthrt wurde. Dieses war ein schoner junger Mensch, mit
welchem der Tircke gern nach seiner Bosen Lust gehandelt hitte; und als er
ihn mit guten Worten nicht dazu bewegen konnte; so lies er ihn so erbdrm-
lich schlagen, dal3 nicht ein heil Fleckgen an seinem ganzen Leibe blieb,
sondern er mit Wunden und Schwiren?! tber und uber bedeckt wurde, so
dal3 sein Mitgefangener Abraham ihm die Wunden waschen mufite, um sich
den Gestank so viel méglich zu erleichtern, auch sich beym schlaffen sehr in
Acht genommen, ihn nicht anzustossen und seine Schmertzen zu vergros-
sern.

Abraham wurde zum Dolmetscher gebraucht, ihn tber des Tiircken scheuf3-
liches begehren zu verstindigen; und als er ihm einmal rieth, sich lieber zu
bequemen als sich so erbdrmlich tractiren zu lassen: so blieb er unbeweglich
darauf bestehen, er kénne seinen HErrn Jesum nicht so beleidigen, er wolle
lieber sterben und so weiter. Dem Abraham sagte er nachher?2: Bist du vom
Volck Gottes, und wilst mir dergleichen zumuthen? Das ist dem Abraham
so ins Hertz gefahren, daf3 er von der Stunde an unruhig, und um seine
Seeligkeit bekimmert worden. Dazu kam, dal der Neumann den Nahmen
Jesu2? immer im Munde gefithret, und so inbriinstig zu thm geseufzet [hat|.
Abraham gab ihm also die Hand drauf, so bald sie auf Christlichen Boden
kimen, seinen Glauben anzunehmen, und sich tauffen zu lassen. Der arme
Neumann aber gieng einmal unversehens in der Nacht an der Kette heim,
und seine Leiche hat so einen lieblichen Blick gehabt, bei aller der erbdrmli-
chen Zurichtung seiner Hiitte, da3 Abraham davon ganz hingenommen,
und bis diese Stunde nicht anders als mit zirtlicher Empfindung [3] seiner
gedencken, und sein Bild nicht aus seinem Gemiith verlieren kan.

21 b Geschwuren.
22 b fehlt.

2 Db Jesus.
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Der seelige Mensch hat ihm erzehlt, er sey eines Predigers Sohn aus Sach-
sen, seiner Profession ein Strumpff-Weber, sey aber seinen Eltern nicht
gehorsam gewesen, welches er offt beklaget, und sey nachher in Schweidniz
von den Kayserlichen weggenommen, und als Soldat nach Belgrad gebracht
worden. Abraham begrub seinen Leichnam, weil weder Ttrcken noch auch
die Christen aus Furcht [sich] damit abgeben wolten. Vorher aber lie} der
Ttrcke bei der Nachricht von seinem Tode dem Abraham 150 Schlige auf
die Fu3sohlen geben aus Grimm und Wuth, unterm Vorwand, er habe ihm
das Leben genommen. Abraham appellirte an den Kadi, da denn bald be-
funden wurde, dal er von den Wunden und Schmerzen gestorben. Der
Kadi sprach also das Urtheil, dall Temersche Ole den Abraham an einen
andern verkaufen mufite, Nahmens Hadschi Mustapha, der ithn von Serras
nach Constantinopel und nach Hause bey Smirna mit sich nahm.

Das war ein sehr guter Mann, und bewies dem Abraham sehr viele Liebe,
bis ins 2te Jahr. Weil er aber bei allem unruhig und milivergniigt war, so
schrieb er an einen Juden nach Smirna um Ranzion, die er auch so gleich
erhielt, welches seinem Herren sehr schmerzlich eingegangen, der ihm aber
doch 16. Zechinen Reise-Geld gegeben, und instindig gebiten, sein Haul3 ja
nicht vorbei zu gehen, wenn er wieder einmal dahin kime.

Die Juden schickten ihn von Smirna nach Constantinopel, woselbst ihn die
Juden behalten und verheyrathen wollen, seine Unruhe aber verstattete sol-
ches nicht, sondern trieb ihn weiter, unter dem Vorwand, es kidme solches
von einem Drang, nach Jidischen Gebrauch, seiner Eltern Grab zu schen,
worauf er dann seine Reise durch Pohlen nach Preussen fortgesezt, in dem
[4] Sinne nach Sachsen zu gehen. Seine Unruhe und das Bild seines seeligen
Mitgefangenen begleitete ihn iberall. Bei Stolpe in Pommern gerieth er in
eine solche Desperation, daf3 er sich mit entbléBter Brust auf einen Creuz-
weg gestellt, und den Satan hergewilinscht, um nur als ein verdammter
Mensch vom Erdboden wegzukommen.

In der Positur komt ein Preussischer Schwarzer Husar geritten, der sagte:
Grif3 dich Gott mein Jidgen, wo dann hin? Er?* erschrack so gewaltig, be-
sonders auch Uber seiner schwarzen Montur, daf er nicht antworten konnte.
Jener aber fing gleich an, Ihm den Tholah mit dem Wort vom Creuze?® zu
verkindigen, und wiinschete ihm dessen Erfahrung im Herzen mit vieler
Empfindung. Das that dem Abraham Mund und Herz auf, daf er fragte, ob
sich das alles so verhielte. Der Husar antwortete: Er konne ihm darauf seine
Seele zum Pfande sezen etc. Abraham gab ihm darauf seine Hand, wenn
sich der Tholah so an ihm bewiese und ihm Ruhe schaffe, so wolle er sich
tauffen lassen. In einer solchen herzlichen Unterhaltung reisten sie 3 Tage

24 b Abraham.

25 korrigiert aus mit dem Worten am vom Creuze; b (mit den Worten) am Creuze.
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mit einander bis nach Danzig, da der Husar ithn mit zu seinem Feld-
Prediger, einem gottseeligen Mann, nehmen wollen; Sie kamen aber in Dan-
zig von einander, und konnten sich nicht wieder finden. Abraham aber hatte
sich gemerckt, dal3 man nach seinem Quartier, Gumbin genannt, tiber K6-
nigsberg gehen miifite, und reisete also dahin.

Vor Konigsberg traff er einen erweckten Gastwirth an, der ihm seine Unru-
he so gleich abgemerckt, und weil er eben Jesaja 45 gelesen, vom Heiland
Israels herzlich mit ihm gesprochen, ihn auch zu seinem Prediger nach Bal-
go gebracht. Diesen Prediger Nahmens Schumann frug Abraham, ob er
noch seelig werden kénnte? Er antwortete Ja, wenn er an Jesum Christum
glaubte. Und weil er eben in die Kirche gehen wollte?6, so ist ihm Abraham
dahin gefolgt, und hat ihn tber [5] des Heilands Erscheinung am Sonntag
Quasimodogeniti predigen gehort; aber wegen entsezlicher Confusion Per-
plexitaet, wobei selbst anderen Leuten Angst und Bange worden, um ihn zu
seyn, nichts verstanden, als was von Thoma gesagt worden.

Des folgenden Tages schickt ihn der Prediger zu einem benachbarten Pfar-
rer, der ihm aber den Spruch: Verflucht ist, wer nicht alle Worte des Gese-
zes hilt etc. in der hebraeischen Biebel gezeigt, worliber Abraham fast in
Ohnmacht gefallen, dieser Pfarrer hat auch dem Prediger Schumann abge-
rathen, sich nicht mit ihm einzulassen. Derselbe aber blieb dabei, er konne
den Menschen nicht weg lassen, und nahm ihn in sein Haul3, da er ihn iiber
anderthalb Jahr bei sich behalten, Deutsch lesen gelehrt, und in Christlicher
Lehre unterwiesen.

Seine Angst und Unruhe aber ist immer fortgegangen, und einmal so weit,
daB3 er mit dem Stricke am Halse auf einen Stuhl gestiegen, um sich das
Leben zu nehmen, wenn er nicht durch einen Zuruff im Herzen, und des
Predigers dazu kommen, verhindert worden wire. Der Prediger fillt so
gleich mit ihm nieder, und bittet den HErrn Jesum mit vielen Thrinen, sich
dieses verlohrnen Schaafs vom Hause Israel zu etbarmen; Er konne Thm?7
nicht eher von der Stelle gehen, bis Er ihn erhéret, worauf er zulezt gesun-
gen: Stirck ihn mit Deinem Freuden-Geist, heil ihn mit deinen Wunden etc.
unter welchen Worten Abraham eine seelige Stille und Gnaden-
Versicherung in seinem Herzen bekommen, sich aber nicht eher tauffen
lassen wolte28, bis er nicht mehr abwechselte, sondern bestindig blieb, es
continuirte aber der Wechsel, weil er sich ins Sinden- und Elends-Gefthl
nicht finden konnte. [6]

26 b wollen.
27b Jesu.

28 b wollen.
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Das andere Jahr 1744 auf Pfingsten predigte der Pfarrer Schuhmann beson-
ders iiber die Worte: Thr habt den Firsten des Lebens getddet etc. und wie
auch dennoch tber die Juden das Heil Gottes gekommen; wobei Abraham
die Versicherung gekriegt, nun kénne er sich tauffen lassen. Der Pfarrer
hatte ihm gleich anfangs vorgestellt, wie schlecht es insgemein mit den ge-
tauften Juden gehe; Abraham aber hat bezeugt, ihm sei es um Warheit zu
thun, und so bat er sich nun auch aus, dal3 man keine Pathen wie gewShn-
lich dazu nehmen mochte, um das Pathen Geschenck zu vermeiden, und so
wurde er den 3ten Pfingst-Feyrtag getauftt Johann Christoph Lebrecht,
unter einem ausnehmenden seeligen Gefiihl, so da} nachher er von gan-
zem? Herzen glauben kénnen, dal er mit dem Blute Jesu Christi getauft
worden.

Gleich darauf lernte er das Maurer-Handwerck und weil die Brider in K6-
nigsberg gehéret, dal ers mit seiner Tauffe von Herzen gemeinet; so be-
suchte ihn der Zeugmacher Arnd, und lud ihn ein, auch nach Konigsberg zu
kommen. Da er nach Kénigsberg kommt, findet er ihn nicht zu Hause,
sichet auf dem Tische ein Lesebiichlein liegen, wo hinten das Leben und
Heimgang® des seeligen kleinen HermBdorff angedruckt ist, fithlt dabei was
ganz auBnehmendes, und wird sehr begierig, dieses Volck aufzusuchen und
zu finden.

Der Bruder Arnd hat ihn dann mit in eine Versammlung genommen, wo-
rinn aus den Pensylvanischen Reden, eine tiber die Worte: Machet keusch
eure Herzen etc. gelesen, und unter [7] andern Versen besonders [da] der
gesungen worden: Herr Jesu Christ dein Todt etc. da er sich denn noch
weiter nach diesem Volck, dems im Herzen so sey, erkundigt, und den Hei-
land gebeten, ihn auch nur einen davon sehen zu lassen. Das war denn An-
no 1747 der Bruder Rudolff auf seiner Reise nach Liefland, der ihn so
angeredet: Du alter Bundes-Bruder etc. und dann weiter ausfithrlich mit ihm
gesprochen, worauf er die Uberzeugung gekriegt, zu dem Volcke gehére er
auch. In dem Sinn hat er sich aufgemacht, ist nach Herrnhaag gekommen,
und seines Wunsches seeliglich gewihrt, auch sein Nahme so verindert
worden, wie er jezo ist, und nun ist er in Herrnhuth, und wartet auch fir
sein Volck, auf den Trost Israelis!

Mense Decembris 1750.31

[Abraham Herz]3?

2 b fehlt.

30 b Heimgehen.

31 b Mense Januarii 1751.

32 Von anderer Hand (offenbar eigenhindig von Abraham Herz).
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b)

Merkwiirdiger Lebens-Lauf eines durch besondere Fihrung GOttes er-
leuchteten, und endlich in Preulen getauften, auch bis ans Ende seines Le-
bens redlich beharrt habenden wahren christlichen Israeliten, Joh. Christoph
Leberechts, welcher in Kénigsberg 1776. den 13ten Novembris im HErrn
verstorben.

Nach dem konigsberger Exemplar.

BASEL, Zu finden bey Augustin Scholer, Buchbinder, auf der Rheinbruck,
1777.

[2] Wie selig ist Ein wahrer Christ! O, daf3 es Alle willten! Sie wiirden alle
Christen. [3]

Mein Name unter dem Judenthum war Abraham Herz. Ich bin geboren zu
Glogau in Schlesien im Jahr Christi 1706. Mein Vater, Namens Moses, war
aus dem Stamm Levi, und hatte studiret. Am achten Tage bekam ich in der
Beschneidung den Namen Abraham. In meines Vaters Hause wurde ich bis
ins achtzehnte Jahr erzogen; da mein Vater und Mutter in einem Monath
aus der Zeit giengen. Mein Grof3vater und meine tibrigen Freunde schickten
mich nach Prag in B6hmen zu meinem Vetter, um in dortiger hohen Juden-
Schule, welche eine der berthmtesten ist, zu studiren, welchem Studiren ich
auch funf Jahr lang obgelegen habe, bis ins Jahr 1728. Von hier wurde ich
vom Rabbi nach Nicolsburg in Mihren als Lehrer zu eines vorneh[4]men
Juden Mosche Cohens Kindern verschickt, welche ich drey Jahr unterrichtet
habe. Von hier kam ich nach PreBburg in Ungarn, zu einem andern Juden
mit Namen Jacob Rachmez, und unterrichtete dessen Kinder auch drey
Jahr. Dieser iberliel mich zu gleichem Zweck an seinen Bruder in Belgrad,
nahe an der tiirkischen Grinze, in dessen Hause ich gegen sechs Jahre, bis
1739 zugebracht habe.

Zu der Zeit gieng die Stadt Belgrad an die Tturken iiber; und ich wurde nebst
der ganzen Familie des Juden, und andern auch christlichen Einwohnern
bey acht tausend Personen, zum Sclaven gemacht, und nach der tiirkischen
Festung Nissa gefithrt. Hier kaufte mich ein Tirke, Namens Temersche
Ole, der auch schon einen teutschen jungen Menschen, einen lutherischen
Christen, von den belgradischen Gefangenen gekauft hatte, mit welchem ich
zusammen geschlossen, und nach Serras in Griechenland gefithrt wurde.
Dieser Christ hiel Neumann, und war so ungliicklich, daf} ihm der Tirke
zumuthete eine schwere Stinde zu begehen. Als er ihn nun mit guten Wor-
ten nicht dazu bewegen konnte: so lieB3 er ihn so erbarmlich schlagen, dal}
nicht ein heiles Fleckchen an seinem ganzen Leibe blieb, sondern er mit
Wunden und Geschwiiren tiber und tiber bedeckt wurde: so dal3 ich, [5] als
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sein Mitgefangener, ihm die Wunden waschen mufite, um mir den Gestank,
so viel wie mdglich, zu etleichtern. Daher ich mich auch beym Schlafen sehr
in acht nahm, ihn nicht anzustoflen, um seine Schmerzen nicht zu vergro-
Bern. Hierauf wurde ich zum Dollmetscher gebraucht, dem Neumann des
Tirken scheuBlliches Begehren zu erdffnen. Und als ich einmal aus Dorheit
meines Herzens, da ich selbst nichts bessers erkannte, meinem mitgefange-
nen Neumann rieth, sich lieber zu bequemen, als sich so erbidrmlich tracti-
ren zu lassen; so blieb er unbeweglich darauf bestehen: er kénne seinen
HErrn JEsum nicht so beleidigen; er wolle lieber sterben als stindigen.?

Zu mir sprach er nachhero: bist du vom Volke GOttes, von den Juden, die
sich rihmen GOttes besonderes Volk zu seyn, und wilst mir zumuthen zu
sindigen? Diese Worte fuhren mir so ins Herz, daf ich von der Stunde an
unruhig, und um meine Seligkeit bekiimmert wurde. Dazu kam, dal der
verwundete und mit mir gefangene Neumann den Namen JEsus (der mir,
als einem Juden, sonst verhaf3t gewesen war) immer im Munde fihrete, und
so inbrlnstig zu thm seufzete, [6] dall meine Seele dadurch gertihret, und zu
einer herzlichen Liebe gegen diesen Christen bewogen ward. Einmal redete
er recht herzlich mit mir; und ich, weil ich nun seine Religion als die einzig
wahre erkannte, gab ihm die Hand darauf, sobald ich auf christlichen Boden
kommen wiirde, so wollte ich seinen Glauben annehmen, und mich taufen
lassen. Der arme Neumann starb darauf unvermuthet in einer Nacht an
seinen Schmerzen in den Ketten, und seine Leiche schiene mir, bey aller der
erbirmlichen Zurichtung seines Korpers, eine so liebliche Gestalt zu haben,
dal3 ich davon ganz hingenommen ward, und bestindig nicht anders als mit
zirtlicher Empfindung seiner gedenken, und sein Bild nicht aus meinem
Gemiithe verlieren konnte. Ja ich méchte wohl mit Wahrheit sagen: der
Schatten dieses seligen Menschen verfolgte mich, und schwebte mir stets
vor den Augen.

Es hat mir der Selige erzehlet: er sey eines Predigers Sohn aus Sachsen; sey
aber seinen Eltern nicht gehorsam gewesen; habe endlich die Strumpfweber-
ProfeBlion etlernet; und weil er seiner Eltern Ermahnungen nicht gefolget,
welches er jetzt oft beklagte; sey er hierauf nach Schlesien gereiset; da er in
Schweidniz von den Kiyserlichen weggenommen, als Soldat nach Belgrad
gebracht worden, und in die tirkische Scla[7]verey gerathen. Ich mufite
seinen Leichnam, abgeredeter maaGlen, begraben; weil weder Tirken, noch
auch die Christen aus Furcht sich damit abgeben wollten. Vorher aber lie3
mir der Turke bey der Nachricht von seinem Tode, nach tirkischer Art
hundert und funfzig Schlige auf die bloBen FuBlsohlen geben, aus Grimm
und Wut, unter dem Vorwand, ich hitte dem Neumann in der Nacht das
Leben genommen. Ich appellirte und klagte hieriiber an den tirkischen
Kadi, da denn bald befunden wurde, da3 der Neumann von den Wunden

33 O, wollte GOtt, dal3 noch viele solche Christen unter uns wiren!
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und Schmerzen gestorben. Der Kadi sprach also das Urtheil, da3 mein vori-
ger unbarmherziger Tirke, Temersche Ole, mich an einen andern Tirken
verkaufen muflite, Namens Hadschi Mustapha, der mich von Serras nach
Constantinopel, und von da an nach Hause bey Smirna mit sich nahm. Die-
ser Tirke war ein sehr guter Mann, und bewies mir sehr viele Liebe bis ins
dritte Jahr, nemlich 1741. Weil ich aber bey alle dem unruhig und mifver-
gnilgt in meinem Gemiithe war; sintemal mir die Anrede und der Tod des
Neumanns nicht aus dem Sinn kamen: so schrieb ich an einen Juden nach
Smirna, und bat um Ranzion und Loskaufung aus der Sclaverey, die ich
auch sogleich erhielt; welches aber mein neuer Herr schwetlich eingehen
wollte; bis er endlich nachgab, und mir noch zum Reise[8]geld 16 Zechinen,
oder fast 16 Ducaten schenkte; dabey er mich instindig bat, sein Haus ja
nicht vorbey zu gehen, wann ich einmal wieder dahin kommen wiirde.

Die Juden schickten mich von Smirna nach Constantinopel, woselbst sie
mich auch behalten und verheyrathen wollten. Meine Unruhe verstattete mir
aber solches nicht; sondern trieb mich weiter, unter dem Vorwand, es kime
solches her von einem Drang nach jidischem Gebrauch meiner Eltern
Grab in Schlesien zu sehen. Darauf erhielt ich vom Oberrabbiner (Chacam)
Zeugnisse, und wurde iiber See nach Bender gefiithrt, von da Giber Jassy nach
Ungarn, und von da nach Mohilow nach Polen. Weil ich aber nach Schlesi-
en wollte: so mufiten mich die Juden nach Caminiec, und von da tber die
ungarische Grinze, tiber Ofen und Pref3burg nach Mihren, ja bis nach Hal-
berstadt, und von da nach Klein-Glogau bey BreBlau, und endlich nach
GrofB-Glogau fithren, wo meiner Eltern Grab war, und mich die Juden ver-
lieBen. Mich aber trieb sowohl meine Unruhe, als auch das Versprechen,
welches ich dem seligen Neumann gethan, seinen lieben Vater aufzusuchen,
und, wofern er noch lebte, thm den seligen Tod seines Sohnes zu melden,
dal3 ich zu Ful3 nach Sachsen gieng. Ich fand aber seinen seligen Herrn Va-
ter nicht [9] mehr am Leben; erfuhr aber, dal seine Frau Mutter sich in
Naumburg aufhielt, der ich auch die Nachricht von dem schmerzlichen
doch seligen Tode ihres Sohnes brachte, die, wie leicht zu erachten, solches
mit den wehmiithigsten Thrinen anhorete.

Von Naumburg trieb mich die innerliche Unruhe, und die Begierde des
seligen Neumanns seine Religion zu suchen, nach der Mark Brandenburg
nach Frankfurt an der Oder, bald unter die Juden, bald unter die Christen.
In SchonflieB, einem kleinen Orte daselbst, ward ich von einer christlichen
Frauen sehr liebreich aufgenommen; sprach auch daselbst den Prediger, der
mich beredete ein Christ zu werden. Aber meine Unruhe lief mich nicht
daselbst bleiben. In dem folgenden 1742sten Jahr an der jiidischen Ostern,
die 4 Wochen vor der christlichen einfiele, muf3ten mich die Juden doch
noch aufnehmen, damit ich mit ihnen das Fest feyren mochte. Jedoch meine
Unruhe, und der Vorsatz des Neumanns Religion zu suchen (welches ich
thm auch vor seinem Tode versprochen hatte) verfolgte mich von einem
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Orte zum andern. Ich wandte mich hierauf nach Pommern; und da war es
mir schon fast nicht mdglich linger zu leben, weil ich keine Hoffnung vor
mir sahe selig zu werden; welches ich doch am Neumann gesehen hatte. Ich
gerieth zuletzt [10] in solche Verzweiflung, dal3, als ich bey Stolpe auf einem
Kreuzwege war, ich meine Brust entbl6Bte, das Messer hervor nahm, um
mich, entweder mit meinem Blut dem Satan zu verschreiben, oder ihn gar
herzuwunschen, und mir das Leben zu nehmen, um nur als ein verdammter
Mensch vom Erdboden wegzukommen. In der Positur, da ich eben das
Messer in der Hand hatte, kommt ein preussischer schwarzer Husar auf
mich zugeritten. Weil ich nun eben mir den Satan hergewtinschet, und eine
solche schwarze Tracht in meinem Leben nie gesehen hatte: so erschrack
ich aufs heftigste. Er sagte zu mir: Grifle dich GOtt! mein Judchen! wo
denn hin? Ich aber konnte ihm vor Schrecken kein Wort antworten. Er aber
fieng gleich an den Thola (so nennen die Juden den HErrn JEsum) am
Kreuze zu verkindigen, und wiinschte mir deflen Erfahrung im Herzen mit
vieler Empfindung. Das that mir Mund und Herz auf, daf ich frug, ob sich
denn alles so verhielte. Der Husar antwortete: Er konne mir darauf seine
Seele zum Pfande setzen.?* Ich gab ihm darauf die Hand, da3, wenn sich der
gekreuzigte JEsus, als der so geriihmte Thola, an mir so beweisen wiirde,
und mir [11] Ruhe schaffen: so wollte ich ihn als den wahren GOtt anbeten
und mich taufen lassen. In einer solchen herzlichen Unterhaltung reiseten
wir drey Tage mit einander bis nach Danzig; da er mir versprach mich mit
zu seinem Prediger, einem gottseligen Mann, nach Gumbinnen zu nehmen.
Wir kamen aber in Danzig von einander; und weil ich da unbekannt war,
auch seinen Namen und Auffenthalt nicht wullte: so konnte ihn nicht wie-
der finden. Nach der Zeit habe ich erfahren, daf3 es ein Auditeur von den
schwarzen Husaren gewesen, der in Gumbinnen in Quartier gelegen, und
redlich den HErrn gefiirchtet hat. Ich hatte mir indessen den Namen des
Stidtchens Gumbinnen wohl gemerkt, und frug nun, wie ich dahin kommen
sollte. Da wurde mir geantwortet, dafl ich Gber Koénigsberg dahin reisen
miiBte: folglich trachtete ich dahin zu kommen. Unterwegens nahe bey Hei-
ligenbeil in dem sogenannten Rendskruge traf ich einen erweckten und gott-
seligen Gastwirth an, der mir meine Unruhe sogleich abmerkte; und weil er
eben aus dem Propheten Jesaia das 46ste Capitel gelesen hatte: so sprach er
mit mir von dem Heilande Israelis so herzlich, daf3 ich ein Vertrauen zu dem
Manne bekam; daher er mich denn auch zu seinem Prediger, dem seligen
Herrn Pfarrer Schumann in Balga hinbrachte. Diesen Prediger frug ich denn
gleich anfinglich und [12] ernstlich: ob ich noch selig werden kénnter? Er
antwortete, ja! wenn ich an JEsum Christum glauben wollte. Weil es nun
eben Sonntag des Morgens war, daf3 der Prediger in die Kirche gehen wollte:
so folgte ich ihm dahin nach, und hérte thn am Sonntage Quasimodogeniti
1742. tiber des Heilandes Erscheinung predigen. Aber wegen entsetzlicher

34 Das ist eine Gewillheit, die man erfahren haben muf3. O, dal3 viele solche Christen sich
unter den Kriegsleuten und im Soldatenstande befinden méchten!
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Verwirrung, Angst und Unruhe meines Herzens, die sich auch in Gebirden
dusserte, so dal3 selbst andern Leuten in der Kirche angst und bange wurde
um mich zu seyn, habe ich von der Predigt nichts verstanden, als was vom
Thoma gesagt worden. Des folgenden Tages schickte mich dieser Prediger
zu einem benachbarten Prediger, dem Herrn Pfarrer Troschel nach Heili-
genbeil, der mir den Spruch 5 Mos. 27, 26: Verflucht ist, der nicht alle Wor-
te des Gesetzes erfiillet, in der hebriischen Bibel zeigete; woriiber ich fast in
Ohnmacht fiel. Dieser Herr Pfarrer hat auch dem Prediger aus Balga abge-
rathen sich mit mir einzulassen. Herr Pfarrer Schumann aber blieb dabey, er
kénne mich nicht weglassen, und nahm mich in sein Haus; da er mich tiber
anderthalb Jahr bey sich behielte, teutsch lesen lehrte, und in christlicher
Lehre unterwies. Meine Angst und Unruhe aber gieng immer fort, und ein-
mal so weit, daf3, weil ich selig zu werden keine Hoffnung zu haben glaubte,
ich mir abermal das Leben nehmen [13] wollte, und mir deswegen auf der
Stube, wo ich alleine war, einen Strick um den Hals legte, und auf einen
Stuhl stieg, um mich oben am Balken aufzuhenken. Es wurde aber solches,
sowohl durch einen besondern Zuruf im Herzen, als auch durch des Predi-
gers Dazukommen, der unten das Gepolter des Stuhles, gehéret hatte, ver-
hindert. Aber wie erschrack der Mann, da er sahe, dal3 ich schon den Strick
um den Hals geschlenget hatte! Er fiel sogleich mit mir nieder auf die Knie,
und bat den HErrn JEsum mit vielen Thrinen sich dieses vetlornen Schafes
vom Hause Israel zu erbarmen. Er brauchte unter andern diesen Ausdruck:
Er kénne dem HErrn JEsu nicht eher von der Stelle gehen, bis er ihn erho-
ret hdtte. Darauf fieng er an zu singen: Stdrk ihn (nemlich diesen armen
Stinder) mit deinem Freuden-Geist, heil ihn mit deinen Wunden. Wasch ihn
mit deinem Todesschweil3, und so weiter. Unter diesen Worten bekam ich
cine selige Stille und Gnadenversicherung in meinem Herzen. Jedoch wollte
ich mich nicht eher taufen lassen, bis diese Ruhe nicht mehr abwechselte,
sondern bestindig blieb. Es dauerte aber der Wechsel noch fort, weil ich
mich ins Siinden- und Elends-Gefihl nicht finden konnte.

Im Jahr 1744 auf Pfingsten predigte der Herr Pfarrer Schumann besonders
tber [14] die Worte Ap. 3, 15: Aber den Firsten des Lebens habt ihr ge-
todet: und zeigete, dal3, obgleich die Juden Christum getddet, dennoch auch
tber sie das Heil GOttes gekommen; wobey ich die Versicherung bekam,
nun konnte ich mich taufen lassen. Der Herr Pfarrer hatte mir gleich An-
fangs, da ich zu ihm kam, vorgestellet, wie schlecht es insgemein mit den
getauften Juden gehe. Ich aber bezeugte ihm, mir sey es nur um die Wahr-
heit zu thun; und deswegen bat ich mir ausdriicklich von meinem Prediger
aus, dal3 er keine Pathen zu meiner Taufe nehmen mochte, um das Pathen-
Geschenk zu vermeiden.

Und so wurde ich denn den 3ten PfingstFeyertag im Namen des Dreyeini-
gen GOttes getauft, und Johann Christoph Leberecht genannt, unter einem
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ausnechmend seligem Gefiihl; so daB3 nachhero ich von Herzen glauben
konnte, daf3 ich mit dem Blute JEsu Christi getaufet sey.

Gleich darauf lernte ich das MaurerHandwerk, und hernach, damit ich des
winters was zu thun hitte, das Wollkdimmen. Weil nun einige Seelen in K6-
nigsberg, die den HErrn fiirchteten, von mir gehdret hatten, dall ichs mit
meiner Taufe von Herzen gemeynet hitte: so besuchte mich ein Zeugma-
cher aus Konigsberg, und lud mich ein auch [15] nach Kénigsberg zu kom-
men. Da ich nun dahin reisete, fand ich diesen Mann nicht zu Hause; sahe
aber auf dem Tisch ein Biichlein liegen, wo hinten das Leben und Sterben
des seligen kleinen Hermsdorfs angedruckt war; dabey ich ganz was aus-
nehmendes in meinem Herzen fihlte, und begierig wurde mehrere Kinder
GOttes kennen zu lernen, welches mir auch gelungen.

Im Jahr 1747. habe ich mich auf die Reise gemacht, da ich unter Weges viel
redliche Seelen gesprochen; unter andern den Herrn Augusti, Pfarrern zu
Eschenberg im Herzogthum Gotha, der auch vorhero ein Jude gewesen,
und nun daselbst Prediger ist. Mit diesem Manne wurde ich wunderbarer
Weise bekannt. Ich gieng unter Weges auf dem Felde, und sang ein Lied.
Ehe ich mich versahe, kam mir dieser Herr Pfarrer auf dem Ful3e nach, und
als ich ausgesungen: (ob er aus meiner Sprache die Jiidische Mundart muf3
gemerkt haben, kan ich nicht sagen,) frug er mich, wer ich wire, und wo ich
herkdme. Da ich denn endlich ihm offenbarete ich wire ein getaufter Jude:
so bat er mich bey ihm einige Zeit zu bleiben. Darauf gieng er mit mir auf
die Stube; und in seinem Gebet entdeckte er zugleich, dal3 er auch ein ge-
taufter Jude sey; da er denn sich um mich [16] dem HErrn JEsu herzlich
empfahl, auch mich etliche Tage bey sich behielt.35

Imgleichen habe ich den berithmten Evangelischen Prediger, Herrn Forst-
mann in Sohlingen gesprochen. Endlich kam ich nach Haag in Holland; wo
ich mich auch mit redlichen Christen unter grofem Segen meiner Seelen
erbauet habe.

Ich muB es aber bekennen, es blieb mit mir nicht immer gut. Mein b&ses
Herz machte, dal3 ich nicht in meiner Aufrichtigkeit beharrete; und ich kam
um das Jahr 1755. vom Guten sehr herunter.

Ich reisete zurtck nach Preuflen, und zwar wieder nach Balga, wo ich ge-
tauft war; allein die Unruhe meines Herzens, daf3 ich wegen meiner Untreue,
Verstecktheit und Unlauterkeit, solche Vorwiirfe meines Gewissens erfah-
ren muBite, begleitete mich tiberall, und dauerte so lange fort, bis ich in die

35 Man muf3 nicht denken, daf3 Augusti der einzige Prediger ist, der vom Judenthum zu GOtt
gezogen. Man findet derer noch mehrere. Der berihmte Consistorial-Rath in Oettingen und
Superintendent, Herr Christhold ist auch ein getaufter Jud gewesen. Beyde haben noch vor
wenigen Jahren gelebet.
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Stille kam, mich vor dem erbarmenden Heiland nieder[17]warf, und ihn mit
Thrianen bat, er mochte mich doch aufs neue von meinen Siinden absolvi-
ren, weil ich doch gern zu seinen auserwihlten Kindern gehéren wolte.

Darauf nahm ich den Entschlul3 mich zu verheyrathen; und der Heiland
zeigte mir auch eine Person, die ebenfalls gern durchs Verdienst JEsu wollte
selig werden.

Weil ich aber noch immer furchtete, ob ich nicht einen Bann in meinem
Herzen hegte, nemlich die bosen Begierden des Fleisches: so offenbarete ich
es dem HErrn JEsu mit Thrinen, und suchte Gnade. Einstens schrieb ich
an einige redliche Seelen, und offenbarete auch ihnen meinen Kummer. Sie
antworteten mir darauf: Der beste Rath wire: O dal mein Herze offen
stind, und fleifig mocht auffangen (nemlich zur Vergebung und Abwa-
schung) die Trépflein Bluts, die meine Siind, im Leiden dir abdrangen. Und
das bewegte mich, daf3 ich meinem Erléser aufs neue mein ganzes Herz
hingab, und ihn herzlich bat, er méchte mich doch nun nicht mehr aus sei-
ner blutigen Gnade heraus laBen, sondern sein theuer vergossenes Blut, mit
welchem er fiir uns gekdmpft und gesieget, wieder aufs neue auf mein Herz
sprengen, und mich es also mit Versicherung fithlen lassen, daf3 er auch fir
meinen Bann gebtflet habe. [18§]

Darauf reisete ich nach Kénigsberg, wo ich endlich (sonderlich da bald da-
rauf Herr Pfarrer Schumann starb) bis an meinen Tod zu bleiben mich mit
Frau und Kind entschlo3. Hier besprach ich mich denn auch mit den See-
len, die ich im HErrn kennen gelernet hatte, und sagte ihnen, daf3 mir der
Heiland wieder habe Gnade widerfahren lassen. Selbige freueten sich mit
mir zugleich, dal3 der Seelen-Hirte sein verlornes Schaf von dem Hause
Israel gefunden, und zu sich gezogen habe; und gaben mir den Rath, dal3 ich
mich allein an Christum halten sollte.

Von der Zeit an habe ich viel Proben seiner Liebe und Giite, auch selbst im
Leiblichen erfahren. Einen einzigen lebendigen Beweis muf3 ich davon an-
fuhren. Als ich in meinem Ehestande einstens von Lebensmitteln entbl6f3t
in groBer Bekiimmerni} war, wie ich mich mit Frau und Kind ernihren
wiirde: so bewies der gnidige GOtt gleichsam ein Wunder an mir, seinem
elenden Kinde; nemlich, daf3 ein sonst ruchloser Mann kommen muf3te, und
mich frage, ob er mir nicht mit 6 Scheffel Korn dienen kénnte; denn es
wire thm in seinem Herzen so gewesen, er sollte darum zu dem Leberecht
kommen. Hierliber nun ward ich sehtr beschimet, und nahm es als von
GOtt selbsten an, und dankte meinem Erl6ser, daf3 er noch der JEsus ist,
der [19] er von Ewigkeit her gewesen, der seine gottliche Verheissung auch
an mir armen Creatur erwiesen; da er gesprochen: Trachtet am ersten nach
dem Reiche GOttes, und nach seiner Gerechtigkeit: so wird euch solches
alles zufallen. Da ward mein armer schwacher Glaube gestirket.
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Meine Frau hat zu mir 6fters gesagt: Der Heiland ist der Einfiltigen Vor-
mund. Wir wollen uns aufs neue in seine blutige Arme hinein werfen, und
als arme Stunder, die Gnade suchen, bey ihme bleiben, bis er uns dort ewig
erquicken wird. ---

So weit gehet der Lebenslauf dieses lieben Mannes, in sofern er solchen,
theils von jemand aufschreiben lassen, theils andern erzehlet hat. Es wiren
wohl noch manche andere Begebenheiten und Vorfille zu merken. Inzwi-
schen wollen wir nur ein Paar Umstidnde anfiithren.

Einmal wird er zu einem vornehmen Herrn, bey dem er sonsten durch Taxi-
rung eines Hauses bekannt geworden, unvermuthet hingeruffen. Er weill
nicht die Ursache, und gehet in GOttes Namen hin. Er findet daselbst einen
andern Herrn sitzen, den er nicht kennet. Da ihm nun so vieles von der
Wahrheit und GewiBheit der christlichen Religion [20] gefraget, und unter
andern in ihn gedrungen wird, ob er denn nun ohne Zweifel glaubte, dal3
JEsus der Gekreuzigte der wahre GOtt sey? so ist er endlich in die Worte
ausgebrochen: Ich mufl es bekennen, wenn mir irgend eine Creatur die
Angst wegen meiner Siinden und Verlust meiner Seelen hitte wegnehmen
kénnen: so hitte ich sie angebetet. Nun aber konnte es niemand, selbst kein
Mensch, als dieser gekreuzigte JEsus. Da hat er keine Gottheit an mir be-
wiesen; folglich bete ich ihn mit Recht als meinen wahren GOtt und Hei-
land an. Bey seinem Herausgehen aus der Stube hat der vornehme Herr zu
dem andern gesagt: Nun héren Sie, so muf3 Thnen denn ein gewesener Jud
das sagen, was sie von Christen nicht glauben wollen. Denn wie man erfah-
ren, ist der andere Herr einer von denen gewesen, die die ewige Gottheit
Christi und die Wahrheit der heiligen Schrift in Zweifel zichen.

Noch einen geringen Umstand wollen wir zum Schlufle hinzufiigen. Dieser
Leberecht hérete einstens, dall bey der Kirche, wo er sich zum heil.
Abendmahl hielte, von beyden Predigern zwey erwachsene Juden-Knaben
angenommen waren; so dal ein jeder Prediger einen unterrichtete. Er gieng
also aus Liebe zu seinem Geschlecht hin um die Leute zu sprechen. Er
merkte es aber dem [21] einen bald ab, daf3 er nicht redliche Absichten hit-
te. Daher kam er zu dem Prediger, der den andern unterrichtete mit Freu-
denThrinen; und brach in die Worte aus: héren Sie, Herr Prediger! ihrem
Juden sehe ichs an, dem ists um seine Seele zu thun. GOtt gebe, dal3 Sie
Freude von ihm erleben.?® Bey dem andern traf seine Vermuthung, leider!
ein, denn, nachdem er getauft war, gieng er davon; und weil3 niemand wo er

geblieben.

36 Sollte derselbe, da er hier nun wohnet, dieses zu lesen bekommen: so flehe er den HErrn
an, daB3 der selige Leberecht in seiner Hoffnung sich nicht an jenem Tage betrogen finde.
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Die letzten Jahre seines Lebens, da Leberecht wegen seiner Krinklichkeit
nicht mehr so stark arbeiten konnte, hielte er eine kleine Schule von ohnge-
fehr acht bis zehn Kindern, die er nach seinen Kriften mit aller Treue un-
terrichtete, und sie insonderheit zu Christo hinzufithren suchte.

Seit einiger Zeit bemerkte er, dal ihm GOtt die Wassersucht auflegte. Weil
ihm aber zuweilen das Wasser von selbsten ablief: so bekam er wieder einige
Linderung bis gegen die letzten Wochen seines Lebens, da er viel Schmer-
zen ausstehen muflite, und fast gar nicht mehr liegen konnte. Er hatte noch
ein sehnlich Verlangen das heil. Abendmahl kurz [22] vor seinem Tode zu
genieBen, welches er auch erhielt.

So wie ihm nun schon vorhero JEsus Christus der gekreuzigte Alles in Al-
lem gewesen war: so ergriff er ihn besonders bey dem Genuf3 seines Leibes
und Blutes. Er schiittete noch zuletzt seiner Beichte seinen ganzen Lebens-
lauf mit Dank- und Liebes-Thrinen vor seinen EtlGser aus: wie ihn GOtt
aus der Finsternil3 gerissen, mit solcher Geduld getragen, und nicht eher
Ruhe finden laBlen, bis er den lieben Heiland, der alle seine Stinden getragen
hitte, kennen lernen. Endlich brach er in die Worte aus: Ich umfange, herz’
und kiBe der gekrinkten Wunden Zahl. Da der Prediger von ihm gieng:
nahmen sie von einander mit dargereichter Hand Abschied bis auf ewiges
Wiedersehen.

Und so ist er denn unvermuthet, da er fast sicbenzig Jahr alt war, in dem
1776sten Jahr, den 13. Novembris, als an einem Mittwoch Nachmittage um
3. Uhr ganz sanft und still im HErrn JEsu, den er so treulich angeruffen,
entschlaffen, und zu der Schaar der Vollendeten eingegangen; da er beson-
ders seine verklirten Lehrer, auch andere Kinder GOttes, die er gekannt
und geliebet hat, vor sich finden wird. Er hinterliB3t eine Wittwe und einen
Sohn, die GOtt auch zu sich [23] ziehen, und in Christo erhalten wolle zum
ewigen Leben. Amen.

SchluB3-Anmerkung.

Durch die Bekanntmachung dieses Lebenslaufs hoffet man auch dem gott-
losen Vorurtheil der mehresten Weltmenschen, die doch Christen seyn wol-
len, vorzubeugen; da sie es gar zum Sprichwort gemacht haben: Ein
getaufter Jude sey niemals ein rechter Christ; daher solle man ihm nach der
Taufe einen Stein an den Hals hingen, und ihn ersdufen; und was derglei-
chen teuflische Reden mehr sind. Ja man behauptet: solche getaufte Juden
sterben doch zuletzt als Juden. Nun an diesem ist es zu sehen gewesen, und
wir haben es aus seinem eignen Munde gehort; er starb als ein Christ auf
den Namen JEsu Christ, im Glauben an ihn und sein Verdienst; er starb
frohlich, willig und selig. Darum, du Spétter, schime dich und verstumme!
[24)
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Heiland, ach erwecke;

Nimm die Moses-Decke
Von den Juden fort

Sag dem ganzen Heere,

Dab es sich bekehre

Zu dem Lebenswort!
Himmelswirth, du guter Hirt,
Suche das Verlorne wiedet!
Komme bald herniedet!

O der sel’'gen Zeiten!

Welche Herrlichkeiten

Wird man alsdann sehn:

Wann aus der Zerstreuung

Dein Volk, zur Befreyung

Wird nach Hause gehn!

Ach! es ist, HErr JEsu Christ!
Solch ein Wunder lingst verheissen.
LaB es sich bald weisen!

Basler Christenschatz; siebente Auflag. p.138

Lebe}nslauf der Maria Louisa SCHNEIDER, T Donnegal 7. Dezember
1760”7

Den 7ten Decembris 1760 ging in Donnegal in Pensylvanien seelig zum
Heiland die verehlichte Schwester Maria Louisa Schneiderin.

Sie war 1692 zu Imspach im Rhein Hes|s]ischen von Judischen Eltern gebo-
ren. In ihren 18ten Jahr verheirathete sie sich mit einen Juden Namens Levi.
Von ihren 9 Kindern aus dieser Ehe ist nur ein Sohn noch am Leben und in
diesen Lande wohnhaft anno 22. trat sie mit ihren Man[n] und gedachten
Sohn zur Christlichen Religion und wurde durch einen Lutherischen Pfarrer
getauft, da sie anstatt ihres Jidischen Namens Sarah, den Namen Maria
Louisa bekam. Sie erzehlte daB3 sie schon in ihrer Kindheit einen besondern
Hang zu den Christen Kindern gehabt, deswegen sie auch ihr Vater nach
Meyen gethan hatte um ihr die Gelegenheit des Umgangs mit denselben
abzuschneiden. Um die gedachte Zeit ihrer Taufe habe sie 6fters ein aengst-
liches ihres Gemiiths gefiihlt, ohne zu verstehen voher dieselbe komme.
Das habe die Grifliche Herrschaft in Imspach erfahren und ihr gerathen
sich taufen zu laflen, worauf sie und ihr Man[n] so gleich gewilligte sie habe
wohl damals aber sehr viel davon verstanden; seit dem sie aber ein Gefiihl

37 UA, SHAHt 164.0, S. 8f.
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vom Heiland bekommen, sey ihr ihre Tauf-Gnade desto wichtiger gewor-
den. Anno [17]36 ging ihr erster Mann aus der Zeit und anno [17]38 verhei-
rathete sie sich mit dem nunmehrigen Witwer Peter Schneider, mit welchen
sie bald darauf nach Pensylvanien kam. Ihr Sohn Peter Georg ist noch her-
nieden. Anno [17]46 war ihr Haus hier in Donnegall eines von den ersten
wo die Briider ein und aus gingen und predigten. Das war auch die Gele-
genheit zu ihrer Brweckung Sie pflegte auch Ofters zu reimen als anno
[17]49 unser lieber Johanes in ihren Haus gewellen und sie mit weinig Wor-
ten an ihre Taufe erinnert habe welche ihr ein unvergeBlichen Eindruck
hinterlaBen hitten. Den 25. Novembris 1749 wurde sie in die Gemeine auf
genommen und am 12ten Martius [17]50 zum heiligen Abend Mahl admi-
ttirt. Von der Zeit an arbeitete der heilige Geist unermiidet an ihren Herzen.
Sie klagte oft mit Thrinen daf3 sie wohl erfahre, wie schwer es vor geborne
und erwachsene Jiiden sey, an Jesum den gecreitzigten, als den wahren Gott
und Messiam zu glduben. Wen[n] ihr Herz durch Jesu Marter besonders hin
genommen war, welches sonderlich beym Genuf3 des heiligen Abend Mahls
geschahe; so sagte sie oft mit Thrinen Ach was gro3e Gnade ldst Er mir aus
seinen Wunden zuflieBen; ich bin Ihm ja so fremd gewesen, als andre Juden
und bin noch nicht bef3er, als, die, die Ihm get[6tet?] haben und dergleichen
Ausdricke mehr, die man nie ohne Bewegung anhéren konnte. Die letzten
Ostern sagte sie positiv dal} ihr Hiitte Gibers Jahr schon ein Plitzgen auf den
Huthberg haben werde. Der heilige Geist arbeitete auch in diesen lezten
Jahr besonders auf die wahre Siinderschaft bey ihr. Nur war ihr, ihr allzu
wircksames Gemiith oft im Wege und brachte sie in etwas hinein, das sie
hernach bereuete. In ihrer Kranckheit faltete sie einmal die Hinde und sag-
te: Ach was bin ich Thm fir Danck schuldigr Was hat Er an mir gethan! Als
Geschwister Roslers sie das lezte mal besuchten, waren ihre lezten Worte:
Ach! das theure Lése Geld! Ach sein Blut und so ging dieses geschundene
Schiflein vom Hause Israel in die Arme unstes Ertz Hirten Uber, mit der
Collecte zur Loosung ,,Dem Glaubens Anfinger sey Danck, ol ja tausend
Danck!

Lebenslauf des Johann Friedrich PAULY, T Sarepta 12. September
1775%

Johan Friedrich Pauly, geboren den 6ten Januarii 1722 in Labchin einem
polnischen Stidtchen, 7 Meilen von Thoren, 1 1/12. Septembris 1775 in

Sarepta

Er hat von seinem Gang durch diese Zeit folgendes hinterlaen:

3 UA, R.22.01.b.113.
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Meine Eltern waren Juden; und weil mein Vater ein wohlhabender Mann
wat, so lie} Er seine Kinder nach Jidischer Art gut Erziehen, welches bey
den Juden darin besteht wenn sie ihre Kinder studiren lassen. Er starb da
ich 12 Jahr alt war. Darauf nahm mein Bruder, der schon etablirt war, mich
und meine 3 Bruder zu sich, und hielt uns einen Informator, bis er uns auf
die hohe Schule nach Frankfurt am Mayn schickte. Hier lie} ich mich bey
der mannig faltigen Gelegenheit zu Ausschweifungen mit hinreillen, war
aber immer unruhig und hatte ein sehr geplagtes Leben. [2] Von Frankfurt
ging ich nach Mez, auf die dasige Schule, sehe mich aber aus Armuth bald
gendhtiget, in Lothringen Condition als Informator zu nehmen. Hier ver-
folgte mich die Unruhe meines Herzens um so mehr, da ich wahr nehm,
dal} ich immer tiefer in die Stinde hinein gerieth. Ein Advokat, mit dem ich
in Bekantschaft war, erzehlte mir, daf3 in der Gegend Jesuitische Missionari-
us sich befanden, und forderte mich auf mit ihm zu gehen, und diese Leute
predigen zu héren. Der Inhalt ihrer Predigt war der Heiland und sein Mar-
tertod. — Mein Herz wurde weich und zerfloBen, so dal3 ich den Heiland
bitten konnte, sich an meinem Herzen kriftig zu erweisen. Ich erkannte es
als Wahrheit, dal3 Jesus Christus in die Welt gekommen ist, die Stinder selig
zu machen, und konnte es auch auf mich appliciren. Im Septembris 1740
wurde ich getauft, und mein Herz war von dieser Handlung sehr angethan.
Weil ich Paul hie3: so bekam [3] ich den Namen Pauly. Ich bat man solte
mich studiren lassen, allein der Bischof von Mez hatte es absolut verboten,
und ich war gendhtiget mir eine ProfeBion zu erwehlen, da ich denn ein
Perukenmacher wurde. Bald nach meiner Taufe gerieth ich wieder in alles
schlechte hinein, darinn ich vor derselben gesteckt hatte, und wurde dariiber
erstaunlich unruhig. Ich klagte meinem Beicht-Vater, dal ich der Stunde
nicht kénnte los werden, und er verwies mich auf das Selbst wircken. Ich
fastete, kasteyte und Peitschte meinen Leib, aber nichts wolte helfen; ich
gerieth immer tiefer in die Siinde, so daf3 ich endlich wieder daran zweifelte,
dal3 Jesus Christus fir die Siinde der Menschen gestorben sey, und mir vor-
nahm wieder nach Deutschland zu meinem Volke zu gehen. Bey dem dama-
ligen Kriege fand sich bald eine Gelegenheit dazu, und ich kam nach einiger
Zeit wieder nach Frankfurt am Mayn. Hier [4] arbeitete ich auf meiner
ProfeBlion, besuchte fleifig meine alte Bekannten unter den Juden, und
machte ihnen Hofnung, wieder zu thnen zurtick zu gehen. — In dieser Situa-
tion horte ich von einem Peruckemacher Gesellen, der ein Herrnhuter seyn
solte. Mit demselben machte ich Bekanntschaft. Er predigte mir den Hei-
land als den Versohner der Siinden aller Welt, der uns von allen Stinden frey
machen kénnte. Auf mein Erwiedern, daf3 ich es nicht glauben kénnte, sagte
er: ich solte es nur mit Ernst probiren; so wiirde ich es erfahren. Ich ging
nach Hause, bat den Heiland um Gnade, und fihlte, dal mir wieder so zu
Muthe war, wie bey meiner Taufe. Von da besuchte ich die Versamlungen
der Briider fleiBig, wurde mit Briidern von Herrnhaag bekannt, und besuch-
te auch die Gemeine daselbst. Der liebe Heiland schenkte mir Vergebung
der Stinden [5] und ich erlangte die Freyheit aus seinem Tode nicht mehr ein
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Sklave der Siinde zu seyn. Im Jahr 1745 zog ich nach Herrnhaag zum blei-
ben. Es war mir in der gemeine sehr wohl, und ich dankte dem Heiland fir
meine Gnadenwahl. Noch in demselben Jahre gelangte ich zur Aufnahme in
die Gemeine, und mit derselben zum Genul3 Seines Leibes und Blutes im
heiligen AbendMahl; mein Herz fithlte dabey etwas unaussprechliches. Von
Herrnhaag kam ich nach Neusalz, woselbst es mir nicht so gut ging. Ich
blieb nicht in den zirtlichen Umgang mit dem Heiland, er kannte mich nicht
mehr als einen armen Stinder, verlor Jesum aus den Augen, und aus den
Herzen, und fuhlte bittre Seelenschmerzen, die mich anstatt zum Besinnen
zu bringen, mutslos machten, so daf} ich wieder ganz in die Stinde hinein
gerieth. Die Briidder wolten mich noch retten und [6] nach Gnadenberg schi-
cken; ich konte aber nicht Stinder werden, und ging 1749 von der Gemeine
weg, und dber Stettin nach Petersburg Unterwegens besuchte ich meinen
iltesten Bruder, und sagte ihm, daf ich es an meinem eigenen Herzen erfah-
ren habe, daf} Jesus fiir die Sinde der Welt gestorben sey. In Petersburg
lebte ich wie alle Menschen, sagte frey heraus, daf ich kein Bruder sey und
bekannte vor dem Justiz Collegio, da ich wegen der Gemeine examiniert
wurde, daf3 ich darum von der Gemeine gezogen sey, weil ich die Siinde und
die Welt lieb hitte. Im Jahr 1751 reiste ich aus Unruhe meines Herzens zu-
rick nach Deutschland und wolte wieder zur Gemeine. Weil ich aber mich
noch nicht dazu entschliessen konnte, mich als einen armen Sunder die
Gemeine in die Arme zu werfen; so kehrte ich in Dresden wieder um nach
Petersburg, und von da ging ich voller Unruhe weiter nach Moskau. Hier [7]
heyrathete ich 1753 und dachte dabey ein ehrbarer Mensch zu werden. Ich
blieb aber derselbige, der ich gewesen war, und verbrachte meine Zeit in der
Ehe ohne den Heiland. Bisweilen fiel mir gar ein, ob es denn auch wol wahr
ist, daB3 Sein Tod den Briiddern klar ist. Als mir der Heyland Kinder schenck-
te, und ich dieselben heran wachsen sahe, wurde ich von neuem Uber mei-
nen unseligen Umstinden verlegen, und ich bat den Heiland mit vielen
Thrinen, mir weg und Mittel zu schaffen meine Kinder in die Gemeine zu
bringen. Der Heiland rdumte auch selber alle Hindernisse aus dem Wege.
Meine Frau ging 1768 als cine arme Stunderin auf das Verdienst Jesu selig
aus der Zeit. Noch vor ihrem Ende bat sie mich flehentlich, unsre Kinder in
die Gemeine nach Sarepta zu schicken, welches auch mit meinen beyden
noch lebenden Kindern Johannes und Anna im Jahre 1769 ins Werck ge-
richtet wurde. [8] Im Jahr 1771 besuchte ich selbst die Gemeine in Sarepta,
und bat um Etlaubni3 da wohnen zu durfen, um daselbst mein Gebeine zu
Ruhe zu legen. Zu meiner Freude und Beschimung erhielt ich diese Etlaub-
nif}, und zog noch im Jahre 1771 hieher nach Sarepta. Ich redte mit den
Heiland iiber alle meine Umstinde, und vorigen Gang griindlich aus, legte
meinen Arbeitern mein ganzes Herz, und alle mein Elend, das ich in mir
fihlte dar, und wurde dadurch leichte und lichte. — Besonders gesegnet war
mir die erste Feyer des Weynachts-Festes. Ich fithlte mich so arm und
Elend, daB3 ich zweifelte, ob ich jemals etwas von wahrer Gnade in meinem
Herzen gefiihlt hitte. Mein Erloser aber, zu dem ich mich mit vielen Thri-
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nen wendete: erschien mir in dem Bilde, wie Er auch fiir meine Noth, sich
am Kreuze zu Todte geblutet hat, und ich [9] konnte ihm von Herzen
dancken, dal3 Er mich zu einem armen Menschen, und nicht zu einem heili-
gen Engel geschaffen hatte. Den 14ten July 1772 bekam ich wieder Erlaub-
nif}, mit dem Volcke des HErtn, das heilige Abendmahl zu geniessen. Herz
und Augen floBen dabey in Thrinen. — So weit des seligen Bruders eignen
Worte. — Er ging von da an einen ziemlich egalen Gang, kannte seine
Schwichen, nahm aber dabey seine Zuflucht zum SiinderFreunde Jesu Mar-
ter und Tod, das er als die Ursache seiner Gnadenwahl erkannte, ging ihm
uber alles. Mit Thrinen danckte er oftmals den Heiland, daf3 Er seine Kin-
der und ihn aus der Welt heraus gerilen; er wolte lieber in der Gemeine
Thirhiter, als in der Welt angesehen seyn. Er diente gern jedermann, ver-
richtete das ihm aufgetragene Geschifte mit Fleil und Treue, und [10] lie3
sich keine Mihe und Beschwetlichkeit verdrieBen. Die mehrere und nihere
Connexion mit dem Heyland lag ihm seit einem Jahre besonders am Her-
zen; worluber er sich bisweilen schon und ruhrend erkliarte. Am 10ten Feb-
ruarii dieses Jahrs wurde er mit der ledigen Schwester Magaretha Mengerin
zur heiligen Ehe verbunden, gegen welche er sich in der kurzen Zeit ihres
beysammenseyns als ein treuer Vater, und liebreicher Ehemann bewies. Ein
Inflamatorisches Fieber war die Gelegenheit zu seiner Auflésung, welche
den 1/12 Septembris im 54ten Jahre seines Alters erfolgte.

Lebe}r;slauf des Christian Friedrich RESEWITZ, T Berlin 29. November
1764

Den 29. [November 1764] frih um 6 Uhr hatte unser alter Bruder Christian
Fridrich Resewiz, ein lieber Jude, der seinen gecreuzigten Vetter von Herzen
lieb hatte und an Thn glaubte, das Glik seelig heimzugehen. [...] Seine iltes-
te Tochter, die auch zu den AbendMahls Geschwistern gehdrt, hat heute
just ihren GeburtsTag und kam und meldete es uns. Von seinem Lebens-
lauf findet sich folgender Aufsaz von ihm.

Ich bin (schreibt er selbst) 1695 zu Hozeploz in ObetrSchlesien von jiidi-
schen Eltern geboren. Mein Vater war Rebbe und hatte die erwachsenen
Juden minnlichen Geschlechts im Judenthum zu informiren. Da kam denn
auch immer die Historie von dem Jesu von Nazareth vor, der daselbst von
der Maria geboren, und als er zu Jahren gekommen, gelehrt, und viele Wun-
der an Blinden, Tauben, Lahmen und Todten gethan, und sich vor den
Messias ausgegeben habe, der Israel erl6sen sollte. Als aber die Hohenpries-
ter und Schriftgelehrten solches genau untersucht hitten, so habe sichs ge-
funden, dal3 er mit dem Namen Jehovah allerley Kiinste zu machen gewust,
und durch den Beelzebub solche Thaten gethan. Weil Er aber doch viel

3 Diarium Soz Betlin (UA, R.7.B.b.7.a).
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Volks verfithrt und an sich gezogen, und sich selbst zu Gott gemacht; so
haben sie ihn nach dem Gesez Mosis zum Tode verdamt und ans Creuz
hingen laBlen. Das wire nun wohl alles guth gewesen, wenn sie nur nicht
den Streich gemacht und sich auf die gojim, die Wache bey seinem Grabe
gehalten, verlaBen hitten. Die hitten sich bestechen lalen von seinen An-
hingern, welche Seinen Leichnam gestohlen und darnach gesagt hitten, Er
sey auferstanden und lebe: Da sey der lezte Betrug drger geworden als der
erste.

Diese Historie wurde nun sehr ofte des Freytags vorm Sabbat mit gro3em
Eifer von meinem Vater erzehlt, und ich war als ein Kind mit meinen Spiel-
sachen beschiftigt, horchte aber doch sehr auf die Histérgen, und wenn ich
bey langen Nichten nicht mehr schlafen konnte und doch liegen bleiben
muste, fielen mir die Sachen wieder ein, und ich dachte oft: Wie, wenns nun
aber doch wahr und der Messias wirklich schon gekommen wire? Denn so
wie allen Menschen von Natur eingepflanzt ist, dal der Messias aus dem
Stamm Juda kommen wird; und ich schlepte mich oft lange Zeit mit dem
Zweifel. Einsmals|!] nahm mich mein Vater mit tiber Feld, und als ich etwas
zuriick geblieben war, gerieth ich unter leichtfertige Catholische Jungens, die
foderten|!] Geld von mir, und weil ich keins hatte, so sollte ich beten, und
einer betete mir vor: Jesus Christus etc. und die andern huben die Peitschen
auf, mich um die blo3en Beine zu hauen; indem wandte sich aber mein Va-
ter um und ich kam los. Als ich zu ihm kam, fragte er, was die Jungen von
mir verlangt hitten? Antwort: ich sollte den Tholah anbeten. Hast du denn
das gethan? Antwort: O nein! Das ist dein groBes Glick, sagte er, denn
sichest du wohl die Wolken am Himmel lauffen, das sind lauter Teufel, die
lauren nur auf die, die den Tolah anbeten, und die hitten dich in die Luft
gefiihrt und bis ans Ende der Erden geschlept. O, dacht ich bey mir selbst;
es ist guth daf3 die Jungen nicht zugehauen haben, sonst hitte ich doch wohl
gebetet. Doch nahm ich mir vest vor dergleichen nie zu thun; denn er er-
zehlte mir viele Wunderdinge, auch wegen des Schweinfleisch-eBens. Anno
1709 starb mein Vater, und ich kam nach einigen Jahren nach Frankfurt an
der Oder um die Handlung zu lernen. Da ging ich manchmal zu einem
Nachbar, der ein Christ war, und der fragte mich: ob denn die Juden gar
nicht mehr an den Messias didchten, und ob denn Gott ein Liigner wire, dall
er die VerheiBBung nicht erfiille? Ich hatte mich detley Gedanken manches
Jahr entschlagen und kam hierdurch aufs neue in Zweifel; ich konnte aber
doch nicht von dem Manne weg bleiben und hérte nicht nur gerne was vom
Messia, sondern gab auch Anlas dazu; und als ich mich einmal zu dem
Mann verlauten lieB3, ich seye nicht willens als ein Jude zu sterben, so sagte
er, es konnte ja lieber heute als morgen geschehen, denn ich kénnte bald
sterben und wire dann um meine Seeligkeit betrogen. Ich versprach auf
morgen. Als ich mich den abend zu bette legte tberlief mich ein groQles
Zittern, daf3 ich an zu beten fing und dariiber einschlief. Des morgens beym
erwachen war mir wohl zu muthe, und ich eilte zu meinem Nachbar, der
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schon im Begriff war zu den Predigern zu gehen, und wir gingen zusammen
in die sacristey wo sich die Prediger befanden.

Ich hérte da in meinem Leben die erste Predigt, ich hérte zwar, verstund
aber kein Wort; man fing an zu singen, und so wachsam ich war, verstund
ich doch nichts. Endlich horte ich: die Seel geht unverlohren, wird gefiihrt
in Abrahams Schoos etc. Da hiipfte mir mein Herz, die Zweifel verschwan-
den, und ich sprach in meinem Herzen iberlaut aus: Der Messias ist ge-
kommen Hallelujah! Anno 1716 den XX. Sonntag nach Trinitatis bin ich
getauft worden und kam auch gleich in die Lehre und ging ich auf die Wan-
derschaft. In Halle hérte ich den seeligen Professor Franken predigen und
kam zur Erkenntnis dal3 man sich bekehren miiie. Da trug ichs denn auch
auf ein frommes Leben an; allein der Unglaube an Jesu Marter-Tod ist mir
nicht eingefallen. Ich dachte es wire genug wenn ich glaubte, da3 Er der
Messias wire, der in die Welt kommen soll. Mit meinem Wandel mif3e Er
nun schon zufrieden seyn, weil ich ein schwacher Mensch sey, da miiste Sein
Verdienst ersezen was mir mangle. Ich ging fleilig ins Waysenhaul3 und
lernte fein beten, blieb aber todt, und meine Bemithung half mir nichts,
sondern ich gerieth immer in mehrere Schlechtigkeit und verzagte fast an
aller Bef3erung.

Anno 1726 trat ich in Betlin in die Ehe, mit dem ernsten Vorsaz mein Le-
ben zu beBlern. Das gefiel meiner Frau nicht uneben; Wir gingen zu guten
Predigern und lasen fleiBig in der Bibel und andern guten Biichern, hielten
uns auch fiir beBer als andere; aber der Unglaube an Jesu Marterbild und
daf3 uns Seine Wunden und Blut vom Tode erléset, und dal3 wir davon was
erfahren miusten, blieb uns verdekt. Doch blieb immer etwas im Gewiflen
tbrig, daf3 uns unsern Grund umschmiB. Als 1738 der Herr Graf von Zin-
zendorf hierher kam nebst vielen Gemein-geschwistern, wurde ich mit dem
seeligen Lintrup bekannt, und verstund so viel von dem Zwek ihres daseyns,
dal sie in Berlin eine Aufmunterung machen sollten. Die Reden des Herrn
Grafen waren mir aber nicht deutlich, und ich wuste nicht was das|!] gesagt
war. Einsmals kam ich beym herausgehen, da es finster war auf der Galle
neben ein paar vornechme Leute, die redten iber den Herrn Grafen und
seine Reden, und der cine sagte: der Herr Jesus ist des Herrn Grafen sein
Patron! Das verdrof3 mich, weils aus einem Spottgeist geredet wurde, und
ich dachte; Wenn der nur mein patron wite, so wire mir geholfen! und von
Stund an wurde mein Herz drauf ersessen Jesum zum patron anzunchmen,
Ich ging deshalb oft in die Kammer um mit Ihm dariiber zu reden; ich las in
der Bibel und in den schénen von Halle her mir noch bekannten Liedern,
und es war mir wie im Frih-jahr, wenn die schénen Blumen aufbrechen.
Allein da ich mir einmal in der Nacht mit dem Jesu von Nazareth zu thun
machte, so fiel mir das 53ste Capitel Jesaia ein: Er ist um unserer MiB3ethat
willen verwundet und um unserer Siinde willen zerschlagen etc. und daf3 der
Prophet sagt: aber wer glaubt unserer Predigt, dall ihm der Arm des Herrn
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offenbaret werde. Dariiber wurde ich so bewegt, dass ich tUberlaut weinte
und um den Glauben bat, dass auch meine Frau erschrak, weil sie dachte ich
sey im Schlaf; als ich ihr aber die Sache erzehlte, wurde sie mit Bedacht stil-
le.

Soweit ist er mit seinem Aufsaz gekommen!

Er blieb von derselben Zeit und kam immer mehr in Bekantschaft mit den
Bridern, und war bey den ersten Verbindungen und Einrichtungen, die
unter den Seelen durch der Gemein Dienst gemacht wurden. Ob es ithm
immer so gewesen als es ihm in dem lezten Jahre sondetlich war, Christ-
nacht und die passion zu besingen in einem Ton alle Lebens-Stunden, kann
ich kaum denken; aber dass es jetzt Wahrheit bey ihm war, kann ich mit
Freudigkeit bezeugen. Wir freuten uns tiber seine ZerfloBenheit des Her-
zens. Bey allen Gelegenheiten, wo man mit ihm zu reden kam, ging davon
der Mund tber, dass er Thn viel zu wenig noch liebte, und zu leichte wieder
von dem Blik Jesaja am 53ten weg kime. Wir liebten ihn als einen chrlichen
und aufrichtigen Menschen, als einen Erstling aus den Juden, der sich auch
in dem Theil als ein bekehrter Jude legitimirte, dass er nicht schacherte; Und
seine leichtsinnige Natur-art und Angewohnheiten preften ihm manche
Thrinen aus. Er war am 25ten noch mit zum AbendMahl, und war ganz
ausnehmend angethan bey dem Anbeten der Geschwister am 26ten, und
weinte fast laut. Gestern Abend war er noch beym Verlesen, und heute frih
erblafite sein Mund seeliglich in Jesu Arm und Schoos, im 70sten Jahre sei-
nes Alters.



Hans Adolph Brorson und Andreas Grassmann

Pietismus und Herrnhuter Briidergemeine im Rahmen des
dinischen Absolutismus des frithen 18. Jahrhunderts

von Steffen Arndal

Um die Auseinandersetzungen zwischen Staatskirchlichkeit, Pietismus und
Bridergemeine im Dinemark des frithen 18. Jahrhunderts zu verstehen,
muss man die fur viele vielleicht Uberraschende Tatsache zur Kenntnis
nehmen, dass der ddnische Absolutismus im damaligen Europa die am kon-
sequentesten durchgefiithrte Spielart dieser Regierungsform war. Im Jahre
1660 nach dem Verlust der Landschaften Schonen, Halland und Blekinge im
Krieg gegen Schweden eingefithrt und 1665 im ,,Kongeloven® (dem Ko-
nigsgesetz) niedergelegt, lie} er dem Volk Giberhaupt kein Mitspracherecht in
der Form von Landtagen oder Stindeversammlungen. Uneingeschrinkter,
nunmehr erblicher Herrscher war der Kénig von Gottes Gnaden. Er war im
Rahmen dieses theokratischen Absolutismus als Gottes Statthalter auf Er-
den eigentlich der Herrscher in einem Reiche Gottes. Er sorgte sowohl fiir
das leibliche als auch fiir das geistliche Wohl seiner Untertanen, und war
Gott gegeniiber verpflichtet, die Kirche gegen separatistische und subversi-
ve Tendenzen jedweder Art zu schiitzen.

Dies bekam die pietistische Erweckung, die sich um 1700 in Dinemark
immer stirker geltend machte, natiirlich zu sptiren. Vor allen die orthodo-
xen Pfarrer wachten argwdéhnisch iiber die reine lutherische Lehre und ver-
urteilten Irrlehre und neue Gebriuche scharf. Die Regierung fiirchtete
besonders separatistische Tendenzen, die strengstens bekdmpft wurden.
Dem konservativ-kirchlichen Pietismus spenerscher und hallescher Prigung
dagegen stand der theokratische Absolutismus allerdings nicht besonders
feindlich gegeniiber. Ganz im Gegenteil. Man sah in der pietistischen Erwe-
ckung weitgehend eine Méglichkeit, die Untertanen des Kénigs durch eine
religiése Verinnerlichung und Vertiefung der theokratischen Ideologie zu
etziehen und den christlichen Glauben in missionatische und sozialreforme-
rische Initiativen umzusetzen. Schon am Anfang des Jahrhunderts bestan-
den Kontakte zwischen der dinischen Regierung und Halle, was u.a. seit
1706 in der bekannten ,,Dinisch-Hallischen Mission in Tranquebar!, in der
Einrichtung eines Armenwesens (1708) und eines Waisenhauses in Kopen-

1 Anders Norgaard, The Missions Relationship to the Danes, in: Andreas Gross/Y. Vincent
Kumandros/Heike Liebau, Halle and the Beginnings of Protestant Christianity in India,
Bd. I: The Danish-Halle and the English-Halle Mission, Halle 2006, S. 161-207.
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hagen (1727) zum Ausdruck kam.2 Die anfingliche Verbreitung der Erwe-
ckung in der Bevolkerung geschah nicht, wie man vielleicht glauben kénnte,
mit Schleswig-Holstein als Einfallspforte, sondern vorerst in Kopenhagen,
wohin sie durch erweckte theologische Kandidaten gebracht wurde, die an
deutschen Universititen, vor allem in Halle, studiert hatten und als Hausleh-
rer bei deutschsprachigen Familien ein Auskommen suchten. Ein solcher
deutscher Theologe war Johann Hermann Schrader (1684—1737), der nach
Studien in Rostock Hauslehrer bei einflussreichen Familien in Kopenhagen
wurde. Er wurde sogar Exerzitienmeister der pietistisch erweckten Prinzes-
sin Chatlotte Amalie (1706—-1782) und erhielt 1728 das ansehnliche Amt des
Hauptpastors in Tondern, wo er u.a. durch Betstunden im Pfarrhause, die
Herausgabe des sogenannten ,, Tondernschen Gesangbuches® und den Bau
eines Waisenhauses eine Erweckung hervorrief.? Er sollte eine wichtige
Rolle fiir den Pietismus und die Aufnahme der Herrnhuter in Dinemark
spielen.

Schon frith hatte der Pietismus sich auch in anderen deutschsprachigen
Stidten in Schleswig geltend gemacht, um 1720 jedoch hatte die Erweckung
auch auf die didnisch sprechende Bevolkerung Westschleswigs tibergegriffen.
Sie wurde vornehmlich von jungen didnischen Theologen getragen, die als
,Holsati“ an deutschen Universititen u.a. in Halle studiert hatten und sich
energisch bemiihten, in den lindlichen Gemeinden ihrer Heimat eine Erwe-
ckung hervorzurufen. Zu denen gehérte Hans Adolph Brorson (1694-1764)
nicht. Er war ein in vieler Hinsicht schwichlicher und depressiv angelegter
Mensch, der sein Theologiestudium in Kopenhagen aus gesundheitlichen
Grinden hatte abbrechen mussen, wonach die Familie ihm ein Unterkom-
men als Hauslehrer fir die Kinder seines Onkels in Légumkloster verschafft
hatte. Hier — im Herzen der westschleswigschen Erweckung — etlebte er
seine personliche Wiedergeburt, die er spiter (1741) in seiner bei der Er-
nennung zum Bischof von Ripen verfassten Vita folgendermaBlen be-
schreibt: ,,Zu der Zeit fing er an mehr Einsicht in die Beschaffenheit des
wahren Christentums zu erlangen, unter etlichen Anfechtungen, in unauf-
hérlichen Gebeten und geistlichen Betrachtungen Evangelii Stile zu schme-
cken, und in solcher Weise desto freudiger sein Studium Theologicum
fortzusetzen.“4

2 Jakob L. Balling, Poul Georg Lindhardt, Den nordiske kirkes historie, Kobenhavn 1967,
S. 145. Vgl. auch Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte, Neumiinster 1977ff., Bd. IV,
S. 311ff.

3 Steffen Arndal, Der ,,Freylinghausen” und das Vollstindige Gesang=Buch, in einer Samm-
lung Alter und Neuer Geistreichen Lieder (Tondern 1731), in: Wolfgang Miersemann und
Gudrun Busch (Hrsg.), ,,Singt dem Herrn nah und fern®. 300 Jahre Freylinghausensches
Gesangbuch, Tiibingen und Halle 2008 (= Hallesche Forschungen ; 20), S. 399-412.

4 Hans Adolph Brorson, Samlede Skrifter I-III, udgivet af Det Danske Sprog- og Litteratur-
selskab ved L. J. Koch, 1951, 1953 und 1956 (BSS), Bd. II1, S. 245: ,,Ved den tiid begyndte
han at faa Meere Indsigt i den sande Christendoms beskaffenhed, under adskillige fristelser, i
uophorlige bonner og aandelige betragtninger at smage Evangelii Sodhed, og paa saadan
Maade desto gledeligere at fortsatte sit Studium Theologicum.”
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Obwohl hier nicht von einem plétzlichen Durchbruch zu unerschiitterli-
cher Glaubensgewissheit die Rede ist, so wie er eigentlich von August Her-
mann Francke gefordert wurde, stimmt diese Beschreibung ganz gut mit der
Auffassung der Bekehrung im halleschen Pietismus iiberein. Francke hatte ja
auch die Moglichkeit einer allmihlichen Entwicklung zugegeben, nur sollte
man mindestens angeben kénnen, wann die Wiedergeburt angefangen hatte,
und das ist ja genau, was Brorson tut. Sein Glaube ist von Anfang an ein
schwacher und angefochtener Glaube gewesen und ist es offenbar auch
noch zu der Zeit, als er seine Vita verfasste. Vorerst konnte er aber sein
Studium abschlieBen und wurde in dem weit drauBlen in den flachen
Marschgegenden Schleswigs gelegenen, kleinen und armen Dorf Randerup,
wo er 1694 geboren worden war, als Pfarrer eingesetzt. Hier lebte er, mit
seiner Cousine und Schiilerin Catharina Steenbak Clausen verheiratet, acht
Jahre. Er muss sich als ein gewissenhafter und ernstlich erweckter Christ das
Interesse seiner Vorgesetzten zugezogen haben, denn 1729 holte ithn Johann
Hermann Schrader nach Tondern, wo er als ,,dinischer und dritter Predi-
gerS sich vor allem um die ddnisch sprechende Bevolkerung der Umgebung
Tonderns zu kimmern hatte. Er wurde ein wichtiger Mitarbeiter Schraders,
mit dem ihn auch das Interesse fir geistliche Lieddichtung verband. So
konnte er, von dem deutschsprachigen ,,Tondernschen Gesangbuch®
Schraders inspiriert, seine schon in Légumkloster angefangene dénische
geistliche Dichtung fortsetzen und erweitern.

Im folgenden Jahr 1730 starb Konig Friedrich IV. (1671-1730,
reg. 1699-1730) und sein Sohn Christian VI. (1699-1746, reg. 1730—1740)
folgte ihm auf dem Thron. Dieser war wie seine fromme Schwester, die
Erbprinzessin Chatlotte Amalia, ernstlich erweckt, und es war klar, dass
nunmeht der Pietismus in Dianemark an die Macht kommen wiirde. Nur
war es vorldufig unsicher, in welcher Form das geschehen sollte. Schon als
Kronprinz war Christian VI. auf Reisen in Deutschland durch Vermittlung
seiner Schwiegermutter, der Markgrifin von Brandenburg-Kulmbach, Zin-
zendorf begegnet. Er war von seiner charismatischen Persénlichkeit stark
beeindruckt und von seinen Gedanken einer christlichen Erneuerung sehr
angetan. Bei den Krénungsfeierlichkeiten im folgenden Jahr erschien Zin-
zendorf als gechrter Gast, wurde zum Ritter des ,,Danebrogordens ernannt
und rief bei Hofe und in den héheren Kreisen eine Erweckung hervor. Sei-
ne Begleiter kiimmerten sich um die weniger Vornehmen, wobei sie durch
Graf Danneskiold-Laurvigs® Kammermohren Anton veranlasst wurden, in
der didnischen Kolonie auf St. Thomas in Westindien eine Mission anzufan-
gen.’

5 ,Dansk og 3die Prast”. Ebd., S. 246.

¢ Graf Ferdinand Anton Danneskiold-Laurvig (1688-1754) war kdniglicher Oberstallmeister
und wurde 1723 Direktor der Westindischen Kompagnie.
7 Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf,

beschrieben von August Gottlieb Spangenberg. Zu finden in den Briidder - Gemeinen [1775],
S. 704.
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Zinzendort hatte auch personlichen Kontakt zu der pietistischen Erwe-
ckung in Westschleswig. August Gottlieb Spangenbergs Zinzendortbiogra-
phie beschreibt, wie Zinzendorf auf der Reise nach Kopenhagen in
Rendsburg einen Abend in der Gesellschaft von Generalsuperintendent
Conradi und verschiedenen Vertretern der schleswigschen Geistlichkeit
verbrachte.® Darunter befand sich auch Johann Hermann Schrader. Das
geht aus einem Brief vom 7. August 1731 hervor, in dem Schrader Zinzen-
dorf fir ein Geldgeschenk fiir das Waisenhaus in Tondern dankt, das er ihm
auf der Heimreise von den Kronungsfeierlichkeiten von Itzehoe aus zuge-
schickt hatte. Gleichzeitig bittet er um Ratschlige in Bezug auf das Gemein-
deleben in Tondern und beklagt, dass es ihm nicht moglich gewesen war,
Zinzendorf in Tondern zu empfangen, obwohl er die grole Freude gehabt
hatte, ,,Ew. Hochgriflichen Exellence von Person zu sehen und kennen zu
lernen®?. Das bezieht sich auf das Treffen in Schleswig und rdumt gleichzei-
tig mit dem Missverstindnis auf, dass Zinzendorf Tondern besucht haben
sollte.10

Dafiir wurde Tondern in den folgenden Jahren von Missionaren aus
Herrnhut besucht, darunter August Gottlieb Spangenberg und David Nit-
schmann (Episcopus). Letzterer war gerade aus St. Thomas zuriickgekehrt,
wo die Mission unter den Negersklaven im vollen Gange war. Johann Her-
mann Schrader empfing die Emissire aus Herrnhut mit Begeisterung und
soll sogar versucht haben, sie in Tondern festzuhalten, um ein durch die
Briidergemeine inspiriertes Gemeindeleben zu etablieren. Anfang der drei-
Biger Jahre und spiter bestand ein reger Kontakt zwischen der neu gegrin-
deten Briidergemeine in Herrnhut und verschiedenen Orten in Dinemark
vor allem in Jitland und auf der Insel Finen. Mit dem Jahre 1731 als
Schnittpunkt lsst sich also feststellen, dass sowohl der Hof in Kopenhagen
als auch die Geistlichkeit in einigen Stidten und Gemeinden den Herrnhu-
tern mit Offenheit und Sympathie begegnet sind, und dass z.B. Schrader
und Brorson sie nicht als eine Konkurrenz aufgefasst haben, sondern als
einen neuen, aktuellen und intensivierten Schub der schon bekannten pietis-
tischen Erweckung. In Tondern hat Brorson eine lebenslingliche Sympathie
fir die Briider und ihre Frommigkeit begriindet.

Im Laufe der 30er Jahre trat aber eine Wandlung in der Stellung der
Herrnhuter in der ddnischen Monarchie ein. Schon 1735 war Zinzendorf am
Hofe in Ungnade gefallen. Er musste seinen Danebrog-Orden zuriickschi-
cken und man sah in ihm je linger je deutlicher einen fiir die Staatskirche
gefihrlichen religiosen Phantasten. Dabei spielten die Ubernahme der alten
mihrischen Bischofssukzession durch David Nitschmann (1735) und Zin-

8 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, Bd. I-111, Barby 1772, S. 682.

9 Biidingische Sammlung einiger in die Kirchenhistorie einschlagender sonderlich neuerer
Schriften, Bd. 111, Bidingen 1744, S. 802.

10 So z.B. Anders Pontoppidan Thyssen, Vakkelsernes frembrud i Danmark i forste halvdel
af det 19. drhundrede, Bd. IV, Kebenhavn 1967, S. 21.
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zendorfs Ausweisung aus Sachsen (17306) eine Rolle. Hinzu kamen separatis-
tische Unruhen in Norwegen und Dinemark, die 1740 den sogenannten
»Konventikelplakat™ veranlassten. Hier wurde das Konventikelwesen inner-
halb fester Rahmen unter der Leitung des Pfarrers organisiert und 1744 und
1745 erschienen konigliche Reskripte, die sich vornehmlich gegen die Brii-
dergemeine wandten. Die Wirksamkeit der Herrnhuter Laienprediger wurde
nicht direkt verboten, aber den dinischen Untertanen wurde der Besuch
Herrnhuts und anderer verdichtiger Zentren mit einer Art von ,,Berufsver-
bot* untersagt. Bei Ubertretung war eine Beamtenlaufbahn in der dinischen
Monatchie ausgeschlossen, und auch das persénliche Vermdgen des Betref-
fenden konnte vom Staate eingezogen werden. Kurz, ab 1745 hatte die Re-
gierung die Wirksamkeit der Briidergemeine als verdichtig unter strenge
Aufsicht gestellt und den direkten Kontakt mit Herrnhut weitgehend krimi-
nalisiert.

Nichtsdestoweniger setzten die Laienprediger der Briidergemeine ihre
Mission unverdrossen fort. Nicht nur Schleswig, sondern auch das gegen-
tberliegende Finen und das nérdliche Jutland wurden von Emissiren aus
Herrnhut besucht.!' Man suchte tberall Kontakt mit den schon pietistisch
erweckten Kreisen und kehrte meistens bei erweckten Pfarrern ein, wo man
nicht ohne Grund Interesse fiir die Predigt der Bridergemeine vermutete.
Oft hielten sich ,,Geschwisterpaare, d.h. Ehepaare, die in Herrnhut fiir die
Missionstitigkeit geweiht worden waren, in den Gemeinden auf. Sie wohn-
ten manchmal im Pfarthaus und assistierten dem Pfarrer bei den Versamm-
lungen und der Regelung des religiésen Lebens. Der minnliche Teil des
»Geschwisterpaares” kiimmerte sich um die Minner, und die Ehefrau um
die Frauen, wobei man bei gewissen Zusammenkinften sogar die Einfiih-
rung der Chorordnung versuchte. Bei Pastor Jorgen Kastorp in Stepping
(Nordschleswig) entwickelte sich ein Zentrum der Mission der Briidderge-
meine, das als Operationsbasis der Emissire in ganz Jitland und auf Finen
diente. Hier wirkten mehrere solcher ,,Geschwisterpaare, u.a. Andreas
Grassmann (1704-1783) und seine Frau Rosina Jdschke (1712-1760), die
1745 in Stepping aufgenommen wurden und tUber sechs Jahre bliecben. An-
dreas Grassmann ist einer der berihmtesten Missionare der Bridergemeine.
Er wurde 1704 in Senftenleben in Mihren geboren, wanderte von Verfol-
gung und Gefingnisstrafen vertrieben 1728 nach Herrnhut und hatte, bevor
er nach Stepping kam, das Evangelium auf abenteuerlichen Reisen in Finn-
land, Russland und in Grénland gepredigt.!2 Dieser Mann sollte eine tiberra-
schende und duBlerst aufschlussreiche Rolle im Leben Brorsons spielen.

Brorson gehorte mit seinen beiden Bridern Nicolai und Broder zu den
erweckten schleswigschen Theologen, die durch ihre pietistische Energie die

11 Jorgen Lundbye, Herrnhutismen i Danmark. Det attende Hundredaars indre Mission,
Kobenhavn 1903; vgl. auch Max Wittern, Geschichte der Bridergemeinde in Schleswig-
Holstein, Kiel 1908.

12 Knud Heiberg, Stepping Prastegaard, Kirkehistoriske Samlinger, 5. Raekke 2, 1903-1905.
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Aufmerksamkeit der Regierung in Kopenhagen auf sich zogen und mit dem
Regierungsantritt Christian V1. allmihlich zu ansehnlichen Amtern in der
dinischen Monarchie avancierten. H. A. Brorson war 1737 Stiftsprobst in
Ripen geworden und wurde 1741 vom Kénig zum Bischof von Ripen er-
nannt. Die religiése Angstlichkeit, die in seiner bei dieser Gelegenheit ver-
fassten Vita zum Ausdruck kam, wird durch die Tatsache erklitlich, dass
sein Amtsantritt genau in dem Jahr stattfand, als das Konventikelplakat
erschien. Das bedeutete, dass es jetzt seine Aufgabe wurde, als Aufsichtsbe-
hérde der didnischen Staatskirche Irrlehre und Separatismus, ein paar Jahre
spiater namentlich auch den Einfluss der Brudergemeine, in seinem Stift zu
bekimpten. Wie er auf diesen Konflikt zwischen seinen Sympathien fiir die
Briider und seinen Pflichten als Bischof der Staatskirche reagierte, geht aus
einem eigenartigen, intrikate philologische und hermeneutische Probleme
aufgebenden Brief Andreas Grassmanns an Zinzendorf und Friedrich von
Watteville hervor.

Der leicht hingeworfene, in syntaktischer Hinsicht recht primitive Brief
wurde Anfang des Jahres 1746 geschrieben und wird im Archiv der Briider-
Unitit in Herrnhut!3 aufbewahrt, wo er Anfang des 20. Jahrhunderts von
dem dénischen Kirchenhistoriker Knud Heiberg eingesehen wurde, dessen
Ubersetzung bis 1989 die Grundlage fiir die Beurteilung von Brorsons Ver-
hiltnis zum Herrnhutismus bildete.!* Grassmann beschreibt zunichst eine
Reise nach Kopenhagen Anfang 1746, wo er mit Professor Jeremias Fried-
rich Reul3 und dem Hofprediger Johannes Bartholomdus Bluhme Gespri-
che gefiihrt hatte, die sich Grassmanns Referat zufolge sehr freundlich und
entgegenkommend gestalteten und ihn in seinem missionarischen Wirken
ermunterten. Trotz der feindlichen Haltung der Regierung der Mission der
Briidergemeine gegeniiber bestanden offenbar bis in die héchsten kirchli-
chen Kreise hinein eine gewisse Offenheit und Sympathie fiir die Briider.
Dies muss auch bei der folgenden Betrachtung der Beschreibung Grass-
mans von seinem Besuch bei Bischof Brorson in Ripen zugrunde gelegt
werden.

Am 4. Februar 1746 nach Stepping zuriickgekehrt, fand Grassmann ei-
nen Brief von dem Bischof vor, dessen dringliche Natur aus der Tatsache
hervorgeht, dass er von einem Boten tGiberbracht worden war. Grassmann
reagiert entsprechend und bricht zu einem mehrtigigen Aufenthalt bei Broz-
son in Ripen auf:

[{]ch reist in etlich tagen da hin und fand ihm (sic) in besondern umstind. Er
fiehl mir gleich um den hals un erzehlete mir seyn hertzens an liegen. Wie er
schon 14 tag ecine besondere kranckheit hatte und dabey war die angst seyner

13 UA,R.19.E.3.5.147.

14 Heiberg, Stepping (wie Anm. 12) und Steffen Arndal, ,,Den store hvide Flok vi see...”.
H.A. Brorson og tysk pietistisk vakkelsessang, Odense 1989 (Odense University Studies in
Literature ; 24), S. 331£f.
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seelen manchmal so grof3 das er sich an nichts halten ként, auch kein mensch
ihn trésten ként und er were besonders da mit sehr gedngst und angefallen er
hette die stinde wieder den heiligen geist begangen [...].

Die ,,Stinde wider den Heiligen Geist wird im Neuen Testament an ver-
schiedenen Stellen genannt, und zwar als die einzige Stinde, die nicht verge-
ben werden kann, weil sie gleichbedeutend ist mit einer Vetleugnung der
Wirkung des Heiligen Geistes durch einen schon Wiedergeborenen, einen
durch den Geist schon Erlosten, der sich wieder von dem Glauben abwen-
det.!> Bei der besonderen Krankheit Brorsons handelte es sich mit anderen
Worten um eine religiése Anfechtung.!¢ Es ist an sich schon eigenartig, dass
ein Bischof der Staatskirche einen Vertreter der verketzerten Briiddergemeine
zu sich ruft. Dass er ihm um den Hals fillt und offen in persdnlichste religi-
6se Probleme einweiht, deutet schon eine nihere Bezichung an, die offenbar
trotz der Haltung der Regierung bestanden hat. Das wird umso klarer, wenn
man Brorsons Begriindung seiner Anfechtung liest. An dieser entscheiden-
den Stelle ist Heiberg ein ungliicklicher Lesefehler unterlaufen. Brorson
begriindet in Heibergs Ubersetzung seine Furcht, die Siinde wider den Hei-
ligen Geist begangen zu haben, damit, dass er ein Feind der Brider gewesen
wire.!” Damit erweckt Heibergs Ubersetzung den Eindruck, dass Brorson
von der Politik der Regierung vetleitet und gegen seine eigene innere Uber-
zeugung an der Verketzerung der Herrnhuter teilgenommen habe und
Grassmann zu sich gerufen habe, um sein Gewissen zu erleichtern. Das
stimmt keineswegs mit dem Folgenden dberein. Im Brief steht ndmlich
nicht, dass Brorson der Briidder Feind gewesen ist, sondern ,er hette die
Stinde wider den heiligen geist begangen weil er der Briider freund gewest™.
Das stimmt vollkommen mit Brorsons eigenen Erwigungen der Frage
tberein: ,,Er aber wusste sich nicht schuldig zu geben er sagt ich hab sie alle
zeit geliebt und vor kinder gottes gehalten und was ich nicht hab eingesehn
von ihren handlungen das hab ich lassen stehn.*

Heiberg versteht auf der Grundlage seiner falschen Lesart diese Worte
als eine Rechtfertigung gegen den Vorwurf, den Briiddern gegentiber feindse-
lig gewesen zu sein, und zwar in einem solchen Grade, dass Brorson sogar
firchtet, die Siinde wider den Heiligen Geist begangen zu haben. Es muss
zugegeben werden, dass diese Interpretation einen Sinn ergibt, der mit der
Lesart ,,feindt” Ubereinzustimmen scheint. Auf der anderen Seite reimt sie
sich kaum mit Brorsons Beteuerungen, die Briider immer geliebt und fiir

15 Matt 12, 30-32, vgl. Hebr 6, 4-6.

16 Brorsons Krankheitsbegriff stimmt sehr deutlich mit den Ansichten der halleschen Medi-
zin tiberein, so wie sie durch Christian Friedrich Richter im Anschluss an die Waisenhausapo-
theke und die hallesche Medikamentenexpedition entwickelt wurden. Brorson besal3 eine der
vielen Ausgaben von Richters Arztebuch Hochstnétige Erkenntnis des Menschen, 1. Ausga-
be Leipzig 1712, und hat wahrscheinlich wihrend seiner religiésen Krise Medikamente aus
Halle bezogen (vgl. Anm. 20).

17 Heiberg, Stepping (Anm. 10), S. 621: ,,fordi han har varet ,Brodrenes® fjende”.
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Gottes Kinder gehalten zu haben. Entweder ist er den Briidern gegeniiber
feindlich gewesen, dann kann er sie zumindest nicht immer geliebt haben,
oder er hat sie immer geliebt, dann kann er nicht ihr Feind gewesen sein.
Die neue — nach wiederholter griindlicher Kontrolle als die richtige erkannte
— Lesart ,freund” 16st diesen Gegensatz. Brorsons Aussage richtet sich
nicht gegen die Anschuldigung, ein Feind der Herrnhuter gewesen zu sein,
sondern gegen seine eigene iibertriecbene Angstlichkeit, vielleicht die Siinde
wider den Heiligen Geist begangen zu haben, weil er den Briidern gegen-
tber sympathisch eingestellt war. Brorson hat Grassmann zu sich gerufen,
damit er ihn darin bestirke, dass Sympathie fir die Bruder nicht gleichbe-
deutend mit der Stinde wider den Heiligen Geist sein kann: ,,Er bat mich
etlich tag bey ihm zu bleiben und ich sollte gantz offenhertzig mit [thm)]
sprechen, welches ich auch gethan®.

Man hitte erwarten kénnen, dass Grassmann trostend und beschwichti-
gend auf Brorson eingeredet hitte, so wie wir es von heutiger Wohlfiihl-
Theologie kennen. Das ist aber keineswegs der Fall. Grassmann versuchte
ganz im Gegenteil, Brorsons Sindenbewusstsein zu vertiefen, was auch aus
seiner verstindnisvollen Diagnostizierung von Brorsons Zustand hetvor-

geht:

[Sleyn zustand ist aber so er ist einmal erweckt gewest und ist gleich darauf ins
bieschoff ampt kommen da ihn iederman geliebt und geehret hat und er liese
sichs wohl gefallen in diesem lauen zustand hat er viele jar zu gebracht und nun
will ihn der heyland auf seyn hertz hélffen und zum stinder machen. Dariiber ist
et in Confusion kommen].]

Brorson hat offenbar Grassmann von seiner Jugend in Légumkloster und
seiner damaligen Wiedergeburt erzihlt. Sie hat unter dem Vorzeichen der
von Spener und Francke geforderten Griindlichkeit der Bu3e stattgefunden,
was aus Brorsons eigener Beschreibung und auch aus seinen Liedern her-
vorgeht.!® Dieser einigermallen biographisch fixierbaren Wiedergeburt hat
Grassmann keine besondere Bedeutung zugemessen, ,,er ist einmal erweckt
gewest”. Wie Zinzendorf hat er sich von der halleschen Auffassung der
Wiedergeburt als dreiphasige Folge von BuBlkampf, Glaubensdurchbruch
und einem Leben in fortgesetzter Heiligung distanziert, vor allem weil sie
dem Wiedergeborenen theoretisch die Moglichkeit eines stindenfreien Le-
bens als ein erreichbares Ziel hinstellt. Ein wiedergeborener Mensch braucht
nicht zu sindigen, und wenn er es trotzdem tut, ist es ein Zeichen, dass
seine Wiedergeburt nicht griindlich genug gewesen ist. Demgegeniiber ist
die Theologie der Briidergemeine — dem simul justus et peccator Luthers ent-
sprechend — von einer Engfithrung von BuBle und Gnade charakterisiert.
Der durch die Gnade Etl6ste hort nicht auf, ein Stinder zu sein. Obwohl er

18 Siehe z.B. das Lied ,,Guds igienfodde, nye, levende siele®, Brorson, Skrifter (wie Anm. 4),
Bd. 1, S. 312.
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100% erlost ist, verbleibt er gleichzeitig 100% Stinder. Schmerz und Zer-
knirschung tber die Siinde und die befreiende Erfahrung der Gnade verei-
nigen sich im Symbol der Wunden Christi zu der sanftmiitigen und
freudigen Glaubensgewissheit, die die Frommigkeit der Briiddergemeine dem
ingstlichen Heiligungsstreben mancher Pietisten gegentiber ausgezeichnet
haben muss. Diesen Zusammenhang von Stinde und Gnade hat Grassmann
Brorson auseinandergesetzt, es gelang ihm aber nicht, Brorson zu der freu-
digen Gewissheit der Briidder durchzuhelfen:

[]ch sagt ihm alles wie ich es einseh er glaubt es das so ist und das ihm das Ge-
heimnis von Lamms Blut und Wunden noch verschlossen ist, er kriegte
manchmal ein blick auf eine minut in die wunden das sie auch vor ihn geschla-
gen und noch offenstehn, kann sich aber noch nicht dartiber freuen der heyland
hatt gewi3 was mit ithm vor. Ich biette die gemeine an ihn zu denken.

Es ist charakteristisch, dass Brorson ,;manchmal ein Blick auf eine minut in
die Wunden® empfingt. Es ist ihm also méglich, die Intentionalitit des nach
Vollendung strebenden Glaubens aufzugeben und sich willenlos der Gnade
zu ergeben. Erst dann kann die Spontaneitit des Glaubens zur Entfaltung
kommen. Das geschicht auch fiir Brorson, jedoch nur punktuell. Er kehrt
immer wieder zu seinem intentionalen Streben nach Heiligung und Glau-
bensgewissheit zuriick. Deshalb kann er sich ,,noch nicht dariiber freuen®.
Er kann nicht den permanenten Zustand erreichen, in dem der Mensch sich
im Bewusstsein seiner Stiinde verloren gibt und sich eben dadurch den Wir-
kungen der Gnade Ooffnet. Diesen Zustand bezeichnet herrnhutische
Frémmigkeit als ,,wundenhaft®, wie es aus Grassmanns Beschreibung eines
wihrend seines Aufenthaltes in Ripen stattfindenden Besuches bei dem
todkranken Kaplan J. Selle!® hervorgeht:

[I]ch hab auch sonst viele seelen an dem ort gesprochen besonders unsern bru-
der Sylle caplan daselbst der sterbens kranck lag aber recht selig und wunden-
haft. Er wollte vor freuden aus dem bett springen als er mich sah.

Es gelingt also Grassmann nicht, Brorson zur freudigen Glaubensgewissheit
der Brider durchzubringen. Die Visitationsberichte, die Brorson an das
1737 im Geiste des theokratischen Absolutismus eingerichtete Generalkir-
cheninspektionskollegium einreichen musste, bestitigen dieses Bild. Im
Visitationsbericht fiir 1746 schreibt er mit untertinigstem Bedauern, dass es
thm gar nicht méglich gewesen sei, zu visitieren, und zwar wegen einer har-
ten und langwierigen Krankheit, die thn zwang ,,mit Medizin und Stille zu

197, Solle war 1741-1748 Kaplan. Siehe Anders Pontoppidan Thyssen, Brodremenigheden i
Christiansfeld og herrnhutismen i Jylland til 0. 1815, in: Vakkelsernes Frembrud i Danmark i
forste Halvdel af det 19. Arhundrede, IV. Bind, Kobenhavn 1967, S. 24.
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continuieren“?. Die Berichte der folgenden Jahre zeigen jedoch, dass Bror-
son die religiose Krise einigermallen tiberwunden, und dass er seine ver-
stindnisvolle und tolerante Haltung sowie seine Sympathie den Bridern
gegentliber bewahrt hat, obwohl seine Haltung immer noch von Unsicher-
heit und dngstlicher Loyalitdt der Staatskirche gegeniiber geprigt blieb, wie
es aus einem etwas spiteren Brief des Missionars Daniel Zeidler (1707—
1774) hervorgeht:

Er der Bischof ist soweit doch ein artiger mann und der beste unter den andern,
er ist einmahl in seiner kranckheit gantz artig gewesen, aber er hat wieder umge-
schlagen, aber sein bruder in aalborg der hat viel schuld dabey, nun klagt er sich
wohl noch bey gelegenheit aber es bleibt dabey, er wendt for er kann nicht an-
ders und da sichet es freylich schlecht aus.?!

Broder Brorson war Bischof in Alborg und beurteilte die Herrnhuter weit
kritischer als sein Bruder in Ripen. Es ist nicht ausgeschlossen, dass er oder
andere gleichgesinnte Geistliche Brorson den Gedanken eingegeben haben,
dass seine Liebe zu den Briiddern gleichbedeutend mit der Stinde gegen den
Heiligen Geist sei. Nichtsdestoweniger hielt Brorson an seinen Sympathien
gegeniiber den Briiddern fest. Sie miissen ein Gegengewicht gebildet haben
gegen den aufkldrerischen Geist des ,,Naturalismus®, dessen Verbreitung er
in seinen letzten Jahren beklagt.22 Andreas Grassmann war schon 1751 weg-
gezogen und starb 1783 als Leiter der Briidergemeine in Berlin. Als Brorson
1764 starb, waren die Herrnhuter aber immer noch eine starke Kraft, be-
sonders in Schleswig. Als sich die Regierung unter Johann Friedrich
Struensee (1737-1772) 1772 aus wirtschaftlichen Griinden entschloss, eine
regelrechte herrnhutische Kolonie zuzulassen, wurde sie mit dem Namen
Christiansfeld nicht zufillig in die Ndhe von Stepping gelegt. Man nimmt
mit Genugtuung zur Kenntnis, dass Pastor Kastorp noch seine letzten Jahre
in Christiansfeld verbrachte, wo er 1778 starb.

20 [A]t continuere med medicin og stilhed”, H.A. Brorson, Visitatsberetninger og Breve
Udgivet af Det Danske Sprog og Litteraturselskab under tilsyn af Paul Diderichsen ved L. J.
Koch, Kebenhavn 1960, S. 35f. Vgl. auch Anm. 16.

21 UA, R19.E.2.13.
22 Brorson, Visitatsberetninger (wie Anm. 20), S. 138.



Die Briidergemeine und Schweden

von Christina Ekstrom”

1. Einleitung

In Schweden war und ist die Evangelische Briiddergemeine noch immer eine
Sozietit innerhalb der Schwedischen Kirche. Angesichts der Anzahl der
Gemeinden mit eigenen Kirchensilen war die Briiderkirche am umfang-
reichsten in den vier ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts. Damals gab es
vier Kirchensile, die koniglich genchmigt worden waren. Auller denen in
Stockholm und Géteborg, den zwei groBiten Stidten Schwedens, gab es
einen in Karlskrona, damals die drittgréB3te Stadt mit Sitz der schwedischen
Marinebasis. Aulerdem gab es eine Briidergemeine in Uddevalla, zu diesem
Zeitpunkt die funftgroBte Stadt. Von diesen vier Sozietiten gibt es heute
nur noch die in Stockholm und Géteborg. Die Sozietiten in Katlskrona und
in Uddevalla wurden Ende der 1830er bzw. 1840er Jahre geschlossen.

Die verbliebenen Sozietiten halten ihre Gemeindearbeit weiterhin in ei-
genen Gebiduden ab, die zentral in den Stadtkernen gelegen sind. Wihrend
Gottesdienste in geringerem Ausmal} als frither gefeiert werden, liegt der
Fokus auf der zwischenmenschlichen Begegnung und dem persénlichen
Gesprich. Die Gemeinden setzen sich auch fiir humanitire Entwicklungs-
hilfe ein. Die Stockholmer Gemeinde gibt die Zeitschrift ,,Brédramissio-
nen“ (,,Die Briidermission®) heraus, auBlerdem ist ihr Pfarrer an der
schwedischen Ausgabe der ,,Losungen® beteiligt. Gemeinsam ist den Ge-
meinden in Stockholm und Géteborg, dass sie dank groB3ziigiger Spenden,
die wohlhabende Menschen im 18. Jahrhundert titigten, bis in unsere Zeit
haben bestehen kénnen.

Im Folgenden werde ich die Diasporaarbeit in Schweden mit Schwerpunkt
auf dem 18. und der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts beleuchten. Diese
Zeit umfasst die Anfinge der Briderkirche in Schweden sowie die Etablie-
rung von Sozietiten und den Bau der Kirchensile. Im Weiteren wird die
Aufmerksamkeit auf der Gemeindearbeit liegen, in Bezug auf die Anzahl der
Beteiligten und deren sozialen Status, die Sozietitsschulen und das Musikle-
ben. AbschlieBend werde ich den Einfluss der Briiderkirche in der schwedi-
schen Gesellschaft und Kultur diskutieren.

Fiir die weltweite Vereinigung wird im Folgenden der Begriff ,Bridderkirche’
verwendet, wihrend 6rtliche Gemeinden als ,Briidergemeinen® beziehungs-
weise ,Brudersozietiten® bezeichnet werden.

* Ubersetzung aus dem Schwedischen: Florian Heesch und Cornelia Jung.
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2. Kurzer historischer Uberblick tiber die Anfinge der Briidergemeine
in Schweden

Das erste Bindeglied zwischen der Briiderkirche und Schweden war der
schwedische Bergassessor Carl Henric Grundelstierna (1701-1754). Von
1727 bis 1729 hielt er sich in Sachsen auf, wo er persénlicher Freund von
Zinzendort wurde und sich auBlerdem an der Stiftung der Briiderkirche
beteiligte.! Durch Grundelstiernas Vermittlung kam ein Brietkontakt zwi-
schen Zinzendorf und dem schwedischen Pietistenfithrer Erik Tolstadius
(1663-1759) zustande. Dies war Zinzendotfs erste direkte Verbindung mit
dem schwedischen Pietismus. Grundelstierna trug au3erdem noch dazu bei,
dass die Briidderkirche in Schweden Fuf3 fasste, indem er persénliche Kon-
takte zu Gldubigen in Stockholm vermittelte.

Der friheste Besuch aus Herrnhut erreichte Stockholm 1731, als Zinzen-
dorfs Sekretire Tobias Friedrich und Melchior Zeisberger — Letzterer war
einer der aus Mihren ausgewanderten Briider der Unitas Fratrum — fiir eini-
ge Monate in die Stadt kamen, um ihre Glaubensgeschwister kennenzuler-
nen und sie in ithrem Glauben zu stirken. Der nichste Besuch folgte 1734,
als sich Andreas Grassmann, Daniel Schneider und Johan Nitschmann auf
ihrem Weg zu einem Missionsauftrag unter Samen in Schweden und Russ-
land auch mit Pietisten in Stockholm bekannt machten. Diese drei blieben
bis 1736 in Tornea och Ovre Tornea.

Erst Anfang der 1740er Jahre entstand eine nihere Verbindung zwischen
der Bruderkirche und ,,den Schwedischen Lindern®, wie aus dem Diarium
von 1800 hervorgeht, das vom Diasporaarbeiter Joh. G. Stihelin in Stock-
holm geschrieben wurde.? Implizit schreibt Stihelin dabei dem Pfarrer Tho-
re Odhelius (1705-1777) eine Schliisselrolle zu: Ursprung des verstirkten
Kontakts zwischen Schweden und der Briderkirche sei eine Reise gewesen,
die Odhelius 1739 gemeinsam mit dem schwedischen Berufungsgerichtspri-
sidenten Otto Stromfeldt nach Livland unternahm. Dort kam Odhelius in
personlichen Kontakt mit dem Pfarrer der Briiddergemeine, Bruder Vierorth,
der auch Gemeinnachrichten vermittelte. Dies war von entscheidender Be-
deutung fiir Odhelius® weitere Tiatigkeit und fiir die Etablierung der Briider-
kirche in Schweden. Nach seiner Riickkehr nach Stockholm 1740 begann
Odhelius, in Strémfeldts Haus und in der Kirche des Witwenhauses erfolg-
reich ,,das Evangelium von der frejen Gnade Gottes zu predigen. Des
Weiteren arbeitete Odhelius mit dem schwedischen Griechisch-Dozenten
Arvid Gradin zusammen, einem von Herrnhut ausgesandten Diasporaarbei-
ter, als dieser 1741 nach Schweden kam. Dabei entwickelten sich lebhafte
Kontakte und Korrespondenz zwischen Personen in Schweden und der
Briderkirche. Ein Beispiel fir die Intensitit des Kontaktes gibt der Bericht

I Nils Jacobsson, Den svenska herrnhutismens uppkomst, Uppsala 1908, S. 51-62.

2 Diarium der Briider Societet in Stockholm, Vom Juli bis Ende des Jahres 1800, S. 36 (UA,
R.19.F.a.9).
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Uber vier Tochter der Familie Stromfeldt, wonach diese eine so starke Het-
zensverbindung zur Briidergemeine aufgebaut hitten, dass sie 1743 —in
ihrer Abwesenheit —in die Briiddergemeine in Herrnhaag aufgenommen
wurden.? Aulerdem wurden mehrere Diasporaarbeiter nach Schweden ent-
sandt, wihrend gleichzeitig Pfarrer ins Land kamen, um mit der Briidderge-
meine zusammenzuarbeiten.

Einen Eindruck vom Umfang der Diasporaaktivititen wihrend des ersten
Jahrzehnts der Briiderkirche in Schweden vermittelt ein Verzeichnis, das
zeigt, an welchen Orten beziehungsweise in welchen geografischen Gebie-
ten die Arbeit geschah.* Darin ist auch die Anzahl derjenigen Personen an-
gegeben, die als ,,Geschwister gezdhlt wurden. Das Verzeichnis ist nicht
datiert, aber aus dem Vergleich mit anderen Dokumenten kann erschlossen
werden, dass es aus dem Zeitraum zwischen 1752 und 1760 stammt. Die
Berichterstattung geht von den Landesteilen Svecia (Svealand), Gothia
(Gétaland), Norrlandia (Norrland) sowie Finnia (Finnland) aus. Gothia ist
aufgeteilt in ,,West Gothland®, ,,Ost Gothland“ und ,,Syd Gothland®
(Stdgothland). Die folgende Karte entspricht der schriftlichen Darstellung
dartber, wo die erweckten Geschwister wohnten, und welche Reiserouten
zu diesen Orten fithrten (s. Abb. 1).

Die schriftliche Quelle verzeichnet insgesamt 39 Orte bzw. Gruppen von
Orten, in denen es gliubige Geschwister gab, und gibt an, dass es sich um
867 Personen handelte. Die Orte/Gebiete, in denen die meisten Geschwis-
ter verzeichnet werden, sind Stockholm (213 Personen) und ein Gebiet in
Vistergotland um Frimmestad, das 13 Dérfer und Gemeinden umfasst
(200 Personen). Darauf folgen Astuna (60 Personen) und Goéteborg
(44 Personen). Die Mitgliederzahlen und die Lage der Orte weisen voraus,
wo um die Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert Briiddergemeinen heran-
wachsen sollten. Dies geschah in Stockholm und Géteborg. Das Gebiet in
Viistergotland, das eine Menge kleinerer Orte umfasst, wiirde dagegen von
der Bridergemeine, die sich in Uddevalla entwickelte, versorgt werden. Au-
Berdem bildete sich eine Briidergemeine in Karlskrona.

3. Von informellen Kreisen zu Sozietiten mit eigenem Kirchensaal

Im Folgenden soll ein Eindruck davon vermittelt werden, wie einige Grup-
pen von Gldubigen wuchsen und sich hin zu einem héheren Grad an Selb-
stindigkeit im Sinn der Bildung von Sozietiten mit eigenen Kirchensilen
und Schulen entwickelten. Dies ist im Licht des Konventikeletlasses zu
sehen, einer kéniglichen Verordnung von 1726, die Konventikel bei Strafe
verbot, sofern sie nicht als Hausandachten anerkannt waren. Der Konventi-
kelerlass galt bis 1858.

3 Ebd, S. 37.

4 Verzeichnis der Orte, wo die Geschwister in Schweden wohnhaft sind nebst der Anzahl
derselben (UA, R.27.332.15).
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Zunichst werden die Briidergemeinen in Stockholm und Géteborg und
danach diejenigen in Uddevalla und Katlskrona vorgestellt.

3.1 Die Brudersozietit in Stockholm

Fur den herrnhutischen Kreis in Stockholm war der 17. Dezember 1764 ein
bedeutsamer Tag: Zum ersten Mal feierten die Teilnehmer gemeinsam das
Liebesmahl. Dies geschah zwei Jahre nachdem sich die zwei deutschen
Diasporaarbeiter Christian Gotthelf und Juliana Christina lke in Stockholm
niedergelassen hatten. Seitdem trafen sich die Geschwister regelmiBiger,
und zwar im Haus der Bergritin Christina Charlotta Hidrne (1722-1804).
Hiidrne spielte eine zentrale Rolle fiir die Entwicklung der Briidergemeine
zur Selbstindigkeit mit eigenem Kirchensaal, indem sie auf ihrem Anwesen
Ortlichkeiten fiir die Versammlungen zur Verfiigung stellte, solange diese
aufgrund des Konventikelverbots im Verborgenen abgehalten wurden.
Hidrne war auch die treibende Kraft hinter Plinen, auf ihrem Grundstick
einen Kirchensaal zu bauen. Gemeinsam mit dem Vorsteher der Briiderge-
meine, Christian Gerner, dem Maler Prof. Hallblad und dem Staatsanwalt
Ekman reichte sie im Sommer 1783 eine Schrift beim Koénig ein. Darin
beantragte sie, dass der ,,sogenannten evangelischen Bridergemeine, die in
ihrem Haus seit mehreren Jahren ansissig ist, sowie denjenigen Einwohnern
der Stadt, die sich mir ihr bekannt gemacht haben, gnidig erlaubt werden
moge, dass sie zur inneren Erbauung in Gottesfiirchtigkeitsiibungen weiter-
hin ungestért zusammenkommen und zu ihrer ethéhten Bequemlichkeit auf
ihrem Gutsgrund einen Saal zu diesem Zweck einrichten diirfen.”> Bei der
Zusammenkunft in der koéniglichen Residenz Drottningholm am
12. September 1783 wurde entschieden, dass ,,den Gemeindemitgliedern
Freiheit zu ihren Andachtsiibungen gewihrt wird, sofern sie nicht den all-
gemeinen Gottesdienst versiumten®e. Die Einweihung des Kirchensaals, der
in der Lilla Tridgardsgatan lag, fand am 12. September 1784 in Gegenwart
von 400 Personen statt.”

In ihrem Testament lie Hidrne danach ihren gesamten Grundbesitz der
Briiderversammlung tberschreiben. Das Grundstick sollte seit Ende des
19. Jahrhunderts stiickweise verkauft werden. Vom Gewinn aus dem Ver-
kauf wurde ein anderes Grundstiick erworben, das am Sveavigen lag. Dort
lie3 die Briiddergemeine ein modernes Burohaus inklusive Gottesdienstraum
errichten, das 1925 eingeweiht wurde. In den 1970er Jahren kamen Ideen
auf, eine Distriktkirche mit zugehérigen Wohnungen zu bauen. Dieses Pro-
jekt war aus wirtschaftlicher Sicht weniger gegliickt, weshalb der Grundbe-
sitz am Sveavigen 1996 verkauft werden musste. Seit 1998 werden die

5 Zit. n. Wendla Falk, Hidrneska huset i kvarteret Nickstrom och dess invdnare, in: Samfun-
det St Eriks drsbok 1939, S. 75.

6 Zit. n. ebd., S. 76.
7 Ebd.
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Gemeindeaktivititen in einem eigenen Haus mit der Adresse Sibyllegatan 13
fortgesetzt.

3.2 Die Brudersozietit in Goteborg

Die Anfinge der Briidersozietit in Goteborg gehen auf die frithen 1740er
Jahre zurtick, in denen unter anderem Gradin und Odhelius ihre Predigten
hielten. Im Zusammenhang mit einer geistlichen Erweckung, die 1751 in
Goteborg aufkam, verinderte sich die Otrganisation der Gruppe. Dabei
grindeten die Glaubigen ,,einen Kreis mit ordentlichen Zusammenkiinften
und sieben verschiedenen Gesellschaften, welche sich wochentlich versam-
melten und unter der Leitung besonders ausgewihlter Personen standen.8
AuBlerdem wird berichtet, dass Diasporaarbeiter auf lingere oder kiirzere
Besuche dorthin kamen. Im folgenden Jahr, 1752, bildeten die herrnhuti-
schen Freunde einen eigenen Leitungskreis, dem sowohl Minner als auch
Frauen angehorten. Gut 10 Jahre spiter, 1765, wird im Diarium angedeutet,
dass die Versammlungen einen weiteren Grad der Etablierung erreicht hit-
ten, nimlich in dem Sinn, dass ,,unser kleiner Haufen sich formierte®. Im
Jahr 1767 bekam die Sozietit fest niedergelassene Diasporaarbeiter, die Ge-
schwister Pihl. Dies scheint sich auf die Mitgliederstatistik ausgewirkt zu
haben, denn im Jahr 1766 wird die Anzahl der Mitglieder mit 42 angegeben,
wihrend es im Jahr nach Pihls Ankunft, 1768, bereits 149 Personen sind.!?
Danach steigt die Mitgliederzahl auf zunichst 198 Personen im Jahr 1786
bis zum Jahr 1792, in dem 250 Mitglieder verzeichnet werden.!! Dieses ist
die héchste Anzahl, die verzeichnet wird; sie spiegelt zugleich die Tatsache
wider, dass Konig Gustaf III. 1785 eine Resolution annahm, in der der
Wunsch vorgebracht wurde, eine Briidergemeine zu grinden sowie einen
Kirchensaal zu bauen. Letzterer, ein zweistockiges Holzhaus, wurde am
12. September 1787 eingeweiht. Die Adresse, an der die Briiddergemeine das
Haus bauen liel, war —und ist immer noch — Kungsgatan 45, und das
Stadtviertel wurde spiter ,,Herrnhutaren® (;,Der Herrnhuter®) genannt.

Im herrnhutischen Kreis in Géteborg gab es grofie Meinungsverschieden-
heiten in Bezug auf die Organisation der Gemeinde und ihr Verhiltnis zur
Staatskirche. Die Gruppe, die in der Frage um die Unabhingigkeit von der
Kirche am weitesten ging, wurde vom Kaufmann Sven Linhult angefiihrt.
Sie sprach sich sowohl fir den Bau eines Gemeindelokals als auch fir die
Grindung eines Gemeinortes in Goteborg aus. Eine Spende von Linhult
aus dem Jahr 1785 trigt noch bis heute zum Erhalt der Gemeinde bei. Die
andere Gruppe, als deren Wortfithrer sich der Kaufmann Gustaf Santesson
hervortrat, wollte die Gemeinde im Rahmen der Kirche belassen. Die

8 Goteborgs landsarkiv (GLA), A 203, Documenter, volym 1, S. 494.
2 Ebd., S. 326.

10 Ebd,, S. 327.

11 Ebd,, S. 231, S. 261.
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Standpunkte waren unvereinbar, weshalb Santesson und seine Anhinger die
Sozietit verlieBen, als der Konig die Resolution tber den Bau eines Kir-
chensaals annahm.

Goteborg wurde von mehreren Stadtbrinden heimgesucht, von denen der
Brand am 20. Dezember 1802 die gréfiten Ausmalle hatte. Damals wurden
178 Hauser zerstort — inklusive der Domkirche und dem Gebdude der Brii-
dergemeine.!2 Danach lie3 die Briidergemeine ein Steinhaus errichten, das
auf Abb. 4 zu sehen ist.!3

Die folgenden Bilder zeigen den Kirchensaal von 1900. Die Gemeinde nutzt
weiterhin dasselbe Gebiude, aber der Gottesdienstraum liegt an anderer
Stelle innerhalb des Hauses.

|

12 Gustaf Hugo Froding, Berittelser ur Goteborgs historia under Gustavianska tiden
Goteborg 1922, S. 342.

13 Carl Rudolf A:son Fredberg, Det gamla Goteborg, andra delen, Goteborg 1977, Teil 2,
S. 811.
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Abb. 5b Die Bilder zeigen den Kirchensaal aus zwei verschiede-
nen Perspektiven. Foto aus dem Archiv der evangelischen Bri-
dergemeine Stockholm, 1900.

Zehn Jahre nach der Aufnahme dieser Bilder wurde das Gebdude grundle-
gend umgestaltet. Die Fassade erhielt damals die Gestalt, an der sie noch
heute zu erkennen ist.
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Abb. 6 Zeichnung der Fassade, die im Zusammenhang mit dem groflen Um- und Anbau des
Gebiudes der Brudergemeine 1910 entstand. Géteborgs stadsbygenadskontor, Ritning av
fasad, 1910, Kungsgatan 45.

Innerhalb des Distrikts der Goteborger Diasporaarbeiter gab es im
18. Jahrhundert einen weiteren Kreis von Glaubensgeschwistern, der eine
gréBere Selbstindigkeit anstrebte, und zwar den herrnhutischen Kreis im
ca. 100 km &stlich von Géteborg gelegenen Toarp. 1789 gab es dort laut
einem Bericht 153 Geschwister, die in Gesellschaften eingeteilt waren.!4In
Toarp wurde 1784 cin Saal fiir die Versammlungen gebaut, der auch eine
Wohnung fiir die Diasporaarbeiter beherbergte, die dort bis 1818 lebten.!5
Im Unterschied zu Goéteborg scheint der Bau des Kirchensaals in Toarp
ohne koénigliche Konzession erfolgt zu sein. Dies geht aus einem Brief vom
Diasporaarbeiter Johan Stenbom hervor, der im Zusammenhang mit der
Diskussion um den Verkauf des Grundstiicks steht.!6 Heutzutage sind alle
Spuren des Gebidudes verschwunden.

14 Beilage zum Synodaldiarium 1789, zit. n. Emanuel Linderholm, Bilagor till prof. Em.
Linderholms utlatande angiende Evangeliska Brodraférsamlingen i Goteborg, Géteborg
1929, S. 87.

15 Lennart Hallgren, Andliga rérelser i Toarps forsamling 1763-1868, Opublicerad
trebetygsuppsats i1 kyrkohistoria, Uppsala universitet 1963, S. 28-30.

16 Correspondenz mit Toarp, Brief von Joh. E. Stenbom an Bruder Niels Antrup in
Herrnhut, den 19. September 1807 (UA, R.19.F.a.16.a., Nr. 6).
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i

Abb. 7 In diesem Haus auf dem Gut Hagen in der Gemeinde Toarp fanden die Versamm-
lungen der Briidergemeine bis 1848 statt. Der Versammlungssaal lag im linken Teil des Hau-
ses, und sein Zugang ist am rechten Giebel des Anbaus zu erkennen, d.h. an der Seite des
Eingangs, der rechts zu sehen ist. Das Gebdude wurde inzwischen abgerissen. Privates Foto.

3.3 Die Brudersozietit in Uddevalla

Die Sozietit in Uddevalla wurde Mitte des 18. Jahrhunderts gegriindet und
von Diasporaarbeitern aus Goteborg versorgt. 17 Als im Jahr 1801 die
Diasporaarbeiter und Geschwister Reusner in die Stadt zogen, nahm die
Sozietit festere Formen an. Die Reusners versorgten auch Glaubensge-
schwister, die in Orten im nahegelegenen Bezirk Vistergétland!® wohnten.
Die Versammlungen in Uddevalla wurden seit ca. 1760 in einem Gebdude
des Geschiftsmanns Jonas Bagge (1729-1812) abgehalten.!? Der erste Ver-

17 Beilage zum Synodal-Diarium 1789, zit. n. Linderholm, Bilagor (wie Anm. 14), S. 87.

18 Friedrich Wilhelm Schubert, Resa genom Sverige, Norrige, Lappland, Finnland och Inger-
manland, dren 1817, 1818 och 1820, Svensk 6versittning, Forsta bandet: Resa genom Sodra
och 6stra Sverige, Stockholm 1823, S. 284: | Till denna societet halla sig flere anhdngare i
Vestergéthland, dem férestandaren stundom besdker, och f6r hvilka han vid samma tillfillen
predikar. Emellanat underhaller han med dem en skrifvlig gemenskap. Desse ledaméter dro
talrikast i Sdresta, Hahle och Bjirby, Nis och As férsamlingar, mindre i Téng, Flo, Flakeberg
0.5.v.“ (,,Zu dieser Sozietit halten sich mehrere Anhinger in Vistergétland, die der Vorsteher
zuweilen besucht, und fir die er bei denselben Gelegenheiten predigt. Zwischenzeitlich
unterhilt er mit ihnen eine schriftliche Gemeinschaft. Diese Mitglieder sind am zahlreichsten
in Sdresta Hdhle und Bjirby, den Gemeinden in Nis und As, weniger in Ting, Flo, Flakeberg
usw.

19 Stockholms Evangeliska Brodraférsamlings arkiv (SEBF), Kapsel 134, Broder Reusners
berittelse om Brodrasocieteten i Uddevalla ifran October 1802 til December 1803. (Bruder
Reusners Bericht tber die Briidersozietit in Uddevalla von Oktober 1802 bis Dezember
1803.)
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sammlungssaal bei ihm wurde zu klein, deshalb wurden die Zusammenkiinf-
te in eine groflere Raumlichkeit verlegt. Da die Zahl der Versammlungsteil-
nehmer in einem solchen Umfang wuchs, dass auch der spitere Saal nicht
ausreichte, ersuchte Bagge um die konigliche Konzession fiir den Bau eines
Kirchensaals. Dieser wurde bewilligt, und der erste Spatenstich zum Bau des
Kirchensaals erfolgte am 12. Mai 1802, wobei Bruder Bagge im Alter von
74 Jahren ,,selbst ziemlich titig [war] und keine Kosten und Mihen scheu-
te.“20 Die Einweihung des Kirchensaals erfolgte am 31. Oktober 1802. Das
zweistockige Gebdude umfasste auller dem Saal und anderen Rdumen fir
die Gemeindearbeit auch Wohnriume fiir die Diasporaarbeiter, siche unten
angefiithrte Skizze und Legende (Abb. 8). Die Adresse des Gebiudes war die
Kungsgatan, und ebenso wie in Géteborg wurde das Viertel, in dem das
Gebidude lag, ,,Herrnhutaren® genannt. Der Kirchensaal scheint Neugier
und Interesse der Allgemeinheit geweckt zu haben, wie Reusners Bericht
zeigt, in dem angegeben wird, dass bei der ersten 6ffentlichen Zusammen-
kunft nach der Einweihung

eine solche Menge Menschen herbeistrémte, dass der Saal, obgleich er fiinf bis
sechshundert Personen fasst, nicht ausreichte. Viele mussten draulen vor den
Fenstern stehen und zuhéren; aber sie benahmen sich gerade so andichtig und
still, wie jene, die im Saal waren.?!

Festzuhalten ist, dass Ende 1803 die Anzahl der Mitglieder 81 Personen
betrug, zuziiglich weiterer 40, die die Gemeinschaft in der Sozietit suchten.
Leider sollte der Kirchensaal drei Jahre spiter in einem verheerenden Brand
zerstort werden, der die Stadt heimsuchte.

Im Jahr 1808 wurde der Grundstein zu einem neuen Kirchensaal gelegt, der
zwei Jahre spiter eingeweiht wurde. Gegen Mitte des 19. Jahrhunderts hatte
sich die Anzahl der Mitglieder drastisch verringert; die Gemeindearbeit kam
zum Erliegen. Das Gebiude, ein Steinhaus, wurde 1851 verkauft und spiter
als Krankenhaus verwendet.?2 Inzwischen sind alle Spuren des Gebiudes
der Bridergemeine verschwunden; an der Stelle befindet sich nun ein Park-
platz.

20 Ebd.
21 Ebd.
22 F. E. K., Herrnhutarna i Uddevalla, in: Bohusldnningen, 13. September 1948.
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3.4 Die Brudersozietit in Karlskrona

Karlskrona war Ausgangspunkt fiir die Diasporaarbeit der Briidergemeine in
den sidlichen Bezirken Schwedens. In dieser Stadt wurde die Sozietdt auf
Geheil} des Kénigs am 19. Juni 1802 gegriindet und zwei Jahre spiter wurde
in der Hantverkargatan 20 ein Kirchensaal errichtet. Aufschluss iber die
GroBe der Raumlichkeiten geben die unten angefiihrte Skizze des Kirchen-
saals sowie der Bericht des Diasporaarbeiters Bruder Eneqvist: ,,Ich hatte
die Freude, die 6ffentlichen Predigten an den Sonntagen sehr zahlreich von
Fremden besucht zu sehen, welche sich in dem nicht gro3en Gebetssaal so
zusammenpackten, dass ich mich oft blof3 mit gro3er Mithe hindurchdrin-
gen konnte...“2? Im Jahr 1839 wurde die Sozietit in Karlskrona aufgeldst,
das Gebiude verkauft.

I 24 : : ¢ ‘ - 3
/ el
: )4#‘- l—:, /253&«.4“1. f
Abb 9 Skizze vom Kirchensaal in Karlskrona, 1804. Umtatsarchlv Herrnhut TS Mp 165.11

23 SEBF, Kapsel 134, Diaria 6ver Carlskronasocieten, 1810-1839, Br Eneqvists Berittelse om
Societeten i Carlskrona samt om wara utomboende winner i Blekinge och Skine fran ar 1824
till slutet af ar 1827. (Br[uder] Eneqvists Erzihlung von der Sozietit in Karlskrona sowie von
unseren auflerhalb wohnenden Freunden in Blekinge und Skéine ab dem Jahr 1824 bis zum
Ende des Jahres 1827.)
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Es ist also bekannt, dass es in Schweden vier Sozietiten gab, nidmlich in
Stockholm, Goteborg, Karlskrona und Uddevalla, die mit koniglicher Er-
laubnis Kirchensile bauen durften. Angesichts der Belege iber niedergelas-
sene Diasporaarbeiter in Toarp und iber den dortigen Versammlungssaal
stellt sich die Frage, ob die Anzahl an Kirchensilen in Schweden méglich-
erweise viel gréBer war. Dafiir spricht auch der sowohl in geografischer
Hinsicht als auch in Bezug auf die Anzahl der Mitglieder bemerkenswerte
Umfang der Diasporaaktivititen der Briderkirche.

4. Uber die Anzahl der Mitglieder und ihren Sozialstatus

Mehrere Forscher haben sich die Frage gestellt, wie viele Menschen aktiv
am Leben der Bridergemeinen in Stockholm bzw. Géteborg teilgenommen
haben kénnen. Mithilfe von Mitgliederverzeichnissen fand der Historiker
Arne Jarrick (1987) heraus, dass die Stockholmer Briiddergemeine in den
1790er Jahren 477 Mitglieder gehabt haben kénne. Zugleich weist er darauf
hin, dass die Angabe sehr unsicher sei.2* Der Landesarchivar Gosta Lext
(1950) stellte in Bezug auf die Goteborger Bridergemeine eine dhnliche
Berechnung an und kam fiir das Jahr 1768 auf 168 Mitglieder. Erginzende
Angaben, die jiingere Untersuchungen von Mitgliederverzeichnissen erge-
ben haben, zeigen, dass sich die Anzahl der Mitglieder zwischen 1770 und
1808 um 200 Personen bewegte und 1792 am héchsten war.2® Fir 1808 wird
die Anzahl mit 218 angegeben. Im weiteren Verlauf des Jahrhunderts sank
sie allmihlich, bis sie im Jahr 1906 bei ,,0° stand. Nach Angaben des Vor-
stehers der Briiddergemeine wurden dennoch weiterhin Gottesdienste abge-
halten:

Eine Sozietit gibt es hier nicht mehr, denn wir haben ja keinen einzigen Men-
schen, der als Mitglied bezeichnet werden kénnte [...]. Einige kommen jetzt
ziemlich regelmifig in den Saal, und ich hoffe, dass es noch mehr werden.?¢

Das Zitat zeigt, dass nicht nur Mitglieder an den Versammlungen teilnah-
men. Daraus ist zu schlieBen, dass die Mitgliederverzeichnisse allein nur ein
unzuverlissiges Bild davon ergeben, wie viele Personen an den Versamm-
lungen der Briidergemeinen teilnahmen. Anhaltspunkte zum Ausmal3 des
Besuchs finden sich in dem Faktum, dass es Versammlungen fiir drei ver-
schiedene Kategorien der Zugehorigkeit gab. Sowohl in Stockholm als auch
in Géteborg hielten die Briiddergemeinen Versammlungen fiir Mitglieder, fur

24 Arne Jarrick, Den himmelske ilskaren, Herrnhutisk vickelse, vantro och sekularisering i
1700-talets Sverige, Stockholm 1987, S. 68, zit. n. Christina Ekstrém, ,,G6r dig en sang uti
mitt brést®, Musikalisk gestaltning i ljuset av herrnhutisk tradition, Géteborg 2007 (= Skrifter
frin musikvetenskap, Goteborgs universitet nr 89), S. 138.

25 GLA, Documenter, volym 1, S. 231, S. 261.

26 Der Vorsteher der Evangelischen Bridergemeine in Géteborg, G. Carlson 1906 in einem
Brief an E. Reichel, zit. n. Linderholm, Bilagor (wie Anm. 14), S. 84.
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die Allgemeinheit sowie fiir diejenigen ab, die mit der Briidergemeine ir-
gendwie verbunden waren. Das deutet darauf hin, dass die Anzahl der Teil-
nehmer in den Versammlungen der Briiddergemeinen viel héher war als die
Anzahl, die in Mitgliedetlisten verzeichnet ist. Diese Annahme wird bekrif-
tigt durch den Eindruck, den der deutsche Theologieprofessor Friedrich
Wilhelm Schubert (1823) vom Besuch der Stockholmer Bridergemeine
berichtet: ,,Der Sonntagsgottesdienst wird auch von solchen besucht, die
keine Herrnhuter sind, [und das| so zahlreich, dass der gerdumige Saal be-
reits 1%2 Stunden vor dem Beginn des Gottesdienstes gedffnet werden
muss. 27

Die Frage nach der sozialen Zugehorigkeit der Teilnehmer an den Ver-
sammlungen der Bridergemeinen ldsst sich mithilfe von Mitgliedermatrikeln
und Diarien kliren. In Matrikeln wird der Beruf verzeichnet; diese Angaben
verweisen auf ein breites Spektrum: von Hausangestellten zu Aristokraten,
héheren Beamten, Militdrs und Personen mit Anstellung am Hof. Diatien
liefern ein Bild der Personen, die die 6ffentlichen Versammlungen besuch-
ten. Bezeichnend ist, dass die Anwesenheit unterschiedlicher Stinde auffal-
lend oft herausgehoben wird. Im Diarium von Karlskrona wird berichtet:
»Es waren da Leute aus allen Stinden, welche aber wohl hauptsichlich ka-
men, um etwas Neues zu sehen und zu héren.“28 Ahnliche Aussagen liefert
das Diatium aus Uddevalla: ,Wir hatten auch die Freude zu sehen, dass
diese allgemeinen Sonntagsgelegenheiten von recht vielen, sowohl von hé-
hetem als auch von niederem Stand, besucht wurden, und man horte meist,
dass sie sich mit Wohlwollen und Hochachtung tiber unsere Sache dul3er-
ten.“? Aus der Géteborger Briidergemeine wird Folgendes berichtet: ,,Die
allgemeinen Versammlungen des Sonntags sind von Hohen und Niedrigen
fleissig besucht worden; so wohl der Birgermeister als verschiedene Raths-
Hetren und andere im Amte stehende Personen, sind 6fters mit vieler Zu-
friedenheit und nicht ohne Segen zugegen gewesen.”3

Insgesamt zeugen sowohl die Mitgliederstatistik als auch die Aussagen iiber
Besucher in Diarien von einem breiten Spektrum an Besuchern, und zwar
sowohl im Hinblick auf ihre Abstammung als auch auf ihre Bildung und
ihren 6konomischen Status.

27 Schubert, Resa (wie Anm. 18), S. 80.
28 Diaria 6ver Catlskronasocieten (wie Anm. 23).

29 SEBF, Broder Reusners berittelse frin Societeten i Uddevalla af ar 1804. (Bruder Reusners
Erzdhlung von der Sozietit in Uddevalla aus dem Jahr 1804.)

30 Diarien und Berichte von Gothenburg, 1782, S. 5 (UA, R.19.F.a.10).
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5. Sozietatsschulen

In Schweden betrieben die Sozietit in Stockholm und Géteborg eigene
Schulen. Die Sozietit in Stockholm eréffnete 1785 eine Schule fiir Mad-
chen. Eine Knabenschule wurde erst im Jahr 1802 erdffnet. Sie wurde 1814
aufgel6st, wihrend die Mddchenschule bis 1824 in Betrieb war. Die Anzahl
der Schiilerinnen an der Midchenschule betrug im ersten Jahr 11 und bis
einschlieBlich 1799 sollen 60 Midchen dort unterrichtet worden sein. Weite-
re Informationen zu den Schiilerzahlen wurden nicht gefunden.

Die Lehrerinnen fir die Middchenschule wurden bevorzugt aus der eigenen
Bridergemeine bestellt.3! Dienstilteste Lehrerin an der Schule war Schwes-
ter Anna Maria Harberg. Sie wurde 1759 geboren und 1769 als Mitglied in
der Sozietit aufgenommen.’? Harberg war seit Beginn der Schule Lehrerin
und behielt dieses Amt bis 1823 bei, als sie ,,in Bezug auf die Gebrechlich-
keit ihres Alters um Entlassung aus ihrem Dienst ansuchte3. Im Unter-
schied zur Midchenschule scheinen die Lehrkrifte in der Knabenschule
hiufig gewechselt zu haben. Zwischen den Jahren 1802 und 1805 hatte die
Schule drei verschiedene Lehrer, Bjérknér, Nezin und Thunberg.’* Eventu-
ell lag dies daran, dass vor allem Studenten fiir diesen Teil der Sozietitsschu-
le eingestellt wurden.

In Géteborg eroffnete die Sozietit 1787 eine Midchenschule, im selben
Jahr, in dem der Kirchensaal eingeweiht wurde. Die Knabenschule wurde
1799 eréftnet. Der Schulbetrieb fiir Jungen wurde 1841 eingestellt, wihrend
der fiir Midchen bis 1857 fortgesetzt wurde. Wie viele Schiilerinnen und
Schiiler die Schule bis zu ihrer SchlieBung besuchten, ist nicht bekannt.
Jedoch vermittelt der folgende Bericht von 1828 ecinen Eindruck vom Um-
fang des Schulbetriebs und erzihlt, dass auch Schiler aus anderen Orten
neben Géteborg kamen:

Sechshundertvierzig (640) Kinder sind (bis August 1828) in den vergangenen
bald 41 Jahren in dieser Anstalt auf ihren Schopfer und Erléser hingewiesen
worden. Von diesen Schilern waren 540 gebiirtig aus Goteborg und der nahen
Umgebung, die iibrigen von anderen Lindern und Arten.?

31 Diaria von Stockholm, Diarium der Brider-Societet in Stockholm, Vom Juli bis Ende des
Jahres 1799, S. 50f. (UA, R.19.F.a.9).

32 SEBF, Kapsel 141, Catalog 6ver de led. Systr, stora och smaflickor, Ev. Brédrasocieteten,
Stockholm, omkr 1790 (Katalog tiber die led[igen] Schwest[e]rn, grole und kleine Madchen,
Ev. Bridersozietit, Stockholm, ungef. 1790).

33 SEBF, Kapsel 132, Protocoll frain Onsdags-Conference 1816 (Protokoll von Mittwoch-
Konferenz 1816), S. 119.

34 SEBF, Kapsel 132, Protocoll fran Onsdags-Conferencen 1802-1805 (Protokoll von der
Mittwoch-Konferenz 1802—1805).

35 GLA, A 203, Documenter, volym 1, S. 312.
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Es ist bezeichnend fiir die Lehrkrifte an der Sozietitsschule in Géteborg,
dass sie vorzugsweise von Schulen der Briderkirche in anderen Lindern wie
Dinemark, Deutschland und England kamen. Dadurch dirften sie mit der
Doktrin und der Spiritualitit der Vereinigung ausreichend vertraut gewesen
sein. Beispiele fiir die Lehrerinnen an der Middchenschule sind ein Friulein
Sholefield, die aus dem englischen Gemeinort Fairfield kam, sowie die ledi-
gen Schwestern Miintzer und Werner aus Christiansfeld in Danemark. Als
Beispiel fiir die Lehrer in der Knabenschule kann Ludvig Heinrich Schmidt
genannt werden, der dort zwischen 1799 und 1803 im Dienst war. Er kam
gebiirtig aus Konigsberg und hatte, bevor er nach Géteborg kam, an Schu-
len der Bruderkirche in Niesky und Barby studiert.36 Unter den weiteren
Lehrkriften an der Knabenschule fillt Hans Peter Hallbeck (1784-1840)
auf, der 1803 bis 1810 an der Schule in Géteborg titig war und nach seiner
Ausbildung am theologischen Seminar in Batby als Gemeindevorstand in
Irland und England wirkte. Danach wurde er Missionar in Siidafrika, wo er
zum Bischof ordiniert wurde.

6. Musik in schwedischen Briidergemeinen
0.1 Einleitung

In der frithesten musikgeschichtlichen Darstellung in Schweden, ,,Historisk
afthandling om musik och instrumenter” (,,Historische Abhandlung tber
Musik und Instrumente®) von 1773, liefert der Autor Abraham A:sson
Hilphers folgendes Bild vom Musikleben in der Briiderkirche:

Ein Teil der Calvinianer, vor allem Presbyterianer, erlauben den Gebrauch von
Instrumenten in den Kirchen nicht, ebenso Separatisten, Brownisten, und Inde-
pendenten in England sind sogar Hasser desselben. Dahingegen ist die Hernhu-
tische Sekte mehr als andere ein Liebhaber der Musik, und soll diesbeziiglich
viele hitbsche Kompositionen gemacht haben.?’

Hilphers stiitzt sich jedoch nicht auf Angaben aus Schweden, sondern auf
den Reisebericht des schwedischen Pfarrers Israel Acrelii, Uber dessen Be-
such der schwedischen Siedlung Bethlehem im amerikanischen Pennsylva-
nia, ,,Beskrifwning om de swenska foérsamlingars forna och hirwarande
tilstind uti Det s kallade nya Swerige® (,,Beschreibung tiber den ehemaligen
und jetzigen Zustand der schwedischen Gemeinden in Dem sogenannten
neuen Schweden) von 1759. Uber die schwedischen Briidergemeinen
schrieb Hiilphers nichts, da deren Musikleben zum Zeitpunkt der Publikati-

36 Ebd., S. 323.

37 Abraham A:sson Hiilphers, Historisk afhandling om musik och instrumenter: sirdeles om
orgwerks inrittning i allminhet, jemte Kort beskrifning 6fwer orgwerken i Swerige, Svenskt
musikhistoriskt atkiv Stockholm 1773/ faksimilutgiva 1969, S. 139.
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on seines Buches noch brach lag. Inzwischen ist klar, dass die Brudersozie-
titen in Schweden im Lauf ihrer zunehmenden Etablierung musikalische
Ausdrucksformen entwickelten, die iiber den Gemeindegesang hinausgin-
gen. Im Folgenden wird dargestellt, wie sich dies in Bezug auf Repertoire,
Vokal-/Instrumentalensembles und Instrumentarium sowie Auffithrungs-
praxis gestaltete. Der Schwerpunkt liegt dabei auf der Bridergemeine in
Stockholm, da sich zu ihr die meisten Aussagen finden lassen. Erginzend
dazu gibt es eine handgeschriebene Musikaliensammlung, die finf Sitze
Stimmbiicher, zwei Partitursammlungen, ein Choralbuch sowie unsortierte
lose Blitter und vereinzelte Chorpartituren umfasst.

0.2 Repertoire

Das musikalische Repertoire der schwedischen Bridergemeinen umfasste
sowohl Gemeindelieder als auch Lieder fir eine oder mehrere Stimmen und
Instrumente. Fir den Gemeindegesang wurden mehrere Liedsammlungen
verwendet, darunter das ,,Svenska Psalmboken® (,,Schwedisches Gesang-
buch®) von 1695. Zusitzlich wurde das weit verbreitete ,,Sions sanger®
(,,Zions Lieder/Gesinge®) benutzt, das sowohl von Personen verwendet
wurde, die sich der aufkeimenden herrnhutischen Frémmigkeitsbewegung
angeschlossen hatten als auch spiter in den Briiddergemeinen. ,,Sions sanger®
wurde in zwei Auflagen gedruckt, die erste stammt von 1743 und umfasst
90 Lieder. Die zweite wurde 1745 gedruckt und beinhaltet 130 Lieder. Unter
den Textdichtern fillt der schwedische Pfarrer Lars Thorstensson Nyberg
(1720-1792) auf. Nach seiner Priesterweihe in Uppsala diente er zunidchst
der Briiderkirche in Amerika und England, bevor er nach Schweden zu-
rickkehrte und 1772 das Pastorat Flo in Vistergbtland Gbernahm. Sein
Vorginger war Pfarrer Thore Larsson Odhelius, einer der frithesten
Herrnhuterfithrer in Schweden. ,,Svenska Psalmboken® und ,,Sions sanger*
wurden in den Briidergemeinen vorzugsweise bei offentlichen Versamm-
lungen verwendet. Im Jahr 1795 kam eine weitere Liedsammlung hinzu,
»oamling av dldre och nyare Andeliga Singer och werser™ (,,Sammlung dlte-
rer und neuerer Geistlicher Lieder und Verse®), die vor allem bei Versamm-
lungen fiir Sozietitsgeschwister gebraucht wurde. Jedoch wird von
Goteborg berichtet, dass dieses Gesangbuch an Bufitagen und hohen Feier-
tagen auch bei 6ffentlichen Versammlungen verwendet wurde. ,,Samling av
dldre och nyare Andeliga Sdnger och werser, das zum Teil aus schwedi-
schen Ubersetzungen deutscher Liedtexte aus dem Repertoire der Briider-
kirche besteht, wurde in drei Auflagen gedruckt. Die erste beinhaltet
975 Lieder, die zweite aus dem Jahr 1806 umfasst 894. Diese Auflage wurde
in der Briiddergemeine auf ,,eine feyerliche Weise® eingeweiht, genauere An-
gaben, worin diese bestanden haben konnte, sind nicht bekannt. Zu dieser
Gelegenheit verschenkte die Gemeinde ca. 200 Exemplare an weniger
wohlhabende Geschwister. Beide Auflagen wurden von dem Herrnhuter-
bruder Anders Dahlstrém (1739-1825) redigiert. Die dritte und letzte Auf-
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lage von ,,Samling av idldre och nyare Andeliga Sanger och werser® wurde
1832 gedruckt und stimmt mit der vorhergehenden tiberein. Zu ,,Samling av
dldre och nyare Andeliga Singer och werser existiert ein handgeschriebenes
Choralbuch, ,,Choral Bok til Andeliga Singer Tryckte i Stockholm 1795
(,Choral Buch zu Geistliche Lieder Gedruckt in Stockholm 1795). Die
Melodien darin sind zum tGberwiegenden Teil aus dem von Christian Gregor
herausgegebenen ,,Choral=Buch* (1784) tlbernommen.

Das mehrstimmige Repertoire stammt vorzugsweise aus den letzten Jahr-
zehnten des 18. Jahrhunderts und besteht zum itberwiegenden Teil aus
mehrstimmigen Liedern mit Generalbass und Streichern. Die restlichen
Stiicke sind fir eine Gesangsstimme mit Generalbass. Fir einen Teil der
Lieder werden Angaben zum Urheber gemacht. Erginzende Informationen
liefern Diarien und Gemeindeberichte. Insgesamt ldsst sich herauslesen,
dass die Musik hauptsichlich von Personen aus der Briidergemeine in
Stockholm oder aus dem deutschen Zentrum der Bewegung komponiert
wurde.

Ein Beispiel fiir erstgenannten Fall ist Heinrich Gerner (1717-1800), detr
1782-1790 Vorsteher der Briidergemeine in Stockholm war. Geboren in
Jutland kam er wihrend seiner Studienzeit in Kopenhagen in Kontakt mit
der Briiderkirche. Danach reiste er nach Marienborn, wo er als Mitglied
aufgenommen wurde. Bei seinen folgenden Titigkeiten traf er sowohl geist-
liche als auch musikalische Schlisselpersonen innerhalb der Briiderkirche.
Beispielsweise war Gerner Sekretir bei Christian Renatus von Zinzendorf,
Vizesekretir in der Unititsdirektion in Herrnhut und arbeitete an Ausbil-
dungsanstalten wie den Pidagogien in GroBhennersdorf, Niesky und am
theologischen Seminar in Barby, bevor er Gemeindevorsteher der Stock-
holmer Bridergemeine wurde.

Weitere Beispiele fiir selbstkomponierte Musik in der Stockholmer Gemein-
de stellen Lieder dar, die Johan Georg Lotscher (1733-1805) zugeschrieben
werden. Angaben in Musikalien und Diarien zeigen, dass insgesamt etwa
30 Lieder von ihm stammen und dass er vorzugsweise Lieder zu Feiertagen
komponierte.3® Lotscher wurde 1772 in die Bridergemeine in Stockholm
aufgenommen und war als Klavierspieler, Singer und Komponist titig. Of-
fensichtlich ist er das musikalisch verdienstvollste Gemeindemitglied wih-
rend des 18. Jahrhunderts. Lotscher war, seit er 17 Jahre alt war, Organist in
mehreren Stockholmer Kirchen, bevor er 1775 banco comissarie an der
Rikets stinders Bank wurde. AuBerdem wirkte er als Singer und Klavier-
spieler bei Zeremonien am Hof mit, unter der Leitung von Johan Helmich
Roman. Im Jahr 1800 wurde Lotscher zum Mitglied der Koniglichen Musi-
kalischen Akademie ernannt. Seine Bedeutung fiir die Briiddergemeine wird
sowohl in Gemeindeprotokollen hervorgehoben als auch in den Schreiben
an die Unitdtsdirektion in Herrnhut nach seinem Tod. Dies geschieht bei-

38 Diarium der Briider-Societit in Stockholm von den Jahren 1804 und 1805, eingesandt im
April 18006, S. 3 (UA, R.19.F.a.19).
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spielsweise in Formulierungen wie ,,man erinnerte sich aulerdem mit Zu-
friedenheit und Dankbarkeit des unverdrossenen Dienstes, den unser sel.
Bruder seit linger zuriickliegenden Zeit unserer Gemeinschaft mit seiner
musikalischen Gabe bewiesen hat.“3? Ein weiterer Beleg fiir Lotschers An-
sechen in der Briidergemeine ist, dass er in Ubereinstimmung mit
Diasporaarbeitern in Diarien und Protokollen ,,Kire Broder (,lieber Bru-
der®) genannt wird, im Unterschied zu anderen Mitgliedern, die lediglich als
,Bruder/, Schwester® tituliert werden. Es ist auch bekannt, dass Lotscher
Kontakt zu Christian Gregor hatte.4

Eine weitere fiir das Repertoire bedeutende Person ist Gustaf Mankell
(1812-1880), Sohn des Organisten Johann Herman Mankell (1763-1835),
welcher zundchst in Christiansfeld titig war, bevor er 1816 nach Karlskrona
in Schweden zog. Gustaf Mankell war Organist in der Stockholmer Briider-
gemeine von 1835 bis zu seinem Tod. Aulerdem war er zugleich Professor
fir Orgelspiel an der Ausbildungsanstalt der Musikalischen Akademie,
Komponist, Organist an der Stockholmer Jacobskirche sowie einer der her-
vorragendsten Konzertorganisten seiner Zeit. Bezeichnend fiir Gustaf Man-
kell ist, dass er sowohl schon im Repertoire befindliche Lieder bearbeitete
als auch dieses um Chorlieder anderer Komponisten mit Bezug zur Briider-
kirche in Dinemark und Deutschland erweiterte.

Ein Beispiel fiir die Verwendung von aus dem Zentrum der Bewegung
stammenden Liedern in Stockholm ldsst sich in einer Diariumsangabe von
1783 finden. Dort heil3t es, dass ,,das vom l[ieben] Bruder Gregor iibersand-
te Lied mit einer kleinen Musik und Sing-Chor genutzt wurde.“4! Mit Bruder
Gregor ist der Musiker Christian Gregor (1723-1801) gemeint, der Musiker,
der spiter Pfarrer und 1789 schliellich Bischof in der Briiderkirche wurde.
Im Repertoire sind zwei Lieder von Gregor identifiziert: ,,Hosianna, gelobet
sei der da kommt®, sowie ,,Wiederholt mit sulen Ténen®. Ein weiterer im
Repertoire reprisentierter Urheber aus Herrnhut ist Johann Daniel Grimm,
der als Komponist der Lieder ,,Jesu, Jesu kunde nu min arma tunga” (,,Jesu,
Jesu, kénnte nun meine arme Zunge®) sowie ,,Jesu mit aldra bista hidrta“
(,,Jesu mein allerbestes Herz*) angegeben ist. Beide finden sich in drei der
Stimmbuchsitze. Grimm war in Herrnhut titig und am Pidagogium Catha-
rinenhof im nahegelegenen GroBhennersdorf. Denkbar ist, dass weitaus
mehr Melodien in der Musikaliensammlung, zu denen keine Urheberanga-
ben gemacht werden, deutschen Ursprungs sind.

Kompositionen: zwei Beispiele

3 SEBF, Kapsel 132, Protocoller uti Onsdags=Conferencen, 30. Oktober 1805: ,Man
drindrade sig utom dess med ndje och tacksamhet, den ofértrytna tjdnst som vér Sal. Broder
ifran lingre tid tillbaka bewist wart samfund med sin musicaliska gawa.*

40 Briefe an Amtrup von Br. Stihelin, 25. Oktober 1805 (UA, R.19.F.a.14b).

41 SEBF, Kapsel 133, Diarier och arsberittelser 6fver Stockholmssocieten 1776-1815, 9 maj
1783, s. 22: ,,den af k. broder Gregor 6fwersindte singen nyttjades med en liten music och
sjung-chor.*
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Dieser Abschnitt konzentriert sich auf zwei Kompositionen von Lotscher:
»Kommer litom oss knib6ja“ (,,lKommt, lait uns knien”) und ,,Hierteliga
kir hafver jag tig” (,,Herzlich lieb habe ich dich”). Fir die Auswahl gerade
seiner Lieder spricht, dass er der in der Sammlung am stirksten vertretene
Komponist ist.

Das Lied , Kommer litom oss knib&ja“ hat die Besetzung Diskant,
2. Violine, 3. Violine und Bass. Da die Partitur vier Stimmen umfasst, von
denen die oberste als Diskant bezeichnet ist, scheint jene sowohl fiir Ge-
sangsstimme als auch Violine zu gelten. Die Tonart ist g-Moll, die Taktart
alla breve und die Vortragszeichen grave. Das Lied umfasst 26 Takte und sein
Text basiert auf Ps. 95, 6: ,,Kommer litom oss knidbdja och nederfalla infor
Herranom den oss giordt hafver. Ty det ar ett kosteligt ting at tacka Herran,
och lofvsiunga Tino namne. Du aldra hogste.” (,,Kommt, lat uns knien
und niedetfallen vor dem Herrn, der uns gemacht hat. Denn es ist ein kost-
liches Ding, zu danken dem Herrn und zu loben Deinen Namen. Du aller-
héchster.”) Der choraldhnliche Charakter des Liedes kommt teils durch die
in allen Stimmen tberwiegenden halben Noten zum Ausdruck, teils durch
seine Homophonie. Das Lied wird mit 12 Takten eingeleitet, in denen das
Melodiematerial von einem g-Moll-Dreiklang ausgeht. Zu diesem Teil wird
der erste Satz des Texts gesungen.
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Abb. 10 Die einleitenden Takte des Liedes , Kommer litom oss
knib6ja® basieren auf einem g-Molldreiklang.

Der zweite Teil des Texts wird mit 10 Takten eingeleitet, die auf dem glei-
chen Motiv wie der erste Teil basieren, nun allerdings in der Paralleltonart,
B-Dur. Dies stimmt mit dem Lobgesangscharakter im zweiten Satz des
Texts tiberein. Ahnlich der ersten Phrase des Liedes basiert auch die letzte
auf einem g-Moll-Dreiklang mit zusitzlicher Oktave. Da das Motiv mit
cinem eingestrichenen G anfingt, endet das Lied auf einem G in der
zwei(l)gestrichenen Oktave. Offensichtlich versucht die Melodie, den Text
,»Gud den aldra hogste® (,,Gott, der allerhéchste”) zu illustrieren.
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Abb. 11 Die sieben letzten Takte von ,,JKommer litom oss knib6ja“ zeigen einerseits, dass
das Ende des Liedes auf einem g-Moll-Dreiklang basiert und andererseits, dass die Melodieli-
nie den Liedtext illustriert, indem das Wort ,,hogste® (,,héchster”) den hochsten Ton des
Liedes ausmacht.

Das Lied ,,Hierteliga kir hatver jag tig Herrel” hat die Besetzung 1. Violine,
2. Violine, Vox und Bass. Es hat die Form einer Da-capo-Arie mit einem A-
und einem B-Teil. Die Tonarten sind D-Dur bzw. h-Moll. Die Taktart ist
alla breve und die Vortragszeichen fir den A-Teil andante und fir den B-Teil
grave sowie adagio. Der Text stammt aus Ps. 18, 2, 3 und lautet: ,,Hierteliga
kir hafver jag tig Herre! Herre min starkhet, Herre min klippa, min borg och
min férlossare. Min Gud! Min trdst! Then jag mig vidhaller. Min skéld och
min salighets horn och mitt beskydd.” (,,Herzlich lieb habe ich dich Hert!
Herr meine Stirtke, Herr mein Fels, meine Burg und mein Erretter. Mein
Gott! Mein Hort! Auf den ich traue. Mein Schild und Horn meines Heils
und mein Schutz.”) Der A-Teil wird mit einem sechstaktigen Vorspiel einge-
leitet, dem 12 Takte folgen, in denen der Text bis einschlieBlich ,,vidhdller*
»traue®) priasentiert wird. Danach folgen ein zweitaktiges Zwischenspiel
und zusitzliche 13 Takte, in denen der Text wiederholt wird. Der B-Teil
wird mit 3 Takten eingeleitet, in denen der restliche Teil des Texts prisen-
tiert wird, worauf ein eintaktiges Zwischenspiel folgt. Den Abschluss des B-
Teils bildet eine Wiederholung des Texts in 4 Takten. In diesen kommen
weitere Wiederholungen der letzten drei Worte des Satzes ,,och mitt bes-
kydd* (,,und mein Schutz*) vor.
Charakteristisch fiir das Lied sind die vielen Phrasen mit fallender Melo-
dielinie oder -fithrung.
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Abb. 12 Die Takte 7-11 von ,,Hierteliga kir hafver jag tig* zeigen einerseits die fir das Lied
typische fallende Melodielinie und andererseits, wie Lotscher mit kurzen, schrittweise abstei-
gend wiederholten Sequenzen operiert.

Eine Ausnahme bilden die Worte ,,min Gud, min trést™ (,,mein Gott, mein
Hort®), die eine aufsteigende Bewegung aufzeigen. Hier scheint die Melodie
die Vorstellung abzubilden, dass Gott sich auf einem rdumlich hoheren
Niveau befindet als die Menschen. Dies kann mit der Schlussphrase im vor-
hergehenden Lied verglichen werden, in der der Text lautet ,,Du aldra hogs-
te* (;,Du allerh6chster®).
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Abb. 13 Die Takte 15-17 zeigen die aufsteigende Bewegung,
wenn der Text das Wort ,, Gott* nennt.

Ein weiteres Beispiel dafiir, wie Lotscher den Textinhalt durch Tonmalerei
wiedergibt, findet sich bei dem Wort ,,Hierteliga® (,,Herzlich®) bei der
Textwiederholung im A-Teil. Auf der dritten und vierten Silbe des Worts
verzeichnet die Melodie schrittweise Bewegungen in auf- und absteigenden
Sechszehnteln. Denkbar ist, dass Lotscher auf diese Weise ein Gefihl von
Innerlichkeit bzw. Herzlichkeit zu verstirken beabsichtigte.
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Abb. 14 Takt 21 verdeutlicht Lotschers Gestaltung
des Worts ,,hierteliga” (,,herzlich”).

Bezeichnend fiir den B-Teil ist Lotschers Betonung der Worte ,,och mitt
beskydd® (,und mein Schutz®). Dies geschieht durch den schrittweisen
Abstieg der in hoher Lage (zweigestrichenes Fis) beginnenden Phrase, durch
den Tempowechsel von andante zu grave an dieser Textstelle und durch die
fir Violine 1 und 2 sowie in der Gesangsstimme vorgeschenen Triller bei
der ersten Silbe des Worts ,,beskydd® (,,Schutz*). Wenn der Text im B-Teil
wiederholt wird, kommt es zu einer erneuten Wiederholung der Worte ,,och
mitt beskydd® (,,und mein Schutz). AuBerdem arbeitet Lotscher mit Dy-
namik, wenn er bei der Wiederholung des Texts ,,Min skéld och min salig-
hets horn och mitt beskydd” (,,Mein Schild und Horn meines Heils und
mein Schutz®) im B-Teil ein forfe angibt. Typisch fiir das Lied sind auch die
kurzen Sequenzen sowie Eintaktmotive, die schrittweise auf- oder abstei-
gend wiederholt werden.

Die Lieder ,,Kommer litom oss knib6ja“ und ,,Hierteliga kir hafver jag tig"
sind in ihrer Unterschiedlichkeit reprasentativ fiir Lotschers andere Kompo-
sitionen in der Sammlung: Simtliche basieren auf Bibelzitaten, die Texte
sind hauptsdchlich syllabisch vertont und die Gesangsstimmen werden,
abgesehen von geringen Verinderungen in einer der Stimmen, unisono mit
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den Instrumentalstimmen gefithrt. Des Weiteren scheint Lotscher den In-
halt der Worte als Ausgangspunkt fiir seine Kompositionen zu nehmen, ihre
Bedeutung mittels Melodie, Rhythmus und Harmonik zu illustrieren. Au-
Berdem operiert er mit einem begrenzten harmonischen Spektrum sowie mit
kurzen Motiven und Sequenzen, die schrittweise auf- oder absteigen. Be-
zeichnend fiir Lotscher ist auch seine umfassende Anwendung dynamischer
Markierungen. In den nach Lotschers Tod an die Unititsdirektion geschick-
ten Angaben wird sein Kompositionsideal beschrieben als ein ,,rechtschaf-
fener und wiirdiger Geschmack in der Kirchenmusik, der sich noch gegen
den einreisenden theatralischen Geist aufrecht erhalten wird“42. Insgesamt
stimmt Lotschers Streben danach, sowohl den Liedtext im Zentrum stehen
zu lassen als auch die Musik von anderen Kontexten zu losen, mit Intentio-
nen fir das Musikschaffen in der Briiderkirche iberein, wie sie im Jinger-
haus-Diarium von 1759 zum Ausdruck kommen:

Die Schonheit der Gemeinmusik besteht darin, da3 die naturellen Schonheiten,
das ist die gottliche Simplizitit und Gravitit des Textes, den Ohren gefiihlig
macht. Die Kunst sowohl der Weltmusik als der sogenannten Kirchenmusik ist
dem Zweck der Gemeinmusik entgegen.*3

6.3 Vokal- bzw. Insttumentalensembles und Instrumentarium

Aus der Sozietit in Kartlskrona liegen keine Informationen zu Vokal-
/Instrumentalensembles und Instrumentarium vor. Aus den Sozietiten in
Uddevalla und Géteborg sind Daten dazu rar. Jedoch gibt es Angaben aus
den beiden letztgenannten Sozietiten, die darauf hinweisen, dass sowohl
Instrumentalspiel als auch iiber den Gemeindegesang hinausgehender Ge-
sang vorkamen. In Bezug auf Uddevalla finden sich zwei Aussagen, die von
,»-dem musikalischen Chor* handeln; diese sind die bis jetzt einzigen bekann-
ten Angaben zur Musik und stehen in Zusammenhang mit der Abwicklung
des alten und der Einweihung des neuen Kirchensaals.* Aus Goteborg gibt
es einige Angaben mehr, die auf andere musikalische Ausdrucksformen als
den Gemeindegesang schliefen lassen. Es ist die Rede von ,,Psalmen mit
musicalischen Singstiicken”#5, die gesungen wurden, von einer ,,mit einer
schénen Musique begleiteten Versammlung®“4¢ und von Liedern, die ,,musi-

42 Diarium der Briider-Societit in Stockholm von den Jahren 1804 und 1805, eingesandt im
April 1806, S. 3 (UA, R.19.F.a.9).

4 Jungerhaus-Diarium, 21. April 1759, zit. n. Hans-Christoph Hahn/Hellmut Reichel, Zin-
zendorf und die Herrnhuter Bridder. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitdt von 1722 bis
1760, Hamburg 1977, S. 232.

44 SEBF, Kapsel 134, Broder Reusners berittelse om Brodrasocieteten i Uddevalla uti Sverige
ifran October 1802 til December 1803.

45 Bericht von der Briider-Societit in Gothenburg vom Ende des Monats May bis Ende des
Jahres 1799, S. 24 (UA, R.19.F.a.10).

46 Ubersicht der in dem Jahre 1801 anmerklichsten Umstinde, die Brider-Societit in Go-
thenburg betreffend, S. 3 (UA, R.19.F.a.10).
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calisch auf unserm Saal abgesungen“#” wurden. Die fritheste gefundene
Anmerkung, die die Existenz einer Orgel in der Goteborger Sozietit nahe-
legt, stammt aus einem Gemeindebericht aus dem Jahr 1800, in dem ein
Organist verzeichnet ist.# Wenn es einen Organist gab, sollte es auch eine
Orgel gegeben haben. Des Weiteren gibt es eine explizite Aussage iiber den
Instrumentenbestand, nimlich einen Gemeindebericht von 1848, in dem
erklart wird, dass die G6teborger Sozietit in Zusammenhang mit der Ab-
wicklung der Briidergemeine Uddevalla deren Orgel iibernehmen dutfte. So
kam es dazu, dass es in der Sozietit in Géteborg zwei Orgeln gab.4

Von der Sozietit in Stockholm gibt es dahingegen reichlich Angaben zu
Vokal-/Instrumentalensembles und Instrumentatium. In Diatien gibt es
Aussagen Uber das iiber den Gemeindegesang hinausgehende Singen von
Liedern und dariiber, welche Lieder dies waren und wer sie sang. Die ange-
gebenen Besetzungen variieren zwischen Sologesang und mehrstimmigen
Liedern. Auch werden sowohl Minner als auch Frauen unterschiedlichen
Alters als Singer und Instrumentalisten angegeben. In Bezug auf Instrumen-
talspiel und Instrumentarium zeigen Diarien und Protokolle, dass Instru-
mente wie Querfléte, Violine, Harfe und Tasteninstrumente verwendet
wurden. Eine Orgel wurde erst im Jahr 1808 installiert, bis zu dieser Zeit
scheinen verschiedene andere Tasteninstrumente verwendet worden zu sein.
Diese wurden mit Begriffen wie ,,Clavier”, ,,Clavecin®, ,,Clawseng™ sowie
dem duBlerst kuriosen ,,Orgelverk férenadt med Fortepiano (,,Orgelwerk
vereint mit Fortepiano®) bezeichnet. Die drei erstgenannten Instrumente
werden nicht niher beschrieben, sondern nur in Zusammenhang mit ihrer
Verwendung genannt. Es ist daher nicht méglich, sie genauer zu identifizie-
ren. Umso umfassender ist die Dokumentation zu Beschaffung und War-
tung des als ,,Orgelverk férenadt med FPortepiano® bezeichneten
Instruments. Dies war eine Kombination aus Tafelklavier und Ozgel, herge-
stellt vom Clavichordbauer Georg Christoffer Rackwitz (1760—1844). Ge-
nau wie beflirchtet, kam das Instrument der Briiddergemeine teuer zu stehen.
Anmerkungen im Kassenbuch der Jahre 1798 bis einschlieBlich 1807 zeigen
die Ausgaben fiir die Installation des Instruments und weitere Reparaturen
sowie das jihrliche Stimmen. Vier Jahre nach seiner Anschaffung entschied
die Sozietit, dass es ausgetauscht werden sollte, da es ,,in Betrachtung seiner
Anfilligkeit gegeniiber Feuchtigkeit und Wetterumschwung als nicht geeig-
net fur unseren Saal befunden wurde.“5¢ Daher wurde ein neues Instrument
bestellt, dieses Mal eine Orgel des angeschenen Orgelbauers Olof Schwan
(1744-1812), der u.a. Orgeln fiir Storkyrkan in Stockholm (1788) und die

47 Ebd., S. 5.

48 Vierteljahrige Bericht von Gothenburg vom Jahr 1800 Monate April, May, Juny, S. 3ff.
(UA,R.19.F.a.10).

49 GLA, A 203, Documenter volym 1, S. 349.

50 SEBF, Kapsel 132, Protocoller uti Onsdags-Conferencen 1787-1868, Den 28 december
1808, S. 94.
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Domkirche in Vixj6é (1779) baute. Im Jahr 1808 wurde die Ozgel in der
Bridergemeine eingeweiht.

6.4 Singpraxis

In Diarien finden sich zahlreiche Beschreibungen dariiber, dass auch auf3er-
halb der Versammlungen im Zusammenhang mit anderen Situationen rituel-
ler Art, wie Einweihungen, Abschied und Sterben, gesungen wurde, wie das
folgende Zitat zeigt:

Als die Schuleinrichtung hier im Neuen Haus eingeweiht wurde, war zugleich,
nach dem Brand vor anderthalb Jahren, die erste Gebetsstunde auf diesem
Grundstiick, die mit diesem Lied eréffnet wurde: Jesu i ditt dyra namn wi éter,

samlas hir... (Jesus, in deinem teuren Namen versammeln wir uns wieder
hier...).!

Die Beschreibungen des Singens zeichnen sich des Weiteren dadurch aus,
dass es oft mit Gefihlen, Gefihlsausdricken verbunden ist. Es wird teils
davon gesprochen, dass die Mitglieder geriihrt waren, teils davon, dass Tri-
nen flossen. Fir den Trinenfluss gibt es eine umfassende Terminologie,
neben Weinen kommen Formulierungen wie ,,unsere Augen schwammen in
Trinen®, ,,meine Augen brachen in Trinen aus®, ,,wir verschmolzen in Tri-
nen‘ etc. vor. Auch die Intensitit des Trinenflusses variiert. Manchmal wird
nur angegeben, dass die Trinen rannen und in anderen Beschreibungen
heil3t es, dass viele Teilnehmer weinten und dass das Weinen umfassend
wat: ,,..und singend fielen wir auf die Knie, und wihrend eines gefiihlvollen
Gebets liel3 ein jeder sich von unserem lieben Herrn die Absolution erteilen,
bei diesen zwei Gelegenheiten konnte man besonders die Nihe des Etldsers
spuren, und das Weinen war unbeschreiblich. 52

Wie kann diese Betonung von Gefiihlslage und Singen in den Diarien ge-
deutet werden? Bedenkt man, dass Diarien zur Unititsdirektion geschickt
wurden, scheinen die mit emotionaler Rithrung und Trinenfliissen angefill-
ten Beschreibungen des Singens zum einen die zentrale Rolle von Gesang
und Gefihlslage in der Spiritualitit zu bekriftigen und zum anderen das im
Verhiltnis zu der erwarteten herrnhutischen Frommbheit korrekte Verhalten
der lokalen Briidergemeine zu zeigen. Denkbar ist, dass man in der Diaspora
»tausend Mal schlimmer® als in der eigentlichen Muttergemeinde war, wie
der schwedische Diplomat und Autor Karl Gustav Brinckmann (1764—
1847) angab.53 Diese Auerung muss vor dem Hintergrund gesehen werden,

51 GLA, A 203, Documenter volym 1, S. 308.
52 Diarien und Berichte von Gothenburg 1767-1888, 1767, S. 4 (UA, R.19.F.a.10).

53 Hilma Borelius, Carl Gustaf von Brinkman: en ungdomsbiografi fran vanskapssenti-
mentalitetens tidevarv, Stockholm 1916, S. 122.
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dass Brinckmann am Pidagogikum in Niesky und am theologischen Semi-
nar in Barby ausgebildet war, beides Institutionen der Briiderkirche.

Einen weiteren Anhaltspunkt fur den méglichen Klang bzw. die Wirkung
des Gesangs gibt Anfang der 1820er Jahre ein Besucher der Briiddergemeine
in Stockholm, der deutsche Theologieprofessor Wilhelm Schubert:

Ich besuchte einen Sonntagsgottesdienst: tiefe Stille herrschte schon vor Anfang
des Gottesdienstes in der Menge, deren Sinne man zur Andacht stimmen suchte
durch die lieblichen, stillen T6ne, die das Orgelwerk héren lie3. Endlich begann
der Gottesdienst mit einem behutsam still anrithrenden Lied, dann wurde tber
den Bibeltext des Tages gepredigt, wonach man wieder sang, und darauf war der
Gottesdienst zu Ende, nachdem der Prediger Vaterunser und den Segen gelesen
hatte.>*

Das Zitat zeigt, dass Schubert den Gesang als etwas Seltsames, Anriithrendes
empfand. Dies steht in Ubereinstimmung mit dem in den Dokumenten der
Bridergemeine angestrebten Ziel. In einem Protokoll von 1803 spricht man
von dem Wunsch, der Gesang solle ,,harmonischer” werden, wodurch der
»auBere Gottesdienst [...] mehr Behaglichkeit gewinnen® solle. Dies sollte
durch eine Begleitung erreicht werden, bei dem der Organist die rechte Ein-
stellung zu seiner Titigkeit hitte, was den Versuch beinhaltete, wihrend des
Spielens die Anwesenheit Jesu im Herz zu erfahren.’> Eine weitere Aussage,
die auf ein Ideal fiir das Singen und Musizieren schlieBen lisst, liefert ein
Diarium aus Géteborg von 1800. Im Zusammenhang mit der Beschreibung
einer Versammlung fiir ,,die Knaben* wird von einem Bruder gesprochen,
der, seit er in der Jugendzeit gelernt hatte, was Gemeinmusik beinhaltete, als
Organist titig war. Thm sei es zu verdanken, dass der Gesang, vor allem der
der Jugendlichen, liturgischer zu klingen begann.’¢ Dies zeigt zum einen,
dass es cine Idealvorstellung gab, die das Singen und Musizieren erfiillen
sollte, und zum anderen, dass Personen, die in gewlinschter Praxis soziali-
siert waren (Diasporaarbeiter und Lehrkrifte in den Sozietitsschulen), den
Briidergemeinen diese Idealvorstellung vermittelten. Ein Beispiel fur letzte-
res kann in der oben als ,,Organist bezeichneten Person gesehen werden,
bei der es sich um den vorher genannten Lehrer an der Knabenschule,
Ludvig Heinrich Schmidt, handelt. Eine weitere Methode fiir die Etablie-
rung der gewiinschten musikalischen Praxis waren die Dienerfeste fiir Musi-
ker, die in den Briidergemeinen veranstaltet wurden. Zu diesen
Gelegenheiten, bei denen auch das Liebesmahl gefeiert wurde, fithrten die
Diasporaarbeiter ,,bedeutungsvolle Gespriche tber die Seligkeit, im Haus

54 Schubert, Resa (wie Anm. 18), S. 80.
55 SEBF, Kapsel 132, Protocoller uti Onsdags-Conferencen, Den 16 May 1803, S. 44.

56 Diarien und Berichte von Gothenburg 1767-1888, Vierteljahrige Bericht von Gothenburg
vom Jahr 1800 Monate April, May, Juny, S. 3f. (UA, R.19.F.a.10).
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des Herrn zu dienen und uber die Grundideen der Bruderkirche, im Hin-
blick auf den Gebrauch der Musik bei unseren Zusammenkiinften’.
Insgesamt zeigt sich, dass der Gesang von Besuchern als etwas Angeneh-
mes, Anrithrendes, Ruhiges erlebt wurde, dass er aus ritueller Perspektive
bedeutungsvoll war, dass er mit innerer Rihrung verbunden war, die durch
Trinen ausgedriickt wurde, sowie dass es eine Idealvorstellung fiir die musi-
kalische Praxis in der Briildergemeine gab und dass diese durch Lehrkrifte
an den Sozietitsschulen und Diasporaarbeitern eingefithrt wurde.

Schlussbemerkung

Ziel dieses Artikels war es, unter der Uberschrift ,,Die Briidergemeine und
Schweden® eine Ubersicht iiber die Anfinge und die Etablierung der Brii-
derkirche in Schweden zu prisentieren. Die Darstellung hat gezeigt, dass es
angesichts der Menge an Orten, an denen Erweckte registriert wurden, eine
umfassende Diasporaarbeit gab, dass selbstindige Brudergemeinen mit ei-
genen Kirchensilen, Schulen und Musikleben entstanden, und dass eine
groBle Anzahl Menschen daran teilnahmen — als Mitglieder oder Besucher in
offentlichen Versammlungen —, wobei die Besucher ein breites Spektrum an
sozio6konomischen Kategorien reprisentierten. Auffillig genug konnte all
dies in einer Zeit geschehen, in der immer noch das Konventikelverbot galt.
Die Tatsache, dass es heute nur noch zwei Bridergemeinen gibt — deren
Aktivititen von deutlich geringerem Ausmal3 sind als frither —, zeigt, dass
sich die Bedeutung der Briiderkirche fiir die Theologie und die christliche
Gemeinschaft verringert hat. Demgegentber beeinflusst die Briiderkirche,
ihre Doktrin und Spiritualitit unsere Gesellschaft und unsere Kultur auf
andere Weise. Zum Beispiel war sie im 19. Jahrhundert Wegbereiterin fir
die Erweckungsbewegung, in deren Folge sich die Freikirchen gebildet ha-
ben. Andere Beispiele sind mit der Literatur verkntpft. Es ist offensichtlich,
dass die einflussreichsten schwedischen Autoren der Fruhromantik wie
Anna Maria Lenngren, Bengt Lidner und Carl Johan Love Almqvist eine
Verbindung zur Briiderkirche hatten. Des Weiteren behauptete der Litera-
turwissenschaftler Martin Lamm (1918), dass die vielen Liedsammlungen
und die Literatur der Herrnhuter Bridergemeinen nicht nur fir die traditio-
nell gebildeten Menschen eine Ubung in Sentimentalitit und Empfindsam-
keit waren, sondern dass sie auch bei ,der arbeitsamen und trigen
Mitbirgerklasse, die zuvor ideellen Interessen gegeniiber ziemlich fern
stand®, ein Interesse an Literatur weckten.”® Dem Historiker Arne Jarrick
(1987) zufolge, hat die Briderkirche auflerdem Anteil an einer Mentalitits-
inderung gehabt. Indem die Teilnehmer sich selbst als siindig und unvoll-
kommen betrachten konnten, seien sie in der Lage gewesen, dies auch bei

57 Bericht der Bridder-Societit in Stockholm von dem Jahr 1801, S. 2 (UA, R.19.F.a.9).

58 Martin Lamm, Upplysningstidens romantik, Den mystiskt sentimentala strémningen i
svensk litteratur, férra delen, Stockholm 1918/1963, S. 93.
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anderen zu sehen. Folglich behauptet Jarrick, dass der Herrnhutismus zu
mehr zwischenmenschlicher Empathie und Toleranz beigetragen habe. 5
Der Bereich von Piddagogik und Schule ist ein weiteres Beispiel fiir die Vor-
gingerrolle und den Einfluss der Briiderkirche in der schwedischen Gesell-
schaft und Kultur.

AbschlieBend ist zu sagen: Offensichtlich bildete die Bruderkirche in
Schweden nicht nur irgendeine Gemeinschaft, deren Aktivititen sich seit
der Mitte des 19. Jahrhunderts deutlich verringert haben, sondern sie hat
sowohl in Theologie und Kirchengeschichte als auch in Gesellschaft und
Kultur ihre Spuren hinterlassen. Der schwedische Autor Per Olov Enquist
hat das in ,,Lewis resa” (,,Lewis Reise®) — einem Roman von 2002, dessen
Ausgangspunkt die Briidergemeine im dédnischen Christiansfeld ist—
folgendermalien beschrieben:

Wir wollen uns nicht aufdringen, wir reden nur Gber das Verhiltnis des Men-
schen zu den existentiellen Fragen. Wir wollen keine Staatsreligionen schaffen,
keine Gemeinwesen, wollen nicht méichtig werden. Nur durchsduern.®

59 Jarrick, Himmelske (wie Anm. 24), S. 134, S. 136.

0 Per Olov Enquist, Lewis Reise, Roman, aus dem Schwedischen von Wolfgang Butt, Miin-
chen, Wien 2003, S. 15f.
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Kleinschmidt und Gronland

von Henrik Wﬂhjelm*

Samuel Kleinschmidt wurde 1814 in Gronland geboren, sein Vater war der
deutsche Bridermissionar Konrad Kleinschmidt und seine Mutter die Di-
nin Kiristine Kleinschmidt, geborene Petersen. Welcher Nationalitit war
dann er selbst?

Die Antwort hingt davon ab, wen man fragt. Die meisten wiirden ant-
worten: Er war Deutscher. Aber fiir Samuel selbst war das nicht so einfach.
Und sein erster Biograph, Theodor Bechler, erzdhlt uns die Ursache: Samuel
war schon neun Jahre, als er mit seinen Eltern nach Europa kam und Schii-
ler in Kleinwelka wurde.

Hitte er als 5-6-Jdhriger diesen Wechsel von Grénland nach Deutsch-
land erlebt, wire er unproblematisch wie alle Gbrigen Missionskinder ein
deutscher Herrnhuter geworden. Bechler schreibt:

So schmerzlich diese Trennung der Eltern von den Kindern in deren zarter Ju-
gend ist, fir die Entwicklung und Ausbildung der Kinder ist es ein Vorteil, denn
in einem Lande solcher Unkultur wie Gronland, zuriickgehalten zu werden, das
macht sich spiter empfindlich spirbar. So sollte es auch bei Samuel sein.!

Fur ihn war das Problem nicht, ob er Dine oder Deutscher war, sondern ob
er Buropier oder Gronlinder war. Dass er aber Herrnhuter war und blieb,
das war wohl nie fiir ihn selbst — obwohl mehrmals fir seine Glaubensge-
nossen — fragwiirdig. — Bechler scheint mit seiner Einschitzung des Unter-
schiedes darin, seine Eltern und seine Heimat als 6- oder als 9-Jdhriger zu
verlassen, ganz richtig zu liegen. Fiir Samuel behielt Gronland ein Leben
lang seine Anziehungskraft — fiir seine bei der Ausreise aus Gronland
6-jahrige Schwester Elisabeth wurde es umgekehrt: Gronland war ein ab-
scheulicher Ort.

In Kleinwelka wurde er trotz seiner spiten Ankunft ein schr begabter
Schiiler und wenn er von dort nicht aufs Pidagogikum in Niesky kam, dann
nur, weil er furchtbar stotterte, seit er in Lichtenau von einem witenden
Ochsen tiberrascht war, und man sich deswegen nicht vorstellen konnte,

* Ubersetzung ins Deutsche: Corinna Wandt. Der Beitrag fuB3t auf der grundlegenden di-
nischsprachigen Studie des Autors (Henrik Wilhjelm, ,,Af tilboielighed er jeg gronlandsk®.
Om Samuel Kleinschmidts liv og veark. Kobenhavn 2001 [Det Gronlandske Selskabs Skrif-
ter ; 34]), die in tberarbeiteter Fassung jiingst in deutscher Ubersetzung erschienen ist, auf
die fiir die Nachweise verwiesen wird: Henrik Wilhjelm, Grénlinder aus Leidenschaft. Das
Leben und Werk von Samuel Kleinschmidt, vom Autor durchges., Ubers. aus dem Din.:
Corinna Wandt, Neuendettelsau 2013.

I Theodor Bechler, Samuel Kleinschmidt, der Sprachmeister Groénlands. Fine Studie,
Herrnhut 1930, S. 9.
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dass er eine Stelle als Diener des Wortes bestreiten kénnte. Wire er diesen
Weg gegangen und sein Stottern losgeworden, wire er wohl kaum jemals
wieder nach Grénland gekommen. Als Missionare schickte man Handwer-
ker dorthin. Und Samuel sollte als Handwerker in die Lehre gehen und zog
als 13-Jdhriger fiir eine fiinf Jahre dauernde Lehrzeit als Apotheketlehrling
nach Zeist. Auch hier zeigte er gute Fihigkeiten und verlor nach und nach
sein Stottern. Sein Bruder versuchte viel, um ihn nach Niesky zu bekom-
men, doch die Leitung lehnte ab. Man weil} nicht, ob Samuel selbst gefragt
wurde, aber Gronland war immer noch so lebendig in seinen Gedanken,
dass er von seinem Geburtsort Lichtenau prizise Zeichnungen machen
konnte. Nachdem die Lehrzeit ausgelaufen war, blieb er noch einige Jahre in
Zeist, aber das Verhaltnis zu seinem Meister verschlechterte sich, u.a. weil
sich Samuel leidenschaftlich gern mit neuer medizinischer Wissenschaft,
Homéopathie, beschiftigte — und daran war der Meister nicht interessiert.

Plotzlich vetliel er Zeist im November 1835. Sein Vater war 1832 in
Gronland gestorben, aber erst im Oktober 1835 kam seine Mutter in Euro-
pa an und zog ins Witwenhaus in Christiansfeld. Einen Monat spiter zog
Samuel im Briiderhaus ein und wurde Buchhalter bei ,,Spielwerg und Co*
und also nicht in der Apotheke angestellt. Und das Einzige, was wir von ihm
wissen, das im Zusammenhang mit seiner Vergangenheit als Apothekerge-
selle steht, ist, dass er es ablehnte, eine ihm wegen seiner speziellen Kennt-
nisse angebotenen Stelle bei einem surinamischen Plantagenbesitzer
anzutreten, der einen homd&opathischen Arzt suchte. Danach wird von sei-
ner Apothekerausbildung weder gesprochen noch wird sie angewandt.

Nach zwei Jahren bei Spielwerg stellten sie Kleinschmidt an der Schule
an, die wegen groflen Zulaufs aus ganz Skandinavien vergréflert werden
musste. Kleinschmidt untetrichtete in vielen Fichern, u.a. Latein und Fran-
z6sisch und verband die Facher Geographie und Zeichnen, sodass er Land-
karten erstellte, die noch lange nachdem er Christiansfeld verlassen hatte,
benutzt wurden.

Kleinschmidt beschiftigte sich ausgiebig mit vielen Dingen und die An-
wesenheit der Mutter bewirkte, dass er sich auch Uber das Gronlandische
hermachte, wozu er ibrigens auch den dinischen Missionar Peder Kragh
befragte, der damals wohl der Beste in Grénlidndisch war. Er war in Lintrup
Pfarrer und verheiratet mit Maren Koch.

Ob dieses Interesse Ausdruck von Kleinschmidts grofler Wissbegierde
wart, oder ob sie seinen Wunsch, nach Grénland zu kommen, zeigte, kann
man nicht wissen — Kleinschmidt scheint sich dazu nicht geduBert zu haben.
Doch der Bruderhelfer hatte aus ihm herausbekommen, dass er am liebsten
nach Gronland wollte. Aber einem Missionarssprossling dhnelte er am we-
nigsten, z.B. war er sehr in sich und seinen Glauben gekehrt — gerade das
Gegenteil von dem, was einem Missionar abverlangt wird. Hinzu kam, dass
er sich nur wenig mit seiner eigenen Erscheinung beschiftigte, er war, gera-
de heraus gesagt, nicht nur ungepflegt, sondern dreckig — aber ausschliefllich
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damit die Leute nicht von einem schénen AuBleren auf ein schones Inneres
schlielen sollten, bemerkte der Bruderhelfer Ernst Reichel.

Als im Herbst 1840 in Lichtenau, Kleinschmidts Geburtsort, ein Missio-
nar fehlte, wurde er vorgeschlagen und bei der Losziehung fiel das Los auf
ihn. Kleinschmidt hatte nichts dazu getan, denn obwohl es sein innerster
Wunsch war, der in Erfillung ging, hitte es ja seine eigene fixe Idee sein
konnen. Sollte er nach Gronland, wiirde es der Heiland selbst so einrichten.
Und als Er es dann tat, war es umso entscheidender fir Kleinschmidt: Der
Heiland selbst hatte ihn hier hoch geschickt — und dann sollte ihn auch kei-
ner wieder davon weg bekommen. Seit diesem Zeitpunkt war Grénland das
Zentrum all seiner Gedanken und Beschiftigung, einfach: alles.

Das galt auch seiner Beschiftigung als Missionar. Was vermittelt werden
sollte, war ohne Diskussion die Heilige Schrift. Deshalb wurde es fur Klein-
schmidt entscheidend, dass sie so genau wie mdglich ins Gronlindische
tbersetzt werden sollte — und mit diesem Ziel vor Augen brachte er sich
spiter Griechisch und Hebriisch bei und verbiindete sich mit den ddnischen
Missionaren, die Theologen waren und diese Sprachen gelernt hatten, und
mit seinen Katechetenschiilern, deren Muttersprache Grénldndisch war.
Davon waren seine Missionskollegen wohl nicht sehr begeistert — auch weil
Kleinschmidt in allen Bereichen so vorging. Nichts war in Grénland gut,
nur weil man es so auch in Europa machte — auch nicht, weil man es so in
den Herrnhuter Gemeinen in Europa tat.

Die Hauptgriinde dafiir, dass Kleinschmidt @iberhaupt zum Grénland-
dienst einberufen wurde, waren sicherlich seine sprachlichen Fihigkeiten
und sein Interesse an der grénlindischen Sprache. Und sofort nach seiner
Ankunft in Lichtenau begann er ernsthaft, mit der gronldndischen Sprache
zu arbeiten — und betrat bald neue Wege. Auch aus diesem Grund entstand
ein sehr angespanntes Verhiltnis zum Missionsvorsteher Valentin Miiller,
der in dem Jahr, in dem Samuel geboren wurde, nach Grénland gekommen
war, und nun — wie dieser — seine sprachlichen Erkenntnisse in eine neue
gronldndische Grammatik eingehen lassen wollte, die sich auf seine langjih-
rige Erfahrung griindete — und nun kam dieser junge Revolutionir.

Wenn Kleinschmidt etwas aber nicht war, dann Revolutionar — auller auf
genau diesem Gebiet: der gronlindischen Sprache. Die Sprache ist Gberaus
regelmifBig und logisch — Linguisten lieben das — sodass Kleinschmidt schon
zeitig meinte, seine Sprachbeschreibung in einigen Jahren fertigzustellen. Es
dauerte aber zehn Jahre, che seine ,,Grammatik der grénlindischen Spra-
che’ herauskam. Im Laufe der Arbeit fand er heraus, dass er alle sprachliche
Erfahrung zur Seite legen und mit ganz aufmerksamen Augen ans Werk
gehen musste: statt die ganze Zeit von den Mustern in der europiischen
Sprachbetrachtung mit Latein als Vorbild auszugehen, sollte man die dem
Gronlindischen eigenen Muster bestimmen lassen. Das tat er also und
dadurch konnte dieser Apothekergeselle mit einer vierjahrigen Schulbildung
die internationale Sprachwissenschaft revolutionieren, ja, tatsichlich konnte
er einige der Einsichten vorwegnehmen, die ein ganzes Jahrhundert spiter
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die transformationelle und generative Grammatik kennzeichnen. Allmihlich
gelang Kleinschmidts Grammatik der Durchbruch — zunichst unter den
Gronldndern — und mehr als ein Jahrhundert spiter war sie die Norm fiir
die gronlidndische Schriftsprache. Nach und nach dnderte sich die gréonlindi-
sche Sprache, sodass es nach der Schriftsprache schwierig war, korrekt zu
schreiben, aber so wie die Sprachentwicklung im Grofien und Ganzen den
Kleinschmidt'schen Erkenntnissen folgte, spiegelt auch die neue Schrift-
sprache groftenteils seine Prinzipien widet.

In Lichtenau arbeitete Kleinschmidt mit einem Missionar aus Labrador
zusammen und lernte von ihm Uber den Labradordialekt so viel, dass er ihn
in seine Grammatik als Beispiel fir die GesetzmalBigkeit, mit der sich die
Inuitsprachen entwickeln, einbezichen konnte. Spiter unterhielt er eine
Korrespondenz mit dem Labradormissionar Theodor Bourquin, der u.a. mit
Kleinschmidts Hilfe 1891 eine Labrador-Grammatik herausgeben konnte.
Kleinschmidt schrieb ganze Abhandlungen als Antwort auf Bourquins Fra-
gen — die Korrespondenz ging tiber Europa, sodass mehrere Jahre zwischen
Frage und Antwort vergehen konnten. Fine Frage konnte heilen: In Labra-
dor sagen wir dieses — kannst du erkldren, warum? Kleinschmidt antwortete:
Nein, ihr sagt es nicht so, wie du schriebst, sondern ihr sagt es folgender-
mafen — und das tut ihr aus diesem Grund. Und einige Jahre spiter schrieb
dann Bourquin: Ja, du hast Recht — danke fiir die Erkldrung! — Kleinschmidt
war nie in Labrador gewesen — auch nicht in anderen Inuitgebieten als
Westgronland.

In Christiansfeld war Kleinschmidt Lehrer gewesen. Das wollte er am
liebsten und blieb es auch in Lichtenau — und er war erschuttert daruber, wie
schlecht die Kinder lasen, aber er fand u.a. durch Spracharbeit heraus, sie
die Silben lernen zu lassen, statt dass sie die Buchstaben lernen sollten — und
dann lernten sie auch zu lesen, bevor sie die einzelnen Buchstaben kannten.
Es ist bezeichnend, dass man spiter in Nordamerika eine besondere Silben-
schrift erfand, die die Missionare unter den Inuit mit solch einem guten
Resultat anwandten, dass die Inuit sie spiter — bis heute noch — nicht aufge-
ben wollten.

Kleinschmidts Arbeit mit der Sprache zeigte ihm auch, dass europiischer
Import in Gronland mehr zerstérte als er niitzte. Das war auch auf anderen
Gebieten seine grundlegende Erfahrung,.

Auf der Missionsstation hatte man Kithe und Ziegen — Kleinschmidt
konnte sich mit den Ziegen abfinden und versorgte sie, aber die Kithe pass-
ten nicht zu dem Land. Sie waren auch nicht nétig, denn die Ziegenmilch
war vorziglich, wihrend Kuhmilch fir die Gesundheit der Inuit gefihrlich
ist. Und das Fleisch? Die Missionarsfamilien lebten von Salzfleisch und
Salzfisch und das meiste davon bekamen sie aus Europa. Man a3 auch frisch
gefangenen Fisch, Flugwild und Rentierfleisch. Die Gronlinder lebten von
Robbenprodukten. lhre ganze Kultur griindete sich auf die Robben —
Fleisch zum Essen, Speck zum Wirmen, Haut fur die Kleider. Aber Rob-
benfleisch allen die meisten Europder nicht. Stattdessen a3 man halb ver-
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dorbenen Salzfisch und Salzfleisch. In frisches und gut schmeckendes Rob-
benfleisch biss man nicht hinein, denn das war ja das Essen der Eskimo. Als
Kleinschmidt das klar wurde, schrieb er: ,Ich bin eben zum grénlinder
geworden, u. hasse den europiischen diinkel in grund u. boden.* Das klingt
ja auch vollig absurd — denn frisches Robbenfleisch schmeckt wirklich aus-
gezeichnet. Aber ein Essen fir Huropder war das nicht! Und es war klar,
dass die Europier dadurch alle méglichen Krankheiten wegen Mangelernih-
rung bekamen.

Jedes Jahr erstellte Kleinschmidt ein Kalendertagebuch, in dem er an-
fithrte, was ihm wichtig erschien. 80—90 % dieser Aufzeichnungen handeln
vom Wetter. Er beobachtete das Wetter morgens funf Uhr, erneut 13 Uhr
und zuletzt 21 Uhr: Temperatur, Wind, Niederschlag usw. und er errechnete
die Durchschnittstemperatur jedes Monats und erstellte weitere Statistiken.
Tag fir Tag, Jahr fiir Jahr. Zu welchem Nutzen? 1873 errichtete das neu
gegriindete Dinische Meteorologische Institut in Godthab ein Observatori-
um, das Kleinschmidt leiten sollte, und das tat er fast bis zu seinem Tod mit
einem solchen ,,Interesse und (solcher) Ausdauer, dass er uns meteorologi-
sches Material lieferte, das mit seinem Reichtum und seiner Genauigkeit
immer noch den ersten Rang unter den Observationen aus den arktischen
Lindern einnimmt” (Adam Poulsen, Leiter des DMI), denn Kleinschmidt
beobachtete auch das Nordlicht, was zur Grundlage fiir ein vollig neues
Verstindnis des Nordlichtphidnomens fiihrte.

Nun, das kann man verstehen — aber welches Ziel gab es, che Klein-
schmidt Verbindung zum DMI aufnahm? Es gibt wohl nur eine einzige
Antwort: Diese Titigkeit war wie das meiste, das Kleinschmidt unternahm,
Teil seines Bestrebens, so prizise Kenntnisse wie moglich tber sein Ge-
burtsland, Gottes grénlindische Schépfung, zu bekommen — v.a. im Ver-
gleich zur europiischen.

Ein weiterer Teil dieser Erforschung von Grénland war das Zeichnen
der Karten. Wenn er unterwegs war, nutzte er jede Rast, um mit einigen
cinfachen selbstgemachten Instrumenten Peilungen von nahegelegenen
Bergspitzen durchzufithren und dadurch Karten vom Gebiet zu zeichnen.
Besonders von den Gebieten bei Lichtenau, Lichtenfels und Neu-Herrnhut-
Godthab zeichnete er genaue Karten — und mit Hilfe eigener und der Kar-
ten anderer konnte er eine Karte tiber die meisten Teile Gronlands drucken
lassen — damals die bei weitem beste Gronlandkarte. Er bekam fir seine
Karten auch viel Anerkennung. Das Seekartenarchiv zum Beispiel schickte
ihm oft zur Beurteilung die neuen Karten, die es mit allethand modernen
Instrumenten wihrend der Sommerexpeditionen erstellt hatte. Typisch fiir
ihn ist eine Bemerkung, die er zu einer Karte vom Arsukgebiet macht. So-
weit er sich etinnern kénne und es sich notiert hitte, sollte man nicht von
einer bestimmten Landspitze aus in den Nachbarfjord hinein sehen kénnen,
wie es die Karte sonst angab. Soweit er sich erinnern kénne ... es war
20 Jahre her gewesen, dass er dort war — und er hatte den Ort nur zwei Mal
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passiert. Dennoch teilte ihm das Seekartenarchiv mit, dass es seinen Fehler
berichtigen wiirde.

Nach funf Jahren in Siidgronland, in Lichtenau, mit einem besonders
schlechten Verhaltnis zum Missionsvorsteher, wurde er nach Lichtenfels
versetzt. Uber seine Versetzung wird erzihlt:

Die Gronlinder waren deswegen untrdstlich. Als einer der anderen Missionare
zu ithnen sagte: ,,Jhr wart ja nie zuvor so betriibt, als ein Missionar versetzt wur-
de; warum also dieses Mal?*, bekam er die Antwort: ,,Die anderen stehen ja alle
iber uns, aber er ist wie einer von uns geworden.*

In Lichtenfels war die Bevélkerung arm und schmutzig und Kleinschmidt
selbst war in den zwei Jahren, die er dort zubrachte, von einer Hautkrank-
heit geplagt. Trotzdem kam er dort gut an und war 1848 traurig, als er weiter
Richtung Norden nach Neu-Herrnhut ziechen musste. Neu-Herrnhut lag nur
eine halbe Stunde sudwestlich von Godthab entfernt, wohin er 1859 ziehen
sollte und wo er 1886 starb.

Ich wurde gebeten, tber Kleinschmidts Verhiltnis zu Grénland zu spre-
chen, und werde deswegen nur insofern auf seine Kritik an der Briiddermis-
sion in Grénland eingehen, als diese aus den grénlindischen Verhiltnissen
hervorgeht. Neben dem Unterrichten der Kinder in der Schule sollte er ein
Seminarium fiir die Ausbildung der Nationalhelfer, cine Gehiilfenschule,
errichten, inspiriert u.a. davon, dass kurz zuvor in Godthab ein solches et-
richtet worden war, mit dem Kleinschmidt, nicht zu ungeteilter Begeisterung
bei den Kollegen in Neu-Herrnhut, zusammenarbeitete. Das galt Gibrigens
fur das meiste, das sich Kleinschmidt vornahm odet nicht vornahm. Er war
ein schwieriger Kollege.

Die Gehiilfenschule hatte nie viele Schiiler, 6—10, wovon einige nur
»halbe Schiiler waren. Es war wichtig, dass sie auch gute Finger wurden,
denn der Lohn war niedrig — nicht weil man es sich nicht leisten konnte,
sondern vor allem weil die Helfer keine besondere Klasse sein, sondern
ganz und gar nach grénlindischen Bedingungen leben sollten, d.h. als Fin-
ger. Kleinschmidt lie$3 sie also vormittags zum Fang auszichen und nachmit-
tags fiir drei bis vier Stunden am Seminar teilnehmen. Wenn das Wetter am
Vormittag schlecht war, kamen die Schiiler stattdessen an der Schule fiir die
Kinder zum Einsatz, wo Kleinschmidt der einzige Lehrer war und durch-
setzte, dass Jungen und Midchen gemeinsam unterrichtet wurden. Etwas
anderes wire dullerst ungronlindisch. Aus dem Errichten eines Seminarge-
biudes wurde nicht viel, nur eine Teilung von Kleinschmidts Zimmer, wo
so einiges geschah, das sowohl Deutsche als auch Dinen entsetzte. So
schreibt die dédnische Missionarsfrau: ,,Seine grenzenlose Unsauberkeit
kommt ihm ja zugute, denn es macht ihm ja gar nichts aus, als Gronlidnder
mit den Gronlindern zu leben, sein Zimmer hat er auBerdem immer voll
mit Weiber und Kindern, um sich mit ihnen zu unterhalten.” Ein Kritik-
punkt Kleinschmidts war es, dass sich die Missionarsfamilien nicht bei den
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Groénldndern integrierten, sondern fiir sich lebten in einem duf3erst patriar-
chalischen Verhiltnis zu den Gronlindern — und dass es so viele Europier
auf der Missionsstation gab, mehrere Familien und unverheiratete Brider —
sodass man die Hilfe und das Engagement der Gronldnder gar nicht brauch-
te. Darin waren die Dinen besser, weil die finanzielle Situation der dini-
schen Mission so schlecht war — zeitweise gab es nur funf Pfarrer fiir ganz
Westgronland — dass sie gezwungen waren, sich auf die gronlindischen
Katecheten zu verlassen. Er kritisierte auch, dass man die Gronlinder um
die Missionsstationen sammelte, denn dadurch machten sie Verluste im
Fang und waren in einer ungliicklichen Abhingigkeit von den Europiern.
Die Gronlinder entwickelten sich viel besser in den kleinen Aulenplitzen.
Darauf misste sich die Mission einstellen — statt zu verlangen, dass sich die
Gronlinder nach europiischem Vorbild einrichten sollten.

Eine unglickliche Folge daraus, dass die Gronlinder so nah an den
wohlhabenden Europiern wohnten, war, dass die Gronlinder in Hungers-
noten bei den Missionaren um Hilfe bitten konnten — das fithrte dazu, dass
die Grénlinder zu einem Volk von Bettlern wurden. Um diese unregulierte
Armenhilfe zu verhindern, wollte Kleinschmidt sich als Armenvorsteher
einsetzen lassen. Uber diese Idee diskutierte er mit den Beamten in Godthab
und legte damit die Grundlage dafiir, dass die Grénlinder in die Organisati-
on ihrer eigenen Angelegenheiten einbezogen wurden, die so genannten
Vorsteherschaften, wo Vertreter der europiischen Beamten, die lokale Ent-
scheidungsbefugnis hatten, und Vertreter der grénldndischen Finger, die
lokales Wissen hatten, zusammensal3en und die lokalen Probleme sozialet,
rechtlicher, schulischer und 6konomischer Art diskutierten. Hier war Klein-
schmidt jahrelang eine Hauptkraft und er setzte ein ,,grénlindisches Grund-
gesetz mit 25 Gewohnheitsregeln zusammen, von denen er meinte, sie
bildeten die Grundlage fiir das Zusammenleben in der alten gronlindischen
Gesellschaft. Diese Regeln wurden an alle Vorstinde Gronlands geschickt.
Kleinschmidt richtete sich energisch gegen die Regeln (,,Statuten®), die in
den Briidergemeinen um 1770 eingefiihrt worden waren, und als Grundlage
fir die herrnhutische Kirchenzucht die Verpflichtung der Grénlinder, den
Missionaren Gehotrsam zu leisten, betonten. Trotzdem muss man schon
sagen, dass auch sein gronldndisches Grundgesetz von der Briidermission
geprigt war, die iberhaupt den Vorstinden ihren Stempel aufsetzte. Viel-
leicht auch dadurch, dass sich Kleinschmidt gar nicht fiir die alten Inuitmy-
then interessierte, obwohl Mythensammlungen an vielen Orten sehr
geschitzt wurden, und auch in Grénland, wo Inspektor Rink, Kleinschmidts
nichster Mitarbeiter in Bezug auf die Vorsteherschaften, sich auf diesem
Gebiet engagierte und eine grof3e Sammlung schuf, nicht zuletzt mit Beitréd-
gen Herrnhuter Gronlinder, auch von Kleinschmidts Schilern — aber
Kleinschmidt machte bei dieser Arbeit nicht mit.

Seitdem zog er sich auch aus der Vorsteherschaftsarbeit ganz zuriick,
weil sie seinen Erwartungen nicht gerecht wurde. Unter anderem meinte
Kleinschmidt, es wire ganz entscheidend, den Handel und die Verwaltung
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zu trennen — die Verwaltung war mit der staatlichen Handelsfirma KGH
vereint, und wiirde deswegen immer nach der Pfeife des Handels tanzen.
Stattdessen sollte der Einfluss der Vorsteherschaften ausgeweitet werden
und als Weiterfithrung dessen sollte eine selbstindige Verwaltung errichtet
werden, der sowohl der Handel als auch die Mission unterstehen sollte. Erst
20 Jahre nach Kleinschmidts Tod versuchte man sich daran.

Als Kleinschmidt 1859 als Missionar verabschiedet wurde und nach
Godthdb zog, baute er sich ein kleines ,,halbgronlindisches Haus — aber
eben nicht — wie sonst von vielen erwartet, vielleicht auch von ihm selbst
erwinscht — ein ,,ganz-gronlindisches” — nein, die gronlindischen Torf-
mauerhduser hingen davon ab, dass man den Sommer hindurch die Haupt-
reinigung durchfiihrte, indem man das Dach entfernte, wenn man auf Fang
aus war — aber Kleinschmidt verteiste nur klrzere Zeit und so wire ein
Torfmauerhaus sehr unhygienisch gewesen. Er bekam also ein kleines
Holzhaus, das auBlen mit Torf verkleidet war. Er versuchte aber nicht, alle
moglichen europdischen Gartenkriuter um das Haus herum anzupflanzen,
sondern etablierte einen — vermutlich den ersten — arktischen Garten, aus-
schlieBlich mit grénlindischen Pflanzen, die er in der Gegend fand.

Kleinschmidt wurde Seminarlehrer (Lehrer an der pddagogischen Hoch-
schule, Katechetseminar) in Godthib und ging vollig in dieser Arbeit auf,
obwohl er nicht in biblischen Fichern unterrichten durfte — abgesehen von
besonderen Stunden in Bibeliibersetzung, in denen es ihm wichtig war, seine
Ubersetzung mit seinen Schiilern zu diskutieren. Er bekam hingegen die
weltlichen Ficher. — In seinem kleinen Haus bekam er Platz fir eine Dru-
ckerei — mitgebracht von Neu-Herrnhut — und hier lie3 er seine Testiiber-
setzungen der biblischen Schriften und Lehrbiicher in Geographie,
Geschichte, Zoologie und Missionsgeschichte drucken — wihrend Inspektor
Rink in seiner Druckerei gesammelte Mythen druckte und eine der dltesten
Zeitungen der Welt grindete, sowie den allerersten Farbdruck der Welt
herstellte. Und Rink lie3 zu groen Teilen seine gronlindischen Mitarbeiter
die Texte selbst verfassen. Kleinschmidt brachte seinen Helfern bei, die
schonsten Drucke herzustellen — aber es waren Kleinschmidts Texte.

Bei den Dinen wurde ausgiebig diskutiert, wie man Grénlinder zu Pfar-
rern ausbilden konnte. Das Ziel mit der Grindung von Seminaren war ur-
springlich, dass dort gronlindische Pfarrer ausgebildet werden sollten, aber
bisher waren es nur Helfer, Katecheten. Nun wollte man weiter und viele
sprachen sich dafiir aus, dass die besten Katecheten zur Ausbildung nach
Dinemark geschickt werden sollten. Leidenschaftlich mischte sich Klein-
schmidt als hauptsichliche Widerstandskraft dagegen, dass die Gronlinder
nach Dinemark sollten, in die Diskussion. Vielleicht lernten sie etwas Gu-
tes, aber mit Sicherheit wiirden sie auch viel Schlechtes lernen, und sie wiir-
den zuriickkommen und wiren weniger fir ihre neue Arbeit geeignet als
zuvor, aus dem einfachen Grund, dass sie ihrer volkstiimlichen und kulturel-
len Herkunft entfremdet werden wirden. Kleinschmidt war der Ansicht,
dass er selbst in seinen 17 Jahren in Europa nichts Positives und Relevantes
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gelernt hitte, was er nicht von seinen Eltern in Gronland hitte lernen koén-
nen — der Aufenthalt in Europa war fiir ihn eine Wistenwanderung — und in
Europa war er gerade entfremdet worden und hatte u.a. ungrénlindische
Bedirfnisse bekommen und war nicht nur Gronlinder. — Die dinische Mis-
sion ging trotzdem den europiischen Weg. Doch Kleinschmidts Haltung
hatte in Gronland sehr grofle Bedeutung — in der Identititsdebatte leihen
viele ihre Aussagen und Argumente bei Kleinschmidt, auch aulerordentlich
in der modernen Zeit.

Kleinschmidts Verabschiedung als Missionar im Jahr 1859, durchgefthrt
von Ernst Reichel bei der Visitation mit genau diesem Ziel, war sehr
schmerzhaft, natiirlich besonders fur Kleinschmidt, aber auch fiir Reichel.
Er versuchte, Kleinschmidt dazu zu bekommen, mit ihm zu reisen, aber
nein, Kleinschmidt konnte sich nicht vorstellen, dass ihn etwas anderes als
der Tod vom grénldndischen Volk trennen kénnte. Kleinschmidt wurde
verabschiedet, weil er sich geweigert hatte, nach Europa zu kommen und
seine abweichenden Ansichten in Herrnhut zu diskutieren. Und auch weil er
aufs Schirfste der Herrnhuter Kirchenzucht entgegen arbeitete. — Aber zwei
Jahre spiter nahmen Reichel und Kleinschmidt ihre alte Korrespondenz mit
einem Brief pro Jahr von jedem wieder auf. Kleinschmidt war so eigensinnig
und kompromisslos, dass es galt: entweder er oder der Rest der Missionars-
gruppe, — aber kein Zweifel: er hatte in sehr vielen Dingen Recht! In den
folgenden Jahren fragte Reichel Kleinschmidt in vielen entscheidenden An-
gelegenheiten um Rat, u.a. ob man seine Mission in Grénland stoppen sollte
— worauf Kleinschmidt mit einem entschiedenen Nein antwortete. Klein-
schmidt blieb weiterhin Mitglied der Gemeine und kam bald jeden Sonntag
in Neu-Herrnhut in den Gottesdienst und war Organist — zu allen seinen
anderen Begabungen kam hinzu, dass er sehr musikalisch war, Papa Simua-
le.

Allmihlich war die Verabschiedung in die Ferne geriickt — und was an
der Kirchenzucht machte Kleinschmidt nun eigentlich so unzufrieden? Das
fragte der Missionar Starick ihn einige Jahre bevor er starb, und Klein-
schmidt gab eine schriftliche Antwort, die er fiir den Helfer Heinrich Kogel
im Ganzen nochmals tberarbeitete. Glaubte man, er wire ausgeglichener
und entgegenkommend geworden, irrte man sich. Die Kirchenzucht hatte in
Gronland nur Schaden angerichtet — und ist in Grénland ein Teil im Spiel
des Teufels. Das war seine Meinung.

Die Briidergemeinen in Grénland bestehen nicht wie in Europa aus Per-
sonen, die von anderen christlichen Gemeinden kommen — und bei Aus-
schluss dorthin zuriickkehren kénnen. Die Eltern und GroBeltern vieler
Gronlinder waren heidnisch aufgewachsen — das Heidentum in Europa liegt
1000 Jahre zurtick. Das bedeutet viel fir die Personlichkeit. Und ein dritter
Unterschied zwischen Europa und Gronland ist ganz entscheidend — und
nun verstehen wir auch all seine Temperaturmessungen: die Tatsache, dass
die Durchschnittstemperatur in Europa neun Grad héher ist als in Gron-
land hat gro3e Folgen zunichst fiir die Wirtschaft, dann fiir die Niederlas-
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sungsformen und fiir die Solidaritit untereinander — und ldsst nur wenig
Raum fiir Nicht-Finger, wie z.B. Missionare. Dadurch kam es zu Spannun-
gen zwischen Missionaren und Grénlindern, die das Leben der Gemeine
kaputt gehen lieBen. Die Kirchenzucht wurde von den Gronlindern als
juristisches Strafgesetz und nicht als liebevolle Erziehung verstanden. Wenn
die Strafe Ausschluss ist — dann bleibt der Ausgeschlossene dennoch Mit-
glied der Briiddergemeine — das ist sinnlos. Die Finger mussen duferst selb-
stindig sein, aber die Missionare wollen alles bestimmen. Die Gesellschaft
soll sehr solidarisch sein, aber teilt sie in Choére ein, deren Feste wichtiger
sind als die gemeinsamen Gottesdienste. Das System ist so barock, dass ein
junger Gronlinder mindestens einmal ausgeschlossen gewesen sein muss,
um als richtig erwachsen zu gelten. Man muss véllig neu beginnen. Die Kir-
chenzucht muss abgeschafft werden.

Also: Der Temperaturunterschied von neun Grad bedeutet, dass sich das
Christentum in Grénland anders als in Europa einrichten muss. Alles, was
Kleinschmidt tat, war fiir thn ein Versuch, immer noch gréBeres Verstind-
nis daflir zu erreichen, was es bedeutete, dass auch Gronland Gottes beson-
dere Schépfung war — anders als Europa.

Zuletzt méchte ich noch zu der eigenartigen Tatsache zuriickkehren,
dass Kleinschmidt die Homdéopathie leidenschaftlich liebte — und nicht
einmal von ihr in Grénland sprach — und obwohl man bereit war, ihn als
homoopathischen Arzt auszusenden, kam er als solcher kein einziges Mal in
Groénland zum Einsatz. Warum? Ja, er war ja ein eigensinniger Mann — und
wenn et dann zu der Erkenntnis kommt, dass nichts von dem, was er in
Europa gelernt hat, etwas wert ist, wenn er es nicht ebenso gut in Grénland
hitte lernen kénnen — ist das vielleicht der eigentliche Grund dafiir, dass er
sie ganz beiseite legte. Vielleicht.

Aber tatsidchlich kann man sagen, dass seine homéopathischen Erkennt-
nisse fiir alles, was er in Gronland tat, sehr ausschlaggebend waren. Eine
allopathische Behandlung besteht darin, dem Kranken einen fremden Stoff
zu geben, der mit der Quelle der Krankheit fertig werden kann. Die homé-
opathische Behandlung hingegen hat zum Ziel, den Ko&rper selbst in die
Lage zu versetzen, sich zu stitken und damit den Krankheitszustand zu
tberwinden. In Gronland waren viele der Meinung, dass viele schlechte
Dinge mit der Hilfe von etwas, das von auflen kam, ndmlich europdische
Unternehmungen, verhindert oder entfernt werden miissten. Dagegen rich-
tete sich Kleinschmidt entschieden — und versuchte stattdessen, das Gron-
lindische zu stirken und zu entwickeln. Gronlands Immunsystem stirken,
sozusagen.

Zusammenfassung

Samuel Kleinschmidt (1814—1886) war in Gronland auf einem herrnhuti-
schen Missionsplatz als Sohn eines deutsch-dinischen Missionarehepaares
geboren und kam erst als 9-jahriger nach Europa, und Groénland blieb ihm
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lebenslang sein Vaterland, wihrend sein 18-jdhriger Aufenthalt mit Apothe-
kerausbildung in Europa ihm eine Wiistenwanderung wurde.

Zurtck in Gronland (1841) wurde es fir Kleinschmidt immer entschei-
dend, auftauchende Probleme nicht aus europiischem, sondern aus gron-
lindischem Gesichtspunkt zu verstehen und zu 16sen. Seine Analyse und
Beschreibung der grénlindischen Sprache hatte nicht wie bisher gewdhnlich
europidischen (d.h. lateinischen) sondern grénlindischen Ausgangspunkt —
und er schaffte dadurch die gronlindische Schriftsprache. Er wollte nicht
wie die meisten Europier in Gronland von — meistens verfaultem — gesalze-
nem Fleisch und Fisch leben, sondern wie die Gronlinder von frischem
Seehundfleisch und —speck. Die Gronldnder sollten nicht in Abhidngigkeit
von den Europiern sich zu Bettlern entwickeln, sondern ihre urspriingliche
Selbstindigkeit bewahren bzw. zuriickerobern. Mit diesem Zweck griindete
Kleinschmidt zusammen mit dem Leiter der ddnischen Verwaltung in Gron-
land, Hinrich Johannes Rink, eine Ortsverwaltung, wo Vertreter der europi-
ischen Beamten und der gronlindischen Finger zusammenarbeiteten.
Kleinschmidt meinte nicht, dass ein Gronlander bei einem Aufenthalt in
Europa etwas Gutes erlernen kénnte was er nicht genauso gut in Grénland
lernen konnte, und dort dann ohne das schlechte, das er unvermeidlich in
Europa zugleich lernen wiirde. Nur eines hatten die Grénldnder ibrigens
von den Europiern zu lernen, nimlich das Christentum, aber eigentlich
lieber von der Bibel und dem grénlindischen Schépfungswerk Gottes als
von den verschiedenen Gestalten der europdischen Christenheit. Deshalb
tbersetzte er die Bibel ins grénlindische.






Buchbesprechungen

Geertruida Hendrika Bouman-Komen: Brudetliebe und Fein-
deshall. Eine Untersuchung von frithen Zinzendorftexten
(1713-1727) in ihrem kirchengeschichtlichen Kontext. Acade-
misch Proefschrift Amsterdam, Hildesheim, Ziirich, New York:
Olms 2009, 466 S.

Der zentralen Frage der vorliegenden Dissertation nach der Bedeutung der
Brudetrliebe beim jungen Zinzendorf geht die Autorin durch Untersuchung
des Wortbestandes ,,Bruder” bzw. , Feind“ und deren Derivaten in den
frihen Texten Zinzendorfs nach. Die Autorin will besonders zwei Fragen
untersuchen: 1. Welche Entwicklungsphasen lassen sich beim jungen Zin-
zendorf unterscheiden und 2. Aus welchen kirchenhistorischen Traditionen
nihren sich Zinzendorfs Ideen. Grundlage der Untersuchung sind die fri-
hen Gedichte Zinzendorfs in den ,,Teutschen Gedichten®, seine Tagebi-
cher von 1716-1720, einzelne Briefe, ,,Eines reisenden Jinglings Bitte®,
»Die letzten Reden® und die Herrnhuter Statuten 1727. Das Buch gliedert
sich in 28 Kapitel, die im Wesentlichen einer chronologischen Gliederung
folgen und folgende Themen behandeln: Feindbild und Feindeshal3, Bru-
derbild und Brudetliecbe, Ehe und Brudetlichkeit, Gottes Gnade und
menschliche Leistung, tiberkonfessionelle Liebe. Die Autorin hat Germanis-
tik studiert und legt auf ecine werkimmanente Interpretation der Gedichte
wert. Diese Interpretation der Gedichte wird erginzt durch eine historische
Untersuchung und Uberpriifung der poetischen Aussagen in den Tagebii-
chern und Briefen.

Geht man von den eingangs von der Autorin gestellten Fragen aus, so
lasst sich das Ergebnis der Arbeit folgendermallen zusammenfassen. 1. Mit
Zinzendorfs Einleitung zu den ,, Teutschen Gedichten® unterscheidet die
Autorin drei Entwicklungsphasen: 1713-1720, in der Zinzendorf einen
scharfen Ton anschlage, die Phase 1720-1727, in der Zinzendorf zur Kritik
geneigt sei, und die Phase 1727-1734, in der ein milderer Ton vorherrsche.
Allerdings lassen sich keine schirferen Grenzen ziehen und die Phasen
uberschneiden sich. Die letzte Phase wird in dem Buch nicht mehr behan-
delt, es bricht mit den Statuten von 1727 ab.

Die 2. Frage nach den Traditionen wird jeweils differenzierend nach den
einzelnen Texten und Zeitabschnitten beantwortet. Auf seine luthetische
Phase im Haus der GroBmutter folge eine stirker hallisch geprigte Periode,
die sich durch Vollkommenheitsstreben mit Betonung der eigenen Leistung,
die scharfe Trennung zwischen ,wahren® Christen und Scheinchristen und
eine nuancierte Antwort auf die Frage der Adiaphora auszeichne. Seit 1721
verstehe er sich dann als ,,Werkzeug* Gottes in der philadelphischen Bewe-
gung. Die Verfasserin betont hier neben dem Einfluss von Ebersdorf Zin-
zendorfs Bekanntschaft mit Gichtelianern und anderen radikalpietistischen
Vertretern in dem Dresdener Hauskreis, wie es Thilo Daniel in seiner Dis-
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sertation1 erarbeitet hat. ,,In seiner Hochschitzung der Bruderliebe zeigt
Zinzendort sich durch Leade, Hochmann, das Ehepaar Petersen und vor
allem durch Arnold beeinfluf3t.“ (S. 422). Er erwarte wie die Philadelphier
ein Gottesreich auf Erden, das Blut im Abendmahl sei nicht mehr das ,,etl6-
sende®, sondern das ,reinigende” Blut, das ,,den Menschen gottihnlich
mache. Das Bemuhen um andere Menschen, das zunichst durch hallischen
Bekehrungseifer geprigt sei, gewinne nun philadelphische Zige: ,,.Die zet-
streuten Kinder Gottes miissen gesammelt und in Bruderliebe geeinigt wer-
den, damit der Kérper Christi vollstindig und die unsichtbare Geistkirche
sichtbar wird. Zinzendorfs Auffassungen enthalten immer mehr heterodoxe
Elemente. Die Bibel ist nicht die einzige Offenbarungsquelle und die Kirche
nicht der einzige Ort, wo man Gottes Wort héren kann. Man findet auch
Gottesoffenbarung im eigenen Herzen® (S. 422f.)). Mit solchen Aussagen
wird weitgehend das Zinzendorfbild bestitigt, das Hans Schneider in seinen
Aufsitzen beschrieben hat. Als allgemeinen Grundsatz formuliert die Auto-
rin den Merksatz: ,,In dem Male, in dem er [Zinzendotf] die Brudetliebe fiir
wichtiger als den Glauben hilt, entfernt er sich von dem orthodoxen luthe-
rischen Lehrsystem und nihert er sich pietistischen und philadelphischen
Auffassungen.” (S. 417) Aber kann man beides bei Zinzendorf wirklich in
dieser Weise gegeniiberstellen? Ist nicht der Glaube an Gott iiberhaupt die
Voraussetzung fiir Bruder- und Schwesternschaft? Bruderliebe und Glaube
verhalten sich doch nicht wie die beiden Pole einer Ellipse zu einander,
sondern wie Baum und Frucht.

Das Verdienst der Arbeit liegt weniger in der Feststellung solcher allge-
meinen Tendenzen als in der Besprechung einzelner Texte. Zinzendorfs
Gedicht ,,Auf den Fall und Errettung eines grossen Herrn“ und die Konver-
sionen des Herzogs von Zeitz und des sidchsischen Kurprinzen 1717, Zin-
zendorfs Haltung gegeniiber dem Katholizismus und seine differenzierte
Haltung zu den Adiaphora, Zinzendorfs Verwendung des Begriffs Bruder
vor und nach 1721, Zinzendorfs Eheauffassung verdeutlicht an seinem
Verstandnis von Erdmuth Dorothea von Reuss als seiner ,,Schwester*, Zin-
zendorfs , Letzte Reden® und andere Gedichte werden auf der Basis der
eingangs genannten Quellen untersucht und interpretiert. Die Verfasserin ist
Germanistin und geht darum von den Gedichten Zinzendotfs aus, doch ist
ihre Dissertation keine germanistische Interpretation von Zinzendorfs Dich-
tung, sondern eine historische Untersuchung der Gedichte in ihrem Kon-
text. Dabei ldsst sie sich allerdings sehr stark von Wortstatistiken leiten, so
dass die theologische Bedeutung Zinzendorfs aus dem Blick gerit.

Und hier setzen meine Anfragen ein. Die Verfasserin endet ihre Unter-
suchung mit den Statuten Zinzendorfs, ohne die Erweckung des Jahres

1 'Thilo Daniel, Nikolaus Ludwig von Zinzendorfs Beteiligung an den innerprotestantischen
Einigungsbestrebungen des frithen 18. Jahrhundert. Biographie und Theologie 1716-1723,
Diss. Marburg 1999. (Publiziert u. d. T. Zinzendorfs Unionspline 1719 bis 1723. Nikolaus
Ludwig von Zinzendorfs theologische Entwicklung bis zur Griindung Herrnhuts, Herrnhut
2004 [= Unitas Fratrum, Beiheft 11].)
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1727 mit ihrem Hohepunkt am 13. August 1727 (Diarium: ,,Wir lernten
lieben®) in den Blick zu nehmen. Die eigentliche Geburtsstunde der Briider-
gemeine, Zinzendorfs ,,Gemeinidee®, die Verknlipfung von Speners ecclesi-
ola-Gedanke mit der lutherischen Tradition des Abendmahls und dem
mahrischen Gemeindeverstindnis kommt nicht mehr in den Blick. Das im
18. Jahrhundert revolutiondre Entstehen einer philadelphischen Gemeinde
innerhalb der lutherischen Landeskirche wird aufgel6st in die Aufteilung
von kirchenhistorischen Traditionen, ohne zu begreifen, dass hier ein neues
Gemeindeverstindnis begrindet wurde, das die soziologische Realitit des
Leibes Christi als Bruder- und Schwesternschaft in Vorwegnahmen von
Bonhoeffers Erkenntnis (in seiner Dissertation tber die ,,Communio Sanc-
torum®) einfordert. Die Autorin hat trotz ihres richtigen Ansatzes, der der
Realitit von Gemeinde als Bruder- und Schwesternschaft auf der Spur ist,
nicht mehr die Kraft, die theologische Entwicklung Zinzendorfs und seiner
Gemeinde zu Ende zu verfolgen und daraus Konsequenzen zu ziehen. So
bleibt es bei einer Einzelinterpretation von Gedichten und statistischen
Beobachtungen, bei aufschlussreichen Beziigen von Gedicht und histori-
scher Realitit, bei Feststellungen von theologischen Traditionen, ohne ver-
stindlich machen zu kénnen, warum die Briiddergemeine im 18. Jahrhundert
eine solche Ausstrahlungskraft gewann. Der Band schlieBt mit einer aus-
fihrlichen niederlindischen Zusammenfassung, einer detaillierten Biblio-
graphie, aber ohne ein Personen-, Orts- und Sachregister. Sie zeichnet sich
durch ihre dbersichtliche, kleinteilige Gliederung und verstidndliche Sprache
aus und fithrt gut in den gegenwirtigen Forschungsstand zum jungen Zin-
zendotf ein.

Dietrich Meyer

Vernon H. Nelson: John Valentine Haidt. The Life of a Mora-
vian Painter. The Moravian Archives, Bethlehem,Pa. 2012, 186
S. (erhaltlich als print-on-demand Buch bei
www.blurp.de/b/3675918-john-valentine-haidt)

Charlotte Yeldham: Maria Spilsbury 1776—1820. Artist & Evan-
gelical. Ashgate Publishing, Farnham, UK 2010, 230 S.

Gerd-Helge Vogel: ,,... zeigt viel Anlage zur Mahlerei. Johann
Gustav Grunewald. Ein Schiiler des Romantikers Caspar David
Friedrich. Thomas Helms Verlag, Schwerin 2011, 72 S.

Wenn man von den heute tblichen weilen Kirchensilen der Bridergemeine
ausgeht, liegt der Gedanke nahe, dass Kunst und Malerei in der Geschichte
der Bridergemeine keine besonders wichtige Rolle gespielt haben. Umso
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erstaunlicher ist es, dass seit 2010 in kurzer Folge gleich drei Publikationen
erschienen sind, die sich jeweils mit dem Leben und Werk einer mit der
Briiddergemeine verbundenen Kiinstlerpersonlichkeit befassen. Es handelt
sich dabei um Johann Valentin Haidt (1700-1780), dem Maler des soge-
nannten ,,BErstlingsbilds®, um die englische Maletin Maria Spilsbury (1776—
1820), die in der Londoner Fetter-Lane Gemeinde aufwuchs, und um den
Maler Johann Gustav Grunewald (1805-1878), der aus Gnadau stammte
und spiter im pennsylvanischen Bethlehem und in Gnadenberg wirkte. Die
Konstellation von Herrnhuter Frommigkeit und Kunst spiegelt sich in di-
vergenter Weise in den Bildern dieser Kunstler. Es fillt schwer, hinter ihrem
unterschiedlichen Oeuvre so etwas wie eine gemeinsame Herrnhuter Mal-
tradition zu erkennen, dazu sind Motive, Stilperioden und kunstlerischer
Ausdruck einfach zu verschieden. Aber es wird deutlich, dass Kunst und
Malerei als Medium religiéser Kommunikation im briiderischen Kontext bis
ins 19. Jahrhundert hinein einen hohen Stellenwert besallen und dass die
Herrnhuter Frémmigkeit prigenden Einfluss auf die Entwicklung individu-
eller kinstlerischer Ausdrucksformen ausiibte. Die vorliegenden Binde
laden ein, diese Verbindungen zu entdecken.

Johann Valentin Haidt (1700-1780) ist wahrscheinlich der bekannteste
Herrnhuter Maler. Er wurde in Danzig als Sohn eines Goldschmieds gebo-
ren, erhielt in Berlin Zeichenunterricht an der Kéniglichen Kunstakademie,
machte in Augsburg eine Lehre als Goldschmied und hielt sich zu Studien-
zwecken mehrere Monate in Italien auf, wo er sich intensiv mit der Kunst
der Antike und der zeitgendssischen Malerei beschiftigte. 1724 lie3 er sich
in London nieder und erwarb als Goldschmied mit der Herstellung von
Uhrgehidusen einen gewissen Wohlstand. In London kam er um 1738 in
Kontakt mit der Briidergemeine und zog 1740 auf den Herrnhaag. Dort
betitigte er sich in der Gemeindeverwaltung, ibernahm kleinere Aufgaben
im gottesdienstlichen Leben und begann, im Auftrag der Gemeinde Gemal-
de anzufertigen, teils Portraits, teils biblische und religiése Szenen, die im
Gemeinsaal und anderen Gemeinderdumen aufgehingt wurden. Spiter ent-
standen grofartige Kompositionen, die die besondere Herrnhuter Frém-
migkeit zum Ausdruck brachten, darunter das sogenannte ,,Erstlingsbild*
(1747) und die Darstellung von Zinzendorf als ,,Lehrer der Vélker (um
1750). Von 1752 bis 1754 lebte Haidt in London und fertigte fiir Zinzen-
dotf eine Reihe von historischen Szenen aus der Geschichte der Bruder-
Unitdt an. 1754 wurde er schlieBlich nach Bethlehem berufen. Zwei Jahr-
zehnte lang nahm er pastorale und administrative Aufgaben an unterschied-
lichen Orten in Pennsylvanien wahr und schuf fiir die Ausstattung der
amerikanischen Gemeinden zahlreiche Gemailde. Moglicherweise erteilte er
auch Unterricht im Malen, zumindest verfasste er eine Anleitung zum Ma-
len. 1780 starb er in Bethlehem.

Das erhaltene Werk Haidts umfasst etwa 240 Gemilde. In den USA gel-
ten seine Bilder als Exponenten der frithen Produktion nordamerikanischer
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Kunst und haben daher schon gelegentlich Beachtung in der wissenschaftli-
chen Literatur gefunden. Der vorliegende Band von Vernon H. Nelson,
dem langjihrigen Archivar der Briidergemeine in Bethlehem, ist nun die
erste umfassende Darstellung, sowohl der Lebensgeschichte wie auch des
kiinstlerischen Werks. Sie beruht auf umfangreichen Recherchen in Europa
und den USA und bietet eine detailreiche Schilderung von Haidts Werde-
gang als eines Malers, dessen Schaffen ganz im Leben und Dienst der Ge-
meinde verwurzelt war. Die Stirke des Buchs besteht darin, dass es am
Beispiel Haidts die grundsitzliche Bedeutung der Malerei fiir Leben und
Frommigkeit der Briiddergemeine im 18. Jahrhundert klar dokumentiert.
Bilder spielten eine Rolle zur Veranschaulichung biblischer Ereignisse im
gottesdienstlichen Leben, zur Vergegenwirtigung wichtiger Persénlichkeiten
aus der Gemeinde und zur Reprisentation und Legitimation der eigenen
Geschichte. Bei vielen Gemalden Haidts bietet Nelson eine erstaunliche
Fille an Informationen zu Motiv, Komposition und Entstehungsgeschichte,
allerdings wiirde man sich gelegentlich ein gréBeres Mafl an analytischer
Schirfe wiinschen, insbesondere im Blick auf Botschaft und Funktion der
Bilder. So wire beispielsweise im Zusammenhang mit den von Zinzendorf
initiierten Kunstprojekten ein Hinweis auf die Bedeutung der Malerei im
Rahmen aristokratischer Lebenskultur hilfreich gewesen. Auch der Zugang
zu Haidts Gemilden als Andachtsbilder, der sich von Zinzendorfs Begriff
der Anschauung her hitte erschlieSen kénnen, kommt nur andeutungsweise
in den Blick. Doch sind dies vielleicht Themen fur die weiterfiihrende For-
schung, die auf dem soliden Fundament des vorliegenden Bandes aufbauen
kann.

Durch seinen plétzlichen Unfalltod im Jahre 2010 war es Vernon Nelson
nicht vergénnt, die Publikation seines Haidt-Buchs selbst in die Wege zu
leiten. Dankenswerterweise haben es Dr. Jane Schluter und Dr. Paul Peu-
cker tibernommen, das vorhandene Manuskript durchzusehen und fiir die
Veréffentlichung fertig zu stellen. Auch wenn gelegentliche Schwankungen
in der Textqualitit in Kauf zu nehmen sind, ist durch die grofziigige Aus-
stattung mit knapp 90 durchgingig farbigen Illustrationen ein sehr attrakti-
ver Band entstanden. Haidts Lebenslauf, seine Anleitung zur Malerei und
cine Auflistung seines Buchbesitzes sind als Anhidnge beigefiigt. Ein aus-
fihrliches Quellen- und Literaturverzeichnis und ein umfassender Gesamt-
index runden den Band ab. Wunschenswert wire ein Werkverzeichnis
gewesen, doch bildeten wohl Unsicherheiten in der Zuschreibung der meist
unsignierten Bilder eine zu gro3e Hiirde.

Maria Spilsbury (1776—1820) gehért zu den namhaften Vertreterinnen der
britischen Malerei um 1800 und war vom 15. Lebensjahr an mit ihren Wer-
ken an zahlreichen Ausstellungen der Royal Academy und anderer angese-
hener Kunstgesellschaften beteiligt. Ihr Vater, selbst ein Maler und Grafiker,
hatte 1761 die Briildergemeine kennengelernt und wurde 1781 offiziell als
Mitglied in die Londoner Fetter-Lane Gemeinde aufgenommen. Maria
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Spilsbury wuchs also im Schof3 der Briidergemeine auf, gehérte zuerst zum
Chor der Kleinen Méddchen und wurde 1789 ins Chor der GroBmidchen
aufgenommen. Thr Weg fiihrte sie 1791 aus der Briidergemeine hinaus, viel-
leicht weil sie sich eigenwillig einer Karriere in der Malerei zuwandte, jedoch
blieb sie weiterhin der Frommigkeit des ,,Evangelical Awakenings® verbun-
den und pflegte Kontakt zu wichtigen Personlichkeiten der methodistischen
Bewegung in England und Irland. 1808 heiratete sie John Taylor, den Sohn
eines frommen Fabrikanten aus Southhampton, und zog 1814 nach Irland,
wo sie 1820 starb.

Chatlotte Yeldhams Buch verwendet, dhnlich wie Nelsons Darstellung
von Haidt, einen biographischen Ansatz zur Dokumentation und Deutung
des Oecuvres von Maria Spilsbury. Von besonderem Interesse ist in diesem
Zusammenhang, dass Yeldham in der briiderischen Kindheit Spilsburys
einen wichtigen Schliissel zum Verstindnis ihres kiinstlerischen Schaffens
sieht. Yeldham prisentiert Spilsbury als Protagonistin einer dezidiert protes-
tantischen Kunsttradition, die sich im Ubergang vom 18.zum
19. Jahrhundert herausbildete und sich als Gegengewicht zur sdkularen
Kunst der Aufklidrung verstand. Religiése Vorstellungen und Sensibilititen,
die sie aus der Herrnhuter Frémmigkeit empfing, fanden Ausdruck in einem
bestimmten kompositorischen und stilistischen Repertoire, das ihren Bildern
eine splrbare anti-materialistische, spitituelle Dimension verlieh und frith-
romantische Anklinge zeigte. Traditionelle religiése Motive spielten dabei
fir Spilsbury nur eine untergeordnete Rolle. Entscheidend sind vielmehr die
Begriffe von ,Erleuchtung’, ,Unschuld‘ und ,Natirlichkeit’, die sich mit dem
Ideal der Kindlichkeit verbinden. In der Figur des Kindes zeigt sich die
urspriingliche unverdorbene Gottesbeziechung des Menschen. Eine grof3e
Zahl von Spilsburys Gemilden stellt Kinder dar, oft inmitten der Natur,
weil3 gekleidet vor einem dunklen Hintergrund. Andere Bilder zeigen Fami-
lienszenen, in denen die liebevolle Sorge um das Wohl der Kinder im Mit-
telpunkt steht. In dieser religiés aufgeladenen Betonung des Kindes erkennt
Yeldham wesentliche Verbindungslinien zum Begtiff der Kindlichkeit bei
Zinzendorf und der Herrnhuter Erzichungspraxis. Auch in den ruhigen,
gelassenen Gesichtsausdriicken in Spilsburys Portraits meint Yeldham ein
herrnhutisches Moment zu entdecken.

Yeldhams Studie zeigt sich griindlich recherchiert und bietet bei vielen
Gemilden Spilsburys cine detaillierte und genau beobachtete Interpretation.
Ihre kunsthistorische Expertise iiberzeugt; allerdings spiirt man dort, wo sie
auf briiderische Zusammenhinge zu sprechen kommt, doch manchmal eine
gewisse Unsicherheit, was sich beispielsweise in redundanten Formulierun-
gen bemerkbar macht. Man merkt, dass Yeldham bemiiht ist, die Herrnhu-
ter Verbindung stark zu machen, aber in der Behandlung der briiderischen
Theologie und Frommigkeit eher im Allgemeinen bleibt. Verdienstvoll ist
ihr Nachweis der historischen Verortung Spilsburys in der Londoner Brii-
dergemeine. Auch ihre These, dass sich der Herrnhuter Einfluss vor allem
im Ideal der Kindlichkeit zeigt, hat viel fiir sich, doch wiirde man sich hier
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eine prizisere und nuanciertere Argumentation wiinschen, zumal, wie Yeld-
ham einrdumt, auch andere Einfliisse (z.B. Rousseau) fir Spilsburys Ideal
der Kindlichkeit eine Rolle spielten.

Yeldhams Band ist gut lesbar verfasst und enthilt Abbildungen aller be-
kannten Bilder Spilsburys (leider nur in schwarz-weill Druck), sowie ein
chronologisches Werkverzeichnis und eine umfangreiche Bibliographie.

Johann Gustav Grunewald (1805-1878) steht als Maler in der Traditionsli-
nie des Romantikers Caspar David Friedrich, dessen Schiiler er in Dresden
war und dessen Empfehlung ihm ,,viel Anlage zur Mahlerei® bescheinigte.
Geboren wurde Grunewald in Gnadau als Kind eines Handschuhmachers.
Offenbar kiinstlerisch hochbegabt, studierte er an der Dresdner Kunstaka-
demie, nahm dort bei Caspar David Friedrich Privatunterricht und suchte
danach Anstellung als Grafiker und Lackierer in briiderischen Betrieben.
Der Versuch, sich in Berlin als freier Kiinstler zu etablieren, schlug fehl.
Eine Lebenskrise, die den Ausschluss aus der Briiddergemeine und Eintritt
ins Militir nach sich zog, fithrte schlieBlich zum Entschluss, in die USA
auszuwandern. 1831 traf Grunewald, der sich kurz vorher verheiratet hatte,
mit seiner Frau in Pennsylvanien ein und lief3 sich in Bethlehem nieder, wo
er nach einiger Zeit wieder in die Gemeinde aufgenommen wurde und sich
als Zeichenlehrer an der angesechenen Madchenschule ein wirtschaftliches
Standbein aufbaute. Kunstletrisch 6ffnete et sich den Eindricken der ameri-
kanischen Umgebung und fand damit sowohl in amerikanischen Kreisen,
wie auch in Europa groBlen Anklang. Nach dem Tod seiner ersten Frau
kehrte Grunewald 1865 nach Europa zuriick, wo er ein zweites Mal heirate-
te und sich in der Bridergemeine Gnadenberg niederlie. Dort starb er
1878.

Gerd-Helge Vogels Buch erschien im Zusammenhang mit der ersten deut-
schen Grunewald-Ausstellung, die 2011 im Vineta-Museum in Barth statt-
fand. Auch Vogel legt seiner Darstellung cinen biographischen Ansatz
zugrunde und beschreibt Grunewalds Werk im Zusammenhang mit seiner
Lebensgeschichte, vor allem dem Wechsel von Deutschland nach Amerika
und zuriick. Vogel arbeitet heraus, wie Grunewalds romantische Prigung
zunichst in seinen amerikanischen Landschaftsbildern hetrvortritt, die die
Natur in ihrer grandiosen Urgewalt darstellen (etwa in Gemalden der Niaga-
rafille), dann ab 1840 zunehmend von einer niichternen, realistischen Be-
trachtung abgeldst wird, die angesichts der Industrialisierung auch die
Spannung zwischen Natur und Technik thematisiert, und schlieBlich in
Grunewalds Alterswerk wieder zur Geltung kommt. Der briiderische Kon-
text bildet dabei fiir den Verlauf von Grunewalds Leben einen wichtigen
duBleren Rahmen, spielt aber fiir sein kiinstlerisches Schaffen nur eine unter-
geordnete Rolle. Die vorhandenen Portraits briderischer Personlichkeiten
und viele seiner Darstellungen von briiderischen Orten sind weitgehend
konventionell. Einige Ortsansichten spiegeln den FEindruck heimatlicher
Verbundenheit wider. Explizit religiése Kunst ist von Grunewald nicht
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Uberliefert. Gleichwohl sind nach Vogel durchaus spirituelle Momente in
seinen Landschaftsbildern zu finden, insbesondere da, wo seine Naturdar-
stellungen eine transzendente Tiefendimension besitzen. Der kinstlerisch
vermittelte FEinklang mit der Natur erweist sich gleichsam als Symbol der
Begegnung und Verschnung des Menschen mit Gott.

Vogels Darstellung ist solide recherchiert und stiitzt sich bei der Inter-
pretation von Grunewalds Oeuvre auf weitreichende kunsthistorische
Kenntnisse. Es ist deutlich, dass die Verbindung zur Briiddergemeine nicht
im Zentrum seines Interesses steht, sie kommt aber durchaus angemessen
zur Geltung. Offen bleibt die Frage nach der kiinstlerischen Erziehung
Grunewalds wihrend seiner Kindheit in Gnadau. Hier wire gegebenenfalls
ein Ansatzpunkt, um briiderische Einflusse deutlicher herauszuarbeiten. Das
Buch ist durchgehend farbig illustriert und enthilt knapp 60 Abbildungen
von Werken Grunewalds, deren Entstehung, GréBle und Aufbewahrungsort
in einem detaillierten Verzeichnis festgehalten sind. Leider sind nicht alle der
besprochen Werke abgebildet, und auch dort, wo Gemailde anderer Kunstler
zum Vergleich angefithrt werden, wiren Abbildungen hilfreich gewesen.
Der Band enthilt eine Zeittafel und eine ausfithtliche Bibliographie und
besticht durch eine sehr gefillige Aufmachung.

Fazit. Das fast gleichzeitige Erscheinen dieser drei Binde wirft die Frage
auf, wie die Konstellation Haidt-Spilsbury-Grunewald zu bewerten ist. Han-
delt es sich nur um ecin zufilliges Nebeneinander einzelner Kinstlerpersén-
lichkeiten, oder besteht hier durch den gemeinsamen briiderischen Kontext
cine tiefere Verbindung, die sich auch im kiinstlerischen Werk nachvollzie-
hen lasst?

Hierauf eine abschlieBende Antwort zu finden, fillt schwer. Wie schon
oben angedeutet, sind Haidt, Spilsbury und Grunewald in ihrem jeweiligen
Ocuvre so unterschiedlich, dass man zdgert, von einer Gibergreifenden und
kohidrenten Herrnhuter Maltradition zu sprechen. Andererseits gibt es
durchaus stille Affinitdten, vielleicht nicht unbedingt im Sinne einer gemein-
samen Stilrichtung, aber doch im Sinne einer aus der briiddetrischen Frém-
migkeit herkommenden religiésen Sensibilitit, die dem kiinstlerischen
Schaffen jeweils zugrunde liegt. Dabei sind die Ausgangspunkte unter-
schiedlich: Haidt war bereits kiinstlerisch ausgebildet und gereift, als er die
Briidergemeine fiir sich entdeckte; Spilsbury und Grunewald, die innerhalb
der Bridergemeine aufwuchsen und von ihrer Frémmigkeit und Asthetik
geprigt wurden, vollzogen ihren kiinstlerischen Werdegang in einer gewis-
sen Distanz zur Gemeinde. Haidt stellte seine Kunst bewusst in den Dienst
der Briiderkirche, mit der er sich vollstindig identifizierte; Spilsbury und
Grunewald orientierten sich in ihrem kiinstlerischen Schaffen am allgemei-
nen Kunstbetrieb und sahen sich kaum mehr ihrem briderischen Hinter-
grund verpflichtet. Dies mag auch daran liegen, dass am Ende des
18. Jahrhunderts die Bedeutung von Bildern in der briderischen Frommig-
keitspraxis zuriickging. Die naive Unmittelbarkeit, mit der Haidt zur Zin-
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zendorfzeit den Gemeindemitgliedern den Heiland vor Augen gemalt hatte,
entsprach im 19. Jahrhundert immer weniger dem Bewusstsein und Glauben
der Gemeindemitglieder. Insofern markieren die Bilder von Spilsbury und
Grunewald, die auf die direkte Darstellung religidser Sujets verzichten,
durchaus eine logische Entwicklungslinie. Religiése Themen sind in ihnen
weiterhin prisent, aber sie zeigen sich nicht mehr unmittelbar in explizit
religiésen Motiven, sondern kommen indirekt zum Ausdruck, etwa in der
Darstellung von Kindlichkeit als Sinnbild urspriinglicher Unschuld (Spilsbu-
ry) oder in Deutungen der Natur als Ort der Transzendenzerfahrung
(Grunewald).

Dass es mit Haidt, Spilsbury und Grunewald im Umfeld der Briderge-
meine drei grofle Kinstlerpersonlichkeiten gegeben hat, die jeder fiir sich
ein Buch wert sind, ist beeindruckend. Und méglicherweise warten noch
andere Herrnhuter Kunstler darauf, entdeckt zu werden. Vielleicht wird es
einmal moglich sein, aus vielen solcher Mosaiksteinchen so etwas wie eine
eigene Herrnhuter Kunstgeschichte zusammenzustellen. Die Publikation der
drei vorliegenden Binde reicht dazu noch nicht aus. Aber sie ist ein vielver-
sprechender Anfang.

Peter Vogt






Vereinsmitteilungen

Die Jahrestagung 2012, zugleich damit auch die Mitgliederversammlung,
unseres Vereins fliir Geschichte und Gegenwartsfragen der Briiddergemei-
ne e.V. fand Ende September 2012 in Berlin-Neukélln statt.

Anfangs gedachten wir der seit der letzten Jahresversammlung verstor-
benen sieben Mitglieder, mit Erinnerungen an sie, aber auch mit Stille und
Gebet zu Gott.

Ausziige aus dem Bericht des Vorsitzenden:'

Das wertvolle Standbein unseres Vereins ist die Zeitschrift UNITAS
FRATRUM. Durch starken personlichen Arbeitseinsatz von Dr. Ridiger
Kréger und die Zuarbeit mehrerer liegt uns wieder ein Jahresheft von
UNITAS FRATRUM vor. Die Mithen und komplexen Vorginge, ein sol-
ches Heft bis zur Druckreife zu bringen, was, abgesehen von Kosten fiir die
Formatierung immer noch unentgeltlich geschieht, kann der Vorstand nur
mit grolem Dank an die daran Beteiligten zur Kenntnis nehmen. |...]

Die Mitglieder unseres Vereins haben in diesem Jahr die ,,digitale Revo-
lution daran verspurt, dass Ihnen im April seitens des Vorstandes simtliche
Unterlagen zu dieser Jahrestagung per E-Mail (wo das méglich war) zuge-
gangen sind. Das ist heute der Kommunikationsweg, der noch unter der
ehemaligen Schriftfithrerin Erika Schulz mehrmals im Jahr auf dem Postwe-
ge ablief. Ich z6gere jedoch, ob dies hinsichtlich einer Pflege der Mitglieder
der beste Weg ist.

Die Zahl der Mitglieder hat sich kaum verindert, aber eben auch nicht
erth6ht. Mit 213 Personen sind wir immer noch gut dran, zumal
74 Institutionen nach wie vor an unserer Zeitschrift interessiert sind. Aber
natiirlich fragen wir uns, welches der Weg sein kann, das Interesse einer
jungeren Generation zu wecken.

Wir werden uns mit dem Wechsel im Amt der Schriftfihrung im Vor-
stand unseres Vereins zu befassen haben. Angelika Doliv, die vor zwei Jah-
ren gerne bereit gewesen ist, sich in die Arbeit als Schriftfithrerin
einzuarbeiten, bekam wenige Monate spiter das Amt der Vorsteherin der
Bridergemeine Herrnhut tbertragen. Ihre jetzigen beruflichen Belastungen
fihren dazu, dass sie das Amt zurtckgibt. [Als Nachfolger wurde auf der
Mitgliederversammlung am 29. September 2012 Herr Ludwig Winter,
Herrnhut gewihlt.][...] Durch ein Versdumnis war im vergangenen Jahr ihre
[der Schatzmeisterin] Entlastung fiir die Kassenfiihrung nicht mdéglich. Die-
ses soll heute Morgen, wie auch die Entlastung fiir die Kassenfithrung 2012,
geschehen.

Der Vorstand trat etwa vierteljahrlich einmal zusammen. [...]

1 Ein vollstindiges Exemplar dieses Berichtes ist beim Vorsitzenden oder dem Verein erhilt-
lich.
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Den Vorstand plagten vor den letzten beiden Jahrestagungen in Christi-
ansfeld/Dinemark im Jahre 2010 und in Amsterdam/Niederlande im Jahre
2011 einige Sorgen. Neben den Reise- und Unterbringungskosten ging es
um die Frage, werden wir zukiinftig noch geniigend Teilnehmer an unseren
Jahrestagungen haben. [...] Jetzt sind wir etleichtert, da sich fur diese Jahres-
tagung Berlin 2012 insgesamt eine groflere Zahl angemeldet hat.

Zur Jahrestagung 2013 von UNITAS FRTRATUM werden wir fiir den
11.-13. Oktober nach Herrnhut einladen. Einige von uns haben am Tag der
Denkmalspflege, am 9. September 2012, mit iberaus vielen Besuchern das
vom Verein , Freundeskreis Zinzendorf-Schloss Berthelsdorf e. V. beein-
druckend restaurierte Zinzendorf-Schloss erlebt. Ich bin sicher, wir durfen
uns im kommenden Jahr auf wunderschone Stunden dort freuen.

Jetzt sind wir dankbar, dass wir in diesem Jahr 2012 hier zu Gast sein
dirfen bei der Briiddergemeine in Neukélln. Verschiedene Jubilden hatten
uns vetleitet, die Jahrestagung hierher zu legen. Ich verrate jetzt nichts wei-
ter, nur, dass die Gemeine vor 50 Jahren, am 13. Mai 1962, ihren Saal (thren
2. Saal) einweihen konnte. Eine Gemeine ohne einen zentralen Ort ist
schwer vorstellbar. Ein Dach tiber dem Kopf zu haben, ist ein Grundbe-
durfnis fur uns Menschen, und etwas Wunderbates fur eine Gemeine. Doch
noch dieses: Mir fiel der Bericht unserer Jahrestagung vom 20.—22. Oktober
1989 in die Hinde. Damals lebte ich im Pfarrdienst in Nordostengland.
Niemals hitte ich gedacht, dass wenige Tage spiter die Mauer fallen wiirde.
Die tiefen Verdnderungen in unserem Land kann ich nicht aufzihlen. Seit-
dem kann ich unbeschwert zum wunderbaren Unitdtsarchiv in Herrnhut
reisen, dort forschen, alles mir selbst anschauen. Als Verein sollten wir wei-
ter dazu beitragen, dass auch eine nachfolgende Generation sich geschichtli-
cher Verinderungen bewusst wird und sich dankbar iiber ,eine neue Zeit’
freuen kann. [Ende]

Nach Abschluss der ordentlichen Mitgliederversammilung wurde unangekiindigt zn einem
Sestlichen Akt geschritten.

Dr. Dietrich Meyer, Pfarrer i.R. aus Herrnhut beging kurz vorher seinen
75. Geburtstag. Thm hat die Erforschung der briderischen Geschichte und
speziell des Grafen Zinzendorf zahllose wertvolle Beitrige zu verdanken.
Unsere Vereinsarbeit und vor allem die Vereinszeitschrift UNITAS
FRATRUM wutrden von ihm iiber Jahrzehnte hin wesentlich befruchtet und
getragen. Thm gratulierten von Herzen mit guten Wiinschen fiir das neue
Lebensjahr: im Namen der Redaktion Dr. Ridiger Kroger, fiir den Verein
der Vorsitzende Dr. Kai Dose. Als Uberraschungsgeschenk konnten sie
Dr. D. Meyer zu seinen Ehren eine Festschrift mit zahlreichen Forschungs-
beitrigen tberreichen. Sie werden demnichst in UNITAS FRATRUM ver-
offentlicht.

Aus der Rede, die Pfarrer Dr. Peter Vogt hielt, sei hier zitiert: ,,Dieser
75. Geburtstag ist auch eine Gelegenheit, Dir einmal Danke zu sagen fiir
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Deinen Beitrag, den Du fiir die Theologische Ausbildung in der Briiderge-
meine geleistet hast. Ich denke da an unser Predigerseminar, in dem Du
Bridergeschichte und Theologie Zinzendorfs unterrichtest, Hausarbeiten
korrigierst und allen, die sich mit Fragen an Dich wenden, gern mit Rat und
Tat zur Seite stehst. Dartiber hinaus hast Du Dich jetzt auch fur den bri-
dergeschichtlichen Unterricht in Tansania stark gemacht, dort, wo Deine
Hilfe besonders gebraucht wird. Fir all dies winsche ich Dir, in meiner
Funktion als Studienleiter, viel Kraft, dass Gott es Dir noch lange ermdgli-
chen mége, so titig zu sein.*

Alle Anwesenden freuten sich, diese Geburtstagliberraschung miterlebt
zu haben.

Fir den Vorstand Kai Dose, Vorsitzender






Nachruf auf Hellmut Reichel

von Hans-Beat Motel

Hellmut Reichel wurde am 26. Juli 1916 in Brieg in Schlesien als jiingstes
Kind von Gerhard und Margarethe Reichel geboren. Als Pfarrer der
Herrnhuter Bridergemeine erhielt Gerhard Reichel verschiedene Berufun-
gen, die das Leben der Familie prigten: 1919 als Dozent nach Gnadenfeld
im damaligen Oberschlesien, Umzug mit dem Seminar nach Herrnhut 1920;
nach vier Jahren als Lehrer an die Bibel- und Missionsschule am gleichen
Ort: Gerhard Reichel konnte sich nicht mit der im Seminar vorherrschen-
den liberalen Theologie abfinden; danach nach Dresden in die dortige Ge-
meinde, schlieBlich 1928 als ,,Gemeinhelfer* nach Neuwied am Rhein. Nach
der Machtergreifung Hitlers engagierte sich Gerhard Reichel zunehmend bei
der Bekennenden Kirche und wandte sich in seinen Predigten gegen den
Antisemitismus der Nationalsozialisten.

Diese Haltung beeinflusste den Glauben und die spitere Theologie sei-
nes Sohnes Hellmut erkennbar: schon als Schiler lernte er am Gymnasium
Hebriisch und pflegte seinerseits Kontakte zu Mitgliedern der Bekennenden
Kirche. Zunichst bereitete er sich aber auf das Studium eines Bauingenieurs
vor, meldete sich 1937 beim Militdr und verbrachte die Kriegsjahre u.a. in
Frankreich und Holland. In der britischen Kriegsgefangenschaft und nach
Ende des Krieges fand Hellmut Reichel einen tieferen Zugang zur Bibel, so
dass er beschloss, Theologie zu studieren. Im Oktober 1950 bestand er nach
Studienjahren in Géttingen, Mainz und Bonn das erste theologische Exa-
men. Bereits am 1. November trat er, ohne ein Vikariat durchlaufen zu ha-
ben, seinen Dienst als Prediger des Briidergemein-Postens in Hannover an.
Im Januar 1941 folgte die Ordination, und im Mirz 1952 das zweite theolo-
gische Examen, fiir das er eine Arbeit Gber die Geschichte der Diasporaar-
beit der Briiddergemeine in Niedersachsen vorgelegt hatte. Ebenfalls im Mirz
1952 wurde Hellmut Reichel mit Almut Christoph in Neuwied getraut.

Ab August 1955 war er ,,Vorsteher™ (Pfarrer) der Sozietit der Herrnhu-
ter Bridergemeine in Basel; dort wurden dem Ehepaar Reichel vier Kinder
geschenkt. Hellmut Reichel entfaltete zahlreiche Beziehungen zur Refor-
mierten Kirche in Basel und Umgebung. Von 1968 bis 1973 war er neben-
amtliches Mitglied der in Bad Boll ansissigen Kirchenleitung der
Briidergemeine. 1974 folgte eine Berufung in die Briidergemeine Koénigsfeld
im Schwarzwald, wo Hellmut Reichel 1981 pensioniert wurde und wo das
Ehepaar Reichel seinen Wohnsitz im Ruhestand behielt. Im Jahre 1977 hatte
ihn die Synode der europiisch-festlindischen Briidder-Unitit zu einem Bi-
schof der Unitas Fratrum gewihlt; die FEinsegnung fand im Juni desselben
Jahres in Konigsfeld statt. 1989 verlieh ithm die Theologische Fakultit der
Universitit Bern den Titel eines Ehrendoktors. Hellmut Reichel statb am
5. November 2012 in Konigsfeld.
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Von seinem Vater hatte Hellmut Reichel eine umfangreiche Bibliothek
geerbt, die die Predigten und Schriften Zinzendorfs sowie Primir- und Se-
kundirliteratur Gber die alte und erneuerte Brider-Unitit nahezu lickenlos
umfasste. Damit hatte er die meisten Quellen fur seine wissenschaftliche
Arbeit, die ihm zeitlebens eine wichtige ,,Nebentitigkeit“ war, stets zur
Hand. Es war insbesondere, auch hier in den Ful3stapfen seines Vaters wan-
delnd, die Theologie Zinzendotfs, die ihn fesselte und in die er sich so weit
vertiefte, dass er bald als ausgewiesener Kenner dieses Fachgebiets galt.

Mit seinem Wissen konnte er z.B. den reformierten Pfarrern in Basel, de-
ren Konvent er angehérte, wichtige Impulse vermitteln. Unvergessen bleibt
mir, wie er uns als Studenten in Basel mit einem wéchentlichen Kolloquium
in die Theologie Zinzendotfs einfiihrte — behutsam, aber sachkundig und
engagiert. Das war eine wichtige Vorbereitung auf unseren spiteren Dienst
als Pfarrer der Bridergemeine. Dartiber hinaus war Hellmut Reichel ein
sensibler Begleiter fiir Theologiestudenten und Vikare — manche seiner hilf-
reichen Ratschlige und praktischen Hinweise sind mir bis heute im Ge-
dichtnis geblieben.

In Basel initiierte und organisierte Hellmut Reichel 1960 aus Anlass des
200-jdhrigen Todesjahres von Zinzendorf das Gesprich mit Karl Barth,
Professor an der Basler Universitit, an dem zahlreiche Theologen der Brii-
dergemeine teilnahmen und in dem Barth die Bridergemeine ermutigte,
weiterhin eine ,,Ecclesiola in ecclesia® und eine ,,Okumene fiir die Okume-
ne“ zu sein; letztere habe sie prophetisch vorzuleben ,,bis der Herr kommt®.

Den 6kumenischen Bezichungen — in Europa nach den Katastrophen
der beiden Weltkriege enorm wichtig geworden — galt Hellmut Reichels
Interesse nicht nur in Basel, sondern weit dartiber hinaus: Mehtfach nahm
er an den Zusammenkiinften der Prager Friedenskonferenz teil, die vor
1968 noch nicht véllig vom tschechischen Regime fiir seine Zwecke instru-
mentalisiert waren. Eine gewissermaen bluts- und geistesverwandte
Freundschaft verband ihn mit Karel Reichel in Prag, dem Pfarrer und Bi-
schof der Briidder-Unitit, der von den Nationalsozialisten jahrelang inhaftiert
worden war. Fiir Hellmut Reichel war es schon frih ein Anliegen geworden,
auf die Lage der kleinen tschechischen Provinz hinzuweisen; er setzte sich
auch fiir persénliche Begegnungen mit Bridern und Schwestern aus Boh-
men und Mihren ein, denen er z.B. zu Einladungen in die Schweiz verhalf.
Die in den Neunzigetjahren des letzten Jahrhunderts sich abzeichnende
(und nun vollzogene) Spaltung der tschechischen Provinz in einen ,,charis-
matischen® und ,traditionellen Teil hat Hellmut Reichel sehr belastet; in
Diskussionen dariiber konnte der sonst so zuriickhaltende und ruhige Ge-
spriachsteilnehmer leidenschaftliche Plidoyers fur die ,, Traditionellen* abge-
ben.

Ab 1984 ibernahm Hellmut Reichel fiir mehrere Jahre den Vorsitz im
,» Verein fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der Briiddergemeine®, der die
Zeitschrift ,,Unitas Fratrum® (UF) herausgibt und zu deren Herausgeber-
kreis er spiter ebenfalls gehorte. In dieser Zeitschrift veroffentlichte er eine
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ganze Anzahl von Aufsitzen. Finige waren von seinem Dienst in Basel
bestimmt und geprigt, so etwa der Bericht tber ,Isaac Iselins Begegnung
mit Zinzendorf™, der ,,in Basel einen Menschen kennen gelernt™ habe, ,,der
nicht weniger heilig und politisch klug sei als einer der Pipste” (UF 17,
1985, S. 15). Eine Liicke in der Forschung der Geschichte der Herrnhuter
Bridergemeine schloss Hellmut Reichel mit seinem umfangreichen Aufsatz
»Die Anfinge der Briidergemeine in der Schweiz mit besonderer Bertick-
sichtigung der Sozietit Basel“ (UF 29/30, 1991, S. 9-127), in dem er bislang
kaum bekannte Quellen zuginglich machte.

In seinem Beitrag ,,Das Ende der Briidergemeine Herrnhaag 1750 erin-
nerte Hellmut Reichel daran, wie wichtig gerade in den letzten Monaten des
Herrnhaag die Losungen und ihre biblische Botschaft geworden seien
(UF 26, 1989, S. 72.) Mit den Losungen der Herrnhuter Briiddergemeine war
Hellmut Reichel selbst sehr verbunden; er gehérte viele Jahre dem Losungs-
ausschuss an, der das Andachtsbuch redaktionell zu begleiten hat, und war
in seiner Basler Zeit fir die Herausgabe der deutschsprachigen Schweizer
Losungsausgabe mitverantwortlich. Auch zur Entwicklung der Losungen in
den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg schrieb Hellmut Reichel
einen Beitrag (UF 53/54, 2004, S. 107-114).

Mit den ,,Anfingen der Herrnhuter Predigerkonferenz® beschiftigte sich
ein weiterer Beitrag (UF 17, 1985, S. 7-50), in dem der Autor nachwies, wie
wichtig die von Herrnhut ausgehenden Impulse fiir viele landeskirchliche
Pfarrer in der Umgebung gewesen sind.

Aus eigenem Erleben wichtig war Hellmut Reichel auch die Situation der
Herrnhuter Bridergemeine in der Zeit des Nationalsozialismus und des
Kirchenkampfes, insbesondere auch der Herrnhuter Synoden von 1935 und
1937 (Beitrige in UF 40, 1997). Hier konnte er auch an Erlebnisse und Er-
innerungen seines Vaters ankntpfen. Eine der Vorlesungen Gerhard Rei-
chels, ,,Zinzendorfs Studienzeit in Wittenberg™, wurde von seinem Sohn
Hellmut grindlich iberarbeitet und mit Anmerkungen versechen (UF 44,
1998, S. 9-94).

In den Aufsitzen und Beitrigen spricht ein Theologe zu uns, dessen
ganze Liebe seiner Kirche und ihrem theologischen und geschichtlichen
Weg galt, der aber dennoch die notwendige kritische Distanz zu den von
ihm behandelten Themen erkennen lie3, und der immer mit grofler wissen-
schaftlicher Sorgfalt zu Werke ging.

Hellmut Reichels wichtigste literarische Hinterlassenschaft ist zweifellos
das zusammen mit Hans-Christoph Hahn 1977 herausgegebene Quellen-
werk ,,Zinzendorf und die Herrnhuter Brider” (Hamburg 1977). Auch aus
diesem Buch spricht eine liebevolle Betrachtungsweise der Zeit Zinzendorfs
und der Gemeinde Herrnhuts. Die Auswahl der Texte zu vielen fur das
Herrnhuter Leben wichtigen Themen ist hervorragend gelungen, und die
Qualitit der Einleitungen zu den einzelnen Abschnitten macht den
,,Hahn/Reichel” zu einem unverzichtbaren Bestandteil der Bibliothek eines
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jeden, der an der Theologie Zinzendorfs und am Entstehen des Herrnhuter
Gemeindelebens interessiert ist.

Hellmut Reichel war nicht nur Theologe aus Leidenschaft, sondern auch
ein einfihlsamer Seelsorger. Er hatte dazu im (katholischen) Basler Claraspi-
tal als Pfarrer fiir die protestantischen Patienten viele Erfahrungen gesam-
melt, und Erlebnisse aus seinem pastoralen Dienst flossen regelmif3ig auch
in seine Verkiindigung ein. Auf Grund dieser Gaben war es folgerichtig,
dass die Synode der europiisch-festlindischen Briider-Unitdt Hellmut Rei-
chel 1977 zu einem Bischof wihlte — nach Herrnhuter Verstindnis kommen
dem Bischofsamt in erster Linie seelsorgerliche Aufgaben zu, die Bischofe
sollen aber auch dafiir Sorge tragen, dass ,,die Kirche Christus und dem
Evangelium treu bleibt (§ 688 der Kirchenordnung der Briidder-Unitit), sie
sollen also die Briidergemeine theologisch begleiten. An der Bischofs-
Einsegnung im Kirchensaal der Kénigsfelder Gemeinde nahmen insgesamt
acht Herrnhuter Bischofe teil. Fur Hellmut Reichel selbst war es, wie er in
seinem Lebenslauf schrieb, ,,ein unvergessliches Fest™.

Am 2. Dezember 1989 vetlieh die Theologische Fakultit der Universitit
Bern Hellmut Reichel den Doktor honoris causa. AuBlerer Anlass fiir den
Zeitpunkt der Verlethung war eine Vorlesungsreihe zu 250 Jahre Sozietit
der Briiddergemeine Bern. Von der Schweizer Hauptstadt lassen sich einige
Linien zu den Herrnhutern zichen; so wuchs z.B. Friedrich von Watteville,
der Jugendfreund Zinzendorfs, in Bern auf, und der ,,Berner Synodus® von
1532 — das erste reformierte Bekenntnis — spielte schon in der alten Briider-
Unitit eine Rolle. ,,Bischof Hellmut Reichel hat als Autor, Herausgeber und
Forderer der Forschung einen bedeutenden Beitrag zur historischen Er-
schlieBung und theologischen Wiirdigung Nikolaus Ludwig von Zinzen-
dorfs und der Herrnhuter Briidergemeine geleistet™, hiel es in der von
Professor Rudolf Dellsperger gehaltenen Laudatio am Dies academicus der
Universitit. Damit wurde auf akademische Weise die Arbeit eines Herrnhu-
ter Theologen gewiirdigt, der seinerseits der Berner Theologischen Fakultit
den oben erwihnten Aufsatz ,Die Anfinge der Briudergemeine in der
Schweiz...“ widmete.

Ein , klassischer® Herrnhuter war Hellmut Reichel von seinem Denken
und seiner Gesinnung — bescheiden und zielstrebig, offen und chrlich. Als
Theologe vereinte er verschiedene Gaben in sich — die Fahigkeit, wissen-
schaftlich arbeiten zu kénnen, sich seelsorgerlich anderen zuwenden und
beides in seine Verkiindigung einflieen zu lassen. Dankbar dirfen wir auf
das lange und erfiillte Leben Hellmut Reichels und die Frichte seiner Arbeit
zurickblicken.
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Abb. 1 Karte von Schweden mit Angaben tiber Diasporastationen
und Reiserouten fiir Diasporaarbeiter (UA, TS Bd.3.25.b).
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Abb. 2 »Ewangeliske Broderness Bone sal« (Gebetssaal der Evangelischen
Briider), Lilla Tridgardsgatan 12, Stockholm.Aquarell (1808)
von Pehr (Petrus) Emanuel Wallander (1783-1858).
Mit freundlicher Genehmigung des Stockholms stadsmuseum.



Abb. 3 Interieur des Kirchensaals. Foto der Evangelischen Briidergemeine,
Stockholm.
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(UA,TS Mp.166.8.)
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