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Zum vorliegenden Heft

Nach mehreren Themenheften bieten wir diesmal eine Sammlung von Ein-
zelaufsitzen, die zu einem Teil auf Vortrige bei Jahrestagungen oder ande-
ren Anlissen zurlickgehen, zum andern Teil Aufsitze aus dem Arbeitsgebiet
eines Autors darstellen. Die Themen sind vielfiltig auch rdumlich und zeit-
lich differenziert.

Beginnend mit Praxis bezogenen Beitrigen etwa zur Frage der Ako-
luthie (Peter Vogt) und der Bedeutung der Kommunititen fiir die Gegen-
wart (Peter Zimmerling) geht es im Beitrag von Erika Geiger (Léhe und
Zinzendorf) vor allem um die historischen und theologischen Beziige.

Mit einzelnen Persénlichkeiten aus der Bridergeschichte befassen sich
Hans Mirtschin (Friedrich Caspar von Gersdorf) und unter medizinge-
schichtlichen Aspekten Christoph Th. Beck (Friedrich Wilhelm Hocker).

Helmut Schiewe und Otto Teigeler widmen sich der Geschichte der
Briidergemeine in zwei Territorien (Polen und Russland), Dieter Gembicki
betrachtet die kommunikative Bedeutung der ,Gemeinnachrichten’ und
Hans Schneider behandelt die Bedeutung und Verwendung der Begriffe
Sichtung und Sichtungszeit’. Hans-Michael Wenzel, ehemaliger Geschifts-
fithrer von Abraham Diirninger & Co., stellt die Rolle des Unternehmens in
der kirchlichen Friedensbewegung der DDR dar.

Einige Betrige entstanden aufgrund besonderen Erinnerns, so der Bei-
trag zu Zinzendorfs Tod vor 250 Jahren (Dietrich Meyer). Die australische
Professorin Felicity Jensz machte uns darauf aufmerksam, dass der 1809
geborene und heute gefeierte Naturwissenschaftler Charles Robert Darwin
Kontakte mit einem Herrnhuter Missionar in Australien hatte. In besonde-
rer Weise betroffen war der Verein und die Redaktion durch den Tod des
Bethlehemer Archivar Vernon H. Nelson, der in Folge eines Verkehrsun-
glicks starb. Er hatte sich in einem seiner letzten Briefe an den Vorsitzen-
den des Vereins mit dem Witwenchor-Bild in Herrnhut befasst, der im Aus-
zug abgedruckt und erginzt wird (Nelson/Kroger).

Claudia Mai setzt die Bibliographie der Neuerscheinungen fort. Hans-
Beat Motel steuert eine Rezension zu der nicht unproblematischen Disserta-
tion Hedwig Richters tiber die Rolle der Briidergemeine in der DDR-Zeit
mit dem Titel ,,Pietismus im Sozialismus® bei. Dietrich Meyer tibernahm die
technischen Arbeiten der Endredaktion und die Erstellung des Index. Colin
Podmore iibersetzte die Zusammenfassungen ins Englische.

Allen Mitarbeitern dieses Bands gilt mein herzlichster Dank.

Herrnhut, August 2010 Ridiger Kroger
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Geschichte und Aktualitit des Akoluthenamts
in der Briidergemeine

von Peter Vogt

Das Akoluthenamt ist eine besondere Form des geistlichen Diensts in der
Briidergemeine. In der Unititskirchenordnung (Church Order of the Unitas
Fratrum) findet sich eine lingere Ausfithrung (§ 691), in der unter der Uber-
schrift ,,Annahme zur Akoluthie* folgendes gesagt wird:

Die erneuerte Brader-Unitit hat von der alten Kirche die Bezeichnung ,,Ako-
luth® Gbernommen, die einen der sieben Grade der Ordination darstellte, und
hat sie in eine Berufung zum Helferdienst in Gemeinde und Kirche umgewan-
delt. Eine solche Berufung wird Briiddern oder Schwestern erteilt, die eine be-
sondere Verantwortung in Gemeinde oder Provinz tragen und die nach An-
nahme dieser Berufung dann als Akoluthen angenommen werden. Dies findet in
Gegenwart der versammelten Gemeinde statt, und zwar durch Handschlag des
amtierenden Gemeinhelfers.

Die Auswahl eines Akoluthen sollte durch den Vorstand oder die Vorstinde
der ortlichen Gemeinde geschehen, und seine/ihre Annahme sollte durch die
Provinzialbehorde bestitigt werden. Die Provinzialbehérde hat das Recht, die
Annahme von Akoluthen zu kirchlichen Diensten zu genehmigen. Er/sie sollte
durch das personliche Beispiel die Lehre Christi deutlich machen und die Ach-
tung der Gemeindeglieder genieB3en.

Zu den Aufgaben kénnen gehéren:
Unterstitzung des Gemeinhelfers bei kirchlichen Aufgaben, besondere Aufsicht
uber bestimmte Bereiche des Dienstes innerhalb der 6rtlichen Gemeinde, Dienen
beim Abendmahl, wenn ein ordinierter Gemeindiener als Liturg anwesend ist.

Provinzialbeh6rden haben das Recht, eine geeignete Person als Akoluthen
zu beauftragen, um den geistlichen Dienst an einer bestimmten Gemeinde
wahrzunehmen. Solche Beauftragungen gelten fir eine Zeitdauer von einem
Jahr. Sie kénnen erneuert werden. Wenn ein Ordinierter fiir die Verwaltung der
Sakramente nicht verfiigbar ist, kann die Provinzialbeh6rde nach besonderer
Belehrung tber die Bedeutung und Feier der Sakramente diesen Akoluthen be-
vollmichtigen, die Sakramente in der Gemeinde fiir die Zeit zu verwalten, fiir
die et/sie beauftragt ist.!

Interessanterweise stehen diese Ausfithrungen im Abschnitt iiber den geist-
lichen Dienst, der ansonsten die dreistufige Ordnung des ordinierten
Diensts (Diakonus, Presbyter, Bischof) behandelt. Schon durch diese Ein-
ordnung zeigt sich eine gewisse Spannung, die sich in der Diskussion um
das richtige Verstindnis der Akoluthie immer wieder bemerkbar macht: ist
Akoluthie als eine Art Laienpriestertum zu verstehen oder eher als eine be-
stimmte Form der Bestitigung und Zurlstung fir ehrenamtliches Engage-

1 Kirchenordnung der Europiisch-Festlindischen Briider-Unitit, 2. Auflage 1992, herausge-
geben von der Direktion der Briider-Unitit in Herrnhut und Bad Boll (Stuttgart 1992), § 691,
S. 102f.
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ment? In der europiisch-festlindischen Brider-Unitit wird das Akoluthe-
namt gemeinhin als Berechtigung zum Dienen beim Abendmahl verstanden.
Auch diese Praxis wirft Fragen auf: Ist es zuléssig, das Amt der Akoluthie
auf das Dienen beim Abendmahl zu beschrinken? Sollte man nicht andere
Aspekte der Mitarbeit in der Gemeinde mehr hervorheben? Oder wire es
besser, die Finsetzung von Abendmahlsdienern anders zu regeln und das
Akoluthenamt fallenzulassen?

Die Synode 2004 in Niesky gab der Theologischen Kommission der
Briider-Unitit den Auftrag, eine Handreichung zur Akoluthie zu erstellen,
um Geschichte, Inhalt und Durchfithrung der Annahme zu Akoluthie zu
kliren und transparent zu machen.? Nachdem ein erster Entwurf auf der
Synode 2006 in Neuwied kontrovers diskutiert wurde, fand die tberarbeitete
Fassung, die auf der Synode 2008 in Christiansfeld vorgestellt wurde, gro3e
Zustimmung und wurde von ihr ohne weitere Anderungen verabschiedet.?
Sie liegt jetzt als offizielle Handreichung zur Akoluthie vor und wurde so
den Pfarrimtern und Altestenriten zur Verfiigung gestellt.

Der vorliegende Aufsatz dient dazu, die neue Handreichung einem
weiteren Interessentenkreis vorzustellen und mit Riickgriff auf Materialien,
die innerhalb der Theologischen Kommission erarbeitet worden sind, einen
detaillierten Uberblick iiber die Geschichte und aktuelle Bedeutung der
Akoluthie zu geben. Trotz zahlreicher Artikel, Ausarbeitungen und Hand-
reichungen, die in den letzen 50 Jahren entstanden sind, gab es bisher keine
systematische Darstellung iiber Geschichte und Bedeutung des Akoluthe-
namts in der Bridergemeine. Das ist moglicherweise dadurch bedingt, dass
die Akoluthie keinen exponierten Ort in der Geschichte der Briidder-Unitit
besitzt. Mit ihr verbindet sich keine Erinnerung an ein bestimmtes Datum
oder irgendeine prigende Episode im Leben der Gemeinde. Um so wichti-
ger erscheint es, im Rahmen der Bemiihung um ein besseres Verstindnis
der Akoluthie einmal die verschiedenen Aspekte und Hintergrundinformati-
onen in geordneter Form zusammenzustellen. Die folgende Darstellung
umfasst neben dem Text der Handreichung (Teil A) einen Abri} der Ge-
schichte der Akoluthie (Teil B), Anregungen zur Gestaltung von Akoluthie
und Ehrenamt in der Gemeindepraxis (Teil C), Hinweise zur liturgischen
Gestaltung der Annahme zur Akoluthie (Teil D) und schlielich eine Zu-
sammenstellung der vorhandenen Literatur (Teil E).

2 Beschlusse und Erklarungen der Synode der EBU 17/2004.
3 Beschlisse und Erklirungen 10/2006 und 13/2008.
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A. Handreichung
Akoluthie — eine Form geistlicher Mitverantwortung

Einleitung
Viele Gaben, viele Dienste, ein 1.eib

Eine Gemeinde lebt von den Diensten, die in ihr getan werden. Das Bild
der lebendigen Gemeinde, das wir aus dem Neuen Testament kennen, ist
die Gemeinschaft vieler Menschen, die wie Glieder an einem Leib mit ihren
jeweiligen Gaben fiireinander und miteinander zusammenwirken. Dieses
Engagement hat viele Formen, die sich in einer grolen Zahl von einzelnen
Diensten, Aufgaben und Amtern zeigen.

In der Briidergemeine hat sich eine vielfiltige Amterordnung herausge-
bildet, die gerne mit dem Begriff des ,,geordneten Dienens® beschrieben
wird. Von Anfang an wurden fiir alle Bereiche des Gemeindelebens Amter
eingerichtet, die eine geregelte Beteiligung moglichst vieler Gemeindeglieder
an den unterschiedlichen Aufgaben ermdglichten. Allerdings steht jede Ge-
neration vor der Herausforderung, die vorhandenen Dienstformen fiir die
Gegenwart neu fruchtbar zu machen.

Im Konzert der vielfiltigen Gemeindedmter nimmt die Akoluthie eine
besondere Stellung ein, da sie nicht mit einer bestimmten Aufgabe verbun-
den ist, sondern vielmehr auf eine grundsitzliche Bereitschaft und Berufung
zum verantwortlichen Dienst in der Gemeinde abzielt. Diese relativ offene
Definition (vgl. Kirchenordnung § 691) bietet die Moglichkeit, das Amt der
Akoluthie (Akoluthenamt) so zu gestalten, wie es fiir das heutige Gemeinde-
leben sinnvoll und hilfreich ist.

Ein gestuftes geistliches Amt

Wertschitzung ebrenamtlicher Mitarbeit, Fordernng geistlicher Begabungen, Zuriistung
zum verantwortlichen Engagement, — dies sind Stichworte, die heute in der
Diskussion des Gemeindeautbaus eine wichtige Rolle spielen. Im Bereich
der Evangelischen Kirche wird zunehmend erkannt, wie wichtig es ist, Ge-
meindemitglieder, die dazu geeignet und bereit sind, in die geistliche Ver-
antwortung fiir die Gemeinde mit hineinzunehmen. Auf der Suche nach
geeigneten Formen ist man dabei auf das Modell des gestuften geistlichen
Amts gestoBen, das zwischen dem Priestertum aller Glaubigen und dem
ordinierten Amt der Pfarrerinnen und Pfarrer eine mittlere Ebene vorsieht,
um die Kompetenz chrenamtlicher geistlicher Mitarbeit zu bezeichnen.
Dieses Modell erméglicht es, Gemeindemitglieder entsprechend ihrer Inte-
ressen und Begabungen mit Verantwortung fiir pastorale Aufgaben in Litur-
gie, Verkiindigung und Seelsorge zu betrauen, ohne dabei den Unterschied
zwischen ehrenamtlichem Engagement und ordiniertem Amt zu verwi-
schen.
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Das Akoluthenamt, so wie es sich in der Briildergemeine herausgebildet
hat, entspricht diesem Modell des gestuften geistlichen Amts. Nach der
Kirchenordnung bildet die Berufung zur Akoluthin oder zum Akoluthen ein
Unititsamt, das zum Bereich des geistlichen Dienstes der Brider-Unitit
gehort, aber von der dreifachen Ordnung des ordinierten Dienstes (Diako-
nus, Presbyter, Bischof) unterschieden ist. Es ist nicht an eine spezifische
Funktion gebunden, sondern bezeichnet primir eine Qualifikation der
Mitarbeit, die auf bestimmten Voraussetzungen beruht, z.B. Erfahrung,
Begabung, innere Bereitschaft und du3ere Berufung,.

Definition

Das Verstindnis von dem, was Akoluthie bedeutet, hat sich im Lauf der
Geschichte immer wieder verdndert und weiterentwickelt. Die folgende
Definition versucht, die wesentlichen Gesichtspunkte fiir die heutige Situa-
tion unserer Gemeinden zusammenzufassen:

Die Akoluthie ist ein Amt der geistlichen Mitverantwortung fiir die Ge-
meinde, zu der einzelne Gemeindemitglieder aufgrund ihrer Bereitschaft zur
Mitarbeit, ihrer Gaben und Erfahrungen sowie des Vertrauens, das ihnen in
der Gemeinde entgegengebracht wird, berufen werden und das ihnen unter
dem furbittenden Gebet der Gemeinde anvertraut wird.

Bei der Einsetzung zum Akoluthenamt flieBen daher verschiedene Ele-
mente zusammen:

e  dass sich ein Gemeindemitglied zur Mitarbeit in der Gemeinde verpflichtet,

e  dass die besonderen Erfahrungen und Gaben dieser Person bewusst in den
Dienst der Gemeinde gestellt werden,

e dass diese Berufung in die geistliche Mitverantwortung durch Altestenrat
und Direktion férmlich ausgesprochen wird,

e  dass die entsprechende Person inmitten der versammelten Gemeinde durch
Furbitte und Segensvers Bestirkung und Zurtstung erfihrt.

Zwei Besonderheiten

Im Vergleich zu anderen Amtern der Briidergemeine besitzt das Amt der
Akoluthie nach der Kirchenordnung zwei Besonderheiten, die dem Gedan-
ken eines abgestuften geistlichen Dienstes entsprechen.

1. Das Akoluthenamt wird nicht Uber eine bestimmte Funktion definiert.
Auch wenn das Dienen beim Abendmahl manchmal als besondere Aufgabe
der Akoluthen gesehen wird, sind doch Akoluthie und Abendmahlsdienst
nicht deckungsgleich. Das Akoluthenamt zielt vielmehr auf die innere Hal-
tung der Bereitschaft und Berufung zur Mitarbeit, die in vielen Titigkeiten
zum Tragen kommen kann. Diese Offenheit macht Akoluthie manchmal
schwer greifbar, ermdéglicht aber die ,,befreiende Weite® vieler Handlungs-
felder.
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2. Die Einsetzung in das Amt der Akoluthie, die sogenannte ,,Annahme®
zur Akoluthie, geschieht aufgrund einer Auswahl und Berufung durch Altes-
tenrat und Direktion. Man wird nicht Akoluthin oder Akoluth, indem man
sich bewirbt oder zur Wahl stellt, sondern indem man vom Altestenrat dazu
angefragt wird. Erst bei einer solchen Anfrage kann sich der Einzelne fur
oder gegen die Ubernahme dieses Amts entscheiden. Dieser Modus der
Auswahl betont das Element einer dulleren ,,Berufung®, die in besonderer
Weise auf dem Vertrauen der Gemeinde beruht. Um der Gefahr der Einsei-
tigkeit vorzubeugen, hat der Altestenrat bei der Beratung iiber mogliche
Akoluthinnen oder Akoluthen sehr darauf zu achten, dass niemand Uberse-
hen oder ungebiihrlich bevorzugt wird.

Eine Chance

Die Akoluthie ist nicht unbedingt notwendig fiir das Leben einer Gemeinde.
Aber sie kann viel dazu beitragen, das vielfiltige Engagement in der Ge-
meinde zu stitken, insbesondere im Bereich der geistlichen Mitverantwortung.
Wir méchten die Altestenrite und Gemeinden ermutigen, drei Schritte in
diese Richtung zu tun.

(1) Information. Um zu verstehen, was Akoluthie ist und welche Moglichkei-
ten das Akoluthenamt bietet, sind Information und Gesprich nétig. Dazu
bietet diese Handreichung eine Grundlage. Sie ist gedacht als Orientierung
fiir Altestenrite und als Impuls fiir Gemeindeveranstaltungen. Zugleich
gehort zur ,,Weiterbildung* in Sachen Akoluthie auch das Gesprich mit den
jeweiligen Akoluthinnen und Akoluthen tber ihre Erfahrungen mit diesem
Amt. Da die Akoluthie ein gemeindebezogenes Amt ist, sollte der entspre-
chende Lernprozess moglichst die ganze Gemeinde einbeziehen.

(2) Bewusste Entscheidung fiir Akoluthie. Der Wunsch, die Praxis der Akoluthie
wieder zu beleben oder neu einzufiihren, kann dazu fiihren, dass sich eine
Gemeinde bzw. ein Altestenrat bewusst entschlieBt, Schritte zu gehen, die
das Akoluthenamt stirken. Dazu gehéren insbesondere die Einsetzung neu-

er Akoluthen oder die Zuriistung vorhandener Akoluthen, z.B. bei einem
Akoluthentreffen.

(3) Weiterentwicklung. Altestenrite bzw. Gemeinden haben die Freiheit, im
Umgang mit der Akoluthie Akzente zu setzen, die den besonderen Umstin-
den und Bediirfnissen vor Ort entsprechen. So kann es beispielsweise sinn-
voll sein, Akoluthinnen und Akoluthen zu besonderen liturgischen oder
seelsorgerlichen Aufgaben heranzuziehen. Dort wo Gemeinden fir ihre
Arbeit bestimmte Ziele vereinbart haben (z.B. Gemeindeaufbau), bietet es
sich an, die Praxis der Akoluthie bewusst im Blick auf diese Ziele hin zu
gestalten und weiterzuentwickeln.

Es lohnt sich, das Amt der Akoluthie neu zu entdecken. Im Blick auf das
Ziel, Gemeinde lebendig zu gestalten und vielfiltige Mitarbeit zu férdern,
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kann die Akoluthie dazu dienen, Geschwister mit geistlichen Begabungen
und Freude am Engagement in die Mitverantwortung fir die Gemeinde zu
berufen und sie fiir ihren Dienst zuzuriisten. Das Akoluthenamt bietet einen
duBeren Rahmen, um diese Art von Verbundenheit mit der Gemeinde anzu-
fragen und wertzuschitzen.

Fragen und Antworten
Was ist Akoluthie?

1. Das Akoluthenamt ist ein Unitdtsamt, das eine Berufung in die geistliche
Mitverantwortung des Gemeindelebens bezeichnet. Es ist neben dem Pries-
tertum aller Gldubigen und dem ordinierten Gemeinhelferamt eine eigene
Form der Einbindung und Verpflichtung zum Dienst in der Gemeinde mit
besonderem Schwerpunkt im geistlichen und seelsorgerlichen Bereich.

2. Das Akoluthenamt dient der Gemeinde zur Stirkung des gegenseitigen
Vertrauens und der Verbindlichkeit im gemeinsamen Dienst. Es stellt keine
Belohnung fiir besondere Verdienste dat, sondern ist vielmehr Berufung
zum Dienst. Dass ein bestimmter Kreis von Geschwistern mit dieser be-
sonderen Verantwortung betraut wird, hilft dem Ganzen.

3. Das Akoluthenamt verbindet Berufung und Selbstverpflichtung. Es be-
ruht auf der personlichen Bereitschaft, die Gemeinde ,,auf dem Herzen zu
tragen” und sich innerlich und duBetlich fir ithr Wohl zu engagieren. Es
beruht zugleich auf dem Vertrauen, das die Gemeinde denjenigen entgegen-
bringt, denen dieses Amt anvertraut wird.

4. Das Akoluthenamt ist unabhingig von Wahlimtern und befristeten Be-
auftragungen. Es bezieht sich auf eine Form persénlich wahrgenommener
Mitarbeit, die aulerhalb dessen liegt, was rechtlich greitbar und abgrenzbar
ist. Gerade dadurch gewihrleistet das Amt der Akoluthie ein besonderes
Maf an individuell gelebter Verantwortung und Bestindigkeit.

5. Die Berufung von Akoluthinnen und Akoluthen in die Mitverantwor-
tung der Gemeinde kann ihren sichtbaren Ausdruck im Dienen beim A-
bendmabhl finden. Allerdings ist zu beachten, dass auch andere Geschwister
vom Altestenrat mit diesem Dienst beauftragt werden konnen (vgl. KO
§ 1653,2) und dass Akoluthen nicht dazu verpflichtet werden kénnen.

Wer kommt fiir das Akoluthenamt in Frage?

6. Fir das Akoluthenamt kommen Geschwister in Frage, die sich durch
ithre Gaben und ihr Engagement in bestimmten Diensten das Vertrauen der
Gemeinde erworben haben und ein gewisses Mal} an praktischer und geistli-
cher Erfahrung sammeln konnten, etwa im Besuchsdienst, in seelsorgerli-
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chen Aufgaben, in der Gemeinmusik, in der Kinder- und Jugendarbeit, bei
der Mitgestaltung von Gottesdiensten oder beim Saaldienst. Allerdings ist
das Akoluthenamt nicht an einen bestimmten Dienst gebunden und etlischt
auch nicht beim Wechsel in eine andere Aufgabe oder bei Beendigung einer
bestimmten Funktion.

7. Weiterhin kommen fiir das Akoluthenamt Geschwister in Betracht, die
beruflich im Dienst der Briidergemeine stehen und ihre Titigkeit bewusst
als Dienst 7z der Gemeinde und fir die Gemeinde ausiiben, z.B. Lehrer,
Erzieher, Kantoren, Kirchenrechner, Verwaltungsleiter, Jugendmitarbeiter,
pastorale Mitarbeiter, Mitarbeiter in der Mission usw. Auch die Ehegatten
von ordinierten Gemeinhelferinnen und Gemeinhelfern und Personen, die
sich auf den Gemeindedienst vorbereiten (Theologiestudenten, Vikare)
koénnen in Betracht kommen.

8. Die Einsegnung zum Dienst in der evangelischen Diakonie ersetzt eine
besondere Annahme zur Akoluthie (vgl. KO § 1680.2). Gleiches gilt fir
Geschwister, die zu einem Gemeinde- und Verkiindigungsdienst in der e-
vangelischen Kirche eingesegnet worden sind (Predikant, Katechet, Ge-
meindehelfer).

9. Bei den Akoluthinnen und Akoluthen einer Gemeinde sollten je nach
Moglichkeit Menschen aus unterschiedlichen Alters- und Dienstgruppen
vertreten sein. Insgesamt sollte der Kreis der Akoluthen aber Giberschaubar
bleiben. Nicht jeder Dienst und jede Mitarbeit in der Gemeinde bedarf der
Verbindung mit dem Amt der Akoluthie.

Wie funktioniert die Einsetzung in das Akoluthenamt?

10.Die Einsetzung in das Akoluthenamt erfolgt durch die sogenannte ,,An-
nahme zur Akoluthie®. Dieser Schritt ist Beauftragung und Zuriistung
zugleich. Wer zur Akoluthie angenommen wird, erhilt damit eine besondere
Berufung in die Mitverantwortung fiir die ganze Gemeinde und erfihrt
zugleich die Bestitigung und Wertschitzung seiner Bereitschaft zum verant-
wortlichen Dienen sowie den Segenszuspruch Gottes.

11.Die Annahme zur Akoluthie folgt dem Ablauf, der in der Kirchenord-
nung (§§ 691 und 1680.1) dafiir vorgesehen ist: der Altestenrat berit iiber
geeignete Personen und schlidgt diese der Direktion fir die Annahme zur
Akoluthie vor. Nach Bestitigung durch die Direktion werden diese durch
Handschlag des amtierenden Gemeinhelfers in Gegenwart der versammel-
ten Gemeinde zur Akoluthie angenommen.

12.Die Verantwortung fir die Auswahl und Begleitung von Akoluthen liegt
beim Altestenrat. Er hat die Aufgabe, von Zeit zu Zeit zu priifen, ob neue
Akoluthen eingesetzt werden sollen, berdt tber geeignete Personen und
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sucht das Gespriach mit den entsprechenden Geschwistern. Ein weiter Blick
kann helfen, Geschwister wahrzunehmen, die weniger im Zentrum der
Aufmerksamkeit stehen.

Ist das Akoluthenamt zeitlich und 6rtlich begrenzt?

13.Im Regelfall ist das Akoluthenamt zeitlich unbegrenzt. Es sollte jedoch
méglich sein, in gemeinsamer Absprache eine vorldufige Befristung zu ver-
einbaren, wenn dadurch Geschwistern die Entscheidung fiir die Ubernahme
dieses Amts erleichtert wird. Auf eigenen Wunsch soll der Dienst im Ako-
luthenamt zeitweilig ausgesetzt oder ganz beendet werden kénnen. Glei-
chermaBen hat der Altestenrat die Moglichkeit, die Einsetzung zuriickzu-
nehmen, wenn die Voraussetzungen zur Wahrnehmung des Akoluthenamts
nicht mehr gegeben sind. Dies darf jedoch nicht aus Krankheits- oder Al-
tersgriinden geschehen. Die Direktion sollte in jedem Fall iiber Streichungen
aus der Akoluthenliste informiert werden.

14.  Das Akoluthenamt lebt in besonderer Weise von seinem Gemeinde-
bezug, als Unititsamt ist es aber nicht auf die jeweilige Gemeinde vor Ort
beschrinkt. Somit bleibt die Annahme zur Akoluthie auch bei einem Ge-
meindewechsel erhalten. Ein Gesprich zwischen den Beteiligten kann dazu
dienen, den Ubergang in die neue Gemeinde konstruktiv zu gestalten.

Haben Akoluthen besondere Aufgaben?

15. Akoluthinnen und Akoluthen kénnen ihr Amt je nach persénlicher Be-
gabung und Gemeindesituation sehr unterschiedlich fillen. Wesentlich ist,
dass sie als vertrauenswiirdige Ansprechpartner in der Gemeinde zur Verfi-
gung stehen und bereit sind, das Gemeindeleben besonnen, kritisch und
konstruktiv zu begleiten. Sie sollten dartiber hinaus ansprechbar sein, wenn
ihre Hilfe fiir besondere Aufgaben gebraucht wird.

16.1n Sonderfillen kann ein Akoluth oder eine Akoluthin von der Direktion
damit beauftragt werden, fiir eine befristete Zeit den geistlichen Dienst in
einer bestimmten Gemeinde wahrzunehmen. Diese Beauftragung kann
neben dem Verkiindigungsdienst auch die Verwaltung der Sakramente bein-
halten (vgl. KO § 691).

17.Es wird von Akoluthen erwartet, dass sie je nach ihren persénlichen
Moglichkeiten die Versammlungen besuchen und den geschwistetlichen
Kontakt in der Gemeinde pflegen. Die Gemeinde muss thnen wichtig sein.
Dabei sollen sie jedoch ein gesundes Mafl an Tun und Ruhn, Nihe und
Distanz fiir sich bewahren und haben die Freiheit, Grenzen zum Schutz vor
Uberforderung zu setzen.
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18. Die Akoluthie soll zusammen mit anderen Amtern, Diensten und Funk-
tionen die lebendige Mitarbeit vieler in der Gemeinde stirken. Angebote zur
Begleitung, zur Zuriistung und zum Austausch kénnen dazu beitragen, die
Freude an diesem wichtigen Amt zu erhalten.

(Angenommen durch die Synode in Christiansfeld 2008)

B. Zur Geschichte des Akoluthenamts

Traditionen wandeln sich. Dieser Satz trifft auf die Annahme zur Akoluthie
in ganz besonderem Mafle zu. Kaum eine andere Tradition in der Briider-
gemeine ist so vielen Verinderungen unterworfen gewesen, nicht nur, was
ihren Inhalt betrifft, sondern auch im Blick auf die duflere Form. Das Amt
der Akoluthie, wie es in der Briidergemeine heute praktiziert wird, ist das
Ergebnis einer langen und komplexen Entwicklung. Berticksichtigt man die
Vorgeschichte in der Alten Kirche, dann stellt sich diese Entwicklung als
Abfolge von sieben unterschiedlichen und recht gut abgrenzbaren Etappen dat.

1. Das Neue Testament: Nachfolge

|¢¢

,Folge mir nach!“ — dieser Ruf steht am Anfang des 6ffentlichen Auftretens
Jesu als Lehrer und Prophet (Mk 2,14). Der Ruf ,,Folge mir nach ! — grie-
chisch akolouthei moi — steht auch am Anfang der Geschichten des Akolute-
namtes, daf3 sich in der frithen Christenheit herausbildete. Das griechische
Wortt akolonthein bedeutete urspriinglich nichts weiter als ,,folgen oder ,,hin-
terthergehen®. Im Neuen Testament erhielt es die Bedeutung der Nachfolge,
durch die die Jinger Jesu Teil haben am Geschick und Heil ihres Meisters.
Insbesondere die Berichte der Evangelisten schildern eindriicklich, wie Jesus
Menschen begegnet und sie in die Nachfolge ruft und wie sich diese Perso-
nen daraufthin auf ihn und seine Botschaft einlassen, indem sie ihm nachfol-
gen. Der Gedanke der Akoluthie hat also zunichst einen unmittelbaren
Bezug zur Person Jesu und seiner Verkiindigung. Er bezeichnet ,,die Le-
bens- und Leidensgemeinschaft mit dem Messias, die ... an der Gemein-
schaft seines Heils entsteht.“4 Um Jesus herum sammelt sich ein Kreis von
Leuten, die seine Botschaft horen, die mit ihm mitgehen, die seine Sache
mittragen, die dann auch von ihm ausgesandt und ihrerseits in seinem Na-
men wirksam werden.

Dieser Gedanke, dass Jesus Menschen fiir Gottes Reich in Anspruch
nimmt, gab den prigenden Grundton, wenn die frithere Christenheit von
akolutheo sprach. Allerdings durfte von Anfang an auch der Gemeindebezug
deutlich gewesen sein. Die Erinnerung daran, was es heil3t, Jesus nachzufol-
gen, wurde ja nach Ostern innerhalb der Gemeinde weitergegeben und um-

4 Gerhard Kittel, Art. Akoloutheo, in: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament,
Bd. 1, S. 210-216.
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gesetzt. Die Schriften des Neuen Testaments sind allesamt Gemeindeschrif-
ten. Wer Jesus nachfolgen wollte, tat dies im Leben der Gemeinde, insbe-
sondere in ihren besonderen Formen der Firsorge und des Dienstes. Von
daher lag es nahe, das Wort akolutheo mit einer besonderen Funktion im
Gemeindeleben zu verkniipfen, es als einen Begriff fiir einen Gemeinde-
dienst zu nehmen.

2. Die alte Kirche: Ein niederer Weihegrad mit liturgischer Funktion

Die Verbindung des Begriffs der Akoluthie mit einem besonderen Amt
markiert die zweite Etappe. Dieser Schritt vollzog sich vermutlich im 2. und
3. Jahrhundert, jedenfalls finden wir die Akoluthie zum ersten Mal im Jahr
251 als Bezeichnung fiir ein kirchliches Amt genannt, und kurze Zeit spiter
erwihnt Husebius von Cisarea in seinem Lebensbeschreibung des Kaiser
Konstantin die Akoluthen als Gehilfen der Subdiakone.> Die Zeit vom 2. bis
zum 4. Jahrhundert bezeichnet einen Abschnitt in der Kirchengeschichte,
manchmal von der Forschung als Frithkatholizismus benannt, in dem sich
das noch sehr flissige und bewegliche Leben der Urchristenheit institutio-
nell verfestigte. Nach und nach bildeten sich feste organisatorische Struktu-
ren, Ordnungen und Amter heraus, darunter auch eine Hierarchie von got-
tesdienstlichen Funktionen, deren Namen sich an den neutestamtentlichen
Dienstbegriffen otientierten, wie etwa Diakonos, Presbyteros, oder auch Ako-
Iuthos. Es entstand eine mehrstufige Amterordnung, die sieben Weihegrade
umfasste, ndmlich die drei héheren Weihen Diakon, Priester (Presbyter) und
Bischof und vier niedere Weihen: Ostiarier (Turhiiter), Lektor, Exorzist und
Akoluth. Diese vier niederen Weihen waren urspriinglich mit bestimmten
Aufgaben im liturgischen Leben der Gemeinde verbunden und dem Amt
der Leitung der gottesdienstlichen Feier untergeordnet.6 Im Fall der Akolut-
hen bestand die Aufgabe darin, den jeweiligen Priester oder Bischof zu be-
gleiten und die von ihm bendtigten Gegenstinde, z. B. Leuchter, Wasser
oder Wein, zum Altar zu tragen. Innerhalb der rémisch-katholischen Tradi-
tion hat sich diese Amterordnung dann fest etabliert, und die niederen Wei-
hen (Ordines Minores) wurden bis 1972 als vorbereitende Weihe zur
Priesterweihe beibehalten. Heute sind Akoluth und Lektor in der Romisch-
Katholischen Kirche Laiendmter mit liturgischer Funktion.” Im Bereich des
Protestantismus verzichtete man weitgehend auf die Ubernahme der niede-
ren Weihen. Die Priesterweihe wurde in der Reformation zur Ordination

5 Artikel ,acolyte” in: Oxford Dictionary of the Christian Church, 3. Auflage, S. 11;
Eusebius, Vita Const. 3,8.

6 Vgl. F. Wieland, Die genetische Entwicklung der sog. Ordines Minores in den ersten Jahr-
hunderten, in: Rémische Quartalsschrift fiir die christliche Altertumskunde und Kirchenge-
schichte, Suppl. 7, 1897.

7 Bruno Kleinheyer, Art. Akolyth, in: Lexikon fir Theologie und Kitche, 2. Auflage, Bd. 1, S.
293. Vgl. O. Nuf3baum, Lektorat und Akolythat (Kéln 1974).
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des Pfarrers, teilweise wurden dabei auch die Begriffe der héheren Weihen
(des Diakons, Presbyters und Bischofs) in abgewandelter Form tbernom-
men, nicht aber die der niederen Weihen. Das Akoluthenamt in der Alten
Unitit bildet die einzige Ausnahme.

3. Die Alte Unitat: Priesterschuler

Damit kommen wir zur dritten Etappe der Entwicklung, nimlich der Aus-
prigung des Akoluthenamts in der Zeit der Alten Unitdt. Die Entstehung
der Alten Unitit ist eng mit den Erneuerungsbestrebungen der Hussitischen
Reformation verbunden. Hier empfingen die ersten Brider die geistlichen
Impulse, die sie dazu bewogen, sich aus dem Leben der utraquistischen
Nationalkirche zuriickzuzichen und in der Abgeschiedenheit Mahrens eine
cigene Gemeinschaft zu bilden. Etwa zehn Jahre nach ihrem Zusam-
menschluf3 in Kunvald, vollzogen die Briidder durch die Wahl eigener Pries-
ter den endgiiltigen Bruch mit der etablierten Kirche. In den folgenden Jah-
ren bildete sich eine eigene Amterordnung heraus, die sich an der dreifachen
hoheren Weihe der katholischen Tradition anlehnte, aber die einzelnen Am-
ter anders fiillte. Zu einem spiteren Zeitpunkt wurde dann auch aus den
niederen vier Weihen der Begriff der Akoluthie ibernommen, und zwar, um
damit den besonderen Stand der Priesterschiiler zu bezeichnen. Die Akolut-
hen waren gleichsam die Lehrlinge und Gehilfen eines Priesters, die sich auf
den ordinierten geistlichen Dienst vorbereiteten.

Es scheint, dass die theologische Ausbildung in der Alten Unitit weitge-
hend auf dem System von Priesterschiilern beruhte. Ein akademisches Stu-
dium wird nur in Ausnahmefillen méglich gewesen sein. Stattdessen waren
jedem Priester offenbar eine Anzahl von angehenden ,,Lehrlingen zuge-
ordnet, die, wenn sie eine bestimmte Reife etlangt hatten, als Akoluthen
bezeichnet wurden. In einer alten Quelle heil3t es dariiber:

Ein jeder von unsern Pfarrern ist verbunden, ein, zwey, drey oder meh-
rere Knaben von guten frommen Eltern bey sich zu haben, dieselbe zum
kinfftigen Dienst der Kirchen zu erzichen und zu unterrichten. Von wel-
chen die Grossern und Aeltern, damit sie immer mehr Lust und Eifer zum
Dienst GOttes in der Kirchen gewinnen, zu denen Synodis, oder Versamm-
lungen der Kirchen-Diener gezogen werden. Da dann nach einem vorge-
nommenen Examine diejenige, welche man einer fernen Aufsicht und Be-
férderung wiirdig geachtet, mit dem ersten Grad des Beruffs gezieret, und
Acoluthi oder Lehr-Junger genennt werden, damit sie deste mehr erkennen,
wie sie nunmehro der Kirche GOttes gewidmet, und verbunden wiren.?

Uber den Alltag und die Pflichten der Akoluthen wird berichtet:

8 Rudolf Ri¢an, Die Béhmischen Briider. Thr Ursprung und ihre Geschichte (Berlin 1961), S.
219f; J. T. Miller, Geschichte der B6hmischen Briider, Band I (Herrnhut 1922), S. 285.

9 Kirchenordnung der Alten Unitit (Ratio Disciplinae), in Johann Amos Comenius, Kurz-
gefalite Kirchen-Historie der B6hmischen Briider (Schwabach 1739), S. 347-348.
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Sie wohnten in der Haushaltung des Gemeindeverwesers und wurden von
ihm unterrichtet. Thre Pflichten waren genau aufgezihlt: Sie sollten sich an
Gehorsam und an freiwilligen Dienst fir Gott und die Gemeinde gewdh-
nen; sie hatten die Anfinge der Theologie, den Katechismus, die Evange-
lien und kiirzere Episteln auswendig zu lernen; bei der Hausandacht soll-
ten sie die heiligen Texte lesen und ab und zu eine Ansprache halten; sie
hatten den Gottesdienst einzuliuten, die Kirche zu 6ffnen und zu schlie-
Ben, fiir das Licht zu sorgen; sie halfen, die Kinder zu unterrichten; ihre
Vorgesetzten hatten sie auf Reisen zu begleiten, ihnen zu dienen und Zeu-
gen ihres guten Benehmens zu sein und sie an gute Ordnungen zu gew6h-
nen; wo es sich als notwendig erwies und wo es keinen anderen Prediger
gab ist ihnen anempfohlen worden, die Predigt zu halten, die Chorile an-
zustimmen, und das Gebet zu verrichten.10

SchlieBlich gibt es auch noch eine Beschreibung, wie die Einsetzung von
Akoluthen praktiziert wurde:

Thre Ordination geschichet auf diese Weise:

1. Es wird Gber eine hicher sich schickende Materie, z.B. von der Nachfol-
ge Christi, vom Beruf der 70. Jiinger, von den Kindern der Propheten, und
dergleichen, eine erbauliche Predigt gehalten.

2. Sie werden alsdann mit Namen aus der Reihe heraus geruffen, dal3 sie
sich der ganzen Kirchen-Versammlung darstellen.

3. Hierauf werden sie vor dem ganzen Synode gefragt, ob sie sich dem
Dienst der Kirchen widmen oder aufopffern, und allen Gehorsam ver-
sprechen wollten.

4. Ferner werden ihnen ihre Pflichten, welche oben angefiithret worden,
vorgelesen.

5. Worauf sie mit Hand und Mund versprechen, daf3 sie denenselben nach-
leben wiirden.

6. Die dlteren Acoluthi (Jinger) aber nehmen sie freudig, mit Darreichung
der rechten Hand, in ihre Gesellschafft auf.

7. Endlich wird alles mit gutem Wiinschen, dem Segen und einem andéch-
tigen Gesang beschlossen.!!

Es war also eine ausfiihrliche liturgische Handlung, die bei der Einsetzung
von Akoluthen in der alten Unitdt praktiziert wurde. Darauf konnte man
zurlckgreifen, als spiter in der erneuerten Briiderkirche nach geeigneten
Amterformen fiir den Dienst von nicht ordinierten Gemeindemitarbeitern
gesucht wurde.

4. Die Zinzendorfzeit: Streiterschaft

Die vierte Etappe beginnt mit der Grindung Herrnhuts und reicht bis zu
Zinzendorfs Tod. In diesem Zeitabschnitt erfolgte unter Zinzendorfs Lei-

10 J. B. Jeschke und F. M. Dobias, Unitas Fratrum: Zwei Beitrdge aus der tschechischen
Briderunitit (Berlin 1960), S. 22f.

11 Kirchenordnung (wie Anm. 9), S. 348.
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tung eine bewusste Wiederbelebung einiger Traditionen der Alten Unitit,
einschlieBlich der des Akoluthenamts, allerdings mit einer deutlichen inhalt-
lichen Akzentverschiebung. Bei dieser Neuinterpretation des Akoluthe-
namts spielten zwei Faktoren eine besondere Rolle: einmal die Ausprigung
des Streitergedankens innerhalb der Herrnhuter Amterordnung und dann
das Bemiihen Zinzendorfs, an die Traditionen der alte Unitit anzukniipfen.
Die pietistische Frémmigkeit, so wie sie in Herrnhut gelebt wurde, war
von einem starken SendungsbewuBtsein geprigt. Die Herrnhuter Gemeinde
verstand sich als eine Gemeinde wahrer Christen, das heil3t, als Gemein-
schaft von Menschen mit einem erweckten personlichen Glauben. Daraus
resultierte ein hohes Mal3 an Bereitschaft, sich fir die Sache Christi mit Leib
und Leben einzusetzen und fiir die Ausbreitung seines Reichs zu kimpfen.
Die ErlésungsgewiB3heit, die man selber erfahren hatte, wollte man anderen
bezeugen. Zugleich war man bestrebt, Verbindung mit Gleichgesinnten an
anderen Orten zu kniipfen. Dies erforderte den Einsatz vieler Mitglieder der
Gemeinde, die unermiidlich als Botschafter und Kontaktpersonen in der
niheren und weiteren Umgebung Herrnhuts unterwegs waren. Ihr Dienst
wurde als ,,Streiterschaft bezeichnet. Hinter diesem Ausdruck stand der
Gedanke, dass die Gliubigen aufgerufen sind, sich kimpfend fiir Christus
und sein Reich einzusetzen. Der Kampf des Glaubens wurde dabei zunichst
als ein innerer Kampf verstanden, als der Kampf gegen die Sinde, gegen
Begierden und Anfechtungen. Daneben gab es aber auch den dulleren
Kampf, d.h. die Bereitschaft, gleichsam als geistliche Streitertruppe fiir die
Ausbreitung des Evangeliums zu kimpfen und daftir auch Verfolgung, Ent-
behrung und andere Hirten in Kauf zu nehmen. In seinem ,,Eventualtesta-
ment von 1738 beschrieb Zinzendort das Wesen der Streiterschaft wie folgt:

Die Streiter-Sache ist das Geschifft JEsu Christi auf seinem Erdboden, wozu
sich gewisse von Ewigkeit vorerwihlte, in der Zeit geruffene, mit dem Streiter-
Sinn angethane Seelen, dergestalt widmen, da3 sie Essen und Trinken, Schlafen
und Nothdurfft, ehrlichen Nahmen, Zeit und Kriffte, und alles dran spendiren,
und zwar, weil sie nicht anders kénnen, mit einem solchen einfiltigen Hertzen,
dal3 thnen nicht einfillt, es anders zu machen, daf3 sie bey mehrerer Wahrneh-
mung ihrer selbst, Unruhe hitten, bey der Mithe und Last aber frohlich und
lichte sind, sich auch keine Merite daraus machen, sondern die Zeugen-Sache
treiben, wie der Fisch das Schwimmen, und das Wasser das NaB3-machen. Es
liegt in solchen Hertzen ein inniges Gefiihl von der Treue und von dem Ver-
dienst JEsu, und seinem ganzen heiligen Wandel auf dieser Welt. Man pflegt
von gewissen Leuten zu sagen, sie fallen nie ohne Vortheil von der Banck. Die
Streiter wissen alle dusserlichen Dinge, auch die geringsten, so einzufideln, daf3
sie einen gewissen Profit vor ihren HErrn daraus ziehen, sonst lassen sie sich
damit unverworren.!2

12 Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, Bidingische Sammlungen einiger in die Kirchen-
Historie einschlagender sonderlich neuerer Schriften, 3 Binde (Budingen 1740-45, Reprint in
Zinzendorf, Erginzungsbinde zu den Hauptschriften, Hildesheim 1965-66), Bd. 2, S. 279.
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In der Lebens- und Amterordnung Herrnhuts, die schon in der Anfangszeit
das Gemeindeleben stark prigte, hatte die Streiterschaft ihren festen Platz.
Die Herrnhuter Gemeinde unterschied sich ja von den landeskirchlichen
Parochialgemeinden gerade in dem Bemiihen, ein umfassendes System von
seelsorgerlichen, diakonischen und missionarischen Laiendmtern aufzubau-
en.® Jeder, der etwas zum geistlichen Leben der Gemeinschaft beitragen
konnte, sollte es mit seinen Gaben auch tun. Dabei war sich die Herrnhuter
Gemeinde bewusst, dass es vielerlei Begabungen gab und auch unterschied-
liche Grade der geistlichen Reife und Erfahrung. Menschen entwickeln und
bewihren sich erst nach und nach in ihrem Glauben und werden von Gott
fiir unterschiedlich Aufgaben gebraucht. Daher konnte nicht von jedem das
gleiche Mal3 an Engagement erwartet werden. Im Fall der Streiterschaft
wurde ein hoher Grad an geistlicher Reife und Dienstbereitschaft vorausge-
setzt.

Konkret hief3 das, dass sich die Gruppe der Streiter als eine Art geistli-
cher Elite innerhalb der Herrnhuter Gemeinde herausbildete. Sie standen an
vorderster Front des Wirkens nach Aullen, wihrend andere ihren Dienst
vorwiegend innerhalb der Gemeinde taten.!* Mit einer besonderen Form der
Berufung bzw. Bestitigung wurden die Streiter in ihren Dienst eingesetzt.
Diese Einsetzung wurde manchmal ,,Confirmation® genannt, allerdings
nicht im Sinne der heutigen Konfirmation, sondern im Sinne einer Bestiti-
gung und Bekriftigung des Dienstes seitens der Gemeinde.!> Sehr bald setz-

13 Vgl. Hanns-Joachim Wollstadt, Geordnetes Dienen in der Christlichen Gemeinde dargestellt
an den Lebensformen der Herrnhuter Bridergemeine in ihren Anfingen (Gottingen 1966).

14 Spangenberg erklirt riickblickend, Zinzendorf machte ,,einen Unterschied unter solchen
Seclen, die der Gnade unsers HErrn JEsu Christi theilhaftig worden, Thm von ganzem Her-
zen anhangen, und sich vom heiligen Geiste leiten lassen; dabey aber in ihrem dusserlichen
Beruf bleiben, und darinnen der Lehre JEsu gemil3 leben; und unter Streitern Christi.
Menschlich davon zu reden, um sich deutlich zu machen, so verhielte sichs damit, wie mit
den Unterthanen eines Konigs. Die bleiben zum Theil an ihrem Ort, treiben ihren Handel
und Wandel, nehmen sich ihrer Familien an, und sind auf diese Weise dem Lande niitzlich;
zum Theil aber treten sie in des Kénigs Dienste, werden seine Soldaten, ziehen auf Befehl ins
Feld, gehen allen Beschwerlichkeiten entgegen, wagen dabey Leib und Leben. A. G. Span-
genberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen von Zinzendorf (Barby 1773-75), S.
1151f.

15 Vgl. Spangenberg, Leben Zinzendorf, S. 1193: | Es wurde darauf ein Bruder confirmirt,
das ist, (nach dem damaligen Gebrauch und Sinn des Wortes) er wurde in den Bund der
Briider und Schwestern, die sich dem Heiland und der Gemeine zum Dienst ergaben, und
seinem Wink und Ruf zu folgen mit Hand und Mund versprachen, [...] 6ffentlich auf- und
angenommen. Bey der Gelegenheit redete der Graf von der Treue im Kleinen, da man sein
Herz stiindlich und augenblicklich, durch die Gnade unsers HErrn JEsu Christi, so zu ver-
wahren sucht, daf3 (wie es in einem Liede heil3t) kein Gedanke, auch nicht der kleinste Hang,
sich vom Heilande verlieren, und von Ihm abweichen mége; und bezeugte, daf3 dieses eine
viel grossere, und dem HERRN gefilligere Sache sey, als wenn man noch soviel in seinem
Dienst ausrichtete.“ Zum Begriff der Konfirmation vgl. Wilhelm Bettermann, Die Geschich-
te der Konfirmation in der Bridergemeine, in: Monatsschrift fiir Gottesdienst und kirchliche
Kunst 34 (1929), S. 250-255.
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te sich dann der Begriff der ,,Annahme* durch. Einzelne Mitglieder wurden
von der Gemeinde zur Streiterschaft ,,angenommen®. Das Wort ,,Annah-
me®, das sich im Begriff der “Annahme zur Akoluthie® erhalten hat, geht
also auf eine Zeit zurlck, in der von dem eigentlichen Akoluthenamt noch
keine Rede war. Dartiber hinaus ist es wichtig, die ,,Annahme*, die die Ver-
pflichtung zur Streiterschaft signalisiert, von dem Begriff der ,,Aufnahme*
zu unterscheiden, der sich auf die Mitgliedschaft in die Gemeinde bezog.1¢

Schon um 1730 bildete sich die Streiterschaft als eine besondere Dienst-
form heraus, doch erst fiinfzehn Jahre spiter wurde sie mit der Tradition
der Akoluthie in Verbindung gebracht.!” Dies geschah im Zusammenhang
mit Zinzendorfs Bemihen, bewul3t an die Traditionen der alten Brideruni-
tit anzuknipfen, um das Moment der Kontinuitit zwischen ihr und der
Herrnhuter Gemeinde zu stirken. Mit der Weitergabe des Bischofsamtes an
David Nitschmann durch den letzten Bischof der alten Unitit, den Berliner
Hofprediger Daniel Ernst Jablonski, war 1735 der entscheidende Schritt auf
diesem Weg vollzogen worden. Auch danach zeigte sich Zinzendorf be-
strebt, kirchliche Ordnungen und Traditionen aus der alten Unitit zu Gber-
nehmen. So kam es denn auf einer Synode im Juli 1745 dazu, dass die alte
Praxis der Akoluthie erneuert wurde. Spangenberg berichtet dariiber:

In Absicht auf die Confirmation |[...|, da Brider und Schwestern sich dem Hei-
land und der Gemeine ergeben, und seinem Wink und Ruf zu folgen mit Hand
und Mund versprechen, kam auch etwas auf diesem Synodo vor, und man re-
solvirte, dieselbe kiinftig die Annahme zur Acoluthie zu nennen, zur Erinnerung
der ehmaligen Gewohnheit der Briider, Acoluthen, die den Predigern zur Hand
waren, und dabey zum Dienst der Kirche zugezogen wurden, unter sich zu haben.!8

Mit dieser Entscheidung hat man also einer Dienstform, die schon lingst in
der Gemeinde etabliert war, nachtriglich den Namen der Akoluthie gegeben
und so das Akoluthenamt der alten Unitit formell wiederbelebt, es inhaltlich
aber ganz neu gefillt. Interessanterweise wurden von 1745 an sowohl Bri-
der als auch Schwestern zur Akoluthie angenommen. Im Gegensatz zu der
kurzlebigen Praxis der Ordination von Frauen, die sich auf die Zinzendorf-
zeit beschrinkte, ist die Praxis der Annahme von Frauen zum Akoluthen-
amt bis in die Gegenwart ununterbrochen fortgesetzt worden.

16 Zinzendorf hat sich in seinen Reden mehrmals iiber diesen Unterschied zwischen ,,Auf-
nahme® und ,,Annahme* gedullert, vgl. etwa Zeister Reden, in Zinzendorf, Hauptschriften,
Bd. 3 (Hildesheim 1963), S. 13-39.

17 Genaue Darstellung bei Wollstadt, Geordnetes Dienen (wie Anm. 13), S. 341-347.
18 Spangenberg (wie Anm. 14), Zinzendorf, S. 1614.

19 Vgl. Peter Vogt, Herrnhuter Schwestern der Zinzendorfzeit als Predigerinnen, in: UF
45/46 (1999), S. 28-60, hier S. 39, Anm. 31.
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5. Die Zeit der Ortsgemeinden: Hauptamtlicher Gemeindedienst

Die fiinfte Etappe betrifft die Frage, wie sich die Tradition der Akoluthie
nach Zinzendorfs Tod weiterentwickelt hat. Es handelt sich um den Zeitab-
schnitt, der manchmal in der Literatur als die Zeit der Ortsgemeinden be-
zeichnet wird und bis in das 20. Jahrhundert hineinreicht. Charakteristisch
fir diese Periode ist die Ortsgemeinde als Zentrum briiderischer Identitit
mit ihren besonderen sozialen Strukturen und ihrem liturgischen Rhythmus.
Jede Ortsgemeinde war wie ein kleiner Kosmos fiir sich, eine Insel brideri-
scher Frommigkeit, die sich von ihrer Umgebung deutlich abgrenzte und
zugleich mit allen anderen Gemeinden in enger Verbindung stand. Die gro-
Ben Chorhiuser, vielfiltige wirtschaftliche Unternehmungen und schulische
Einrichtungen, sowie eine deutliche Abgrenzung nach Aullen prigten das
Leben in den Ortsgemeinden. Die Ortsgemeinde war zugleich eine geistli-
che Gemeinschaft und ein politisch-6konomisches Gemeinwesen. Nach
briiderischer Auffassung gehérten beide Aspekte untrennbar zusammen und
trugen jeweils auf ihre eigene Weise dazu bei, dass die Bridergemeine ihrem
gottlichen Auftrag gerecht wurde. Eine komplexe Amterordnung regelte die
vielfdltigen Dienste und Aufgaben in der Ortsgemeinde. Neben dem geistli-
chen Leitungsamt des Gemeinhelfers (Pfarrers) gab es daher zahlreiche
andere Amter und Stellen, die dem geistlichen und zeitlichen Wohl und den
unterschiedlichen Unternehmungen der Gemeinde dienten: Vorsteher,
Chorpfleger, Anstaltsleiter, Lehrer, Mitglieder in der Altestenkonferenz und
anderen Gremien.

In diesem System der Ortsgemeinde hatte die Praxis der Akoluthie eine
ziemlich klar umrissene Funktion. Es diente als Grundlage fiir den haupt-
amtlichen Dienst in der Gemeinde bei denjenigen Mitarbeitern, die keinen
kirchlichen Weihegrad (Ordination) besalen. So wird das Wesen der Ako-
luthie im Verlass der Generalsynode von 1848 wie folgt beschrieben:

Die Annahme zur Acoluthie besteht nach dem Vorschlag der alten Brider-
Kirche darin, da3 Brider und Schwestern, welche im Schul- oder Anstaltsdienst
oder in anderen Aemtern Beweise ihrer Tichtigkeit und Willigkeit zum Dienst
des Herrn in der Briidder-Unitit abgelegt haben, oder welche in einen eigentli-
chen Gemeindienst eintreten, durch den Handschlag, welchen sie den Dienern
der Gemeine geben, ihre Gesinnung feierlich bezeugen.?

20 Verlall der Generalsynode von 1848, § 152; vgl. J. Loretz, Ratio Disciplinae Unitatis
Fratrum (Barby 1789), S. 229-230: ,,Endlich gibt es in der Evangelischen Briiderkirche auch
die Ordnung der Acoluthie. Dieselbe ist ebenfalls aus der alten Briiderkirche hertiber ge-
nommen, in welcher die Bischéfe und Prediger solch Acoluthen hatten, die sie unterrichteten
und zum Lehramte zubereiteten. In der erneuerten Bridderkirche aber verbindet man mit der
Acoluthie keinen Begriff von einem besonderen Kirchengrade; sondern es ist nur ein geseg-
neter Gebrauch, da Personen, von deren Brauchbarkeit und treuen Sinn man tberzeugt ist,
durch den Handschlag 6ffentlich bezeugen, dal3 sie zum Dienste des Heilands in der Briider-
Unitit von Herzen willig, und den Dienern der Unitit nach den festgestellten Gemeinord-
nungen in Liebe gehorsam seyn wollen. Gewdhnlich geschichet diese Annahme zur Aco-
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Die Weichenstellung fiir diese Interpretation erfolgte in den Generalsyno-
den nach Zinzendorfs Tod. Zunichst wurde 1764 die Unterscheidung zwi-
schen einem , Kirchen-Amt®“, das eine Ordination erforderte, und anderen
hauptamtlichen Gemeindmtern, die ohne Ordination ausgeiibt werden
konnten, herausgestellt.?! Spiter sprach man von dem ,,Kirchendienst im
engeren Sinn des Wortes™ (pfarramtliche Titigkeit) und dem ,,Kirchendienst
im weiteren Sinn des Wortes™ (andere Formen der hauptamtlichen Mitar-
beit).22 Die Synode von 1775 stellte fest: ,,Die Annahme zur Akoluthie ist
keineswegs zum Ministerio Ecclesiastico zu rechnen, und also nicht so an-
zusehen, als wiirde dadurch ein Kirchengrad erteilt, sondern es ist ein in
unsern Brider-Gemeinen eingefiihrter gesegneter Gebrauch, da Personen,
von deren treuen Sinn und Brauchbarkeit man tberzeugt ist, durch den
Handschlag sich 6ffentlich verbinden, zum Dienst des Heilands von Herzen
und ohne Ausnahmen willig, und den Dienern der Unitit in Liebe gehorsam
zu seyn.” 23 In der Folgezeit bildete sich die Praxis heraus, dass alle haupt-
amtlichen Mitarbeiter mit der Annahme zur Akoluthie ihre Bereitschaft
bekundeten, der Gemeinde willig zu dienen und ihren jeweiligen Vorgesetz-
ten gehorsam zu sein. Generell wurde die Annahme zur Akoluthie dann
vollzogen, wenn eine Person zum ersten Mal in ein wichtiges Gemeindeamt
eintrat. Bei Personen, die schon die Ordination zum Diaconus erhalten
hatten, ertibrigte sich die Annahme zur Akoluthie.?* Die Annahme zur Ako-
luthie signalisierte also eine Form der hauptamtlichen Beteiligung an der
Verantwortung fiir das geistliche Leben der Gemeinde, doch ohne Berechti-
gung zur 6ffentlichen Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung.

Schon in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts wurde genau festgelegt,
wer zur Akoluthie angenommen werden konnte. Die Synode 1789 verab-
schiedete folgende Liste:

a. Geschwister, die auf Heiden-Posten gesendet werden.

b. Geschwister welche unter den auswirtigen Geschwistern und Freunden
angestellt werden.

c. Die ernannten Gehiilfen in Gemein- und Chorimtern.

d. Die Chorhausdiener, doch nur [nach] jedesmaligem Befinden.

luthie alsdann, wenn jemanden irgend eine Gehitlfenschaft bey einem Dienste der Gemeine
zum erstenmale aufgetragen wird.

21 So heilit es im Vetlal der Generalsynode in Marienborn, 1764: ,,Zu einem Kirchen-Amte
witrd die Ordination erfordert, ein Gemein-Altester hingegen wird eigentlich vom heil. Geiste
gesezt, ob ithn wol die Gemeine fiir das, was er ist, ertkennen und zu seinem Amte den Segen
erteilen muf}. Eine Kirchen-Ordination aber ist dazu nicht notwendig® (zitiert in: Inge Bal-
dauf, Zur Praxis der Annahme zur Akoluthie, Unititsarchiv 1980).

22 Kirchenordnung 1894, §§ 194 und 203, zitiert in Baldauf (wie Anm. 21).

23 Zitiert in Baldauf (wie Anm. 21).

24 Kirchenordnung 1894, § 203, zitiert in Baldauf (wie Anm. 21).
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e. Die in den Anstalten und Schulen dienende Briider und Schwestern nach
jedesmaligem Befinden.?®

Mit andeten Worten: die Annahme zu Akoluthie umfaB3te den Kreis der
Missionare, Diaspora-Arbeiter, Chorpfleger und weiterer Mitarbeiter in den
Choérhiusern und Schulen. Wesentlich dabei ist, dass dies alles hauptamtli-
che Mitarbeiter waren und dass die Annahme zur Akoluthie schwerpunkt-
miBig die Verpflichtung und Zuriistung zum Dienst zum Inhalt hatte. In ihr
kam zum Ausdruck, dass die Kirchenleitung von der inneren und dufleren
Qualifikation der jeweiligen Person tiberzeugt war und die Person selbst ihre
Bereitschaft zum Dienst und zum Gehorsam bestitigte. Die Form, in der
die Annahme durchgefithrt wurde, war ein Handschlag, der 6ffentlich vor
der Gemeinde oder in einem engeren Kreis vor der Unititsiltestenkonfe-
renz vollzogen wurde. Im Missionsblatt der Briidergemeine von 1837 finden
wir die folgende Beschreibung, wie sicben fiir den Missionsdienst bestimmte
Personen zu Akoluthie angenommen wurden:

Nach dem Gesang von zwei Liederversen folgte ein auf die Feier beztglicher
Vortrag tber den Text des Tages: Eph. 1, 17. Es wurde der Sinn und die Bedeu-
tung des von den finf Bridern und zwei Schwestern abzulegenden Gel6bnisses
dargelegt, wie dasselbe in Bezeugen sei der gegenwirtigen Gesinnung, dem
Dienste Christi und seiner Kirche, ohne Vorbehalt und ohne eigene Wahl, sich
hingeben zu wollen, und zwar in Anerkennung, dal man Ihm schuldig sei Leib
und Leben, aber auch in der durch Erfahrung gereiften Anerkennung der
Wahrheit seiner Ausspriiche sowohl in dem Gleichnifl vom Weinstock (Joh. 15,
1-11), als auch Luc. 17, 10. Zum Zeichen dieses Gelobnisses teichten dann die
Sieben nach einander dem Prediger und seinen nichsten Gehilfen die Hand,
worauf ein Gebet flir sie im Namen der niederknieenden Gemeine, und der Ge-
sang einiger Verse, in welchen der Segen des dreieinigen Gottes iiber die neuen
Akoluthen etfleht wurde, den Schlufl machten.26

Insgesamt gewinnt die Annahme zur Akoluthie in der Zeit der Ortsge-
meinden einen zunehmend amtlichen Charakter. Der Gedanke der waghal-
sigen Streiterschaft fiir das Reich Christi tritt in den Hintergrund, auch wenn
im Missionsdienst der selbstlose Finsatz von Leib und Leben natiirlich wei-
terhin vorausgesetzt wird. Bei anderen Aufgaben in der Gemeinde und im
Schuldienst spielen vor allem Gehorsam und Dienstbereitschaft eine Rolle.
Akoluthie bedeutete eine Verpflichtung zur Loyalitit und Treue gegeniiber
dem anvertrauen Gemeindeamt. Solange wie das System der Ortsgemeinden
intakt war und es eine relativ grof3e Zahl hauptamtlicher Mitarbeiter in den
Gemeinden gab, blieb dieses Verstindnis der Akoluthie unangefochten
bestehen.

25 Synodalverla3 1789 (handschriftlich im Unititsarchiv), § 183.
26 Missionsblatt aus der Brider-Gemeine, Jg. 1 (1837), Heft 11, S. 82.



GESCHICHTE UND AKTUALITAT DES AKOLUTHENAMTES 19

0. Die Zeit am Ende der traditionellen Ortsgemeinden: Helferdienst

Mit der Auflésung der traditionellen Ortsgemeinden als in sich geschlossene
Systeme, der am Ubergang zum 20. Jahrhundert einsetzte und durch die
Ereignisse des Zweiten Weltkriegs ganz massiv vorangetrieben wurde, wur-
de auch das bisherige Verstindnis der Akoluthie in Frage gestellt. Die orga-
nisatorischen Strukturen, an denen das System der Akoluthie hing, began-
nen sich zu verindern oder fielen nach und nach weg. Dort wo z.B. Schulen
und Chorhduser nicht linger fortbestanden, verringerte sich die Zahl der
hauptamtlichen Mitarbeiter in der Gemeinde. Zunehmend wurden die Ge-
meinhelfer (Pfarrer) als vorrangige Triger des geistlichen Lebens der Ge-
meinde gesehen. Das Ideal der selbstlosen Streiterschaft wurde durch die
sich ausbreitende Biurgetlichkeit in den Ortsgemeinden gemildert. All dies
fuhrte dazu, dass es fur manche nicht mehr recht deutlich war, worin der
Sinn der Annahme zur Akoluthie bestehen sollte.

In den englischen und nordamerikanischen Gemeinden setzte dieser
Prozess offenbar schon im 19. Jahrhundert ein. Auf der Generalsynode von
1857 berichtete ein amerikanischer Vertreter, dass die Praxis der Annahme
zur Akoluthie in seiner Heimat schon seit langer Zeit nicht mehr bestehe,
woraufhin die Synode eine Wiederbelebung dieser Praxis dringend anmahn-
te.?” Zwolf Jahre spiter schreibt Edmund de Schweinitz, ein Mitarbeiter der
Briidergemeine aus Nordamerika, dass in den amerikanischen Provinzen die
Annahme zur Akoluthie gelegentlich noch praktiziert werde.2 Auch hier
wird zwischen den Zeilen gelesen deutlich, dass die Akoluthie in den meis-
ten amerikanischen Gemeinden offenbar keine Rolle mehr spielte und in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts im Begriff war, ganz zu verschwinden.
Der Verlass der Generalsynode von 1909 notiert knapp, dass die Annahme
zur Akoluthie in der weltweiten Unitit nun nicht mehr allgemein praktiziert
werde.?

In den deutschen Gemeinden mit ihrer traditionellen Prigung verlief die
Entwicklung langsamer und anders. Doch auch hier gab es nach dem Ersten
Weltkrieg eine Diskussion iiber die Bedeutung der Akoluthie, sowie Giber
das Wort selbst. Auf der Synode 1935 wurde eine neue Kirchenordnung
angenommen, in der die Akoluthie zum ,,Helferdienst umbenannt wurde.
Anscheinend hatte man damit zu kimpfen, dass viele Leute das Wort Ako-
luthie nicht mehr verstanden. Der Begriff , Helferdienst” markierte auch
inhaltlich eine neue Ausrichtung, nimlich auf die helfende Zuarbeit fiir das
Pfarramt. Der Personenkreis, der fiir den Helferdienst in Betracht kam,

27 Vgl. Protokoll der Generalsynode von 1857 (Unititsarchiv, R 2B 55 a.2), 18. Sitzung, 2.
Zusammenkunft, S. 138; freundlicher Hinweis von Unititsarchivar Dr. Ridiger Kréger.

28 Zitiert bei W. Liitjecharms, Referat “Akoluthie”, Predigerkonferenz 1952.
29 Results of the General Synod of 1909 (Bethlehem/Pa. 1910), S. 43.
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umfasste die Chorpfleger, Diasporaarbeiter, Organisten, Saaldiener, Kir-
chenrechner, Jugendpfleger und leitende Mitarbeiter in den Schulen.?

Auf lange Sicht konnte sich das Wort ,,Helferdienst* jedoch nicht durch-
setzen. Auch das Wort ,,Nachfolgedienst™ fand nur begrenzte Akzeptanz.
Die Begriffsdiskussion flammte zu Beginn der 50er Jahre wieder auf und auf
der Synode 1955 kehrte man zu dem alten Begriff der Akoluthie zuriick. In
einem Rundschreiben der Unititsdirektion in Herrnhut und Bad Boll von
1955 heil3t es, dass Menschen, die bewusst in den Dienst der Gemeinde
treten, zur Akoluthie angenommen werden sollen.3! Als Beispiele fiir diese
Personengruppe werden aufgezihlte: Pfarrfrauen, Gemeindehelfer- und
Gemeindehelferinnen, Chorpflegerrinnen und die Laienbrider, die stindig
beim Abendmahl dienen. Ferner kénnen auch die Leiter und Leiterinnen
von Schulen und Heimen zur Akoluthie angenommen werden, wie auch
Briidder und Schwestern, die hauptberuflich im Geschiftsleben oder Einzel-
dienst einer Gemeinde stehen oder in einem Werk der deutschen Briidderuni-
tat titig sind.

Die Ordnung von 1955 orientiert sich noch immer an dem altehrwiirdi-
gen Prinzip der vielfiltigen hauptamtlichen Gemeindedienste, doch tritt hier
zum ersten Mal das Dienen beim Abendmabhl als ein besonderes Titigkeits-
feld der Akoluthen in Erscheinung. Der Kreis der Personen, die zur Ako-
luthie angenommen werden kénnen, weitet sich um jene Gemeindemitglie-
der, die beim Abendmahl dienen. Dieser neue Akzent tritt in der Kirchen-
ordnung von 1965 verstirkt hervor. In § 95 heiBt es dort: ,,Briidder und
Schwestern, die bewul3t im Dienst der Gemeine stehen und besonders bei
der Wortverkiindigung, bei der Seelsorge und beim Austeilen des Abend-
mabhles helfen, kénnen zur Akoluthie (Nachfolgedienst) angenommen wer-
den, soweit sie nicht schon eine Weihe empfangen haben.*3? Eine Handrei-
chung zur Akoluthie von 1983, zusammengestellt von Unititsdirektor Hel-
mut Hickel, legt die Betonung vollends auf die Praxis des Dienens beim
Abendmahl. Obwohl Hickel auch die Aspekte der Seelsorge und Verkiindi-
gung nennt, konzentriert sich seine Handreichung schwerpunktmiBig darauf,
wie der Dienst der Akoluthen bei der Feier des Abendmahls zu erfolgen hat.3?

Die Ausrichtung der Handreichung von 1983 spiegelt wieder, dass in den
letzten Jahrzehnten das Dienen beim Abendmahl zum prigenden Wesens-
zug der Akoluthie geworden ist. In vielen Gemeinden sind die Begriffe ,,A-
bendmahlsdiener und ,,Akoluth® synonym. Aus den Quellen lie sich inte-
ressanterweise nicht herausfinden, seit wann das Dienen beim Abendmahl
zu den besonderen Aufgaben der Akoluthen gehért hat. Méglicherweise ist

30 Kirchenordnung der Evangelischen Briider-Unitit in Deutschland vom Jahre 1935 (Gna-
dau 1935), §§ 305 und 336.

31 Schreiben der UD an Prediger und Altenstenrite zur Akoluthie, Sept. 1955.

32 Kirchenordung der Evangelischen Briider-Unitit, herausgegeben von den Direktionen der
Evangelischen Brider-Unitit in Herrnhut und Bad Boll 1965, § 95.

33 Helmut Hickel, Handreichung fiir Akoluthen in der Briiddergemeine, 1983.
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dies eine sehr alte Tradition, die jedoch weder im 18. noch im 19. Jahrhun-
dert als wesentlich fiir das Verstindnis der Akoluthie empfunden wurde.
Erst als die anderen Aspekte wegfielen, ist das Dienen beim Abendmahl
zunehmend ins Zentrum gertickt.

7. Gegenwart: Ein gestuftes geistliches Amt?

Die siebte Etappe ist die gegenwirtige Situation. Sie ist geprigt durch eine
doppelte Entwicklung. Einerseits wird die Annahme zur Akoluthie, so wie
sie bisher praktiziert worden ist, zunehmend kritisch hinterfragt. Vielen
heutigen Mitgliedern der Briiddergemeine ist Sinn und Funktion dieser Praxis
nicht mehr einsichtig. Fine Umfrage, die die Theologische Kommission
unter den Altestenriten unserer Provinz durchfiihrte, ergab, dass von 16
Gemeinden nur fiinf meinten, sie hitten eine klare Vorstellung davon, was
die Annahme zur Akoluthie bedeutet. Vier waren sich unsicher; sieben be-
kannten, sie hitten keine klare Vorstellung mehr vom Akoluthenamt. Gene-
rell wird die Annahme zur Akoluthie mit dem Dienen beim Abendmahl
assoziiert, doch scheint die tatsidchliche Praxis recht uneinheitlich zu sein, da
in einigen Gemeinden kaum mehr Akoluthen vorhanden sind. Weithin wird
der Begriff selbst als veraltet und schwer vermittelbar empfunden. Es beste-
hen Schwierigkeiten, Gemeindemitglieder, zur Ubernahme dieses Amts zu
bewegen. Einige Riickmeldungen gingen dahin, dass man sich die Diskussi-
on um die Akoluthie doch sparen sollte, da es fiir die Zukunft der Briider-
gemeine wichtigere Themen gibe.

Andererseits wird von vielen Seiten der Wunsch geduB3ert, das Akoluthen-
amt inhaltlich neu zu fillen und fiir das Gemeindeleben fruchtbar zu ma-
chen. In der genannten Umfrage sahen einige Altestenrite im Akoluthenamt
eine wichtige briiderische Tradition, die es unbedingt zu erhalten gilt. Ande-
re winschten sich eine Belebung der Akoluthie, um die Beteiligung von
Laien am Gemeindeleben und die Bedeutung ehrenamtlicher Mitarbeit stit-
ker zum Ausdruck zu bringen. Der Vorschlag der Theologischen Kommis-
sion, die Praxis der Akoluthie vorrangig Gber die Funktion des Dienens
beim Abendmahl zu definieren, wurde von der Synode 2006 in Neuwied als
unzureichend zuriickgewiesen. Stattdessen bestand der Wunsch, das Ele-
ment der geistlichen Verantwortung und vielfiltigen Mitwirkung im geistli-
chen Dienst zu stirken. Die Umsetzung dieses Anliegens erfolgte in dem
Entwurf jener Handreichung, die von der Theologische Kommission der
Synode 2008 in Christiansfeld vorlegt und von ihr mit groler Zustimmung
beschlossen wurde.

MaBgeblich fiir den 2008 vorgelegten Entwurf ist der Gedanke des ge-
stuften geistlichen Amts. Die Akoluthie in der Brudergemeine bezeichnet
cinen Raum, der zwischen dem Priestertum aller Gliubigen und dem ordi-
nierten geistlichen Dienst liegt. Sie eréffnet die Méglichkeit, Gemeindemit-
glieder mit entsprechenden Gaben und Interessen in die geistliche Mitver-
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antwortung fir die Gemeinde zu berufen. Sie bringt zum Ausdruck, dass die
Beteiligung vieler unterschiedlicher Personen mit unterschiedlichen Gaben
fir das geistliche Leben der Gemeinde wiinschenswert ist, aber auch, dass
diese Beteiligung einer verbindlichen Form bedarf. Sie verankert den geistli-
chen Dienst in der Mitte der Gemeinde. Die Entscheidung der Synode 2006
in Neuwied, die Akoluthie nicht tiber das Dienen beim Abendmahl zu defi-
nieren sondern stattdessen eine Aufwertung des Akoluthenamts anzustre-
ben, zielte in diese Richtung und darf als Votum fiir ein inklusiv und kollek-
tiv geprigtes Amtsverstindnis gelten.

Die Vorstellung eines gestuften geistlichen Amts, die durchaus mit den
Aussagen der Kirchenordnung vereinbar ist, kénnte sich als die besondere
Chance der Akoluthie fir unsere Kirche erweisen. Wenn es gelingt, in der
Diskussion nicht so sehr bei dem schwer verstindlichen Namen stehen-
zubleiben, sondern das theologische Anliegen einer breiteren Gemeindebe-
teiligung wahrzunehmen, dann kann die Annahme zur Akoluthie durchaus
dazu beitragen, neue Formen des Gemeindelebens zu entwickeln, die weni-
ger auf das singulire Amt eines ordinierten Geistlichen zentriert sind. In
diesem Sinne wird es auch in Zukunft darauf ankommen, das Akoluthenamt
fir die Anforderungen der Gegenwart weiterzuentwickeln.

Wenn es darum geht, aus der langen Geschichte der Akoluthie eine Leh-
re zu ziehen, dann ist es wohl letztlich der Hinweis, dass wir uns nicht zu
sehr bei der Geschichte selbst aufhalten, sondern vielmehr nach den beson-
deren Herausforderungen und Bedirfnissen unserer gegenwirtigen Situati-
on fragen sollten. Wie kann uns die Akoluthie heute helfen, das Leben in
unseren Gemeinden sinnvoll und lebendig zu gestalten? Wo kann sie eine
Funktion im Gemeindeleben ausfiillen, die von anderen Amtern und
Dienstformen nur unzureichend wahrgenommen wird? Wie kann sie kon-
struktive und verantwortliche Mitarbeit ermdglichen? Es lohnt sich, die
Akoluthie als Schatz unserer Kirche fur die Zukunft neu zu entdecken. Ihr
Anliegen — die verantwortliche Beteiligung vieler am geistlichen Dienst der
Gemeinde — ist es allemal wert.

C. Zehn Impulse zum Nachdenken iiber Akoluthie
und Ehrenamt

Uberlegungen zur Gestaltung von ehrenamtlich-freiwilligem Enga-
gements in unseren Gemeinden

von Randi G. Weber, Radebeul

Die Briiddergemeine hat als Kirche das Bewusstsein von Kontinuitit und
Wandel immer bewusst gelebt. Traditionen werden geschitzt aber auch
kritisch hinterfragt. Ihre Erneuerung ist fiir jede Generation eine wichtige
Aufgabe. Dies betrifft auf den Bereich der Amter von Hauptamtlichen und
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sogenannten Laien, die sich immer wieder verindert haben. Die wunderbar
lange Tradition der Laienmitarbeit, gerade wie sie sich in der Akoluthie
zeigt, verpflichtet, aber sie braucht und vertrigt auch neue Impulse. Die
folgenden Anregungen sollen einige hilfreiche Tipps und Erfahrungen, die
ich von 2003 — 2005 im Projekt ,,Ehrenamt-freiwilliges Engagement® im
Diakonischen Werk der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens machen konnte,
weitergeben.?*

1. Impuls.

Beim ehrenamtlichen Engagement geht es um die Sache der Nichstenliebe.
Deswegen verstehen wir die unterschiedlichen Bezeichnungen wie Ebrenant-
liche, Freiwillige, Diener oder auch Akoluthen als gleichwertig. Kein Begriff ist
hoéherwertiger. Engagement und Dienst — beides tut gut und ist fiir alle Be-
teiligten ein Gewinn. Das Motto ,,Ich mit Anderen fur Andere und mich
selbst® bringt den wesentlichen Gedanken auf den Punkt. Wir sollten ihn
uns in der Bridergemeine bewusst zu eigen machen.

2. Impuls.

Der Altestenrat muss ein Kunststiick versuchen: Finerseits erfahrene Mit-
glieder zur Mitarbeit motivieren und anderseits den Versuch riskieren, die
Mitarbeit in der Gemeinde fir Interessierte, die erst in die Aufgaben hi-
neinwachsen wollen, zu 6ffnen. Dazu gehort, dass der Altestenrat eine neue
Aufmerksamkeit fir freiwilliges Engagement entwickelt. Dies umfasst ver-
schiedene Einsichten:

- Nichstenliebe, so wie sie in einem Ehrenamt bzw. in einem freiwilligen
Engagement zum Tragen kommit, ist umso wirksamer, je vielfiltiger sie ist.

- Preiwillige und Hauptamtliche haben das gleiche Ziel, aber unterschiedliche
Aufgaben.

- Es ist glnstig, ehrenamtliches Engagement zeitlich begrenzt zu gestalten.

- Gemeinden kénnen bewusst Offenheit und Akzeptanz fiir neue Méglich-
keiten signalisieren, indem sie auch Nichtmitglieder in Aufgaben einbezie-
hen, wenn diese es mochten. Menschen miissen dort angesprochen werden,
wo sie sich befinden.

- Die Zeit, die Hauptamtliche fiir die Begleitung ehrenamtlicher Mitarbeit
einbringen missen, lohnt sich auf jeden Fall.

3. Impuls.

Damit Aufgaben fiir viele reizvoll werden, ist es sinnvoll, dass der Altesten-
rat in Zusammenarbeit mit allen hauptamtlichen Mitarbeitern einen Plan fiir
gute Voraussetzungen und Rahmenbedingungen der ehrenamtlichen Aufga-
ben erstellt und in der Gemeinde kommuniziert.

34 In den Diakonischen Werken Pirna und Mei3en habe ich Freiwilligenzentralen aufgebaut,
sie arbeiten immer noch.
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4. Impuls.
Ehrenamtliche wiinschen sich, dass ihre Talente, Ideen und Kompetenzen
beachtet werden. Wenn sie eine Funktion oder ein Amt Uibernehmen, bietet
es sich an, den jeweiligen Verantwortungsbereich und die Aufgabe und
Dauer ihrer Mitarbeit mit ihnen zusammen im Gesprich zu vereinbaren und
schriftlich zu fixieren. Wenn Votlieben und Wiinsche respektiert werden,
wichst die Freude am Engagement!

5. Impuls.

Alle freiwillig bzw. ehrenamtlichen Mitarbeiter sollen, je nach Wunsch, die
Gelegenheit haben, zu Beginn und bei Beendigung ihrer Aufgabe eine Ein-
fithrung und einen Segen im Gottesdienst zu erhalten. Bei der Annahme zur
Akoluthie ist dies der tbliche Weg. Doch warum soll kann nicht bei allen
Formen der Mitarbeit Segen groB3ziigig angeboten werden? Ein Handschlag
durch den Liturgen bzw. die Altesten und das Singen eines Segensverses
durch die Gemeinde ist eine gute Form, die dem Stil der Briidergemeine
entspricht.

6. Impuls.

Freiwillige bzw. chrenamtliche Mitarbeiter brauchen regelmiBigen Aus-
tausch mit hauptamtlichen Begleitpersonen und mit dem Altestenrat. Ein
konkreter Ansprechpartner, der echtes Interesse zeigt, ist ungemein hilfreich
und motivierend. Bei Anregungen seitens der Ehrenamtlichen bitte gut zu-
horen. Viel Kommunikation hilft viel.

7. Impuls.

Hauptamtliche Mitarbeiter werden gut daran tun,

- ehrenamtliches Engagement bewusst zu begleiten

- sich Zeit zu nehmen fiir vielfiltige und ehrliche Anerkennung;

- auf Schwierigkeiten horen;

- nicht nur die geleistete Arbeit loben, sondern jegliche Anstrengung;

- personlich und individuell fiir konkrete Leistung danken;

- iber Projekte an geeigneten Orten (Gemeinrat, Gemeindebrief, Web-Seite)
berichten;

- gegebenenfalls Empfehlungsschreiben fiir Bewerbungen/ Studienplatz
anbieten.

8. Impuls.

Es ist gut, bei Schwierigkeiten und Problemen verldssliche Unterstiitzung
anzubieten. Probleme der Arbeit oder seitens der ehrenamtlich Engagierten
oder Konflikte mit Hauptamtlichen sollen angesprochen werden, aber so,
dass positive Verstirkung vor jeder Kritik Vorrang hat. Bei Konflikten in
der Zusammenarbeit kann es helfen, mit den Freiwilligen selbst nach einer
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Losung zu suchen oder die Unterstlitzung des AR oder eines erfahrenen
Vermittlers in Anspruch zu nehmen.

9. Impuls.

Ehtrenamtliche sollten sich untereinander treffen und austauschen. Einmal
jahrlich sollen sich alle zu einem Fest (z.B. ,,Dienerdank® oder ,,Dienerlie-
besmahl®) zum Feiern treffen. Der Aufwand an Zeit, Geld und Vorbereitung
ist dafiir gerechtfertigt, denn er drickt die Wertschitzung aus, die die Ge-
meinde ihren freiwilligen bzw. ehrenamtlichen Mitarbeitern entgegenbringt.

10. Impuls.

Der Altestenrat und die Hauptamtlichen, die ehrenamtliches Engagement
begleiten, mdégen bitte bedenken: Ehrenamt ist unentgeltlich, aber nicht
umsonst. Auf bestimmte Formen der Unterstiitzung ist zu achten, z.B. Er-
stattung von Kosten, Versicherungsschutz, Méglichkeiten fiir Weiterbildun-
gen und Zuristung. Es ist wichtig, dass im Haushalt der Gemeinde eine
eigene Rubrik fiir die Begleitung ehrenamtlicher Mitarbeit eingerichtet wird,
so dass Geld fiir diesen Zweck wirklich eingeplant ist und zur Verfiigung
steht, wenn es gebraucht wird. Je mehr Fantasie der AR entwickelt, desto
Uppiger wird die Zahl der Freiwilligen sein, denn unsere Aufgaben sind
unsere Chancen.

D. Liturgische Gestaltung einer Annahme zur Akoluthie

Die Annahme zur Akoluthie ist eine liturgische Handlung, die normalerwei-
se innerhalb einer gottesdienstlichen Versammlung inmitten der Gemeinde
vollzogen wird. Thr Ablauf wird im Handbuch fiir 1 ersammilungen in der Briider-
gemeine wie folgt beschrieben:

Zur Zeit ist es tiblich, daB die Altestenrite der Direktion Schwestern und Briider
vorschlagen, die ihnen fir die Annahme zur Akoluthie geeignet erscheinen. Die
Direktion prift diese Vorschlidge und erteilt dann den Auftrag zur Annahme zur
Akoluthie (KO §§ 691, 1439.7, 1680). Die Direktion fithrt eine Liste aller Ako-
luthen ihres Bereiches.

Die Annahme zur Akoluthie geschicht in einer Versammlung der Ge-
meinde. Dabei kann der Liturg eine &urge Ansprache halten, in der auf die Bedeu-
tung der Annahme hingewiesen wird. Wihrend des Gesanges eines Segensverses,
der in der Regel stehend gesungen wird, erfolgt dann die Annahme durch Hand-
schlag. Besondere Fragen an die betreffenden Geschwister sollten dabei nicht ge-
stellt werden, um die Annahme zur Akoluthie nicht mit einer Ordination zu
verwechseln.?

Wie aus dieser Beschreibung hervorgeht, sind Handschlag und zugesunge-
ner Segen die zentralen Elemente der Annahme zur Akoluthie. Laut Kit-

35 Handbuch fiir Versammlungen in der Briidergemeine (Herrnhut und Bad Boll 1990), S. 82.
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chenordnung (§ 691) vollzieht der amtierende Gemeinhelfer den Hand-
schlag, doch liegt es nahe, auch die Mitglieder des Altestenrats und gegebe-
nenfalls andere Akoluthen mit einzubeziehen. Der Segensvers sollte den
Charakter eines Zuspruchs haben und kann eventuell so umformuliert wer-
den, dass die anzunehmenden Akoluthen in der ,,Du‘- bzw. ,Iht“-Form
angesprochen werden.3

Ein wichtiger Punkt bei der Annahme zur Akoluthie ist die Frage, ob
und in welcher Form die betreffenden Geschwister im Rahmen des liturgi-
schen Geschehens ihre Bereitschaft zu diesem Amt verbal bestitigen sollen.
Das Handbuch fiir V'ersamminngen hilt das Stellen besonderer Fragen fiir prob-
lematisch, weil es den Unterschied zwischen der Annahme zur Akoluthie
und einer Ordination verwischt. Einen anderen Akzent setzt hingegen die
2004 von der Synode in Niesky beschlossene ,,Handreichung zur Einfiih-
rung von haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern®.3
Hier ist fiir jede Einfithrung einer Person zur Gemeindemitarbeit ein Ablauf
vorgesehen, der einschlieBlich von Fragen folgende mdgliche Elementen
umfasst:

- FPragen an die Gemeinde und Antwort der Gemeinde (Gemeindekate-
chese mit Beauftragung durch die Gemeinde)

- Frage an die Mitarbeiterin bzw. den Mitarbeiter und Antwort der Mit-
arbeiterin bzw. des Mitarbeiters zur Annahme der Beauftragung

- Gebet

- Segensvers

- Handschlag oder Handauflegung

- Biblisches Ermutigungswort

Der liturgische Vollzug einer Einfithrung dient dem Zweck, die Beauftra-
gung einer Person mit einem Dienst oder einem Amt 6ffentlich in der Ge-
meinde vorzunehmen. ,,Dadurch wird diese Aufgabe fir alle sichtbar als ein
Dienst angetreten, der im Namen der Gemeinde erfolgt. Der Mitarbeiter
bzw. die Mitarbeiterin nimmt diese Beauftragung in aller Offentlichkeit an,
und die Gemeinde bittet Gott um seinen Segen.” 3% In diesem Zusammen-
hang erscheint es sinnvoll, sowohl die Beauftragung seitens der Gemeinde
als auch die Bereitschaft der betreffenden Geschwister, diese Beauftragung
anzunehmen, im Rahmen der liturgischen Handlung verbal zu artikulieren.
Im besonderen Fall der Annahme zur Akoluthie kann man davon ausge-
hen, dass im Vorfeld ein langer Gesprichs- und Entscheidungsfindungspro-
zess abgelaufen ist, bei dem die Geschwister, die zur Akoluthie angenommen
werden sollen, sich intensiv tiber ihre Eignung und Bereitschaft zu diesem

36 Vgl. Handbuch fiir Versammlungen, S. 37-38.
37 Beschliisse und Erklirungen 15/2004.

38 Beschlusse und Erklirungen 15/2004, auch separat als ,,Handreichung: Einfihrung von
haupt- und chrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern® (verschickt durch die Direk-
tion der EBU, 30.3.2005).
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Amt Gedanken gemacht haben. Die ausdriickliche Frage, ob jemand bereit
ist, sich zur Akoluthie annehmen zu lassen, scheint von daher nicht notwen-
dig, kann aber dazu dienen, der 6ffentlichen Einfithrung besonderen Nach-
druck zu verleihen. Eine geeignete Formulierung kénnte sein, ,,Bist du bereit,
dich zur Akoluthie annehmen zu lassen und dich dadurch in besonderer Wei-
se zur geistlichen Mitverantwortung fiir die Gemeinde zu verpflichten?*

Da die Beauftragung zur Annahme zur Akoluthie von der Direktion aus-
geht, erschient eine diesbeziigliche Frage an die Gemeinde weniger sinnvoll.
Die Zustimmung der Gemeinde kommt spiter im Singen des Segensverses
zum Ausdruck. Besonders wichtig ist die einfithrende Ansprache des Litur-
gen, die der Gemeinde noch einmal die Bedeutung der Akoluthie vor Augen
fithrt. Gerade weil dieses Ereignis so selten vorkommt, lohnt es sich, die
Gelegenheit zur Wissensvermittlung zu nutzen. Eine spielerische M&glich-
keit dafiir ist die Erklirung einiger wichtiger Stichworte anhand eines
Akrostichons, z.B. in folgender Weise:

Amt

Keine Ordination

Offen fiir unterschiedliche Aufgaben
Lebenslang

Unititsweit

Treue Begleitung

Helferdienst

Inmitten der Gemeinde

Engagiert

E. Literaturverzeichnis und Quellen

Der tiberwiegende Teil der vorhandenen Literatur zur Akoluthie ist nicht
veréffentlich worden. Ein Hefter mit den hier genannten Texte kann im
Unitdtsarchiv eingesehen werden.

. Wilhelm Liitjecharms, Referat “Akoluthie”, Predigerkonferenz 1952.

. Ingeborg Baldauf (Unitétsarchiv), Zur Praxis der Annahme zur Akoluthie, 1980.

. Anlage zu Nr. 2: Akoluthie in der Briidergemeine — Texte und Literaturhinweise.

. Helmut Hickel, Handreichung fiir Akoluthen in der Brudergemeine, 1983.

. Heinz Kichler, Gegenwirtige Handhabung der Akoluthie in der Briidergemeine,
Distrikt Herrnhut, Ausarbeitung fiir die Theologische Kommission (Ost) 1987

. Kirchenordnung der EBU (1987£f): §§ 691, 1439.7, 1653.2, 1680.

. Handbuch fir Versammlungen (1990), Die Annahme der Akoluthie, S. 81-82.

. Christel Gill und Matthias Stockermann, Akoluthie zwischen Tradition und Wie-
derentdeckung, Neuwied ca. 1995.

9. Henning Schlimm, Referat “Annahme zur Akoluthie”, Bad Boll 2001.

10. Andreas Tasche, Artikel “Akoluthie”, Gemeinderundbrief Herrnhut, Okt 2002.

11. Ulrich Mihan, Gedanken zur Finrichtung ‘Annahme zur Akoluthie’ in der Evang.

Briidergemeine, 2003.
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12. Kirchenordnung der Alten Unitit (Ratio Disciplinae), in J. A. Comenius, Kurz-
gefalite Kirchen-Historie der Bohmischen Briider (Schwabach 1739), S. 310ff
und 347f.

13. J. B. Jeschke und F. M. Dobias, Unitas Fratrum: Zwei Beitrdge aus der tschechi-
schen Briderunitit (Berlin 1960), S. 22-23.

14. Hanns-Joachim Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde
(Géttingen 1960), S. 341-47.

15. A. G. Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen von Zinzendorf
(Barby 1773-75), S. 1075f, 1193, 1616f.

16. Verlal3 der vier Synoden 1764, 1769, 1775 und 1782 (handschriftlich), §§ 844-846.

17. VerlaB3 der Synode Herrnhut 1789 (handschriftlich), § 183.

18. Kurze Zuverlissige Nachricht (1757), S. 29.

19. J. Loretz, Ratio Disciplinae Unitatis Fratrum (Barby 1789), S. 229f.

20. VerlaB3 der Generalsynode 1848, § 152

21. Schreiben der UD an Prediger und Altenstenrite zur Akoluthie vom Sept. 1955.

22. Auswertung der Umfrage der Theologischen Kommission in den Gemeinden (2005)

Peter, Vogt, History and Contemporary Relevance of the Office of the
Acolyte in the Moravian Church

This essay presents material of the Faith and Order Commission of the
European Continental Province concerning the interpretation of the office
of the Acolyte, described in # 691 of the Church Order of the Unitas Fratrum.
A set of guidelines to clarify the meaning and practice of the “reception of
acolytes” was presented to the provincial synod of 2008 and subsequently
approved. The office of the acolyte is understood to be a particular form of
ministry that signifies a sharing in the responsibility for the spiritual life of
the congregation on the part of lay people. It involves both the recognition
of a person’s call and ability and an expression of his or her commitment to
service. It is not necessarily tied to a specific kind of function, although
often associated with serving at Holy Communion. The guidelines are
supplemented by information on the history of the office of the acolyte
from early Christianity to the Bohemian Brethren to the present and
practical suggestions for its implementation in the life of a congregation.



Kommunititen und geistliche Gemeinschaften —
Segensorte fiir Kirche und Gesellschaft

von Peter Zimmerling

Im Vatikan gibt es schon lange eine eigene Kongregation fiir das Ordenswe-
sen. Dieses kirchenleitende Ministerium wacht tiber die Ausbildung, Verwal-
tung und Regeltreue der Mitglieder von Orden und Sikularinstituten und
kontrolliert die Integration ihres spezifischen Auftrags in die Aktivitit der
Kirche insgesamt. Pipste, Kardindle und Bischofe bringen regelmifBlig in
Offentlichen Verlautbarungen zum Ausdruck, dass die Orden und neuen
geistlichen Gemeinschaften unerlidsslich fir das Leben der katholischen
Kirche seien. Am durchdachtesten hat dies zuletzt 1998 der damalige Pra-
fekt der Glaubenskongregation Joseph Kardinal Ratzinger in seiner Rede
tber den theologischen Ort der geistlichen Gemeinschaften getan.1 Er stellt
darin fest: ,,Ortskirchliche Struktur und apostolische Bewegungen brauchen
einander. Wo eines von beiden geschwicht wird, leidet die Kirche als Gan-
ze.” Institutionelle und charismatische Dimension sind gleichermallen fiir
die Kirche unverzichtbar.

In der Evangelischen Kirche wurden die Geistlichen Gemeinschatten
und Kommunititen erst 1979 durch die Denkschrift ,,Evangelische Spiritua-
litat™ kirchenamtlich anerkannt. Die Landeskirchen waren von der Entste-
hung zahlreicher Kommunititen und geistlichen Gemeinschaften im 20.
Jahrhundert mehr oder weniger tiberrascht worden. Mit der Denkschrift
vollzog die evangelische Kirche einen tief greifenden Paradigmenwechsel.
Sie brach — vorbehaltlos — mit der aus der Reformationszeit herriihrenden
Ablehnung monastischer Lebensformen. Die Studie geht davon aus, dass
Kommunitidten eine legitime Ausprigung  biblisch-reformatorischen
Christseins darstellen und wiirdigt sie als Orte spiritueller Ubung und Erfah-
rung: ,,In neuerer Zeit sind Kommunititen und Finkehrhduser fir viele zu
,Gnadenorten® geworden. Diese Entwicklung sollte geférdert werden.*

Die Vorbehalte, ob kommunitire Spiritualitit Heimatrecht im Protestan-
tismus besitzt, sind fast 30 Jahre nach Erscheinen der Denkschrift immer
noch weit verbreitet. Das jingste Wort des Rates der EKD vom Januar
2007 zu Kommunititen ,,Verbindlich leben. Kommunititen und geistliche
Gemeinschaften in der Evangelischen Kirche in Deutschland. Ein Votum
des Rates der EKD zur Stirkung evangelischer Spiritualitit*® hat nichtsdes-
totrotz — erstmals seit 500 Jahren — die Kommunititen und geistlichen Gemein-
schaften als eine legitime Sozialgestalt der evangelischen Kirche anerkannt.

1 Benedikt XVI. Joseph Kardinal Ratzinger, Kirchliche Bewegungen und neue Gemeinschaf-
ten. Unterscheidungen und Kriterien, Miinchen u.a. 2007.

2 Hg. vom Kirchenamt der EKD, Hannover 2007. Viele der folgenden Uberlegungen finden
sich in dieser Schrift, an der ich mitgearbeitet habe.
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1. Zum Sprachgebrauch

Der aus dem Franzésischen und Englischen stammende Begriff |, Komm-
unitit™ wird im Deutschen in einem engeren und einem weiteren Sinn ver-
wendet. Im engeren Sinn bezeichnet er evangelische Gemeinschaften, die
nach der — hiufig modifizierten — Regel der drei monastischen Geliibde auf
Dauer zusammenleben: des Gehorsams gegen eine Leitungsinstanz, des
Verzichts auf Privatbesitz und auf die Ehe (z.B. die ,,Communauté de Tai-
z¢“ oder die ,,Communitit Christusbruderschaft Selbitz*). Hierher geh6ren
auch die z.T. bereits im 19. Jahrhundert entstandenen Diakonissenmutter-
hiuser. Im weiteren Sinn findet der Begriff fiir Schwesternschaften, Bruder-
schaften und Gemeinschaften von Frauen und Minnern Verwendung, de-
ren Mitglieder zwar nach einer verbindlichen Regel ihr Christsein gestalten
und auch regelmiBlig zu Tagungen und Einkehrzeiten zusammenkommen,
ohne sich aber aus Familie und Beruf zu 16sen (z.B. die ,,Evangelische Mi-
chaelsbruderschaft®). Es gibt auch Gemeinschaften, die beide Formen um-
fassen (z.B. die ,,Jesus-Bruderschaft Gnadenthal®). Eine besondere Form
geistlicher Gemeinschaften stellen schlieflich die bereits aus der Reformati-
onszeit stammenden evangelischen Damenstifte dar, die ihre Entstehung
der Umwandlung vorreformatorischer Klosterkonvente verdanken. Die
heutigen Selbstbezeichnungen der Gemeinschaften lassen eine bunte Viel-
falt erkennen, die sich meist aus ihrer Eigenart und Entstehungszeit ergibt,
aber nicht unbedingt ihre innere Struktur zum Ausdruck bringt (Kommuni-
tit, Bruder- und Schwesternschaft, Familie, Ring, Kreis, Gilde, Foyer, Ora-
torium, Kloster, Konvent, Cella, Priorat, Orden u.a.).

2. Kommunititen und geistliche Gemeinschaften als eine legitime
Sozialgestalt der evangelischen Kirche

Der Kirchenrechtler Hans Dombois hat iiberzeugend nachgewiesen, dass
vier Sozialgestalten fiir die Kirche essentiell seien. Sie bildeten sich in den
ersten vier Jahrhunderten des Christentums heraus: universale Kirche, parti-
kulare bzw. regionale Kirche, Ortsgemeinde und Orden bzw. Kloster. Orts-
gemeinde und universale Kirche sind dabei gleich urspriinglich, was bereits
an der Doppelbedeutung des neutestamentlichen Begriffs der Ekklesia im
Sinne von Gesamtgemeinde (1. Kor 15,9) und Einzelgemeinden (1. Kor 1,2)
sichtbar wird. Beide Gestalten von Kirche besitzen die gleiche Dignitit.
Sehr bald entwickelte sich auch die dritte Gestalt von Kirche, die Partikular-
kirche, die begrifflich neben und sachlich innerhalb der universalen Kirche
steht. Ansitze zur Entwicklung von Partikularkirchen finden sich wiederum
schon im Neuen Testament. Hier ist z.B. die dutch die paulinische Mission
entstandene griechisch geprigte Kirche zu nennen (vgl. auch 1. Kor 16,1,
wo Paulus von ,,den Gemeinden in Galatien spricht). An der Wende vom
dritten zum vierten Jahrhundert entstand schlieBlich eine vierte Sozialgestalt
von Kirche, die spiter unter der Bezeichnung Orden bzw. Kloster begriff-
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lich zusammengefasst wurde. Unter Orden sind alle selbstindigen Gruppen
zu verstehen, ,,die auf Grund besonderer Berufung und freier Wahl ihrer
Glieder in bewuliter Korrelation zu der grundsitzlich jedem Christen zu-
ginglichen ,Kirche® und ,Gemeinde‘ stehen, aber eben darum selbst nicht
Kirche oder Gemeinde zu sein beanspruchen ... Aus dieser bewullten Be-
grenzung und bejahten Bezogenheit ergibt sich iiber den prizisen und enge-
ren Begriff des Ordens hinaus der hier gemeinte, fiir die Struktur der Kirche
charakteristische Verbandstypus, dessen weiteste, schon etwas blasse Um-
schreibung man im Begriff der ,besonderen Dienstgemeinschaft® versuchen
kénnte. Neutestamentliche Analogien zum spiteren christlichen Ordens-
wesen lassen sich im Zusammenleben der Junger und Jingerinnen des irdi-
schen Jesus (Lk 8,1-3), ansatzweise vielleicht auch in der Jerusalemer Urge-
meinde finden (Apg 2,42—47). Den Orden kommt wie den drei anderen
Sozialgestalten fiir die Kirche konstitutive Bedeutung zu. Sie sind deshalb
nicht ausschliefSlich durch den Verweis auf auBergewdhnliche Entstehungs-
bedingungen, wie z.B. eine verweltlichte oder reich gewordene Kirche und
darauf reagierende besondere asketische Bestrebungen zu erkliren. Viel-
mehr kommt den Orden eine flir die drei anderen Gestalten der Kirche auf
Dauer unverzichtbare spirituelle und institutionelle Prigekraft zu. Die vier
Sozialformen der Kirche stellen namlich keine isolierten Groflen dar, son-
dern verweisen aufeinander und sind untereinander verbunden. Evangeli-
sche Kommunititen und geistliche Gemeinschaften sind eine legitime Sozi-
algestalt auch der evangelischen Kirche.

3. Die Entstehung von evangelischen Kommunititen und geistlichen
Gemeinschaften im Protestantismus. Stationen auf dem Weg

Schon die Reformationszeit zeigt, dass Minderheitsbildungen im Raum der
GroBkirche anscheinend notwendig zu ihrer Existenz dazu gehéren. Es
sieht so aus, als bildeten die damals entstandenen tduferischen Gemeinschaf-
ten — der sog. linke Fliigel der Reformation — eine Art Ersatz fir das ver-
dringte Ordenswesen. Im Laufe der weiteren Geschichte des Protestantismus
wurde zwar immer wieder versucht, alle Sondergemeinschaften zu unterdri-
cken. Dennoch kam es spitestens seit dem 18. Jahrhundert im Raum der
evangelischen Landeskirchen zur Bildung von geistlichen Gemeinschaften, die
die Rolle der Orden tibernahmen.

Dabei hitte es schon wihrend der Reformationszeit nicht zwangslaufig
zur Auflésung fast aller Orden und Bruder- und Schwesternschaften kom-
men missen. Es gibt durchaus positive Aussagen der Reformatoren zum
Ordenswesen, aus denen hervorgeht, dass sie nur die Missbriuche abge-
schafft wissen wollten, nicht aber die Sache selbst.

3 Hans Dombois, Das Recht der Gnade. Okumenisches Kirchenrecht IT, Bielefeld 1974, S. 40.
4 Johannes Halkenhduser, Kirche und Kommunitit, Paderborn 21985, S. 13-81.
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Im Barockpietismus konnten Philipp Jakob Spener, Gerhard Tersteegen
und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf erste Ansidtze kommunitiren
Lebens zum Teil dauerhaft etablieren. Einen weiteren Ansatzpunkt kom-
munitiren Lebens in der evangelischen Kirche stellten im 19. Jahrhundert
die an vorreformatorische Tradition ankniipfenden, ganz auf diakonische
Aufgaben ausgerichteten Schwestern- und Bruderschaften dar. Die ersten
wurden von Johann Hinrich Wichern in Hamburg (1833), von Theodor und
Friederike Fliedner in Kaiserswerth (1836) und von Wilhelm Loéhe in Neu-
endettelsau (1853) ins Leben gerufen.

Im 20. Jahrhundert schlieBlich gab es drei Entstehungswellen gemein-
schaftlichen Lebens in der evangelischen Kirche. Zunichst schlossen sich
vor und nach dem Ersten Weltkrieg einzelne Bruderschaften obne gemein-
sames Leben zusammen. Am bekanntesten und gréB3ten wurde die 1931
gegriindete ,,Evangelische Michaelsbruderschaft®. Abgesehen von Bonhoef-
fers Bruderhaus in Finkenwalde 1935 und der schon 1940 gegriindeten Bru-
derschaft in Taizé entstanden die ersten Kommunititen m:/ gemeinsamem
Leben erst unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg. Damals bildeten sich
evangelische Orden in der Traditionslinie vorreformatorischer Regeln wie
die ,,Communitit Christusbruderschaft Selbitz* (1949). Ende der 1960et-
Jahre formierten sich Familiengemeinschaften als Erneuerungskerne in einer
Zeit tief greifender gesellschaftlicher Umbriiche. Zu ihren groten zahlt die
Familienkommunitit der ,,Jesus-Bruderschaft Gnadenthal® (1968).

4. Grinde, warum Kommunititen und geistliche Gemeinschaften fir
die Kirche unverzichtbar sind

Martin Luther wies der reformatorischen Spiritualitit Familie und Ortsge-
meinde, Beruf und Gesellschaft als primire Verwirklichungsfelder zu.” Er
verlegte damit das Zentrum der christlichen Frémmigkeit vom Kloster in
die Familie und schuf auf diese Weise die Hauskirche. Gleichzeitig machte
er den weltlichen Beruf und damit die Gesellschaft zum Bewidhrungsfeld des
Glaubens. Reformatorische Spiritualitit stellte gegeniiber der mittelalterli-
chen Frommigkeit einen qualitativen Fortschritt dar: Sie war eine Spirituali-
tit fir jedermann und zeichnete sich durch Alltagsvertriglichkeit aus. Fami-
lie und Ortsgemeinde, Beruf und Gesellschaft haben sich in den folgenden
Jahrhunderten als bevorzugter Raum reformatorischer Spiritualitit bewihrt.
Luthers eigene Ehe und Familie wurde zum Prototyp der neuzeitlichen
protestantischen Familie. Im evangelischen Pfarrhaus als Abbild von Lu-
thers Haus lag auch im kleinsten Dorf die daftir nétige Veranschaulichungs-
instanz vor. Im Rahmen der Familie gelang durch den Katechismus mit
Unterstiitzung der parochialen Kirchengemeinde die Weitergabe des Evan-
geliums an die nidchste Generation. Indem der weltliche Beruf von Luther
zum Bewihrungsfeld des Glaubens gemacht wurde, erhielt die weltliche

5 Peter Zimmerling, Evangelische Spiritualitit. Wurzeln und Zuginge, Géttingen 2003.
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Arbeit religiose Orientierung. Jeder Christ war dazu befreit, in seinem weltli-
chen ,Beruf zur Ehre Gottes und zum Wohl der Mitmenschen zu wirken.
Dadurch wurden im neuzeitlichen Europa ungeahnte schopferische Krifte
im Menschen freigesetzt.

Inzwischen hat sich die gesellschaftliche Situation gegeniiber dem 16.
Jahrhundert tiefgreifend gewandelt. Seit der Industriellen Revolution entwi-
ckelte sich die mittelalterliche und frithneuzeitliche Grofifamilie Gber die
Kleinfamilie zur Kleinstfamilie. Sie wurde zunehmend weniger im reforma-
torischen Sinn als Hauskirche erlebt. Ihre religidse Grundierung ging verlo-
ren. Mit der fortschreitenden Sikularisierung der Gesellschaft verlor auch
der lutherische Berufsgedanke seine religiése Prigung. Inzwischen wird der
Beruf kaum noch als Bewihrungsfeld des Glaubens, sondern als Ort des
Geldverdienens und der Selbstverwirklichung verstanden. Neben Familie
und Beruf trat in den vergangenen Jahrzehnten auch die Ortsgemeinde in
ithrer Bedeutung fir die Spiritualitit des einzelnen evangelischen Kirchen-
mitglieds zuriick. Die Bewohner einer Grofistadt wihlen unter den ver-
schiedenen Angeboten den Gottesdienst aus, der thnen zusagt. Die parochi-
ale Struktur reicht inzwischen weder aus, um einen Grofteil der Menschen
einer mobilen, pluralistischen Gesellschaft mit dem Evangelium zu errei-
chen noch um die Weitergabe des Evangeliums an die nachfolgende Gene-
ration zu gewihrleisten. Das zunehmende Auseinanderdriften in unter-
schiedliche gesellschaftliche Gruppen und verschiedene dsthetische Milieus,
die kaum eine gemeinsame Kommunikationsebene haben, macht es not-
wendig, das herkémmliche parochiale System durch gusitzliche Sozialgestal-
ten von Gemeinde zu erginzen. Dabei sind die Kommunititen und geistli-
chen Gemeinschaften unverzichtbar.

Uberdies bilden Kommunititen und geistliche Gemeinschaften ein not-
wendiges Gegengewicht zu einem im 19. Jahrhundert herausgebildeten pro-
testantischen Frommigkeitstypus, der von Individualismus, Subjektivismus
und Innerlichkeit bestimmt ist. Mehr und mehr ist der traditionellen evange-
lischen Spiritualitit der Gemeindehorizont verloren gegangen. Eine gewisse
Unverbindlichkeit und Profillosigkeit waren die Konsequenz. Gleichzeitig
drohte evangelischer Spiritualitit der Verlust der Form. Die Bedeutung von
Symbol und Ritual fiir den Glauben wurde unterschitzt. Mitglieder von
Kommunititen und geistlichen Gemeinschaften setzen stattdessen auf eine
gemeinsam gelebte verbindliche Glaubenspraxis, zur der regelmiBige Got-
tesdienste und nach Moglichkeit auch Stundengebete gehéren. Dabei hat sich
die Pflege von liturgischen und anderen spirituellen Formen als unverzichtbar
herausgestellt. Aus der gemeinsam gelebten praxis pietatis rihrt die Méglich-
keit der Kommunititen, als ,,evangelische Gnadenorte* wirksam zu werden.

Im Laufe der Zeit hat sich gezeigt, dass kommunitires Christsein auch
mit Risiken verbunden sein kann. Es kann als Hochform evangelischer Spi-
ritualitdt missverstanden werden, die von einigen wenigen religidsen Virtuo-
sen stellvertretend fiir andere gelebt wird. Eine solche Interpretation ent-
spricht zwar dem Trend des modernen Lebens mit seinem zunehmenden
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Spezialistentum, das konsequenterweise auch religiése Spezialisten verlangt.
Sie wiitde aber einen Ruckfall in ein vorreformatorisches Zwei-Stufen-
Christsein bedeuten: von Christen erster Klasse, die kommunitir lebten, und
von Christen zweiter Klasse, die in Familie, Beruf und Kirchengemeinde
verblieben. Auf diese Weise ginge die Ausrichtung reformatorischer Spiritu-
alitit auf die Welt und das damit verbundene immer neue Ringen um ihre
Alltagsvertriglichkeit verloren. Ein weiteres Risiko kommunitdren Christseins
besteht darin, dass es in Abhingigkeit vom Leiter oder der Leiterin der Ge-
meinschaft geraten kann. Manche Menschen unterwerfen sich nur zu gerne
einem geistlichen Leiter, um dadurch von der Last der Eigenverantwortung
fiir Leben und Glauben frei zu werden. Dadurch wiirde jedoch die reforma-
torische Errungenschaft der Freiheit des individuellen Gewissens preisgege-
ben. Kommunitires Christsein kann schlieBlich zu einer Uberbetonung der
Gemeinschaft fiihren. Sie wird z.B. am fehlenden Eigenprofil der Spiritualitit
des einzelnen Kommunititsmitglieds sichtbar. Der Glaube der Gemeinschaft
kann zum Surrogat des eigenen Glaubens werden. Persénliche Zweifel und
Meinungsunterschiede werden unterdriickt, um die emotionale Sicherung
durch die Gruppe nicht aufs Spiel zu setzen. Im Wissen um diese Geféihr-
dung ist es fir jede christliche Gemeinschaft notwendig, thren Mitgliedern
ein moglichst hohes Mal} an Selbstbestimmung, Partizipation und Initiative
in Fragen des Glaubens und des gemeinsamen Lebens einzuriumen.

Gerade angesichts dieser Risiken ist es wichtig, Kommunititen und geist-
liche Gemeinschaften, Kirchengemeinden und Landeskirchen bzw. EKD in
Zukunft stirker aufeinander zu bezichen, und zwar im Sinne gegenseitiger
Erginzung und Korrektur. Erst wenn Kommunititen, Kirchengemeinden
und Landeskirchen sowohl ihre Gleichwertigkeit und Unterschiedlichkeit als
auch ihr bleibendes Aufeinanderangewiesensein erkennen, wird es zu einer
echten gegenseitigen Bereicherung kommen.

5. Kommunititen und geistliche Gemeinschaften Segensorte fir Kir-
che und Gesellschaft. Zehn Thesen

1. Indem sie dem Gottesdienst nichts vorziehen (Benedikt), stirken sie die geistli-
che Mitte der Kirche.

Das Zentrum kommunitirer Spiritualitit bildet die Feier des Gottesdienstes.
Kommunititen wenden sich gegen die ,,Herabsetzung des liturgischen Got-
tesdienstes zu einem bloBen Mittel zur Verwirklichung des verniinftigen
Gottesdienstes’. Fiir die primir an den Friichten des Glaubens orientierte
volkskirchliche Spiritualitit (diakonisches und sozialethisches Engagement)
bildet kommunitire Spiritualitdt auch aus diesem Grund ein unverzichtbares
Korrektiv.

6 So Eberhard Jingel, Der evangelisch verstandene Gottesdienst, in: ders., Wertlose Wahr-
heit. Zur Identitit und Relevanz des christlichen Glaubens, Theologische Erorterungen 111,
Minchen 1990, S. 305.
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2. Angesichts der ,,Selbstsikularisierung® des Protestantisnus (Wolfgang Huber)
helfen sie ur notwendigen Profilierung evangelischen Christseins.

Die in Kommunititen gelebte verbindliche Spiritualitat bildet angesichts der bei
der Gberwiegenden Mehrzahl der evangelischen Kirchenmitglieder zu beo-
bachtenden Unkenntnis und Unverbindlichkeit des Glaubens, die sich z.B.
an fehlender Teilnahme am Gottesdienst und dem tbrigen Gemeindeleben
und an der Unkenntnis der Gebote Gottes zeigt, ein wichtiges Gegenge-
wicht.

3. Kommunitaten Zeigen durch die Vielfalt ihrer Erscheinungsformen, dass in der
Kirche ein schipferischer Pluralismus miglich ist, der nicht relativierend und disso-
giterend wirken miuss.

Beim Vergleich der unterschiedlichen Kommunititen zeigt sich, dass ihre
Spiritualitit pluralistisch ist, ohne deshalb in unverbundene Spiritualititen g
zersplittern. Die unterschiedlichen kommunitiren Spiritualititen besitzen eine
gemeinsame Mitte im christozentrisch gepragten Glauben, in der Liebe zur
Bibel, in der Hochschitzung des Gottesdienstes einschlieBlich der Sakra-
mente und in der Ausrichtung auf Gemeinschaft, Kirche und Gesellschatft.
Der Pluralismus der kommunitiren Spiritualititen wirkt dadurch berei-
chernd und nicht dissoziierend.” Auf diese Weise kénnen Kommunititen
dazu beitragen, in der Gesamtkirche die Bedeutung eines schipferischen Plura-
lismus’ 2u entdecken — eine auf dem Hintergrund der oft zerstérerischen
Flugelkimpfe zwischen den Anhingern verschiedener theologischer Rich-
tungen in der Gesamtkirche und in den Parochialgemeinden besonders
dringliche Aufgabe.

4. Kommunititen stellen einen Schritt auf dem Weg zur praktischen 1 erwirkli-
chung des allgemeinen Priestertums dar, das durch die Reformation war wieder
entdeckt, aber nicht praktisch umgesetzt wurde.

Indem die geistlichen Gemeinschaften die Bedeutung der Charismen fir den
Gemeindeaufbau entdeckt haben, tragen sie zur Uberwindung der Konzent-
ration des Charismas auf den Amtstriger bei, die fiir die Gesamtkirche im-
mer noch typisch ist, und helfen so, die reformatorische Forderung nach
dem ,,allgemeinen Priestertum“ praktisch umzusetzen.’

7 Christoph Joest versucht das Ineinander von Einheit und Unterschiedenheit der christli-
chen Spiritualitit mit dem dreieinigen Leben Gottes zu begrinden: ,,Letztlich ist die ,Dialek-
tik® zwischen der eznen Spiritualitit und den véelen Spiritualititen, ihre spannungsvolle Einheit
und wechselseitige Bedingtheit, implizit im dreifaltig-einen Leben Gottes enthalten, dessen
Geist unsere Spiritualitit begrindet” (ders., Der Protestantismus und die evangelischen
Kommunititen, in: Kerygma und Dogma 42 (1996), S. 278; Hervorhebungen im Text).

8 Vgl. zum Begriff im Einzelnen: Michael Welker, Kirche im Pluralismus, Gutersloh 1995, S. 8 u.6.

9 Zum Begriff vgl. Wilfried Hirle, Allgemeines Priestertum und Kirchenleitung nach evange-
lischem Verstindnis, in: Marburger Jahrbuch Theologie VIII, Marburg 1996, S. 66f. Eine
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5. Kommunititen lassen erkennen, dass im evangelischen Glauben Individualitit
und Sozialitat untrennbar gusammengebiren.

Gegentiber dem gegenwirtig vorherrschenden protestantischen Frommig-
keitstypus, der seit dem 19. Jahrhundert zunehmend von Individualismus,
Subjektivismus und Innetlichkeit geprigt wurde, stellt die Neuentdeckung
der ekklesiologischen Ausrichtung des Glaubens durch die Kommunititen ein not-
wendiges Korrektiv dar. Zinzendotf: ,,Kein Christentum ohne Gemeinschaft.

6. Die Ewigkeitsorientierung der Spiritualitit von Kommunitéten stellt ein not-
wendiges Gegengewicht zur Diesseitsverliebtheit der gegemwirtigen volkskirchlichen
Frommigfkeit dar.

Die eschatologische Ausrichtung kommunitirer Spiritualitit stellt eine unverzicht-
bare Herausforderung gegeniiber einer die volkskirchliche Frommigkeit do-
minierenden Diesseitsorientierung dar.

7. Kommmunitiiten haben durch die Wiederentdeckung von Symbolen und Ritualen
die Notwendigkeit der Gestaltwerdung fiir den Glanben erkannt

Kommunititen plidieren fiir ein Christentum mit Leib und Seele. Die pro-
testantische Phobie vor der Form ist an ihnen gnidig voriibergegangen.
Darum wird ihre Spiritualitit wesentlich durch Symbole und Rituale geprigt.
Die Wiederentdeckung des Symbols wirkt sich bis in der Gestaltung der
Wohnriume unter Einbezichung geistlicher Gesichtspunkte aus: Eine
»schone Ecke® mit Kruzifix gehért zur Einrichtung vieler Zimmer in
Kommunititen. Die Hochschitzung des Rituals als Glaubenshilfe zeigt sich
z.B. in der Praxis der Beichte.

8. Kommmunitéiten vermitteln durch die Durchfiihrung von 1 ortrdgen, Seminaren,
Tagungen und Freizeiten Impulse fiir die konfkrete Gestaltung des spirituellen 1ebens

Die Kommunititen bieten als ,,evangelische Gnadenorte® Besuchern und
Besucherinnen die Moglichkeit, geistlich anfzutanken. Diesem Zweck dienen
spirituelle Tagungsangebote vonseiten der Kommunititen und die Einla-
dung, fir kirzere oder lingere Zeit in den Kommunititen mitzuleben
(,Kommunitit auf Zeit”). In Kommunititen erfahren Menschen in einer
sonst von Lirm und Leistungsdruck geprigten Gesellschaft innere Ent-
spannung: ' Die von Stundengebeten und Gottesdiensten getragene Spiritu-
alitit hilft, zur Stille zu kommen."

weitere Voraussetzung dafiir stellt die Méglichkeit der Kommunititsmitglieder dar, sich
innerhalb und auBlerhalb der eigenen Kommunitit stindig theologisch weiterzubilden.

10 Ingrid Reimer (Hg.), Alternativ leben in verbindlicher Gemeinschaft. Evangelische
Kommunititen, Lebensgemeinschaften, junge Bewegungen, 3. Auflage, Stuttgart 1986, S. 7.

11 Vgl. Gerd Heinz-Mohr, Christsein in Kommunititen, Stuttgart 1968, S. 97f.
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9. Angesichts fortschreitender Entkirchlichungs- und Sdakularisierungsprozesse
bieten Kommmunititen — gerade fiir junge Menschen — wichtige Excperimentierranme
Sfiir Glanbenserfabrungen an (FS], ,,Kloster auf Zeit").

Mit ihrer Spiritualitit geben Kommunititen eine Antwort auf die in den vergan-
genen Jahren immer wieder gestellte Frage, wo es im Rahmen der trachuonellen
Kirche Angebote fiir — gerade auch junge — religis suchende Menschen glbt
Kommunititen bilden Experimentierfelder fiir Glanbenserfabrungen.” Das Moment
der Ubung ist konstitutiver Bestandteil ihrer Frommigkeit. Gerade fir die
Glaubensvermittlung ist das Moment der Ubung unetlisslich. Kommunititen
betonen in diesem Zusammenhang auch den Aspekt des gelebten 1orbilds in
seiner Bedeutung fiir die Weitergabe des Glaubens." Ohne Exlstenzmltteﬂun
scheint heute kaum noch die Vermittlung des Glaubens méglich zu sein.'
Konsequenterweise wurde in Kommunititen die Bedeutung von geistlicher
Vater- und Mutterschaft fiir die Glaubensweitergabe wieder entdeckt.

10. Kommunitéiten leisten einen unverichtbaren Beitrag im Rabmen von Seelsor-
ge, Einzelbeichte und geistlicher Begleitung.

Ein letzter hier zu nennender Beitrag kommunitirer Spiritualitit fir die
Gesamtkirche besteht in seelsorgerlichen Angeboten. Kommunititsmitglieder

12 Diese Frage formuliert z. B. Ingrid Reimer im Vorwort des von ihr herausgegebenen
Buches: Alternativ leben in verbindlicher Gemeinschaft, S. 9.

13 Siegfried von Kortzfleisch, Strukturen und Ziele der Gemeinschaften, in: Reimer, Alterna-
tiv leben, S. 18f; Gottfried Wenzelmann, Nachfolge und Gemeinschaft. Eine theologische
Grundlegung des kommunitiren Lebens, Stuttgart 1994, S. 256. Vgl. dazu Uberlegungen von
Ulrich Wilckens, dem fritheren Beauftragten des Rates der EKD fiir den Kontakt zu den
evangelischen Kommunititen (sein Bericht: Die evangelischen Kommunititen, EKD-Texte
62, hg. vom Kirchenamt der EKD, Hannover 1997; vgl. auch Sylvia Mallinkrodt-Neidhardt,
Gottes letzte Abenteurer. Anders leben in christlichen Gemeinschaften und Kommunititen,
Gitersloh 1998, S. 134-130).

14 Vgl. hierzu Dietrich Bonhoeffer, der im ,,Entwurf einer Arbeit dem menschlichen Vor-
bild im Hinblick auf die Erneuerung der Kirche eine wesentliche Bedeutung zuweist: ,,Sie
[die Kirche] wird die Bedeutung des menschlichen ,Vorbildes® (das in der Menschheit Jesu
seinen Ursprung hat und bei Paulus so wichtig ist!) nicht unterschitzen durfen; nicht durch
Begriffe, sondern durch ,Vorbild® bekommt ihr Wort Nachdruck und Kraft“ (Widerstand
und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, hg. von Christian Gremmels u.a.
(Dietrich Bonhoeffer Werke, Bd. 8), Giitersloh 1998, 560f). Veranschaulichungsinstanzen des
Glaubens sind nétig, weil der Glaube sonst leicht welt- und ortlos wird, d. h. auf der einen
Seite in die religidse Innerlichkeit, auf der anderen Seite ins Jenseits verdringt werden kann.

15 In gleicher Richtung argumentiert die 1994 erschienene EKD-Denkschrift zum Religions-
unterricht: ,,Weil die subjektive Glaubwiirdigkeit immer mehr zdhlt, miissen sich auch die
Lehrenden ihrer Vorbildwirkung bewusst sein. Wenn die Plausibilitit der Inhalte nicht mehr
durch religidse Sitte und Erfahrung aulerhalb der Schule gestitzt wird, werden die Personen,
wird das gelebte christliche Vorbild besonders wichtig™ (Identitit und Verstindigung. Stand-
ort und Perspektiven des Religionsunterrichts in der Pluralitit, eine Denkschrift der Evange-
lischen Kirche in Deutschland, im Auftrag des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, hg. vom Kirchenamt der EKD, Giitersloh 1994, S. 29).
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sind als Fachleute fiir Seelsorge bekannt geworden und werden von vielen
Gemeindegliedern regelmiBig aufgesucht. Die Situation des Abstands vom
normalen Alltagsleben wihrend des Aufenthalts in einer Kommunitit f6r-
dert die Bereitschaft zu existenzieller Veréinderung.m

Kommunititen sind inzwischen ein beliebtes Ziel fir Ausfliige von Ge-
meindekreisen und Gesamtgemeinden, wobei Einblicke in kommunitire
Spiritualitit und Impulse fiir die eigene Frommigkeitsgestaltung vermittelt werden.
Der gleiche Effekt tritt ein, wenn Gemeindekreise Referenten aus Kommuni-
titen zu spirituellen und seelsorgerlichen Themen einladen.

Evangelische Kommunititen und geistliche Gemeinschaften sind notig,
um das geistliche Leben von Kirchengemeinden zu bereichern und zu einer
Erneuerung der Landeskirchen, ja der Christenheit insgesamt beizutragen.

Peter Zimmerling, Religious Communities and Spiritual Fellowships
— Places of Blessing for Church and Society

For the first time since the Reformation the Evangelical Church in Germany’s
1979 report ‘Protestant Spirituality” recognized communal life in the
Protestant Church as having equal standing with local congregations. This
recognition was confirmed by the 2007 report ‘Living with Commitment’. In
these reports the term ‘community’ is used in a narrower sense (living
together according to the three monastic vows) and in a wider sense
(sisterhoods, fraternities). The author shows that ‘spiritual fellowships’ were
recognized as a necessary expression of Christian life from the beginning of
Christianity and that the dissolution of the religious orders was not a
necessary consequence of Reformation theology. Indeed, forms of
communal spiritual life existed within Protestantism in the radical wing of
the Reformation (Hutterites), in Pietism (Zinzendorf, Tersteegen) and on a
larger scale in the nineteenth and twentieth centuries (the Michaelsbruderschaf?,
1931 and many others). In the author’s view, communities are necessaty,
among other reasons, because in the present day the patish congregation is no
longer in the position to ensure ‘the passing on of the Gospel to the next
generation’ and because the cultivation of particular liturgical and spititual
forms of Christian life is indispensible for Christian faith. In conclusion he
explains why ‘communities’ can be places of blessing for Church and society.

16 Vgl. Gerd Heinz-Mohr, Die Kunst des gedffneten Lebens, Stuttgart 1975, S. 44f£.



Friedrich Caspar von Gersdorf und Kleinwelka
von Hans Mirtschin

. Wie dhnlich sieht Er doch wie/ wahrheit schilderst du
des Graff von Gersdorffs Bild/ was ist Er denn gewesen!
das Buch der Ewigkeit erlaubt es nicht zu lesen

Gantz Lausitz, selbst der Neid gibt dieses willig zu

Graff Gersdorffs Freundschafft kennt die wahte Kirche noch,
die Wahrheit ists, das Recht spricht ja ach lebt Er doch!*!

Am 16. Juli 1751 starb Caspar von Gersdorf in Karlsbad. Am 24. Juli 1751,
»da die Griflich Gersdorfsche Leiche aus Bohmen nach Uhyst gebracht
wurde, um in der dortigen Gruft (Abb. 1) beigesetzt zu werden, kamen die
Erweckten in Teichnitz zusammen. ,,Sie nahmen das Tischgen und jeder
eine Bank und gingen dann fréhlich und guten Muts nach Kleinwelka.*?
Ohne Caspar von Gersdorf gibe es heute kein Kleinwelka. Nicht nur weil
sein Tod den Umzug veranlasst hatte. Caspar von Gersdorf hatte auch 1744
Matthdus Lange, einen frommen Wenden, zum Kauf des Gutes Kleinwelka
animiert und ihn finanziell unterstitzt. Ohne den Grafen hitte es keine
herrnhutischen Versammlungen in Teichnitz gegeben, das dem Grafen ge-
hort hatte. Ich will diese Aussage hypothetisch dahingehend erweitern, ohne
Caspar von Gersdorf wiirde es heute auch kein Herrnhut geben. Ich bin mir
des Ungewo6hnlichen dieser Behauptung bewusst. Aber vielleicht stimmen
sie mir zu, wenn ich mit meinem Vortrag zu Ende bin. Dieser Feststellung
scheinen verschiedene Dinge entgegenzustehen: Nach dem Tode Gersdorfs
berichtet Bruder Biefer, das war der von Zinzendorf nach Teichnitz gesand-
te Helfer, der dort den Wenden die Stunden hielt und der dann den Umzug
nach Kleinwelka vollzog, hier der erste Prediger war, an Zinzendorf tber
den ,,Wendischen Plan*: ,,Vor 12/15 Jahren ist hier unter den Wenden eine
GroBe Erweckung gewesen, doch in der Folgezeit ist alles wieder einge-
schlafen, da auch Johann Gottfried Kithn viele wieder abspenstig gemacht
habe“. Dem folgt der Satz, auf den es mir vor allem ankommt: ,,Und ich
glaube gewil3, dass des Hr. Grafen Tod der Wendischen Nation ihr Rettung
ist, und der Plan dadurch géttlich und also unser geworden!“.3 Unser, das
heil3t hier herrnhutisch, zinzendorfisch. .Der Graf Gersdorf erscheint als
Fremder, als Feind, der den Plan der Rettung der wendischen Nation ge-
fihrdete. Das steigert sich bis zum Frohlocken iber dessen Tod. Es gibt

1 Johann Gottfried Kithn, Denkmahl der Liebe und Wahtheit. Dem Weyl. Hochgebohrnen
Grafen und Herrn, Herrn Friedrich Casparn des H.R.R. von Ger3dorff,...., Goérlitz 1751 —
Vers J. G. Kithns auf dem beiliegenden Portit F.C. von Gersdorfs.

2 Historische Nachrichten von Wendisch-Niska dem Gemeinlein aus den Wenden bis zum
Jan.1766, Handschrift Unitétsarchiv Herrnhut R 6 C a No.2, Sect. IL, § 7.

3 Bericht Uuber den wendischen Plan von 1751, Unitatsarchiv Herrnhut R.6.C.a.6.b.
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noch ein anderes Zeugnis, das diese Einschitzung zu rechtfertigen scheint.
Im Mirz 1747 machten sich Herrnhuter Geschwister von Teichnitz aus auf,
die Wenden in der Obetlausitz zu besuchen. Sie bitten in den Pfarrhiusern
um Unterkunft und Unterstiitzung. Diesmal in Klix im Hause des Pfarrers
Kihn, der selbst nicht anwesend ist. Aber seine Frau nimmt die Geschwis-
ter gern auf. Kithn berichtet von diesem Besuch: Er sagte, ,,ihm wire es
aber nicht gut gegangen, denn der Graf v. Gersdorf von Uhyst (das ist unser
Caspar) hitte ihm einen scharfen Brief geschickt, was er sich unterstiinde
Leute, die Herrnhuter in Klix aufzunehmen, und sie auszuschicken, und ob
er denn nicht zur luth. Religion geschworen hitte, und ergébe sich zun Mih-
tischen Briiddern®, Kithn war seit diesem Brief furchtsam, er wollte von
nichts wissen. Soweit erst einmal. Auf Kithn wird zurliickzukommen sein.
Dem Brief vom Mirz 1747 steht ein anderer Bericht vom Dezember des
gleichen Jahres gegeniiber, der ein anderes Licht auf unseren Grafen wirft.
Bruder Hersen berichtet von einer Unterredung mit dem Grafen Gersdorf
in Teichnitz, bei welcher der Graf bittet, auch wochentags Stunden zu hal-
ten. Und er, Hersen, hitte dem Grafen selbstgemachte wendische Versel
vorgesungen: ,,Bokna Ranka/ moja Byly neilubscha Bokna-Ranka, ja 8o
skhowam do tebe. Ach moja Bokna-Ranka, By mi droha kowanka, to nei-
lubsche Mjestczcizko, sy mi scho, czjelom a sduscha nuz sajndu Bo*® — ,oei-
tenwiindchen, mein liebes Seitenwiindchen, ich verstecke mich in dir. Ach
mein Seitenwlindchen, du bist mir kein kurzes Versteck, das allerliebste
Plitzchen, bist mir alles, mit Leib und Seele geh ich rein in dich®. Der Graf
zeigt sich von den Bemithungen Hersens um die Seitenwunde und die sor-
bische Sprache beeindruckt. Es gibt keine Zurtickweisung. Fiir den Februar
1748 sagt Hersen, dass er den Grafen Gersdorf unterrichtet hitte, dass er
schon 50 Blut-Versel tbersetzt habe. Worauf der Graf anbietet aus Uhyst
jemand zu schicken, der gut wendisch kénne. Trotzdem gibt es Differenzen
zwischen den gesetzlich Erweckten und den Erweckten Herrnhutischer
Richtung. Hersen berichtet fiir den gleichen Monat, dass ihn Forster, einer
der Erweckten und Stundenhalter aus der Seidau, erzihlt habe, er sei von
den beiden wendischen Pfarrern aus Bautzen besucht worden. Einer war
der Diakon Pech von der Michaeliskirche, dessen Wirken viele ihre (gesetz-
liche) Erweckung verdankten. Er berichtet, diese beiden Pfarrer hitten sich
alle Mthe gegeben, die Sache von den Wunden des Limmleins ithm auszu-
reden. Sie hitten gesagt: ,,Jhr armen Wenden, laB3t euch doch nicht so ver-
fihren mit der Sache vom Lamm, Blut und Wunden, ihr werdet im Himmel
kein Lamm finden, auch kein Blut, auch keine Wunden, sondern einen ver-
klirten Heiland.“® Gersdotf steht zu dieser Zeit schon auf der anderen Seite.
Am 14. Mai schrieben die in Teichnitz (Abb. 3) Versammelten einen Brief
an Zinzendorf, was nur mit Vorwissen und Billigung des Grafen geschehen

4 Diarium Teichnitz, Verfasser Hersen, Unititsarchiv Herrnhut R.6.C.a.5.a vom 16. Mirz 1747.
5 Ebd., 22. Dezember 1747.
6 Ebd., 25. Februar 1748.
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konnte: ,,Weil das liebe Limmlein uns armen Wendlein erschienen mit sei-
nen blutigen Wunden, dal3 wir anfangen als arme T4ublein darinnen zu sit-
zen, und freuen uns darin und willen nicht wie uns zu-muthe ist, allerherz-
liebster Paba, wir armen nichts tduglichen widerspenstigen wenden danken
hertzlichst vor die liebe zu uns geschickte zwey Briider L

Das Problem, das sich in den AuBerungen Biefers tiber den Grafen aus-
drickt, wie in der Reaktion Kihns auf den ,,scharfen® Brief des Grafen,
ergibt sich wohl auch daraus, dass der Graf seine Gesinnung nicht auf der
Zunge trug, wofir es fir den kursichsischen hohen Beamten genug Griinde
gab. Eine Sache war das Vertrauen des Reichsgrafen zu seinem reichsgrifli-
chen Groficousin Zinzendorf, eine andere Sache der Umgang mit den ithm
Untergebenen. Selbst bei Zinzendorf sind, bei aller herrnhutischen Bruder-
schaft, solche aus dem Standesunterschied erwachsenen Haltungen erkenn-
bar.

Wer war dieser Caspar von Gersdorf und wie war seine Stellung zu
Herrnhut und zu Zinzendorf wirklich? (Abb. 4)

1702 notierte sein Vater Christoph Friedrich von Gersdorf fiir ein
Schreiben, das in der Turmkugel der Kirche in Klix hinterlegt wurde: ,,Noch
zur Zeit haben wir ein einziges S6hnlein von 3 Jahren, Friedrich Caspar von
Gersdorf als ein sehr liebes Gnaden—Geschenk von dem alleinigen Schépfer
Himmels und der Erden beschert bekommen, und stelle die iibrige Vermeh-
rung unserer Familie seinem heiligen Willen allein anheim*®, Caspar sollte
das einzige Kind bleiben. Der Vater Christoph Friedrich (Abb. 5) war
Reichsgraf und kéniglich Polnischer und kurfiirstlich Sdchsischer Gesandter
auf der Reichsversammlung in Regensburg, wo er 1725 starb. Sein Grab-
mabhl befindet sich in der Kirche in Klix. Die Mutter Maria Sophia war eine
von Schénberg. Caspar von Gersdorf war mit Zinzendorf verwandt und
zwar dahingehend, dass beide in Nikol I. von Gersdorf einen gemeinsamen
UrgroBvater hatten. Die GroBviter waren Brider. Zinzendorfs GroB3vater
war ja bekanntlich der Landvogt Nikol II., der Gatte der Henriette Cathari-
na, der legendiren Landvogtin. Caspars Grol3vater war Gottlob Ehrenreich,
der 1620 oder 21 in Cottbus geboren wurde, wohin der Vater Nikol 1. vor
der Verfolgung durch den sichsischen Kurfiirsten geflohen war, weil er um
sein Leben flrchten musste. Er gehorte zu den sogenannten Defensoren
der evangelischen Religion und hatte als Vertreter der Lausitzer Stinde an
der Wahl des Calvinisten Friedrich von der Pfalz zum b&hmischen Konig
mitgewirkt. Das sind Splitter der Familiengeschichte, die Auswirkungen auf
Kinder und Kindeskinder haben. Nach dem Tod des Vaters 1725 erbte
Caspar den umfangreichen Grundbesitz: Kauppa, Jetscheba, Klix, Rattwitz,
Bolbritz, Doebschke und Pertinentien, Salga, er wird Schutzherr von Jenk-

7 Brief der sich in Teichnitz zusammenfindenden Gemeinde an Zinzendorf vom 14.5.1748,
Unititsarchiv Herrnhut R.6.C.a.4.c.

8 Bericht von Christoph Friedrich von Gersdotf, in: Lessmann, W. (Hg), Chronik der Kirch-
gemeinde Klix; anldBlich des 775jdhrigen Bestehens dieser christlichen Gemeinde, Klix 1997.
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witz. Zum Besitz gehorte ein Haus auf dem Burglehn in Bautzen. Im glei-
chen Jahr kaufte er noch das Gut Uhyst an der Spree mit Drehna,
Schopsdorf und Lippen dazu. 1727 erwarb er Leichnam, das heutige Spree-
wiese (Abb. 6). 1731 wurde Caspar von Gersdorf kurfirstlich Sdchsischer
Hof- und Justizienrat, koniglich Polnischer und kurfirstlich Sichsischer
Geheimrat. Und er wurde, was nun entscheidend war, Oberamtshauptmann
des Bautzener, damals sagte man noch des Budissiner Kreises. Diese Funk-
tion muss erklirt werden: Es gab in beiden Oberlausitzer Kreisen, dem
Kreis Bautzen und dem Kreis Gorlitz, Amter, an deren Spitze je ein Amts-
hauptmann stand. Entsprechend der Oberlausitzer Verfassung hatte der
Bautzener Amtshauptmann bei Abwesenheit des Landvogts dessen Ge-
schifte zu erledigen und fithrte dann den Titel Oberamtsverweser oder
Oberamtshauptmann. Und zwar auch fir das Amt Gorlitz. Nun hatte sich
eingeburgert, dass die Kurfiirsten ihre Sohne, die Kurprinzen, mit dem Am-
te des Landvogtes der Obetlausitz betrauten. Nach 1733 war das der Kur-
prinz Friedrich Christian, der, ein Kind, allerdings das Amt nicht wahrneh-
men konnte. Deshalb avanciert Caspar von Gersdorf in das Amt des Land-
vogts, ohne es formell zu sein. Er war so der hochste landesherrliche und
stindische Beamte der Provinz. Dieser Umstand sollte fiir Herrnhut, aber
auch fir seinen Vertrauten Nikolaus Ludwig von Zinzendotf, in den Aus-
einadersetzungen der folgenden Jahrzehnte groBle Bedeutung gewinnen.
Verheiratet war Caspar mit Dorothea Charlotte Louise von Flemming (Abb.
7). Der Generalfeldmarschall und Kabinettsminister Jakob Heinrich Graf
von Flemming, dessen Bestechungen des polnischen Adels Friedrich August
I. seine Wahl zum polnischen Kénig hauptsichlich zu danken hatte, war ihr
Onkel. Also auch diese Familienbindung fand auf der héchsten zu denken-
den Ebene statt. Ubrigens hat Dotrothea Chatlotte, die Caspar fast 40 Jahre
tberleben sollte, dessen Sympathien fiir die Herrnhuter nicht geteilt, son-
dern war immer mehr nach Halle orientiert.

Wie Caspar von Gersdorf in seinem Amt zugunsten Zinzendorf und der
Herrnhuter titig wird, scheint auf, als er wegen des koniglichen Unwillens
tber Zinzendorf als Oberamthauptmann an die kdniglichen Behdrden be-
richten soll. Der Bericht wird von der Dresdener Behérde so kommentiert:
»Der Oberamthauptmann Graf Friedrich Caspar von Gersdorf erstattete
unter dem 19. Dezember 1732 den erforderten Bericht, der jedoch iiber
etwaige besondere Ursachen, die der konigliche Zorn gehabt haben kénnte,
ein Licht durchaus nicht verbreitet*®. Hier zeichnet sich schon das taktische
Verhalten Caspar von Gersdorfs ab, der Versuch die Konflikte auf einem
niedrigen Level zu halten, zu verhindern dass es zur Krise kommt. Diese
Taktik wird vom Graf Brithl durchaus als solche erkannt, der sein Misstrau-
en gegentiber dem Oberamtshauptmann zum Ausdruck bringt. Er wird von
Amtshandlungen, die eigentlich in seine Zustindigkeit gehorten, ausge-

9 Zitiert nach Ferdinand Kérner, Die kursichsische Staatsregierung dem Grafen Zinzendorf
und Herrnhut bis 1760 gegentiber, Leipzig 1878, S. 22f.
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schlossen bleiben. Caspar von Gersdorfs Haltung tritt deutlich hervor in
einem Konflikt, der sich zwischen Zinzendotf und dem Gutsherrn von
Neukirch im Bautzener Oberland entwickelt. Am 25. Februar 1735 denun-
ziert Georg Ludwig Erasmus von Huldenberg auf Neukirch den Katecheten
Kithn und den Pfarrer Schneider in seiner Didzese wegen ihrer Verbindun-
gen nach Herrnhut und wegen Konvertikelmacherei. Er wiederholt die De-
nunziation am 30. Mirz desselben Jahres beim Oberamt in Bautzen als der
zustindigen Behorde und verlangt mit sofortiger Suspension vorzugehen.
Zugleich bittet er, sich fiir seine Person eines anderen Beichtvaters bedienen
zu durfen. Caspar von Gersdorf ist Huldenberg sofort zu willen. Gegentiber
der Forderung der Amtsenthebung nimmt er aber eine abwigende Haltung
ein. Was macht er? Am 6. April stellt Caspar von Gersdorf Kithn und
Schneider die Anklageschrift Huldenbergs mit dem Bemerken zu, sich ge-
gen die Angriffe zu verteidigen, inzwischen aber der Herrschaft gegentiber
mit Respekt zu verhalten. Huldenberg hatte geglaubt, der Oberamtshaupt-
mann misse gegen die Beschuldigten inquisitorisch vorgehen. Weil das
nicht passierte, richtete sich der Zorn Huldenbergs jetzt auch gegen den
Oberamtshauptmann. Mit diesem unzufrieden, reichte er nun eine Be-
schwerdeschrift an den Koénig ein. In ihr wiederholte er simtliche gegen die
Herrnhuter Zusammenkiinfte und gegen die Widersetzlichkeit seiner Orts-
geistlichen bereits verzeichneten Beschuldigungen und beklagte sich zugleich
tber das Gebaren des Oberamtshauptmannes. Diese Denunziation wurde
dem geheimen Konsilium zur Untersuchung  iberwiesen. Der
Oberamtshauptmann — wir miissen dabei immer seine Funktion bedenken —
bekam am 2. Juni 1735 den Befehl, tiber die Anschuldigungen Erhebungen
anzustellen und nach Dresden zu berichten. Nicht wissend, wie die Sache
zuletzt ausgehen wiirde, traf er seine Vorkehrungen: Er berief den
Neukircher Katecheten Kithn als Diakon auf seine eigene Besitzung Klix,
thn damit sozusagen aus der Schusslinie nehmend. Und als zweites, und das
ist fur Caspar von Gersdorf wiederum charakteristisch, die Konflikte zu
dimpfen und die Dinge zur Ruhe kommen zu lassen, hat er seinen Bericht
immer wieder verzégert. Den Herrnhutern aber empfiehlt er, nicht etwa ihr
Bekenntnis aufzugeben, sondern einfach nicht mehr nach Neukirch zu ge-
hen, um so Huldenberg den Wind aus den Segeln seiner Beschwerde zu
nehmen. Was auch funktionierte. Johann Gottfried Kithn, der ein umtriebi-
ger Mann war, wird sich unter der Agide des Grafen von Gersdorf in Klix,
wo er zuerst Diakon, spiter Pfarrer ist, zum, wie es Adam Zacharias
Schirach™ sagte, ,,Patriarchen der Pietisten® entwickeln. Georg Méhn't
bekannte: ,,Nutrny Kiihn, to je ewangelion cyly a syre wSudZom zbdznosce
symjo“ (,,Der innige Kithn ist das Evangelium und sit Uberall seine
Glickseligkeit™). Allerdings erlahmte dessen Sympathie fiir Herrnhut. Wir
hatten das schon gesehen. Die Anforderung an den Oberamthauptmann
nach Dresden zn berichten war am 2. Juni ergangen, nach Mahnungen
10 Schirach, Adam Zacharias/ Sérach, Hadam Zachatias 1693-1758, Pfarrer in Malschwitz.
11 Mohn, Geotg/Mjen, Jurij 1727-1785, Pfatrer in Neschwitz.
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ten war am 2. Juni ergangen, nach Mahnungen fertigt dieser den Bericht erst
am 14. Dezember ab. In ihm empfiehlt er dann zudem, ,,nach eingehender
Beleuchtung der Angelegenhelt letztere®, ich zitiere: ,, mit Moderation tak-
tieren zu lassen“*?. Die Konflikte mit Huldenberg in Neukirch waren die
Veranlassung, wie es in den Akten heil3t, ,,die Herrnhutischen Unruhen und
Unordnungen auf GroBhennersdorf etwas genauer unter die Lupe zu neh-
men®. Wieder wird der Oberamtshauptmann entsprechend seiner Funktion
damit beauftragt. Caspar von Gersdorf erscheint aber dem Kurfirst-Koénig,
wie Briihl, nicht als der geeignete Mann, die Dinge voranzutreiben. In einem
Schreiben des Konigs aus Warschau, der Konig ist August 111., Sohn August
das Starken, heif3t es: ,,...da ja, wie es den Anschein gewinne, durch die Con-
nivenz gerade der beiden Gersdorf, insbesondere des Oberamtshauptman-
nes zu Bautzen, das Ubel drger und beschwerlicher geworden. Vielmehr sei
ebendies dem letzteren personlich erkennbar und fithlbar zu machen*®,
Connivenz heit Duldung, heimliches Einverstindnis. Der andere hier er-
wihnte Gersdorf, war der Gorlitzer Amtshauptmann Georg Ernst von
Gersdorf, da Herrnhut im Gorlitzer Kreise lag. Aber der Bautzener Amits-
hauptmann, unser Caspar von Gersdorf, war, weil an sein Amt die Vertre-
tung des Landvogts gebunden ist, der Ranghéhere und damit eigentlich
Zustindige. Fir den 5. April 1736 wurde Caspar von Gersdorf nach Dres-
den gerufen, wo er sich vor dem Geheimen Konsilium zu verantworten
hatte. Der Bericht dariiber besagt: ,,Er fiihrte seine Selbstverteidigung gegen
den Vorwurf striflicher Conmvenz mit Wirde und unter Ablegung eines
guten Zeugnisses flr Herrnhut“™. Schneider und Kiihn aber mussten einen
Revers unterschreiben, keine Irrlehren mehr zu predigen. Wie die Neukir-
cher Sache ausging, das zu wissen, kann bei den Mitgliedern des Ge-
schichtsvereins vorausgesetzt werden. Kurz: Huldenberg wird durch beson-
dere Lebensumstinde, auf die ich jetzt nicht eingehen kann, bekehrt, ob das
Wort ,,erweckt™ hier richtig ist, kann ich nicht beurteilen, und séhnte sich
mit Zinzendorf und Herrnhut aus. 1755 reiste er nach Herrnhut, wo zwi-
schen Huldenberg und Zinzendorf die zirtlichste trinenreichste Freund-
schaft entstand. Gleichsam als wollte er auch 6ffentlich Sthne tun, liel3 er
tber dem Portal der Neukircher Kirche die Strophe anbringen: ,,Erlass mir
meiner Stinden schuld und hab mit deinem Knecht Geduld! Ziind in mir
Glauben an und Lieb, zum ewgen Leben Hoffnung gieb.” (Abb. 8 und 9).
Huldenberg hat sich danach titig eingesetzt, die Neukircher Diaspora wie-
der zu beleben und den von ihm Bestraften Gerechtigkeit wiederfahren zu
lassen. Er hat in dem Zusammenhang mehrfach Kleinwelka besucht. Im
Diasporahaus in Kleinwelka, das bis heute, wenn auch in sehr desolatem
Zustand die Zeiten Uberstanden hat, gab es eine Neukircher Stube, wo sich
die Neukircher Diasporageschwister bei ihren Kleinwelkabesuchen aufhiel-

12 Zitiert nach Georg Pilk, Die Geschichte Neukirchs, Spitzkunnersdorf 2005, S. 81.
13 Zitiert nach Ferdinand Korner (wie Anm. 9), S. 30.
14 Ebd., S. 33.
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ten. Das Misstrauen gegen Caspar von Gersdorf horte nicht auf: Als die
Zittauer Geistlichkeit sich tber die Herrnhuter beschwerte und der Ober-
amthauptmann wieder zu dem Vorgang berichten muss, ist Briithl mit des-
sen Berichterstattung unzufrieden. Er hat Vorbehalte ,,theils von den Griin-
den der Behauptung des Oberamtshauptmannes, ,,dal3 die angebrachten
imputationes aus nicht genugsam tberlegten und zulidnglich erwiesenen
Discursen, vergro3ernden Relanonen und ungegriindeten Vorurtheilen ih-
ren Ursprung genommen...“™, Caspar von Gersdorf hatte, ich versuche das
zu Ubersetzen, berichtet, dass die Vorwlrfe der Zittauer Geistlichkeit, un-
Gberlegt seien, einem nicht bewiesenen Gerede entspringen und tiberhaupt
absolute Ubertreibungen seien. Briihl hatte also den Oberamtshauptmann
und dessen Intentionen sich vor Herrnhut und Zinzendorf zu stellen,
durchschaut. Kraft seines Amtes ist es Caspar von Gersdorf aber auch, der
Zinzendorf die Landesverweisung zu iiberbringen hat und auch die Abwei-
sung des Einspruchs gegen die Landesverweisung: ,,daf} der Konig in seinen
Landen ihn (Zlnzendorf) hinfiiro jemals weiter zu dulden nicht wiederum zu
bewegen sein diirfte® 18 Freilich hat er auch die Genugtuung, das ist am 9. 6.
1737, dass er anzeigen kann, wie ,,er in Berthelsdorf und Herrnhut gewesen
sei, die angeordneten Vorkehrungen getroffen und bei dasigen Leuten mit
der Er6ffnung, dal3 sie bei ithrer Verfassung, Einrichtung und Zucht belas-
sen werden sollen, gro3e Freude angerichtet und lebhaftesten Dank einge-
erntet habe*"’

Die Verhiltnisse werden deutlicher, wenn man der Erzihlung des Mat-
thdus Lange aus seinem Lebenslauf folgt Lange ist derjenige, der von
Caspar von Gersdorf als Verwalter nach Teichnitz geholt wurde, der mit
Unterstiitzung durch Gersdorf das Gut Kleinwelka erwarb, auf dem er dann
die Teichnitzer aufnimmt, das zur Keimzelle der herrnhutischen Kolonie
Wendisch Nieska, dem heutigen Kleinwelka wurde. Was berichtete Lange?
Er erzihlte, wie er in der Gegend herum Erbauungsstunden gehalten habe,
wie er Gelegenheit fand, manchen armen und verlegenen Seelen einfiltig
und mit Uberzeugung seines Herzens zu raten und ihnen den Weg zu Chris-
to zu zeugen. Als er einen Kranken in Niedergurig besuchte, wurde er ,,un-
vermuthet von der dasigen Gerichtsherrschaft in Arest genommen und in
Ketten geschlofen®. Das geschah auf Befehl des Pfarrers in Malschwitz,
welcher auf der Kanzel die Leute um Gottes willen gebeten hatte, Lange, wo
sie ihn trifen, in gerichtlichen Verhaft zu nehmen, um sich seiner herrnhutl—
schen Lehren zu wehren. Der Pfarrer war Adam Zacharias Schirach®® , Mit-
begriinder des Lausitzer Redeiibungsvereins Sorabia in Leipzig der groBe

15 Ebd., S. 40.

16 Ebd., S. 55.

17 Ebd., S. 56f.

18 Vergleiche den Lebenslauf von Mattheus Lange, UA Herrnhut PA IL.R.7.2.Nr. 14.
19 Vergleiche Anmerkung 10.
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Verdienste um den sorbischen Gottesdienst und die sorbische Sprache hat-
te. Er war der Vater des bekannten Adam Gottlob Schirach, Pfarrer in
Kleinbautzen, ebenso verdienstsvoll um den sorbischen Gottesdienst und
die sorbische Sprache und vor allem berithmt als Bienenziichter. Aber das
wollte ich nicht erzdhlen. Sondern die Geschichte, die Lange erlebt. Als die
Niederguriger ihn, mit vielen Drohungen verbunden, arretiert hatten, wuss-
ten sie nicht, was sie nun mit ihm machen sollten und schickten noch in der
Nacht zum Pfarrer Schirach nach Malschwitz, ihn um Rat zu fragen. Der
gab ihnen zur Antwort: ,,Ja es wire ein schlimmes Ding, er wiisste es auch
nicht. Er wollte es wohl bei dem Ober-Amte melden; aber der Herr Graf
(der Oberamtshauptmann von Gersdorf) wire ja selber den Leuten gewo-
gen, und man wiirde nicht viel ausrichten; sie sollten ihn nur wieder los
lassen®, allerdings mit dem Versprechen, nicht wieder zu kommen. Ein Ver-
sprechen, das Lange, nicht gab.

Neben dieser mehr oder minder offiziellen Beziehung, die Caspar von
Gersdotf als Oberamtshauptmann und quasi Landvogt zu Herrnhut und zu
Zinzendorf hatte, gab es noch die ganz personlichen, nach meinem Ein-
druck aus dem Briefwechsel, ungeheuer vertrauensvollen Beziehungen zwi-
schen den beiden GroB3cousins. Ich will dafiir ein Ereignis anfiihren, das in
diese Zeit der hochoffiziellen Auseinandersetzungen zwischen dem Dresd-
ner Konzilium, wenn nicht dem Kurfiirst-Konig selbst, und Herrnhut, und
das ist ja immer Zinzendorf, fallt. Im Herbst 1735 reiste Zinzendorf in die
Schweiz. Bezeichnend genug, nimmt er seinen Weg tber Leichnam, wie
Spreewiese damals hiel (Abb. 10), wo er den Grafen Caspar von Gersdorf
besuchte. Leichnam lag nun nicht gerade am Wege von Herrnhut in die
Schweiz. Nach seiner Gewohnbheit und seinem Charakter, den wir uns ja als
von grofiter Intensitit vorstellen missen, von einer ungeheuren Beredsam-
keit, bringt Zinzendorf die Zeit bis Mitternacht in Unterredung mit dem
Grafen zu. Im Bericht heiBt es nun: Als er sich zur Ruhe begeben sollte,
wurde thm auf einmal so, er sollte sich wieder auf die Reise begeben. Also
lieB er anspannen, nahm vom Grafen Gersdorf Abschied und reiste ab.
Kaum war er fort, so fiel die Decke des Zimmers (Abb. 11), worinnen er
logieren sollte, und genau iiber der Stelle, wo das Bett stand, herunter, wel-
che ihn hitte erschlagen miissen, wenn er noch dagewesen wire. Dem Gra-
fen Gersdorf gab das einen besonderen Eindruck, und er hat es hernach oft
erzahlt. Es war ihm ein Beweis, dass Gott mit diesem Manne Besonderes
vorhitte.

Anders als in der Literatur dargestellt, sind die Kontakte zwischen Gers-
dorf und Zinzendorf nie abgerissen. Auch in der Zeit der angeblichen Ab-
wendung Gersdorfs von Herrnhut gibt es zwischen beiden eine umfangrei-
che Korrespondenz. Wenn Gersdorf einen Prediger fiir Teichnitz aus E-
bersdorf bestellte, das sich seiner Zeit tatsichlich von Herrnhut geldst hatte,
nimlich den Bruder Likefett, dann hat das wohl auch pragmatische Griinde
gehabt. Gersdorfs Beziechung zu Herrnhut ist ohne seine personliche Bezie-
hung zu Zinzendorf nicht recht zu denken. Das Zentrum des Herrnhuter-
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tums war in dieser Zeit in der Wetterau. Einen Prediger aus der Wetterau
nach Teichnitz kommen zu lassen, war unter den obwaltenden Umstinden
nicht recht vorstellbar. Wobei ja auch zu bedenken bleibt, dass es Gersdorf
nie darauf angekommen ist, die Wenden zu Herrnhutern zu machen, son-
dern zu guten Christen. Diese Aussage kann ubrigens genauso fiir Zinzen-
dorf formuliert werden, dem ja in dieser Frage alles Sektierertum fremd war.
Es hat also auch in der Zeit der vermeintlichen Entfremdung in Wahrheit
immer einen engen Kontakt zwischen beiden gegeben. Das war aber
zugleich die Zeit der Ausweisung Zinzendorfs aus Sachsen, die 1737 ausge-
sprochen worden war. Diese Kontakte sind um so erstaunlicher, hatte doch
Caspar von Gersdorf als Oberamthauptmann des Budissiner Kreises die
Aufgaben eines Landvogtes der Oberlausitz wahrzunehmen. Als solcher
hatte er auch die hochste Polizeigewalt inne und dafiir zu sorgen, dass dem
Ausweisungsbefehl entsprochen wiirde. Deshalb waren die Kontakte in
dieser Zeit mehr oder minder konspirativ. Denn Briefe, die sie wechselten,
hatten weder Anrede noch Unterschrift. Am 9. Juli 1742 schrieb Gersdorf
an Zinzendorf: ,,Obwohl bey diesem Schreiben weder Uber- noch Unter-
schrift befindlich, so wird doch solches jetzt und kinftig keinen Zweifel an
meiner aufrichtigen Ergebenheit veranlassen... % In cinem Brief vom 16.
April 1744, auch dieser ohne Uber- und Unterschrift, bekennt Gersdotf:
»-.dero Correspondenz ist mir jederzeit sehr lieb, ich Werélle mich zu Dank
verbunden fiihlen, wenn Sie mir Thro Zuschrift génnen*". Es ist dies ein
Brief, in dem er vor Zinzendorf sein Herz ausschiittet. Ich will nur einen
Satz zitieren: ,,Die fromme Leitung und Zubereitung zu allem dem, was mir
etwa noch in der Zeit néthig ist, kann ich der Liebe des Heylands zutrauen,
und weil}, dass er mich nicht aus seiner Hand reiBlen lassen [wird], auch wie
er so offt getan, noch ferner alles wegriumen, was mir das Ziel verriickte
... Im gleichen Brief nun gibt der obere Polizeibeamte der Provinz dem
Ausgewiesenen, der Sachsen nicht betreten darf, Ratschlige, welche Wege er
in der Lausitz bei seinem illegalen Besuch nehmen sollte, und er verabredet
sich mit ihm auf einer seiner Besitzungen: Er fragt, ob es nicht tunlich sei,
auf dem Wege nach Hoyerswerda einander in Lippen zu sehen, zumal es
doch in Uhyst ohnméglich angehet, ohne daf3 es bekannt wiirde. Es liege
nur eine halbe Stunde davon an der Hoyerswerdaer Strale und ,,wollte ich
ganz allein hinkommen®. Fir den Weg dahin gibt er ganz genaue Anwei-
sung: ,,Der Weg wire etwa iiber Rietschen, Hammerstadt, Nochten und
Merzdotf zu nehmen. In Rietschen sollte man sich nicht aufhalten, sondern
allererst in Merzdorf einen Halt nehmen. Merzdorf aber gehérte dem be-
nachbarten Gutsbesitzer, dem als Freimaurer bekannt gewordenen Catl
Gotthelf von Hundt und Altenkrotkau. [Welche Beziehung zwischen dem
den Herrnhutern verbundenen Friedrich Caspar von Gersdorf und dem
Freimaurer Carl Gotthelf von Hund und Altenkrotkau tber das Nachbat-

20 Caspar von Gersdorf an Nicolaus von Zinzendorf vom 9. Juli 1742, UA, R.5.A.Nr.20.b.
21 Caspar von Gersdorf an Nicolaus von Zinzendorf vom 16. April 1744, UA, R.5.A.N1.20.b.
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schaftsverhdltnis und die gemeinsame Kollatur beziiglich der Kirche in U-
hyst hinaus bestanden hat, ist bisher unklar. Ob Motive am Dekorationssys-
tem des zwischen 1738 und 1742 durch Gersdorf erbauten neuen Schlosses
in Uhyst, die als freimaurerische Symbolik gedeutet werden kénnten, wirk-
lich freimaurerisch sind, muss deshalb offen bleiben (Abb.12).]

Nun muss man das Engagement des Oberamtshauptmanns fiir Zinzen-
dorf und Herrnhut natiirlich ins Verhiltnis zu seinen sonstigen Verpflich-
tungen setzen. Unsere Vorstellung vom Leben eines Reichsgrafen in der
Barockzeit ist ja immer etwas von dem Bild des Wohllebens, des Uberdrus-
ses usw. geprigt, nicht gerade von zielstrebiger Arbeit, Disziplin und Ver-
antwortungsbewusstsein. Aber Caspar von Gersdorf hatte, das lie} sein Amt
gar nicht zu, nicht Zeit fir Vergniigen oder sich von frith bis abends um
sein Seelenheil zu kiimmern. Da standen doch sehr weltliche Dinge an, was
eine kurze Aufzihlung von koniglich-kurfiirstlichen Mandaten, um die er
sich zu bekiimmern hatte, zeigen soll. Im Februar 1745 ist es eine Anord-
nung, ,,Wie es bey gegenwirtigen beschwerlichen und gefdhrlichen Zeiten,
Mit Bestellung gewisser Buf3-, Bet- und Festtage, ...gehalten werden soll“?,
Im Mirz ging es um die Werbungen der kursichsischen Regimenter, die in
Béhmen standen®. Im gleichen Monat um ,,Das Verbot der Ausfuhre der
weissen Brde“® aus Sachsen, ,,dal3 dasselbe auch in Dero Marggrafthum
Ober Lausitz gehorig publizieret werden soll. Im Mai um ein ,,Mandat
wegen reciprocitlicher Auslieferung Derer Deserteurs“zs, dazu wird dann
noch ein Generalpardon erlassen®®. Man brauchte die Soldaten. Es folgt ein
Mandat iiber die Verdoppelung der Biersteuer in der Oberlausit227, eines
iber die ,,Gestellung des Landvolkes... bey einem sich ereignenden gewalt-
samen feindlichen Einfall“zs, eines wegen der Viehseuchen mit ausfihrli-
chen Rezepturen zur Herstellung der Wisser und Salben®®, eines gegen die
Ausfuhr von Kupfer30. Schliefilich ein Mandat ,,.Die Einschrinckung der
Anzahl derer Juden und ihres Handels betreffend®. Als letztes sei nur das
vom Oktober 1744 genannt, ,,Wieder die Abtreib- Umbringj— und Wegset-
zung derer Leibes-Friichte und zur Welt geborenen Kinder® 2 Von all den

22 Anordnung vom 5.2.1745, Archiv des Verfassers.

23 Mandat, Dresden, den 15.5.1745, Archiv des Verfassets.
24 Generale, Dresden, vom 22.3.1745, Archiv des Verfassers.
25 Mandat, Dresden, den 24.5.1745, Archiv des Verfassers.
26 Generalpardon vom 17.5.1745, Archiv des Verfassers.

27 Mandat, Dresden, den 19.2.1746, Archiv des Verfassets.
28 Mandat, Dresden, den16.8.1745, Archiv des Verfassers.
29 Generale, Dresden vom 6.10.1745, Archiv des Verfassers.
30 Mandat, Dresden, den 2. 7.1746, Archiv des Verfassers.
31 Mandat, Dresden, den 16.8.1746, Archiv des Verfassers.
32 Mandat, Dresden, den 14. 10.1744, Archiv des Verfassers.
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tagtdglichen Amtslasten, die das gewohnliche Tagesgeschift im Oberamt
und die Giiterverwaltung mit sich brachte, will ich gar nicht sprechen.

Seinen legendiren, bis heute zu vernehmenden Ruf bekommt Caspar
von Gersdorf durch die auf seinen Giitern begriindeten Schulanstalten,
deren Anfinge in das Jahr 1737 fallen. 1741 wurde dem Grafen durch Ver-
michtnis eines Verwandten, Christian Gottlob von Gersdotf, Teichnitz
vermacht, dazu 3000 Taler zu 5 % Zinsen zur Unterhaltung des Seminars in
Klix. Aus diesem Seminar in Klix, dass im Herrenhaus in Leichnam unter-
gebracht war, entwickeln sich dann die Uhyster Anstalten. In einem zeitge-
néssischen Bericht™ heiBt es iiber die mit der Griindung der Schulanstalten
verbundenen Absichten: ,,Die einzige Absicht war die Beférderung des
Reichs Christi unter den Wenden, um den wendischen Kirchen und Schulen
tiichtige, redliche und erfahrne Minner zuzubereiten; indem sich damals ein
Mangel an wendischen Canditaten, und besonders an guten Katecheten und
Schulmeistern unter ihnen, geduflert, auch unter den Wenden eine grof3e
Unwissenheit herrschte.” Und weiter: ,,Diese Schule wurde so gleich von
der Kliixischen Dorfschule unterschieden; zu welchem Ende an die Kapla-
ney oder das Diakonatshaus etwas angebauet, und zum bequemen Aufent-
halt verschiedener unterrichtenden Studioforum, zubereitet wurde. Um das
Jahr 1743, da sich viele wohlgesinnte Aeltern fanden, die um die Aufnahme
ihrer Kinder, in diese Anstalten, bathen: wurde diese Schule nach Uhyst, auf
das alte hochgrifliche Schloss verlegt, und die Zimmer dazu eingerichtet
(Abb. 13). Jetzt bekam sie auch einen redlichen Inspector, und ein paar
Candidaten, die sich zu solcher, auletlich beschwetlichen und von der Welt
nicht sonderlich geachteten, aber vor Gott gesegneten Arbeit willig finden
lieBen. Indem aber auf dem gedachten Schlofe nicht alle erforderliche Be-
quemlichkeit war; so wurde Ao. 1746. angefangen, ein, unweit der Kirche,
eigenes Gebiude aufzurichten, welches 1747. ganz fertig, eingeweihet, und
von der Schule bezogen wurde (Abb. 14). Dieses Schulgebdude war auf das
bequemste eingerichtet; wobei sich noch ein Nebengebiude fiir die Oko-
nomie, zum Holz, Waschen, Backen und dgl. befand (Abb. 15); — Vor dem
Schulgebiude, nach der Kirche zu, war ein Garten angelegt, in welchem
Zoglinge spazieren gehen, pflanzen, und sich sonst ein Vergniigen machen,
die groBeren und fihigeren aber sich im Feldmessen u. dgl. iiben konn-
ten...”. Es ist der Garten, in dem der 7-jdhrigen Knabe Piickler aus Muskau
50 Jahre spiter sein erstes Beet hatte, aus dem das Weltkulturerbe Muskauer
Park hervorgehen sollte. Fiir den kleinen Graf war es der einzige Trost in
der ,,Herrenhutischen Heuchelanstalt®, wie er sie spiter nennen sollte, die
zu ithm gepasst hitte, ,,wie kaltes Wasser auf einen heilen Stein“*. Ich will
das jetzt nicht kommentieren.

33 Historische Nachrichten von den ehemaligen vortreflichen griflich Gersdorfischen Schul-
Anstalten zu Uhyst, an der Spree, o. Verf., in: Lausitzisches Magazin, Gérlitz 1770, S. 285.

34 Zitiert nach Hermann Graf von Arnim/ Willi A. Boelcke, Muskau, Standesherrschaft
zwischen Spree und Neifle, Frankfurt am Main/ Berlin 1992, S. 145.
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Mit dem Tod Gersdorfs geriet die Uhyster Anstalt in eine Krise. Kurz
vor seinem Tode, am 7. Juli 1751 hatte er der Briidergemeine schon ange-
kiindigt, dass er nicht mehr in der Lage sei, die Madchenanstalt finanziell zu
unterhalten®. Er hatte aber auch schon den Untergang der Knabenanstalt
vorausgesehen. ,,Nach meinem Tode wird es aus sein. Die Lehrer werden in
die Gemeine gehen.“® Tatsiichlich versiegten mit seinem Tode die Benefi-
cia. Dazu kam, dass durch ein Edikt des preuBlischen Konigs die Frequentie-
rung fremder Schulen untersagt war, wodurch keine Schiiler mehr aus der
Cottbusser Gegend kommen konnten. In einer Niederschrift von 1758 tiber
die Uhyster Anstalten wird auf die Frage, wie sich die Witwe des Grafen
Gersdorf nach dessen Tode zur Uhyster Anstalt stellte, geantwortet: ,,Ihr
Verlangen mag wohl dahin gehen, den Untergang der Anstalt zu sehen“®
Dafir gab es zwei Motive. Dorothea Charlotte Louise, geborene Flemming,
hat wohl die Sympathien ihres Gatten fiir Herrnhut nie geteilt, sondern war
immer mehr vom Halleschen Pietismus, dessen naher Reprisentant der
Pastor Kithn war, inspiriert. Zum zweiten hatte Caspar von Gersdorf, da-
durch, dass er den Grof3teil seines Besitzes Uber Hans Heinrich von
Zezschwitz der Unitdt vermacht hatte, thre 6konomischen Méglichkeiten
doch wohl auch erheblich beschrinkt.

Ich will die Ausfithrungen tUber die Bedeutung des Oberamtshauptman-
nes fir die Herrnhuter mit der Darstellung der Ereignisse um die sogenann-
te Zweite Kommission 1747/48 abschlieBen. Das war die Untersuchung der
Zustinde Herrnhuts und vor allem der Gesinnung Zinzendorfs, in deren
Gefolge dann 1749 das Anerkennungsreskript durch die sichsischen Behor-
den etlassen wurde, welches voraussetzte, dass die Herrnhuter nicht der
Augsburgischen Konfession zuwider seien und positiv: dass nunmehr gegen
thre Anwesenheit und Ansiedlung auch in den kursichsischen Territorien
keine Bedenken mehr bestinden. Aber das ist das Ergebnis. Der Ausgangs-
punkt war, dass Zinzendorf nach 10-jihriger Emigration seit etwa 1746
versuchte sich wieder in Sachsen aufhalten zu diirfen. Diese Sache lief gut
an, nachdem die Grifin Erdmuthe Dorothea, Zinzendorfs Gattin, bei der
Frau des Ubermichtigen Ministers Briihl interveniert und Zinzendorf zuge-
sagt hatte 100.000 Taler fir die sichsische Steuerkasse zu besorgen sowie
weitere Gelder seiner reichen hollindischen Freunde zu vermitteln. Das sind
Vorginge, die uns heute sehr bekannt vorkommen. Seitdem schien Zinzen-
dorfs Anliegen von Seiten des Kurfiirsten-Konigs und Brithls nichts mehr
entgegenzustehen. Zinzendorf selbst hatte darauf bestanden, dass zusitzlich
eine Kommission eingesetzt werden sollte, die Augsburgische Rechtgliubig-
keit seiner Lehren zu bestitigen. Er hoffte auf diese Weise, den permanen-
ten Anfeindungen und Verdichtigungen der Herrnhuter und seiner Person
endlich ein Ende setzen zu koénnen. Neben dem Kurfirsten-Konig und

35 Caspar von Gersdorf vom 7.7.1751, UA, R.6.C.a.6.a.
36 Bruder Wilhelms Conferenz, Uhyst 6.11.1758, Unititsarchiv Herrnhut R.6.C.a.6.c.
37 Ebd.
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Zinzendorf, die beide dasselbe wollten, wenn auch aus unterschiedlichen
Motiven, gab es in dieser Auseinadersetzung noch eine dritte Partei. Das
war die vom Dresdener geheimen Konsilium eingesetzte Kommission. Der
Konig und Brithl waren katholisch, anders die Kommission, zu der drei
evangelische Theologen gehérten. Der Oberamtshauptmann, der zuerst gar
nicht hinzugezogen werden sollte, - das alte Misstrauen bestand immer noch
-, gehorte schlieBlich zu den Kommissionidren. Die Kommission, ausge-
nommen der Oberamthauptmann, trat ihre Tétigkeit mit der Zielstellung an,
soviel Schlechtes und Verdichtiges tiber die Herrnhuter zu erfahren, dass es
den Konig veranlassen musste, seine Zustimmung zur Ansiedlung der
Herrnhuter auch in den Kurlanden riickgingig zu machen. Es ist nun der
Oberamthauptmann, der durch seine Moderation, durch kluges Taktieren
und Raten diesen Ausgang verhindert. Ich will einige Dinge benennen, ohne
auf die Inhalte der Auseinandersetzungen einzugehen: So warnte Graf
Gersdorf Zinzendorf und die Brider vor dem geheimen Rat und Mitglied
des Geheimen Konsiliums Dr. Heydenreich und riet, weil der ,einer der
gelehrtesten und angesehensten Leute in zwei Kollegien sei®, mit ihm vor-
sichtig umzugehen. Gersdorf setzt als Tagungsort Grosshennersdorf durch,
wihrend die Kommissire Dresden, Bautzen oder Zittau ins Auge gefasst
hatten. Am 27. Juli 1748 reisten die Kommissire am Tagungsort an. Gers-
dorf war schon am 26. erschienen, um Rat und Anweisung zur Aufnahme
und Unterbringung zu erteilen, so schon gutes Wetter machend. Am 29.
beginnen dann die Verhandlungen, zu denen Zinzendotf erst, als sie schon
begonnen haben, hinzust66t (Abb. 16). Der runde Tisch, der eigens zu den
Kommissionssitzungen angefertigt worden war, befindet sich bis heute im
Unitédtsarchiv in Herrnhut im sogenannten Zinzendorfzimmer. Als sich die
Dinge zuspitzen, begibt sich der Graf wihrend der Sitzung mit dem Kommis-
sionsprisidenten Holzendorf und Zinzendorf in ein Nebenzimmer und
kann die Probleme aus der Welt schaffen. Als die Kommission ganz zu
scheitern scheint, weil Zinzendorf sich gegen eine Untersuchung in Herrn-
hut wehrt und schon eine Stafette nach Dresden und eine andere nach War-
schau schicken will, ist es wiederum Gersdorf, der durch sein diplomatisches
Geschick und seinen Willen, die Angelegenheiten zugunsten Zinzendorfs zu
regeln, ein Scheitern abwenden kann. Das kénnte noch erweitert werden. Es
muss an dieser Stelle noch eines Zweiten gedacht werden. Das ist der da-
mals schon in Diensten der Briiddergemeine stehende Johann Friedrich Ko-
ber (Abb. 17). Kéber war bis 1848 Sekretir des Oberamtshautmannes in
Uhyst, hatte sich aber schon im April des Vorjahres der Briidergemeine
angeschlossen und hat mit erstaunlichem Geschick und diplomatischen
Fihigkeiten die Interessen der Gemeine und Zinzendorfs gegeniiber den
Dresdener Behérden vertreten. Er war damals 30 Jahre alt. In seiner Titig-
keit und seiner Haltung spiegelt sich auch etwas von der Haltung seines
ehemaligen Dienstherren, des Oberamtshauptmanns Caspar von Gersdorf
wider. Wie kompliziert das alles war und welche Widerstinde da auch fiir
den Oberamtshauptmann zu iiberwinden waren, zeigt die Episode, die ich
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an den Schluss meiner Ausfithrungen setzen will. Caspar von Gersdorf sah
schon vor Beginn der Kommission ein Problem auf Zinzendorf und die
Briider zukommen. Das war Zinzendorfs und der Briider Terminologie, die
sich von der Sprache die unter landeskirchlichen Theologen gesprochen wur-
de, erheblich unterschied. Deshalb riet er eine Woche, ehe die Kommission
anlangt, Zinzendorf, ,sich ratione doctrinalium deutlich und soviel wie
méglich in denen terminis, die in dlteren Zeiten gew6hnlich gewesen, zu
explicieren®, um nicht den Glauben zu erwecken, man sei eine Sekte, die
»abominable Sachen enthielte und bei ihrem Gottesdienst infame Sachen
siinge, wie solches die Konigin gegen die Grifin R. gesaget“.38 Wie reagiert nun
Zinzendorf auf den Rat seines wohlmeinendsten Freundes, wo es doch
eigentlich um eine Frage des Ubetlebens der Gemeine in Sachsen ging?
Zinzendorf: ,,Er werde um der Kommission willen kein Jota an seinen Prin-
zipien dndern oder anders einkleiden. Auf hoher oder niederer Weiber Ge-
schwiitz, das unvermeidlich sei, mache er keine Reflexion.*

Hans Mirtschin, Friedrich Caspar von Gersdorf and Kleinwelka

Zinzendorf’s second cousin Friedrich Caspar von Gersdorf was the
Amtshanptmann (district president) of the Bautzen District. In representing
the sovereign he exercised the function of Landrogt (High Bailiff or
Governor) of Upper Lusatia and as such bore the title Oberamtshauptmann
(senior district president). During the period of strife between the Court at
Dresden and Zinzendorf, watched warily by the Elector of Saxony and his
chief minister Count Briihl, he used his position as the most senior official
of the province to support Zinzendorf and ensure the survival of the
Herrnhut congregation. This was seen in Gersdorf’s conflict with von
Huldenberg, the lord of the manor of Neukirch, in his secret dealings with
Zinzendortf in the period leading up to his banishment from Saxony and in
the role that the Oberamtshauptmann played in the Hennersdorf Commission’s
negotiations in 1748, which finally led to the recognition of the Moravian
Church as being in conformity with the Augsburg Confession. Von
Gersdorf also gave practical support to the Moravians efforts, and his
extensive land holdings helped him in this. On his estates in Klix, Leichnam
(now called Spreewiese) and Uhyst he founded schools out of which
Moravian educational institutions grew. The Moravian settlement of
Wendisch Nyska, now called Kleinwelka, also owes its foundation to
Friedrich Caspar von Gersdotf.

38 Zitiert nach F.S. Hark, Des Grafen von Zinzendorf Riickkehr nach Sachsen und die
Hennersdorfer Kommission 1747-1748, in: Neues Archiv fir Sichsische Geschichte und
Altertumskunde, 6. Band, Dresden 1885, S. 294.



Lohe und Zinzendorf

von Erika Geiger!

Wilhelm Lohe — der Grunder der Neuendettelsauer Mission und Diakonie,
der bertihmte bayerische Theologe, der als streng lutherischer Konfessiona-
list gilt — was hat er mit dem Grafen Zinzendotf zu tun? Zu meiner Uberra-
schung stiel3 ich bei der Arbeit an Léhes Biographie? immer wieder auf Zin-
zendorf und die Herrnhuter Briidergemeine. Diesen Zusammenhingen
m&chte ich nachgehen und zeigen, wo es in Lohes Leben Bertihrungspunkte
mit Zinzendorf gegeben hat, wo und wie er sich mit ihm beschiftigt und
was er vielleicht von ihm gelernt und tibernommen hat?.

Wilhelm Lohe wurde in Firth am 21. Februar 1808 geboren, also gut
100 Jahre nach Zinzendorf. Er stammte aus einer angeschenen Birgerfami-
lie, sein Vater war Kaufmann, die Mutter war die Tochter des Biirgermeis-
ters Walthelm. Als Lohe acht Jahre alt war, starb sein Vater. Die Mutter
fithrte das Geschift weiter. Thr groBer Wunsch war es, dass der begabte
Sohn Theologie studierte, obwohl das fiir sie als Mutter von 6 Kindern gro-
Be finanzielle Opfer bedeutete. Lohe war ihr sein Leben lang daftir dankbar.
Er besuchte die Lateinschule in Fiirth, dann das Melanchthongymnasium in
Nirnberg bis zum Abitur 1826. Dann nahm er ein Theologiestudium in
Erlangen auf.

Dort gewann fiir den jungen Studenten die Begegnung mit zwei Profes-
soren entscheidende Bedeutung, mit dem reformierten Pfarrer Christian
Krafft und dem Naturwissenschaftler Karl von Raumer. Sie waren in Erlan-
gen der Mittelpunkt der Erweckungsbewegung, die sich etwa ab 1815 in
vielen deutschen Landeskirchen ausgebreitet hatte, wo im Gefolge der Auf-
klirung der Rationalismus vorherrschte*. Lohe hatte als Kind schon unter
dieser Verflachung gelitten; im Religions- und Konfirmationsunterricht
hatte er keine biblischen Geschichten von den ,,Heilstaten des Herrn> ge-
hért, wie er berichtet, keine Spriiche und Lieder gelernt, aber gute Lehren
mitbekommen. Nur zu Hause bei seiner Mutter lernte er eine tiefere From-
migkeit kennen.

In Erlangen traf er nun auf Menschen, die von religiésen Erfahrungen
und von einem neuen Leben mit Christus sprachen, wie z.B. Professor
Krafft, der in der Vorlesung den Studenten von seinem Glaubenskampf

1 Vortrag bei der Jahrestagung des Vereins fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der Brii-
dergemeine in Neuendettelsau vom 23. — 25. September 2005.

2 Erika Geiger, Wilhelm L&he, Leben — Werk — Witkung, Neuendettelsau 2003.
3 Zu den biographischen Zusammenhingen siche Geiger, wie Anm. 2.

4 Vgl. Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Die Erweckungsbewegung, Neuendettelsau 1957, S.
47-49,74-79.

5 Johannes Deinzer, Wilhelm Lohe’s Leben, Aus seinem schriftlichen Nachlal3 zusammenge-
stellt, Bd. I, Nirnberg 1874, S. 28.
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berichtete und von der Seligkeit und dem Frieden durch die Erweckung,
»von dem niemand wisse, auller wer thn empfangen habe“. Lohe war tief
ergriffen: ,,Wer so gefihrt worden ist,” schrieb er, ,,den will ich héren, der
redet, was er erfahren hat und so am gewissesten weif3.“

Besonders beeindruckt war Lohe von den diakonisch-missionatischen
Aktivititen des Kreises um Christian Krafft. Dieser hatte einen Missions-
verein gegrindet, Karl von Raumer ecin ,,Rettungshaus® fiir verwahrloste
Knaben. Ein Christentum der Tat — das leuchtete dem Studenten unmittel-
bar ein. Sogleich begann er in Fiirth unter Verwandten und Bekannten einen
Kreis um sich zu sammeln, zuerst eine ,,Lesegesellschaft™ fur christliche
Schriften und Traktate, dann einen Missionsverein oder , Missionskrinz-
chen® zur Unterstiitzung der Basler Missionsanstalt. Hier wurden Striimpfe
gestrickt und Kérbe geflochten, der Verkaufserlés ging an die Mission. Mit
diesem Kreis, das wusste Lohe, setzte er sich in dem aufgeklirten Fiirth der
Gefahr aus, fir pietistisch gehalten zu werden, aber, so meint er im Tage-
buch des Missionsvereins, ,,das muss sein ... es geschieht uns ja nur, was ihm
in seinem Erdenstande auch geschah.*”

Nach 4 Semestern entschloss sich Lohe, fiir ein Jahr zum Studium nach
Berlin zu gehen. Mit seinem Freund Catl Hornung zusammen brach er am
7. April 1828 in Furth auf und wanderte in 11 Tagen nach Berlin. In seinem
Reisetagebuch findet sich der Eintrag: ,,Am 12. April gingen wir bei scho-
nem Wetter Uber Lobenstein nach Ebersdorf. SchloB3. Briiderhaus. Bridet-
wohnungen. Gartenanlagen. Kirche. Gottesacker. Briidergottesacker. Bet-
saal.”8

Léhe hat also hier zum ersten Mal eine Siedlung der Briiddergemeine
kennen gelernt. Woher das Interesse, Ebersdorf zu besuchen, das ja nicht
direkt am Weg lag, der von Hof iiber Gera nach Leipzig fithrte? Es gab in
Lohes Heimatstadt Furth eine kleine Herrnhuter Gruppe, die sich bei einem
Uhrmacher traf und zu der auch ein Verwandter Lohes muttetlicherseits,
der Girtler Walthelm, gehérte. Zwischen den Herrnhutern und Lohes Mis-
sionsverein ergaben sich kurze Zeit spiter Verbindungen. Aber Lohe kannte
sicher damals schon die Herrnhuter Gruppe und wahrscheinlich war von
dieser Seite die Anregung zu dem Ebersdorfer Abstecher gekommen.

In Berlin hérte Lohe berihmte Professoren, Hegel, Schleiermacher,
Hengstenberg, Neander und Gerhard Friedrich Strauf3. Vor allem von dem
»echt frommen, evangelischen Straul3*® war er sehr angetan. Da er sich aber
auch fiir alle diakonischen und sozialen Einrichtungen interessierte, sagte er
zu, als er gebeten wurde, in der ,,Freywilligen Armenbeschiftigungsanstalt®
des Freiherrn von Kottwitz eine Erbauungsstunde zu halten. Kottwitz stand

6 GW 1, S. 261; GW: Wilhelm Lohe, Gesammelte Werke, hg von Klaus Ganzert, Neuendet-
telsau, 1951-1986.

7 GW 4, S.10.
8 Lohe-Archiv Neuendettelsau, WL Archivalien Nr. 36: Berliner Tagebuch 1828.
9 GW (wie Anm. 6) Bd. 1, S. 267.
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mit der Herrnhuter Briidergemeine in enger Verbindung, hatte sogar schon
um Aufnahme gebeten, die aber abgelehnt wurde, bis seine Frau, eine Gri-
fin von Zedlitz, ,,ebenso gesinnet sey“.!0 Kottwitz hatte Hunderten von
Armen und Arbeitslosen in einer ausgedienten Kaserne Beschiftigung und
Verdienst durch Flachsspinnen und Weben verschafft, indem er ihnen Ma-
terial und Gerite zur Verfiigung stellte. Auch Wohnungen, ein Speisesaal,
Schule und Krankenhaus gehérten zu der Anstalt, die vom preuBischen
Koénig unterstiitzt wurde. Tiéglich wurde ein Abendsegen gehalten und
zweimal in der Woche eine ,,Erbauungsstunde®, die am 6. Juli 1828 der
Student Lohe tibernahm (Gber Mt 11, 28-30)1".

Auf Bitten seiner Mutter kehrte L.ohe schon nach einem Semester aus
Berlin in die Heimat zuriick und studierte wieder in Erlangen. In dieser Zeit
kamen seine inneren Kidmpfe und Glaubenszweifel zur Ruhe, die ihn seit
Beginn seines Studiums gequilt hatten. Er hatte um den rechten Glauben
gerungen, um die Frage, ob er wiirdig sei, als Prediger das Evangelium zu
verkiindigen. Streng mit sich selbst, bemiiht um ein einwandfreies, tugend-
haftes Leben, hatte der hochbegabte junge Mann doch immer Hochmut,
Stolz und Neid als untiberwindbare Fehler bei sich festgestellt, die seinem
Glauben, seiner Liebe zu Christus und den Mitmenschen im Weg standen.
Langsam kam er zu der Erkenntnis: ,,So werde ich aus eigener Erfahrung
immer mehr Gberzeugt, dass ich aus eigener Kraft den gottlichen Willen
nicht erfillen kann.“!2 Nach der Ruckkehr aus Berlin konnte er im Novem-
ber 1829 schreiben:

,»Das ,aus Gnaden selig werden” kommt mich oft hart an. Durch Bufle selig wer-
den, wire meinem Ungliick-seligen Herzen schon leichter und bequemer. Aber
ich danke meinem Gott, der mich in diesen Tagen gelehrt hat,- was mein stolzer
Kopf lange zu wissen sich einbildete,- dal man muf3 ein Siinder sein und blei-
ben und aus Gnaden selig werden. ,Da kommt ein armer Stnder her, der gern
fiirs Losgeld selig wir.” Es ist das groB3te Wunder im Himmel und auf Erden,
daB3 man muf3 neu geboren werden...“!3

Die zitierte Liedzeile stammt aus dem Zinzendotflied: ,,Christi Blut und
Gerechtigkeit...“. — Der Brief zeigt, dass Lohe den so lang gesuchten Frie-
den in Christus gefunden hat, die ,,Fihigkeit zu der Ruhe in Jesu Wunden®,
wie er im gleichen Brief schreibt: ,,Diese ist auch vielen ein Unsinn, weil sie
nicht sehen noch verstehen kénnen, wie man sich doch in Jesu Wunden
legen und ruhen kénne.” Auch hier glaubt man deutlich einen Anklang an
Zinzendorf zu hoéren, obwohl Lohe seinen Namen nicht nennt. L.éhe hat
keine plétzliche Bekehrung erlebt — ebensowenig wie Zinzendorf - , sondern

10 Vgl. Dietrich Meyer, TRE 19, 1990, S. 645-647.

11 Vgl. Anne Stempel-de Fallois, Das diakonische Wirken Wilhelm Lohes, Stuttgart 2001, S.
75-76.

12 Tagebuch 8.2.1828, zitiert in GW Bd. 1, S. 169.
13 GW 1, S. 292.
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einen mehrere Jahre dauernden, unter Leiden und Kdmpfen sich hinziehen-
den Prozess bis zu der Gewissheit der Erlésung allein durch die Gnade
Christi. Es ist bemerkenswert, dass er in diesen fiir sein weiteres Leben so
wichtigen Tagen sich auf einen Vers von Zinzendortf bezieht. Das ,,aus
Gnaden selig werden verbindet ihn nattrlich auch mit Luther, in dessen
Schriften er in dieser Zeit besonders viel liest.

Vom Herbst 1829 an wohnte Lohe wieder in Furth bei seiner Mutter
und bereitete sich auf das erste theologische Examen vor, das er im Oktober
1830 ablegte mit der Note: ,,Sehr gut, dem Vorziiglich nahe®, und der Be-
merkung: ,,Far héhere Kirchendmter befihigt. Aber seine Examenspredigt
fand keine Gnade vor den Augen des Prifers, wie Lohe schreibt: ,,Die Pre-
digt fand der Burkhardt zu mystisch und rezensierte % Stunden dran. Ich
musste bei ihm ,das Haupt dieser Mystiker sein’ und es so arg gemacht ha-
ben als der drgste Herrnhuter nicht (es ist aber erlogen; Krafft und Raumer
urteilten anders).

Der Text der Predigt war 1. Joh 1, 8: ,,So wir sagen, wir haben keine
Sunde, so verfithren wir uns selbst und die Wahrheit ist nicht in uns®. Die
Predigt griindet sich ganz auf die lutherische Lehre von der Rechtfertigung
des Stnders aus Gnade, die in der Zeit des Rationalismus nicht gerne gehort
wurde. Der Prediger wendet sich dagegen, dass die Siinde in der gegenwirti-
gen Zeit héchstens als ,,bése Gewohnbheit oder Schwachheit™ gesehen wird,
,»um deren willen ein guter Vater im Himmel keinem die ewige Seligkeit
migénne. 14

Léhe hat sich in rationalistischen Kreisen mit dieser Predigt verdichtig
gemacht als Mystiker und Pietist und wurde damit den Herrnhutern gleich-
gestellt, obwohl er nicht zu der Herrnhuter Gruppe gehérte. Das Etikett des
Mystikers und Pietisten blieb an ihm hidngen; eine Vikarsstelle in Fiirth wur-
de ithm deshalb verweigert, viele Pfarrer wollten ihm nicht einmal eine Pre-
digtvertretung anvertrauen in der Zeit nach dem Examen, wo er auf eine
Vikarsstelle warten musste.

Bis zum Oktober 1831 wurden ihm immer nur kurze, einige Wochen
dauernde Vertretungen iibertragen. Er benutzte die freie Zeit fiir theologi-
sche Studien und tibernahm in Firth wieder die Leitung des Missionsvereins
und der Lesegesellschaft, die auch in seiner Abwesenheit wihrend des Berli-
ner Semesters weitergelaufen waren. Der Missionsverein traf sich am Sams-
tag im Haus seiner Schwester Dorothea Schréder. Lohe fithrte iber zwei
Jahre ein genaues Diarium tiber diese Zusammenkinfte.!> Als Lektiire nennt
Lohe zuerst die ,, Historie von Gronland von David Cranz!¢ und dann tber
fast ein halbes Jahr hinweg von Georg Heinrich Loskiel: ,,Geschichte der
Mission der evangelischen Briider unter den Indianern in Nordamerika“!”.

14 Deinzer 1 (wie Anm. 5), S. 304; vgl. GW Bd. 1, S. 310.

15 Christian Weber, Missionstheologie bei Wilhelm Lohe, Giitersloh 1996, S. 502-515.
16 2 Teile, Barby bezw. Leipzig 1765

17 Barby 1789
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Dadurch, so meint Christian Weber, ,,ruckte wohl zum ersten Mal Nord-
amerika in sein [Lohes] Blickfeld und zwar aus Herrnhuter Perspektive®.!8

Nach dem Examen, im Herbst 1830, begann Léhe Missionsstunden ,,mit
den Handwerkern®, jeweils am Montag, wie das Diarium ausweist. Es ist
nicht klar festzustellen, ob es sich um einen neuen Kreis handelt oder um
die erweiterte Lesegesellschaft, in der auch schon frither Handwerker ge-
nannt wurden. Ob dabei auch Mitglieder der Herrnhuter Gruppe waren?
Léhe erwihnt in einem Brief vom 11.10.1831, dass die jungen Leute der
Herrnhuter ,,von Anfang an“ zu ihm gekommen seien.

Im Tagebuch vom September/Oktober 1831 spricht L.ohe immer wieder
von Zinzendorfstudien. Er machte Exzerpte aus Zinzendorfs Reden, las mit
den Handwerkern 2 Berthelsdorfer Reden ,,zur allseitigen Erbauung® (9.9.),
spater am 5.10. wieder 2 Reden, ,,woriiber sie aber schlifrig wurden.” Mit
einem getauften Juden, Meyersohn, der sich zu den Herrnhutern hilt, las er
die ,,Wundenlitanei* und schrieb dazu im Tagebuch am 7.9.1831: ,,Wir lasen
im Zinzendotf Schones und nicht Schones®.1?

Den erwihnten Brief vom 11. 10. 1831 schrieb Lohe an seinen Freund
Leonhard Kundinger, kurz bevor er von Furth aufbrach, um endlich eine
Vikariatsstelle anzutreten, in Kirchenlamitz in Oberfranken. Vor seiner Ab-
reise hatte es Auseinandersetzungen mit den Herrnhutern gegeben, mit
denen er inzwischen Verbindung gehabt hatte. In dem Brief heil3t es:

,»Diese letzten Tage in der Heymat wurden mir etwas durch einen Zwist mit den
Herrnhutern vergillt. Ich habe neulich ... vor Uberschitzung der Herrnhutherey
gewarnt und namentlich die Diaspora nicht fiir néthig gefunden. Dartiber hat
Kopp, der hochmitigste Herrnhuther, ein Getritsch angefangen. Herr Hauck?
hielt gestern ein Colloquium mit mir ... und ich werde nun bald vor diesem Fo-
rum kein Christ mehr seyn. Ein Hauptargument ist: daB3 ich das Herrnhuthische
Gesangbuch, weil’s mir nicht gefiel und ich nicht alle Biicher mitschleppen woll-
te ..., verkauft habe. Dazu kommt eine Hypothese: Ich sey zornig, weil sich die
alten Herrnhuther nicht auch bey mir versammelt haben. Eine baare Liige — ich
war oft unmuthig, wenn einer von den Alten kam. Die Jungen kamen von An-
fang an alle. Ich dachte nie an dergleichen etc. etc. Siehst Du, so kommt man ins
Geschrey. Und so ist mein Abgang von hier.“?!

18 Weber, wie Anm. 15, S. 66. Sehr viel spiter sagt Lohe dariiber in einem Vortrag in der
Generalversammlung des protestantischen Zentralmissionsvereins 1846: ,,Ich glaube, es
werden unter den teuern Bridern, zu denen ich rede, manche sein, welche gleich mir die
ersten Nachrichten von der Arbeit der herrnhutischen Bridergemeinde unter den nordame-
rikanischen Indianern aus dem Munde eines verehrten, nun heimgegangenen akademischen
Lehrers vernommen haben. Die lieblichen Erzihlungen von dem seligen Gelingen dieser
Arbeiter sind mir wenigstens bis auf diesen Tag erinnerlich. GW 4, S.105-106.

19 Tagebuch 1831, Lohe-Archiv Nr.40. Vgl. Martin Wittenberg, Wilhelm Loéhe und die
Juden, Neuendettelsau 1954, S.77.

20 Magistratsrat Hauck, Leiter der Further Herrnhuter Gruppe, vgl. Wittenberg, wie Anm. 19,
S.18.

21 Lohe-Archiv, WL an L. Kuandinger, 11.10.1831, Arch.-Nr. 2701.
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Es kam also zu einer starken Verstimmung mit den Further Herrnhutern,
was aber Lohe nicht hinderte, sich weiter mit Zinzendorf zu beschiftigen.
Einmal spricht er in einem Brief an seinen Freund Georg Pichtner Gber das
Projekt, eine Auswahl aus Zinzendorfs Schriften fiir eine geplante Schulleh-
rerbibliothek herauszugeben:

»Wegen der Auswahl aus Zinzendorfs Schriften ist’s eine eigene Sache.
Der Mann ist wie zwei oder drei. Ich habe noch keine Rede von ihm gele-
sen, die man ganz kénnte wieder abdrucken lassen. Er ist nicht durchaus
gediegen: die Berthelsdorfer und Londoner Reden, von denen wir etliche
auf der Reise ins Baiern?? gelesen haben, geh6ren eben zum Besten. Dazu
seine fremden vielen Phrasen, die man allerdings nicht dquipollent deutsch
wiedergeben kann.“?3

Es wurde also nichts aus dem Projekt; deutlich geht aus dem Brief hervor,
dass Lohe mit Zinzendorfs Schriften und Reden nicht immer einverstanden
war. Fiir die Lehrerbibliothek schienen sie ihm nicht geeignet.-

Kirchenlamitz war die erste richtige Vikariatsstelle Lohes, nachdem er
am 25. Juli 1831 in Ansbach ordiniert worden war. Dekan Sommer in Kir-
chenlamitz war erkrankt, brauchte einen Gehilfen und man hatte ihm Lohe
empfohlen. Dieser ibernahm die gesamte Pfarramtsfithrung, damit auch die
Aufsicht tber die Schulen in Kirchenlamitz und in den umliegenden D6t-
fern Als Stadtkind war er entsetzt Uber die Zustinde auf dem Land, wo die
Schulriume oft schlimmer aussahen als die Kuhstille und die Lehrer so gut
wie keine Ausbildung hatten. Der Vikar versuchte mit Nachhilfestunden fiir
die Kinder und Fortbildung fiir die Lehrer zu helfen, so gut er konnte.

Ebenso besorgt war er wegen der fiir ihn unfassbaren sittlichen Ver-
wahtlosung der heranwachsenden Jugend. Er sah in den Sonntagstinzen
und Sonntagsmirkten, zu denen schon die ganz jungen Burschen und Mid-
chen gingen, das Einfallstor fiir die Unzucht. Es gab viele uncheliche Ge-
burten, als Folge davon Armut und soziale Ausgrenzung der ledigen Miitter.

Um den jungen Leuten eine Alternative zu bieten, begann Lohe eine in-
tensive Jugendarbeit. Er hatte bereits in der Gemeinde einen ,,Bibelverein®
ins Leben gerufen, nun sammelte er die jungen Minner zu einem ,,Hilfsver-
ein der Jinglinge®, die die Bibeln verteilen und den Leuten daraus vorlesen,
auch Traktate verteilen sollten. Ebenso sollten die jungen Madchen bei der
Seelsorge ,,an dem weiblichen Teil der Gemeinde® mitarbeiten.

Léhe trennte also die jungen Leute nach Geschlechtern; er spricht in die-
sem Zusammenhang vom ,,Midchenchor® und einem Chor fiir die Jinglin-
ge und davon, dass Gott ,,die Leute zu den Chéren wachsen® lisst, ,,dann
kann man sie sammeln®. 2 Die jungen Leute kamen ,,in Haufen® zu ihm:
,Unter der Jugend sind viele wahrhaft Bekehrte, die untereinander und fiir-

22 Reise ins Donaumoos mit Pichtner, im September 1831
23 GW 1, S. 340.
24 Deinzer I, wie Anm. 5, S. 155; vgl. GW 5,2, S. 933, 1097.
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einander beten, singen etc. Ich habe immer je zwei und zwei zusammenge-
stellt, die einander miindlich und schriftlich ermahnen. (29.3.1833)25

Die Sache mit den Chéren und das gegenseitige Ermahnen erinnert an
Zinzendorfs Gemeindeaufbau mit Choren und Banden.26 Lohe erwihnt
zwar Zinzendorf nicht in diesem Zusammenhang, aber aus seinem Tage-
buch geht hervor, dass im Sommer dieses Jahres Zinzendorf seine tigliche
Lekture war:?” | Zinzendorf nach Tisch®, heil3t es ofter, oder nur ,,Zinzen-
dorf; am 9. August: ,,Zinzendorf.- Ich lege mich und die Meinen und die
Gemeinde in Jesu Wunden! Amen.”. Am 10. August geht er zu Ful3 in eine
Dorfschule: ,,Auf dem Weg hin und her las ich auch im Zinzendorf™. Am
10. September heillt es: ,,Zinzendotfs letztes Jahr ... Den Zinzendorf hin-
ausgelesen. Gott Dank fiir allen Segen, welchen dieses Buch fiir mich hatte!
Er [segne?] mich und schenke mir den Glauben dieses gerechten Mannes.

Leider sagt Lohe nicht, welches Buch von oder iiber Zinzendorf er gele-
sen hat; ,,Zinzendorfs letztes Jahr scheint aber auf eine Biographie hinzu-
deuten. Meines Wissens gab es zu dieser Zeit (1833) keine andere Biogra-
phie Zinzendorfs als die von Spangenberg?, die Léhe also wahrscheinlich in
dieser Zeit gelesen hat. Ein weiteres Indiz fiir das Studium der Zinzendorf-
Biographie in dieser Zeit ist Lohes erster Traktat: ,Dina. Wider die —
Jugendlust®, abgefasst ebenfalls im August 1833, wo er die berithmte Bild-
unterschrift unter dem Ecce-homo-Bild des Domenico Feti zitiert: ,,Das tat
ich fur dich, was — was tust du fir mich?*? -, die auf Zinzendotf beim Be-
such der Diisseldorfer Gemildegalerie einen so entscheidenden Eindruck
gemacht hat.3 Vier Jahre spiter, 1837, schreibt Lohe, damals schon Pfarrer
in Neuendettelsau, er habe in einer Jugendgruppe ,,aus Zinzendorfs liebrei-
chem Leben®“3! erzihlt, ebenfalls ein Hinweis, dass et eine Zinzendorf-
Biographie besessen und gekannt hat.

Die Zeit in Kirchenlamitz, wo Lohe so erfolgreich gearbeitet hatte, ende-
te fiir thn recht unrihmlich. Er hatte sich Feinde gemacht durch seine kom-
promisslose Art und seine scharfen Bu3predigten. Zum 1. Mirz 1834 wurde
er aus Kirchenlamitz abberufen. Allerdings konnte er sich vor dem Obet-

25 Deinzer I, wie Anm. 5, S. 167-168.

26 Vgl. Johannes Deinzer II, Wilhelm Loéhe’s Leben, Bd. 11, Gtersloh 1880, S 154 iber
Lohes Gemeindearbeit in Neuendettelsau: ,,Ein Wunsch Lohes blieb es aber immer, eine
dhnliche Gliederung und Zusammenfassung der seiner Seelsorge befohlenen Pfarrkinder
nach Stinden und Altersklassen hergestellt zu sehen, wie dies in der Briiddergemeinde durch
die Eintheilung der Gemeindeglieder in Chére verwirklicht ist.

27 Diarium 1833, Lohe-Archiv Nr.44.

28 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Graf und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, 8 Theile, Barby 1773-1775. Eine kurzgefasste Darstellung nach
Spangenbergs Biographie von Jacob Wilhelm Verbeck erschien in Gnadau erst 1845.

29 GW Bd. 3,1, S. 15.
30 UA R.20. AG, S. 24.
31 Deinzer 11 (wie Anm. 26), S. 104,
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konsistorium in Minchen rechtfertigen und bekam eine ehrenvolle Vertre-
tung an der St. Egidienkirche in Nirnberg. Es war eine gliickliche Zeit fir
ihn, seine Predigten wurden in der ganzen Stadt berihmt. Aber immer wie-
der wurde er nach kurzer Zeit anderswohin versetzt; im ganzen brachte er
es auf 12 Stellen. Nach dem 2. Examen im August 1835 konnte er sich auf
cine Pfarrstelle melden. Er wire nach den guten Erfahrungen in Nirnberg
gern in einer Stadt Pfarrer geworden, am liebsten in Erlangen, aber alle seine
diesbeztglichen Bewerbungen blieben ohne Erfolg. Die Kirchenbehérde
wollte ihn lieber auf einer nicht exponierten, unauffilligcen Landpfarrstelle
sehen.

Es blieb Léhe also nichts anderes iibrig, als sich auf eine solche Stelle zu
bewerben. Ohne grofie Begeisterung meldete er sich nach Neuendettelsau,
wo die Bauern ihn kannten und ihn gerne als Pfarrer haben wollten. Der
Ort war damals ein v6llig unbekanntes und abgelegenes Dorf. Durch Pfarrer
Léhe wurde es in den 38 Jahren seines Wirkens weit tiber Deutschland und
Europa hinaus bekannt.

Neben seiner Gemeindearbeit in Neuendettelsau betrieb Lohe intensive
theologische Studien. Die Erweckungsbewegung, aus der er kam und die
sich um konfessionelle Grenzen wenig kiimmerte, erschien ihm inzwischen
zu sehr vom Gefthl bestimmt. Durch eigene Erfahrung und durch das Stu-
dium von Luthers Werken und den Bekenntnisschriften der lutherischen
Kirche kam er zu der Uberzeugung, dass sich der Glaube nicht auf das Ge-
fihl stitzen darf, sondern seinen Halt in den ,,VerheiBungen des Wortes
Gottes* findet, die ,,auller uns* stehen32. Von da an wurde die lutherische
Kirche und ihr Bekenntnis immer wichtiger fir Léhe. 1845 gab er die ,,Drei
Bucher von der Kirche heraus, in denen er die lutherische Kirche als die
,»einigende Mitte der Konfessionen3? bezeichnet. Sie steht seiner Meinung
nach in der Mitte zwischen der romisch-katholischen und der reformierten
Kirche, sie hat die ,,reinste Wahrheit®, weil ihr Bekenntnis am meisten der
heiligen Schrift entspricht.

Léhe war also durch seine innere Entwicklung zu einem tiberzeugten Lu-
theraner geworden. Das hatte Auswirkungen auf sein Verhiltnis zur Baseler
Mission, die er seit seiner Studentenzeit unterstiitzt hatte. Diese hielt sich fur
eine , freie Gesellschaft und war der Ansicht, ein Missionar misse fur die
Arbeit unter den Heiden nicht auf ein bestimmtes Bekenntnis verpflichtet
werden. Die konfessionellen Unterschiede in Deutschland kénne man in
den Missionsgebieten vernachlissigen. Lohe war da anderer Meinung: Die
Heiden sollen ja nicht nur ,,zum Anfang des Christentums‘3 gebracht wer-
den, sondern auch zu Gemeinden gesammelt werden, wo ein klares Be-
kenntnis wichtig ist. Deshalb trennte sich Léhe 1842 von der Baseler Mission.

32 GW Bd. 3,1, S. 38.
33 GW Bd. 5,1, S. 162.
34 GW Bd. 4, S. 50.
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Zu dieser Zeit hatte er bereits eine eigene ,,missionarische® Arbeit be-
gonnen, nimlich Prediger auszubilden fiir die deutschen Auswanderer in
Nordamerika. Es gab damals eine groBe Auswanderungswelle in Deutsch-
land, wo viele Menschen wegen der beginnenden Industrialisierung keine
Arbeit finden konnten. In den weit verstreuten Siedlungsgebieten Nordame-
rikas lebten sie ohne Verbindung zu ihrer Kirche und ohne Moglichkeit
einer Schulbildung fiir ihre Kinder. 1840 las Léhe den Aufruf des deutsch-
amerikanischen Pastors Wynecken, der in bewegenden Worten um Prediger
aus der Heimat bat. Lohe fithlte sich sofort angesprochen. Mit seinem
Freund Friedrich Wucherer zusammen nahm er die Sache in die Hand.
Nach der Verdffentlichung des Aufrufs gingen Spenden ein. Aullerdem
meldeten sich zwei Handwerker, der Schuhmacher Adam Ernst und der
Weber Georg Burger, die als Prediger nach Amerika gehen wollten.

Zwei Handwerker also — aber wurden in Nordamerika nicht ausgebildete
Pfarrer gesucht? Lohe schrieb an Wucherer: ,, Theologen finden sich nicht,
so meine ich immer, wir wollen Schullehrer, welche Katecheten sein und
cinen Lesegottesdienst versehen kénnen, senden“”. Die Nirnberger und
Erlanger Missionsfreunde, die Lohe und Wucherer mit in die Nordamerika-
arbeit einbeziehen wollten, waren skeptisch wegen der mangelnden Bildung
der beiden Handwerker. Aber Lohe verwies in dieser Sache immer auf Zin-
zendorf und die ersten Herrnhuter Missionare, die ja auch einfache Hand-
werker gewesen waren.’® Er brachte die beiden jungen Leute in Neuendet-
telsau unter und ibernahm selbst den Vorbereitungsunterricht in Dogmatik,
biblischer Geschichte, Weltgeschichte, Geographie, Deutsch und Englisch.
Ein Lehrer aus dem nahegelegenen Windsbacher Pfarrwaisenhaus erbot
sich, den beiden Musikunterricht zu geben.

Bereits ein Jahr spiter, im Juli 1842, machten sich die beiden von Neu-
endettelsau aus auf die Reise nach Nordamerika. Lohe hatte ihnen ,jin der
Tradition Zinzendorfs“ eine ,Instruktion® mit auf den Weg gegeben.?” In
einem Brief schrieb er iber die Ausreise dieser ersten , Nothelfer, wie er sie
nannte:

,»ole sind und bleiben Handwerker, wissen aber das Nétige, um neben der Ar-
beit Kinder im Lesen und Schreiben und in der Religion zu unterrichten. Sie ge-
hen von anderem Orte, mit gereinigterem Bekenntnis hinaus, wie die ersten
Missionare der Herrnhuter ... Wir wissen ihnen keine weiteren Wege vorzu-
schreiben, so wenig als Zinzendorf seinen ersten Sendlingen Verhaltungsmalre-
geln geben konnte.- Eine doppelte gefahtlose Erinnerung an Zinzendorf und
die Bridergemeinde. Haben wir keine Theologen, so gehe, wer kann und will.*3#

35 GW Bd. 1, S. 586
36 Vgl. Brief an Raumer vom 21.2.1943, zitiert bei Weber (wie Anm. 15), S. 221.

37 Weber (wie Anm. 15), S. 204. Instruktion siehe Johannes Deinzer Wilhelm Léhe’s Leben,
Bd. III, Gutersloh 1892, S. 7-10

38 GW Bd. 1, S. 606, an L.A. Petri. Ein paar Monate spiter an Friedrich Wucherer: ,,Wir
bestehen in jedem Fall auf Errichtung von Schulen fir Religion, biblische Geschichte (Sin-
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Fir die beiden Amerikareisenden ergab sich die Méglichkeit einer Weiter-
bildung im Columbus-Seminar in Ohio. Die Synode von Ohio war so be-
geistert von den beiden ,,Nothelfern®, dass sie um viele weitere Schiiler fir
ihr Seminar bat, die eine dhnlich gute Vorbildung mitbrichten. Lohe baute
also diese Anfinge aus zu einer ,,Missionsvorbereitungsanstalt, deren Lei-
tung sein Freund Friedrich Bauer iibernahm und aus der spiter die ,,Missi-
onsanstalt® wurde. 3

In einem ,,Rechenschaftsbericht® von 1847 geht Lohe noch einmal auf
das Ausbildungskonzept fiir seine ,,Z6glinge* ein:

,Die Erfahrung belehrte uns, dass blo3e Schullehrer zur Abhilfe der jenseitigen
Not nicht genug leisten kénnten; man brauchte Leute, welche zugleich Pfarrer
und Schullehrer sein konnten ... Wir entschlossen uns daher, mutatis mutandis
uns die ersten Herrnhuter Missionare zum Vorbild zu nehmen und Nothelfer zu
erzichen, welche, durch ihre Bildung zur Einfalt angewiesen, nichtsdestoweniger
ganz bestimmt wiilten, was sie sollten und wollten ... Und mit einem gewissen
Stolz fiigt er hinzu: ,,Wir diirfen es... wagen zu versichern, dal die Leistungen
unserer Nothelfer bisher keineswegs hinter denen so mancher studierten Jiing-
linge zuriickgeblieben sind. 4

Auch die Nothelfer, die schon einige Zeit in Nordamerika gearbeitet haben,
erinnert Léhe daran, welches Vorbild er thnen mitgegeben hat: ,,Das Ideal,
welches ich Thnen allen bestindig vor Augen gestellt habe, ist, natiirlich
gedndert, was geindert werden mul3, ein Herrnhuter Missionar der ersten,
bessern Zeit.41

Wir fragen uns, was nach Lohes Ansicht gedndert werden muss. Er sagt
das an einer anderen Stelle: ,,Wir fassen die herrnhutischen reich gesegneten
Sendboten ins Auge und wollen nur, dal3 bei solcher Einfalt mehr Erkennt-
nis der kirchlichen Lehre und namentlich der Lehte von der Kirche sei.“#?

gen) und Lesen. Erst in diesen Tagen hat mich eine Durchsicht herrnhutischer Missionsblit-
ter iberzeugt, wie mithsam, aber auch wie fruchtbar das fir jene Linder ist“. (GW 1, S. 611).

39 Triger dieser Anstalt und vieler anderer Aktivititen wurde die von Léhe und seinen
Freunden 1849 gegriindete ,,Gesellschaft fiir Innere Mission im Sinne der lutherischen Kitr-
che®. Lohe nannte die Arbeit unter den Auswanderern, die ja getaufte Christen waren, ,,Inne-
re Mission®, im Gegensatz zur ,,Auleren Mission® unter den Heiden (GW Bd. 4, S. 625).

40 GW Bd. 4, S 136-137.

41 GW Bd. 1, S. 771. Zu Lohes Kiriterien fiir die Ausbildung der Missionare vgl. Weber (wie
Anm.15), S. 336-339.

42 GW Bd. 1, S. 659. Die ,,Einfalt“, die L.ohe immer wieder an den Herrnhuter Sendboten
rithmt, ist fur ihn ein ganz wichtiger Begriff. In seinem berithmten Buchlein ,,Von der weibli-
chen Einfalt®, dem er tbrigens ein Gedicht von Spangenberg voranstellt, definiert er die
Einfalt als die ,,Tugend, die alle Dinge zu einem Ziel leitet”, die Unschuld und Ganzheit des
Menschen, der nur auf seinen Mittelpunkt, den Schépfer, ausgerichtet ist. (GW 3,1, S. 451)
Die Einfalt ist die ,,Kunst, alles aus Einem zu verstehen, alles in Einem zu vereinen*“(GW
3,1, S. 455). Auch in diesem Biichlein bringt er die Herrnhuter als Beispiel: ,,Die ersten Mis-
sionare der Herrnhuter waren einfache Leute aus den geringeren Stinden; aber sie konnten
sich in den Gesellschaften der Vornehmen zu Kopenhagen ohne Pein bewegen: thnen war
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Es geht ihm also um die Lehre von der Kirche, genauer gesagt, um das
Bekenntnis zur lutherischen Kirche. Die konfessionelle Offenheit, die Zin-
zendotf z. B. in seiner Tropenlehre vertreten hat, lehnt Léhe ab. Wie genau
et darauf achtete, dass seine Schiiler nur in einer lutherischen Kirche arbei-
ten, zeigte sich, als er erst dann seine Zustimmung zu ihrem Weiterstudium
am Columbus-Seminar gab, als die ,,Lebensfrage” geklirt war, dass die O-
hio-Synode ,.fest bei simtlichen symbolischen Biichern der evangelisch-
lutherischen Kirche*#3 steht.

Léhe hatte Gber der Arbeit fiir die Auswanderer sein urspriingliches An-
liegen, die Arbeit unter den Heiden, keineswegs vergessen. Aus den lutheri-
schen Gemeinden in Nordamerika heraus sollte Mission unter den India-
nern betrieben werden. Deshalb stellte Lohe eine ,,Missionskolonie® zu-
sammen, eine Gruppe von auswanderungswilligen jungen Leuten, die unter
der Leitung des jungen Pfarrers August Crimer in Michigan studlich der
Saginaw-Bay die Kolonie ,,Frankenmuth® griindeten, an der Grenze zu den
Indianergebieten. Spiter folgten noch weitere solche Kolonien, ,,Franken-
trost* und ,,Frankenlust®.

Auch hinter diesem Gedanken der Missionskolonie stand natiitlich das
Vorbild der Herrnhuter Missionskolonien wie Bethlehem und Nazareth in
Pennsylvanien.

Es wird also deutlich, dass Léhe sich in Bezug auf seine Missionsarbeit
ausdriicklich auf Zinzendotf und die Mission der Herrnhuter beruft, die fur
ihn Vorbildfunktion hat.44

Noch in einer anderen Hinsicht hat Lohe auf Zinzendorfs Gedanken zu-
ruckgegriffen: Es war die Vorstellung von einer Kerngemeinde innerhalb
der lutherischen Kirche, die in die gleichgtiltigen Massen des Christenvolkes
hineinwirken sollte. Diese Vorstellung taucht in verschiedener Ausformung
bei Lohe im Lauf seines Lebens auf:

Zuerst in dem Traktat ,,Von dem géttlichen Wort als dem Lichte, das
zum Frieden fithrt vom Jahr 1835. Der Traktat markiert Lohes Abkehr von
der Erweckungsbewegung, die ithm inzwischen zu sehr vom Gefiihl be-
stimmt erschien. Die Erweckung, so meint L&he, etlebt vor allem der Ju-
gendliche oft als ,,Freudenregung®, die aber nicht von Bestand ist. Er fahrt
fort:

,Diese Gefahr erkennt auch mancher redliche Diener Gottes; darum sucht er
nun allerlei Mittel, ihr auszuweichen: er sucht seine Schafe zusammenzubringen
(nach Zinzendorfs oft wiederholtem Rate), er ermahnt sie zu herzlicher Ge-
meinschaft, bildet Gemeinlein in der Gemeine, heil3t seine Kindlein einander
lieben, einander warnen und vermahnen, einander reizen, auf daf3 keines die ers-

wohl und man freute sich ihrer — warum? Weil sie einfiltig, in der Einfalt bescheiden und
demiitig waren (GW Bd. 3,1, S. 467, Anmerkung).“

43 GW Bd. 1, S. 619.

44 Vgl. Weber (wie Anm.15), S. 336: ,,Leitbild waren ihm ,Herrnhutische Missionen ohne
Herrnhuterei” (GW Bd. 1, S. 762)“.
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te Liebe vetliere ... und wer wollte ihn tadeln? ... Aber leider kann ein solch in-
nerlich nahes Zusammenleben in der Linge nur da bestehen, wo es, wie in der
Briidergemeinde, zur Gemeinordnung geworden ist, und wo man dafiir gesorgt
hat, entweder, dafl man es tiberall wiederfinde, oder, weil das unméglich ist, daf3
die Erweckten nur an solche Orte kommen, wo sie es finden konnen. Das aber
ist selten der Fall, bleibt auch immer nur eine duBere Ordnung, welche nutzlos
wird, wenn der Zustrom der Gnade aufhort.4

Damals hatte Lohe die Erfahrung gemacht, dass von den Jugendlichen, die
wihrend seines Vikariats eine Erweckung erlebt hatten, viele wieder riickfal-
lig geworden waren. Er sicht also die Bridergemeine als eine Méglichkeit,
die Erweckten in einer engen Gemeinschaft sozusagen aufzufangen, aber
eine solche Moglichkeit ist ,,selten gegeben®. Fur Lohe war in dieser Zeit
der Ort, wohin er die Menschen sammeln wollte, die lutherische Kirche mit
threm schriftgemien Bekenntnis. Beim Antritt seiner Stelle in Neuendet-
telsau hatte er es innerhalb seiner Gemeinde wieder mit einem Kreis von
Erweckten zu tun, der sich unter seinem unmittelbaren Vorginger, dem
Pfarrverweser Wilhelm Tretzel gebildet hatte, und er bemiihte sich nach
Kriften, diesen Kreis in die Ortsgemeinde zu integrieren: ,,Gozt gebe, dass ich
sie sammle in seine beilige Kirche. ‘46

Im Laufe der folgenden 10 Jahre war Lohe allerdings zunehmend unzu-
frieden mit dem Zustand der bayerischen Landeskirche, die sich lutherisch
nannte. Seiner Meinung nach gab es darin zu viele ,,widerstreitende Elemen-
te”, ,,Rationalisten, Pietisten und Mystiker, Reformierte, Unierte und Luthe-
raner”¥’. Hin ,friedliches Auseinandergehen®#® hitte Lohe fiir das Beste
gehalten, aber die tberwiegende Mehrheit seiner Amtsbrider wollte die
Volkskirche beibehalten.

Nach der Revolution von 1848 sah Lohe wie viele andere den Zeitpunkt
fiir einen Neubeginn auch in der Kirche gegeben. Er verdffentlichte 1848
seinen ,,Vorschlag zu einem Lutherischen Verein flir apostolisches Leben
(sammt Entwurf eines Katechismus des apostolischen Lebens)®, wo er
seine Gedanken zu einer ,,Zusammenfiihrung der Gleichgesinnten‘>’darlegt.
Die ernsten und tiberzeugten lutherischen Christen, die ,,besseren Gemein-
deglieder sollten sich innerhalb der Volkskirche zusammenschlieen als
,Kern, Salz und Licht der Gemeinden‘3!. Solche Gemeinschaften hat die
Kirche immer wieder in ihrer Mitte gehabt, ,,wenn das Leben in ihr abge-

45 GW Bd. 3,1, S. 35f.

46 Zitiert nach Stempel-de Fallois (wie Anm. 11), S. 125
47 GW Bd. 5,1, S. 214.

48 Ebd,, S. 216.

49 Ebd., S. 213-252.

50 Ebd., 217.

51 Ebd., 218
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nommen hat®“. Sie wurden ,,Gewissen und Salz*“ fur die ,lauen und toten
Glieder 2.

Der Gedanke an Speners ,,Ecclesiolae in ecclesia“®3, den ja auch Zinzen-
dorf mit der Bridergemeine aufgegriffen hat, steht natirlich hinter diesen
Ausfithrungen. Léhe denkt aber bei seiner ,,Vereinigung® nicht an eine orts-
gebundene ,,Ecclesiola”, sondern an ,,freie Teilnehmer®. Diese sollen sich
tber die Grenzen der Lokalgemeinden hinweg um ,,freie Mittelpunktes5
sammeln, und zwar ohne eigene gottesdienstliche Versammlungen oder
Erbauungsstunden, um ja nicht in den Verdacht zu geraten, ein ,,Kirchlein
in der Kirche* bilden zu wollen. Das Ganze war aber in dieser Form, ,,ohne
leibliches Zusammenkommen® und ,,lebendige Ubung jener Grundgedan-
ken®“5¢ nicht lebensfihig, wie Lohe selbst einsah. Der ,,Vorschlag” wurde
gedruckt und verbreitet, die praktische Umsetzung zuriickgestellt.

In den Jahren von 1849 bis 1853 hatte Lohe immer wieder schwere Aus-
einandersetzungen mit der Obrigkeit seiner bayerischen Landeskirche, dem
Oberkonsistorium. Dabei ging es Léhe vor allem um die Trennung von
lutherischer und reformierter Kirche. Er nahm Anstof3 daran, dass viele
seiner Amtsbriider allzu sorglos tiber die konfessionellen Unterschiede zu
der reformierten Kirche hinweggingen. In Bayern gab es eine Minderheit
von reformierten Christen, die sich zur lutherischen Kirche hielten, auch am
Abendmabhl teilnahmen, aber das Sakrament nach reformiertem Ritus emp-
fangen wollten. Viele lutherische Pfarrer waren bereit, diesen Wunsch zu
erfilllen. Auch die Obrigkeit der Landeskirche sah hier kein gro3es Problem.
Nach Léhes Uberzeugung aber unterschied sich die Abendmahlslehre der
reformierten Kirche, wo ,,der wahre Leib und das wahte Blut Jesu Christi
nicht wahrhaftig gegenwirtig sind und ausgeteilt werden®S” abgrundtief von
der lutherischen Lehre, so dass er eine Abendmahlsgemeinschaft zwischen
den beiden Konfessionen strikt ablehnte und um die ,,ungemischte Abend-
mahlsgemeinschaft“® kidmpfte. Auch mit der ,unierten” Kirche konnte
Léhe sich keine Abendmahlsgemeinschaft vorstellen.

Aus diesem Grund war Lohe mit seinen Freunden mehrmals nahe daran,
aus der Landeskirche auszutreten. Er beschiftigte sich innerlich sehr mit
dem Gedanken einer lutherischen Briiderkirche als einem  stillen Mittel-
punkt® in der Volkskirche, die fir ihn eine ,uniert gesinnte Allerweltskir-

52 Ebd., 220

53 Jos.Th. Miller, Zinzendorf als Erneuerer der alten Briderkirche, Leipzig 1900, S. 8; Lohe
schitzte Spener sehr, vgl. GW 4, S. 622: ,,Ich bin mehr ein Orthodoxer, ohne Speners usw.
hertlichen Willen zu verachten oder abzuwehren.*

54 Muller, wie Anm. 54, S. 12.
55 GW 5,1, S. 223.

56 Ebd., S. 406; Grundsdulen des apostolischen Lebens sind fiir Lohe: ,,Zucht, Gemein-
schaft, Opfer®, vgl. GW 5,1, S. 221.

57 GW 5.2, S 848.
58 Ebd., S. 911.
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che® war: ,,Die ganze Kirchengeschichte hinauf von Luther bis auf die A-
postel steht im Mittelpunkt der christlichen Richtungen die Briderkirche
unter mancherlei Namen.“%

An anderer Stelle hei3t es: ,,Leider aber furchte ich, dal3 man in nicht
sehr ferner Zeit aus der Landeskirche selbst wird fliichten miissen. Mir ist
immer, als mifite es dann zum Salz der Welt neue Waldenser oder Béhmi-
sche Briider geben, als kénne je linger, je weniger das kirchlich Gute auf der
breiten Basis der Landeskirchen erhalten bleiben.*¢¢

Lohes hohes Ideal von der Kirche, wie sie ,,zum Heil der Welt sein soll*,
lasst sich seiner Meinung nach nur in einer kleinen ,,Minoritit™ verwirkli-
chen: Die Kirche , wird keine Macht, wenn sie nicht klein wird. Was nicht
intensiv ist, ist nicht extensiv. !

Léhe hat also in dieser Zeit seines Kampfes um eine lutherische Kirche
die Alternative einer ,,Briiderkirche ernsthaft erwogen. Gleichzeitig machte
der ,,Lohe-Kreis“ in mehreren Petitionen seinen Standpunkt gegentiber der
kirchlichen Obrigkeit klar, die zunehmend gereizt reagierte und schlie3lich
cinen Antrag auf Amtsenthebung gegen die Gruppe stellte. Eine Spaltung
der Landeskirche konnte gerade noch vermieden werden durch einen
Wechsel in der Leitung des Oberkonsistoriums. Adolf von Harle3, ein Ju-
gendfreund Loéhes, wurde 1852 Prisident dieser Behérde und konnte den
Streit schlichten. Lohe und seine Freunde blieben in der Landeskirche.

Zwei Jahre spiter nahm Ldhe noch ein zweites soziales Projekt in An-
griff: die Grindung der Diakonissenanstalt in Neuendettelsau. Wie im Fall
der Auswandererhilfe wollte er damit einem aktuellen sozialen Notstand
abhelfen: Da waren die vielen unversorgten Kranken auf dem Land und die
vielen geistig behinderten Kinder — auf der andren Seite viele unverheiratete
Frauen aus dem Mittelstand, die keine Méglichkeit hatten, einen Beruf zu
erlernen. Hier sah Lohe eine notwendige und wichtige kirchliche Aufgabe:
Er wollte diese Frauen zu Diakonissen, zum ,;weiblich-christlichen Liebes-
dienst“s? an den Pflegebediirftigen ausbilden, also zur Kranken- und Behin-
dertenpflege, Kindererzichung usw. So kam es zur Griindung der Diakonis-
senanstalt am 8. Mai 1854. Lohe wollte eigentlich keine neue Schwestern-
schaft einrichten, wie das Theodor Fliedner 18 Jahre vorher in Kaiserswerth
getan hatte, sondern er wollte die ausgebildeten Diakonissen in den Ge-
meinden als freie Mitarbeiterinnen einsetzen. Dieses Konzept lie3 sich aber
nicht halten: Dass eine Frau allein lebte, war damals nicht tublich und brach-
te viele Probleme mit sich. L.ohe entschloss sich also schon 1856, Elemente
der ,,Mutterhausdiakonie® zu tibernehmen. Das , Mutterhaus® in Neuendet-

59 GW 2, S. 128; vgl. GW 5,2, 1216: ,,Ich glaube an keine Volkskirche mehr. Die Massen
sind wider den Herrn.*

60 GW 2, S. 161.

61 Ebd., 39; vgl. GW 2, 128: , lutherische Briderunitit aller Lande®, oder GW 2, 131: ,,Bri-
dergemeinde voll stiller Hertlichkeit®.

62 GW 4, 273.
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telsau bot von nun an nicht nur die Ausbildung fiir die Diakonissen, son-
dern sollte auch ihre Heimat sein und Riickzugsmoglichkeit fur Krankheit
und Alter. Die Anrede ,,Schwester” wurde fiir die Diakonissen eingefiihrt,
und sie bekamen eine einheitliche Tracht.

Rings um das Mutterhaus mit seinen Schulen entstanden bald neue Hiu-
ser: eine Anstalt fir geistig Behinderte, ein Betsaal, eine ,,Okonomie®, ein
Minner- und Frauenhospital usw. Das Werk in Neuendettelsau wuchs stetig
weiter. Die Diakonissen wurden wegen ihrer guten und vielseitigen Ausbil-
dung tberall geschitzt. Lohe konnte lingst nicht alle Bitten um Diakonissen
aus Gemeinden und Krankenanstalten erfullen.

In der Diakonissenanstalt, der Anstaltsgemeinde, hat Léhe so etwas wie
die Verwirklichung seiner Idealvorstellung von Kirche gefunden, wie er
gegen Ende seines Lebens sagte:

»Wenn man wissen will, was wir eigentlich wollten, so muf3 man die Diakonis-
senanstalt ansehen, nur dall man nicht blos an Schwestern denken muf3te. Wir
wollten eine apostolisch-episkopale Briiderkirche. Das Luthertum ist uns nicht
Parteisache. Worin wir aus voller Seele lutherisch sind, das ist das Sakrament
und die Lehre von der Rechtfertigung. Wir sind keine Lutheraner im Sinne der
Missourier, auch nicht im Sinn der Altlutheraner. Wir sind ganz antik und ganz
modern. Eine Fortbildung des Luthertums zu einer apostolisch-episkopalen
Briderkirche — das ist’s, was wir im letzten Grunde wollten. 63

»Apostolisch® — aber eben auch ,,episkopal®: Léhe hatte in seinem Aufsatz
,»Aphotismen tiber die neutestamentlichen Amter“64 das Presbyterat und das
Diakonat als die einzigen Amter bezeichnet, die nach der Zeit der Apostel
tibrig geblieben sind. Er gibt dem Presbyteramt (dem Amt der Altesten, der
Vorsteher und Lehrer, das fiir ihn gleichbedeutend ist mit dem Episkopat,
dem Aufseheramt) einen hohen Stellenwert. Das geistliche Amt ist nach
Lohes Uberzeugung von Christus eingesetzt, um Wort und Sakrament zu
verwalten und steht deshalb tiber der Gemeinde; es kann nicht von ihr ver-
lichen oder wieder weggenommen werden. Uber diesen Punkt war es zwi-
schen Lohe und der nordamerikanischen Missouri-Synode zum Zerwiirfnis
gekommen. Diese war 1847 von Lohes ,Nothelfern und den Missouri-
Gemeinden gegriindet worden. Sie beriefen sich auf den von Luther geprig-
ten Begriff vom ,allgemeinen Priestertum aller Glidubigen®, wollten ihren
Pfarrer jeweils selbst wihlen und unter Umstinden auch wieder absetzen.
Léhe blieb in dem Konflikt verséhnlich und wollte die Loésung der Frage
der Zukunft iiberlassen. Die Missourier jedoch sahen diese Differenzen als
so gravierend an, dass sie die wenigen chemaligen Schiiler Lohes, die seine
Meinung teilten, nicht in ihrer Mitte dulden wollten. Auf Lohes Rat hin
wichen sie nach Iowa aus und griindeten dort die Iowa-Synode.

63 Deinzer 111 (wie Anm. 37), S. 327-328.
64 GW Bd. 5,1, S. 255-330
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Léhe war also in bestimmten kirchlichen Fragen keineswegs starr und
uneinsichtig. Er betonte immer, dass die Kirche nie ,,fertig” sei, sondern zu
aller Zeit ,,am Wort Gottes zu studieren habe®. 1860, also in seinen spiteren
Lebensjahren wies er auf eine Spannung von ,,Stetigkeit und Bewegung®
innerhalb der Kirche hin und berief sich dabei ausdricklich auf Zinzendorf:

,»Es gibt unwandelbare Dinge, in welchen sich die Kirche immer gleich bleibt.
Wir fassen sie mit den recht verstandenen Worten Bekenntnis ... und Verwal-
tung der Sakramente zusammen. Es gibt aber auch viele Dinge, in welchen die
Kirche frei, daher der Bewegung fihig, wandelbar, der Entwicklung bedirftig ist
... Das berithmte Wort Zinzendorfs von Stitigkeit und Bewegung innerhalb der
Kirche muf3 im kirchlichen Leben Meister sein.

Das ,,berihmte Wort Zinzendorfs® zitiert Lohe ausfuhtlich in einer Anmet-

kung:

,,Die Ordnungen, von der groBten bis zur kleinsten, haben ihre Ursachen
und was an ihnen noch mangelhaft ist, kann und soll je cher, je lieber ge-
bessert werden. Doch wird dabei nichts Gibereilt noch als etwas auf immer
Unverinderliches festgesetzt. Es kann vor zwanzig Jahren eine zweckmi-
Bige Ordnung gemacht sein, die jetzt eine Unordnung wire, und vor zwei
Jahren eine, die jetzt keinen Zweck hitte. Es muf sich alles AuBere nach
dem Leben und dem Innern richten und, dem Geist des Ganzen gemil
zur Beférderung der Sache oder zur Abwendung und Heilung eines Scha-
dens, an den duBeren Einrichtungen gedndert und gebessert werden.

Es ist eine Schonheit, dal sich die Alte Briderkirche schon vor
300 Jahren vorbehalten hat, immer zu bessern und an den vorhandenen
Unvollkommenheiten zu erginzen. Denn unvollkommen bleiben und
missen wir hienieden bleiben. Das Bessern ist darum nicht vergeblich,
sondern geschieht mit gutem Erfolg , weil der Heilige Geist hilft, und wir
unter seiner Leitung und Handreichung uns von Zeit zu Zeit seliglich zu
erneuern suchen. Sobald wir uns das Kleinod nehmen lieBen und die de-
miitigen Verbesserungs-Ideen mit einer stolzen Selbstgefilligkeit ver-
tauschten, so wiirde es uns wie fritheren Okonomien gehen, die, sobald es
aus dem gewohnten Gang herausging, stutzig und unwillig wurden, und
diejenigen anfeindeten und verfolgten, die weiter muf3ten. Hitten sie bei-
zeiten selbst daran denken wollen und die Verbesserung zur rechten Stun-
de Platz finden lassen, so hitte ihnen der Heiland nicht Gesandte schicken
dirfen, die es in seinem Namen titen. So aber haben sie gemeiniglich kei-
ne Lust dazu gehabt, eine Zeit nach der andern so hingehen lassen und das
Alte noch dazu, so gut sie konnten, befestigt. Sie hatten sich entweder tber
dem weiteren Wachstum anderer aufgehalten und geirgert, oder sich’s
vom Heiland zur Gnade ausgebeten, dal3 es wenigstens zu ihren Lebzeiten
so bleiben mége. Die Folge davon war, daf3 die stillen und soliden Gemi-
ter sich zurtickzogen und die Verbesserungsversuche in die Hinde von
Schwirmern gerieten, da man denn zuletzt allerseits Gott danken mufte,
wenn sie wieder zu nichts wurden.
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Unser Prinzipium, das wir niemals ablegen wollen, ist: Die Ge-
danken und Ideen festzuhalten, bis der Heiland sie erweitert und alsdann
beim Neuen so gelehrig und willig zu sein als zuvor beim Alten.“

Léhe bringt dasselbe Zitat an einer anderen Stelle®® noch ausfiihrlicher unter
der Uberschrift: »otatigkeit und Bewegung. Beherzigungswerte Ausspriiche
eines Wahrheitszeugen® . Er figt hinzu:

,,Gar mancher Leser wird errathen haben ..., wer der ist, der hier redend
cingefiihrt wird. Denn die Sprache verrit ihn allen, die ihn einigermalBien
kennen. Es ist Graf Zinzendorf, der Stifter der Briiddergemeine, und die
Zusammenstellung ist aus einem auch sonst interessanten Buche ,die Ge-
meinde Gottes in ihtem Geist und in ihren Formen mit besonderer Bezie-
hung auf die Bridergemeine, dargestellt von Hermann Plitt, Inspektor des
theologischen Seminars der evangelischen Briiderunitit. 8. Gotha 1858”.67

So wenig wir sonst mit den Einseitigkeiten der herrnhutischen
Richtung einverstanden sind, so mul3 eine gerechte und unparteiische Be-
urteilung derselben doch anerkennen, dafB3 sie in zwei Dingen grof3 gewe-
sen ist und Erfahrung hat, nimlich in der persénlichen Liebe zu Jesu und
seinem teuren Blut und in der Organisation der Gemeinde nach dem Mus-
ter der apostolischen.®

Noch cine Verbindung zwischen Loéhe und Herrnhut méchte ich zum
Schluss erwihnen. Lohe korrespondierte 1867 mit Martin Eugen Beck in
Herrnhut wegen Musterzeichnungen fiir die Neuendettelsauer Paramenten-
werkstatt und schrieb in seinem Brief:

»lch selbst, ein Firther Kind, bin im Umgang mit Herrnhutern aufge-
wachsen und das Interesse fiir Herrnhut und den Grafen Zinzendorf ist
mit mir grof3 geworden. Das aber hitte ich jedenfalls nicht erwartet, daf}
aus Herrnhut unser gegenwirtiger Hauptzeichner fir lutherische Paramen-
tik hervorgehen wiirde, und es ist mir etwas ganz Neues gewesen, aus lhrer
Feder zu erfahren, da3 Herrnhut eine Zeit der Paramentik gehabt habe.*68

Zusammenfassend mochte ich noch einmal auf die eingangs gestellte Frage
eingehen, wo Lohe auf Zinzendorf zuriickgegriffen und seine Gedanken
tibernommen hat:

Das ist einmal der Gedanke der Kerngemeinde, die wie Salz oder Sauer-
teig in die Masse der gleichgiiltigen Christen hineinwirkt. Lohe stand der

65 GW Bd. 5,2, S. 834.
66 Im Cotrrespondenzblatt der Gesellschaft fiir Innere Mission von 1860, Nr 3 u. 4, S. 10f.

67 Die zitierte Zusammenstellung von Zinzendorfworten aus der letzten Zeit seines Lebens
(1755-1760) findet sich im Vorwort des von Lohe erwihnten Buches von Hermann Plitt, S.
IV-VIIL

68 GW Bd. 7,2, S. 770
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Volkskirche skeptisch gegentiber und favorisierte zeitweise das Modell einer
,bruderschaftlich strukturierten Gemeinschaft*,

Er bewunderte Zinzendorfs Gemeindeorganisation, wie wir bei seinem
Bestreben gesehen haben, Chére unter den jungen Leuten einzurichten.
Dazu Friedrich Wilhelm Kantzenbach: ,,Strukturen der Herrnhuter Ge-
meinde Graf Zinzendorfs haben auf Lohe Eindruck gemacht und sich im
Alter sogar deutlich in den Vordergrund geschoben..”’*. Andererseits leuch-
tete ihm ein, dass Zinzendorf nicht starr an festgelegten Formen hingen
blieb, sondern Bewegung und Weiterentwicklung durchaus in seinem Kon-
zept lagen.

Ganz besonders ist der Einfluss Zinzendotfs bei Lohes Missionsarbeit
zu erkennen. Fir die Aussendung von Handwerkern in die Mission holte er
sich die Legitimation bei Zinzendotf, ebenso spiter den Gedanken der Mis-
sionskolonien. Er kannte die Geschichte der Bridermission genau und stu-
dierte die Missionsblitter der Bridergemeine, weil ithm hier langjihrige Er-
fahrung und praktische Moglichkeiten gezeigt wurden.

Erika Geiger, Lohe and Zinzendorf

The author looks at the life of the well-known founder of the Christian
social welfare work and mission institutions in Neuendettelsau and sets out
the points of contact with Zinzendorf and the Moravian Church.
Zinzendorf’s writings brought the young Ldhe to a new understanding of
spiritual life by grace alone and thereby at the same time to revival theology
and to Luther. Lohe even planned to publish selected works of Zinzendorf,
though this was not in the end realized. Following Moravian models, Lohe
led a mission group; he was influenced by Herrnhut in the training of
missionaties and in the establishment of ‘mission colonies’. On the other
hand he rejected the Moravian hymn book and also the Moravian Church’s
ecumenical approach, which rested too much on emotion whereas he had a
strictly confessional mission in view. None the less, Lohe was able to
combine with his rigorously Lutheran understanding of the Church the idea
of a lively core congregation — a ‘church of brothers” on a Lutheran basis in
contrast to a folk church with low levels of commitment. ‘Developing
Lutheranism into an apostolic-episcopal church of brothers’ was his aim,
which to a certain extent he realized in his Christian social welfare
institution. The author summarizes her conclusions at the end of the article.

69 Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Wilhelm Léhe, in: Klassiker der Theologie 11, Miinchen
1983, S. 185. Vgl. ebd., S. 183: ,,Dem Zwang der Verhiltnisse gehorchend, war die Freikirche
fiir Lohe zeitweise eine ernstzunchmende Méglichkeit, die er trotz langen Schwankens nicht
realisierte.”

70 Ebd., S. 182.



Reminiszenzen an die Diaspora-Arbeit der
Briidergemeine in Polen und Wolhynien
1816/18 bis 1945

von Helmut Schiewe

Vorwott

Die Diaspora-Arbeit der Briidergemeine unter deutschen Ansiedlern in
Polen ist Vergangenheit und schon beinahe in Vergessenheit geraten, weil
sie mit dem Ende des Zweiten Weltkrieges zum Abschluss gekommen ist.
Es ist also an der Zeit, dieser weitverzweigten und segensreichen Arbeit der
Briidergemeine eine Erinnerungs- und Gedenkschrift zu widmen.

Meine Eltern, Emanuel und Theodora Schiewe, lebten von 1932-1945 in
Polen, wo mein Vater fiir 11 Jahre als letzter Prises das polnische Diaspora-
Werk von Richnau aus geleitet hat. Beide freuten sich sehr, dass aus der
,»Trinensaat von Flucht und Vertreibung am Kriegende 1945 eine neue
Frucht aus der Wurzel der fast 130jihrigen polnischen Diaspora-Arbeit
heranwuchs, als in der Nachkriegszeit im Emsmoor (an der hollindischen
Grenze) ein neuer Briddergemein-Ort entstehen konnte, der den aussage-
kriftigen Namen Neugnadenfeld erhielt und in dem Flichtlinge aus den
Reisebezirken der Briider-Diaspora in Polen eine neue Heimat fanden.

Es gibt bereits anschauliche Darstellungen vom Werdegang und der Ge-
schichte der Diaspora-Arbeit der Briidergemeine in Polen. Am eindriick-
lichsten ist das von Br. H. Steinberg lebendig geschriebene und 1924 ge-
druckte Btchlein ,,Die Brider in Polen®. Aber auch das Jubildumsheft fir
Neusulzfeld von 1937 von Br. Eugen Hochgeladen ist zu empfehlen. In der
Nachkriegszeit ist es Br. Karl Schifer sehr zu danken, dass er in den 1970er
Jahren dafiir sorgte, dass die Erinnerungen der ersten Neugnadenfelder
Generation zusammengetragen wurden und als Fortsetzung der Steinberg-
schen Aufzeichnungen unter dem Titel ,,Die Briidergemeinschaften in Po-
len 1900-1945“ in Bad Boll 1975 herausgegeben wurden. Man sollte auch
diese kleinen Biicher zur Hand nehmen, weil sie meine Darstellungen we-
sentlich erginzen und illustrieren.

Br. Hermann Rudolf Steinberg (der Vater des besser bekannten Bischofs
Br. Hermann Steinberg), hat fir die Anfangszeit der polnischen Arbeit die
Akten im Herrnhuter Unititsarchiv und die UAC-Protokolle eingeschen,
hat aber in seinem Biichlein vieles nur aus seiner umfassenden Erinnerung
aufgeschrieben. Da auch Br. Karl Schifer (wegen der Teilung Deutschlands
nach dem Krieg) nicht nach den Originalakten arbeiten konnte, hatte ich
den Eindruck, dass es nétig sei, die Quellen im Herrnhuter Archiv noch
einmal genau zu befragen. So sind die vorliegenden ,,Reminiszenzen an die
Diaspora-Arbeit der Briidergemeine in Polen und Wolhynien entstanden.
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Im Unterschied zu den bisherigen Schriften tber die Briider-Arbeit in
Polen, wollte ich nur das Wichtigste aufnehmen und die Ereignisse Gber-
sichtlich darstellen, wobei ich versucht habe, die Voraussetzungen und die
historischen, rechtlichen und politischen Hintergriinde im damaligen Polen
zu erhellen. Auch habe ich nicht nur eine Liste der wichtigsten Mitarbeiter
zusammengestellt, sondern auch Listen der Orte aufgenommen, in denen
,Die Brider in Polen® einmal Briider-Versammlungen gehalten haben.

Meine Darstellung geht von der Situation der Briider-Arbeit vor dem
Zweiten Weltkrieg im damaligen Polen aus und fihrt sie z.T. bis in die
Nachkriegszeit weiter.

Auf zwei Busreisen des ,,Vereins fiir Geschichte und Gegenwartsfragen
der Bridergemeine haben Anfang Mai 2005 und 2006 ca. 50 Teilnehmer —
von Lodz aus — verschiedene ehemalige Orte der fritheren Brider-Diaspora
im jetzigen Polen aufgesucht. Meine Vorbereitungen zu diesen beiden Bus-
reisen haben sehr dazu beigetragen, dass diese kleine Schrift zustande kam.

1. Deutsche Ansiedlungen in Polen: Deutsche Bauern, Handwerker
und Unternehmer in Polen!

Bereits in der Reformationszeit gab es deutsche Siedler um Thorn, Grau-
denz, Schwetz, Kulm, Bromberg, Dirschau. Spiter kamen die Siedler —
meistens auf Bitten evangelischer und katholischer polnischer Adliger — aus
Schlesien, Pommern, Brandenburg, der Neumark u.a. Die Ursachen waren
religidser, wirtschaftlicher und sozialer Art.

Das erste rein deutsche Dorf war 1605 Schlonsk/Slonsk in der Weichsel-
Niederung. Im Dobrzyner Land gab es ab 1610 deutsche Dérfer. Umgangs-
sprache der Weichsel-Bauern war das Plattdeutsche, darum werden sie auch
,»die Platten oder ,,Hollinder* genannt, die aus den Danziger Werdergebie-
ten Weichsel-aufwirts zogen. Spiter wurde der Name ,,Hollinder™ auf die
freien deutschen Kolonisten ubertragen. Aber die Bezeichnungen waren
auch verschieden und es gab auch in den Weichsel-Niederungen noch die
sogenannten ,,Kaschuben® (Kassuben), die kaschubisch-platt sprechenden
Siedler, die ihre Sprache nur untereinander gebrauchten und auf einer etwas
niederen Kulturstufe standen?; vermutlich sind sie aus Hinterpommern
eingewandert.

Nach 1725 setzte die deutsche Kolonisation im verstirktem MalBe wieder
ein. Im Landstrich Kujawien (stdlich von Thorn) gab es um 1795 ca. 110
deutsche Dérfer. Etwa zur gleichen Zeit erfolgte auch die deutsche Besied-
lung des Gostyner Landes durch die Besitzer der Giiter Strzelec und Sie-
rakow.

1 Die im Folgenden nur mit Kurztitel zitierte Literatur ist am Ende aufgefithrt. Zu diesem
Kapitel s. Eduard Kneifel, Geschichte der Evang.-Augsburgischen Kirche in Polen. Niedet-
marschacht (1962), S. 39-42 und im folgenden.

2 Steinberg, S.12/13.
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Bereits um 1650 siedelte Fiirst Radziwil in seiner Herrschaft Wengrow/
Wegréw (6stlich Warschau) deutsche Handwerker an. Die stddtische Besied-
lung erfuhr bereits in der Zeit der sichsisch-polnischen Kénige (1697-1763)
Auftrieb. 1789 betrug die Zahl der Lutheraner in Warschau ca. 9 %. First
Poniatowski griindete 1782 die Stadt Neuhof/Nowy Dwor) bei Warschau
mit deutschen Handwerkern.

Die ilteren deutschen Siedler des Lodzer Gebietes waren Pommern aus
Kujawien und Schlesier aus dem Kalischer Land. Alteste deutsche Siedlung
in der Lodzer Gegend ist 1782 die Kolonie Ruda-Bugai oder Hollindisch-
Rude. Die erste Niederlassung der Tuchindustrie und Zuwanderung von
deutschen Handwerkern erfolgt ab 1823. Lodz hatte um 1820 nur 800 Ein-
wohnet, davon ca. 1/3 Juden und 1/4 Deutsche.

Die Religionsfreiheit fiir Evangelische wurde unter massivem Druck
auswirtiger Michte 1768/75 erreicht, sodass es ab 1782 ein Lutherisch-
Augsburgisches Konsistorium in Warschau gab (s. 1. Teilung Polens 1772).

Besonders viele deutsche Siedler sttomten nach der Franzosischen Revo-
lution nach Mittelpolen und in die Weichsel-Niederungen. Kneifel, gibt an,
dass allein im Zeitraum von 1807—1830 ca. 45.000 Siedler nach Mittelpolen
gingen.? Br. Hermann Rudolf Steinberg beziffert die Zahl der deutschen
Siedler und Handwerker in Russisch-Polen im 19. Jahrhundert auf 360—400
Tausend, die von 50-55 lutherischen Pfarrern der Ev.-Augsburgischen Kir-
che in 63 groBeren und kleineren Kirchspielen bedient wurden.*

Zur Anwerbung von Bauern gab es Siedlungs-Kommissionen — vor al-
lem in Stddeutschland und in der Rheinpfalz —, die in Mittelpolen, beson-
ders in der kurzen preuflischen Periode von 1793-1807, die Siedlungsorte
vorbereiteten und eine Ansiedlung unterstiitzten. Als diese Gebiete nach
dem ,,Wiener Kongress“ zu Russisch-Polen kamen, haben sich auch die
russischen Zaren sehr um deutsche Kolonisten bemiht, um Mittelpolen
urbar zu machen.

Zum Verhiltnis von Deutschen zu Polen ist typisch: Der polnisch-
katholische Bauer war bis zum Ukas 1864 Leibeigener, der deutsch-
lutherische Kolonist war ein freier Mann, meist mit Schulbildung durch die
Evangelische Kirche (Kantoratsschulen mit Ev. Kantoren und Lehrern). In
den Schwedenkriegen (1655-60, ,,Schwedische Sintflut®) wird in Tschensto-
chau/ Czestochowa Maria als Konigin Polens inthronisiert (Schwarze Ma-
donna), was das Nationalbewusstsein der Polen bis heute stark bestimmt.

In der Zeit vor den Ersten Weltkrieg begeisterten sich in der damaligen
Polnischen Republik (1918/22-1939) viele polnisch-evangelische Pastoren
fir die Slawen in allen Lindern und polonisierten sich freiwillig, obwohl sie
fast alle einem deutschen Elternhaus entstammten. Das war die national-
politische Linie des damaligen Polentums. Man war deutsch-reserviert aber
zugleich franko-anglophil orientiert, mit betonter Sympathie fiir alle Slawen,

3 Kneifel, S. 101.
4 Steinberg, S. 16.



74 HELMUT SCHIEWE

mit Ausnahme der Russen, als den ,,Unterdruckern und Erbfeinden® des
polnischen Volkes.

1.2 Arbeit der Briiddergemeine unter deutschen Ansiedlern
Die ,,Wiege der Briider* in Neusulzfeld und in Leonberg

Als es in der Zeit der Napoleonischen Kriege in den deutschen Lindern viel
Unruhe, Armut und noch Frontdienst unter den Bauern gab, waren die
Angebote polnischer Adliger, besonders aber des preuflischen Staates, sehr
verlockend, denn im Osten waren sie freie Bauern.

Westpreullen war schon bei der 1. Teilung Polens (1772) an Preulen ge-
fallen. Bei der 2. und 3. Teilung Polens (1793 und 1795) kam auch Mittelpo-
len zu PreuBlen und wurde fiir reichlich 13 Jahre (von der 2. Teilung Polens
1793 bis zum Tilsiter Frieden 1807) von Posen bis einschlieBlich Warschau
»oudpreuBlen® genannt. Preuf3en war damals noch nicht an einer bewussten
Germanisierung interessiert, sondern mehr an einer guten Entwicklungspoli-
tik. Im Lodzer Gebiet z.B. und in den Weichsel-Niederungen gab es am
Anfang des 19. Jahrhunderts noch tiberwiegend Urwald und Stmpfe, die
von den deutschen Siedlern urbar gemacht wurden.

In diese kurze preulische Periode fallen die Griindungen der urspriing-
lich preuBischen Mustersiedlungen Neusulzfeld bei Lodz (gegriindet 1801)
und Leonberg in der Weichsel-Niederung zwischen Polck und Warschau
(gegrindet 1802), die zwischen 1816 und 1818 zur ,,Wiege der Brider in
Polen® wurden.

Neusulzfeld/ Nowosolna

Der Ort wird 1801-03 durch die SidpreuBlische Siedlungskommission ange-
legt; erste Siedler kommen 1801 aus Sulzfeld in Wiirttemberg und bestim-
men den Namen der neuen Ansiedlung. Bereits bei der sternférmigen Anla-
ge waren die AusmaBle der Siedlung 15 km im Durchmesser. Schon nach
dem ,,Wiener Kongress® (1814/15) wird die Neusulzfeld-Lodzer Gegend
jedoch Russisch-Polen zugeordnet.

Die ersten Versammlungen der Briiddergemeine begannen ca. 1818 durch
Initiativen des kiirzlich erst eingewanderten Christoph Bauer aus Lachen/
Pfalz, der solche Versammlungen aus seiner alten Heimat kannte. Ein Lokal
fiar 200 Personen als Versammlungsort wird 1824 eingerichtet.

Von den staatlichen Behorden wurde 1826 eine Legitimation fir die
Brider-Versammlungen gefordert (It. Zaren-Erlass 1825/26). Ein entspre-
chendes Gesuch aus Neusulzfeld an die Unitits-Altesten-Conferenz (UAC)
ging deswegen am 13.9.1827 in Herrnhut ein und wurde am 1.4.1828 durch
ein 2. Gesuch mit einer Liste aus Neusulzfeld und dem Nachbarort Anto-

5 Uber die Anfinge Neusulzfelds: ,,Herrnhut, Jg. 1903, S. 259f.
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niew-Stoki mit den Namen von ,,75 Seelen und mit der Abschrift des Ukas
von 1825/26 erginzt.® Das veranlasste die Unitits-Behorde in Herrnhut zur
Anerkennung der Briidder-Arbeit in Polen als Sozietits- und Diaspora-Arbeit.

Der Buchbinder Br. Karl Friedrich Martin Domke aus Gnadenberg, den
zwei Neusulzfelder bei einem Besuch in Gnadenberg schon kennen gelernt
hatten, wurde im Sommer 1828 zu einer Erkundungsreise nach Neusulzfeld
geschickt und im Frihjahr 1829 zum Reiseprediger nach Polen berufen.
Eine erste Konferenz mit drei ,,Gehilfenbriidern® wurde am 3.5.1829 in
Neusulzfeld gehalten, die man als den Beginn einer geordneten Diaspora-
Arbeit in Polen bezeichnen kann. Und schlieBlich erreichte Br. Domke
Neusulzfeld zum stindigen Dienst am 29.4.1830. Von Anfang an haben die
Diaspora-Geschwister die Arbeit selbst finanziert und die Diaspora-
Mitarbeiter versorgt; Br. Domke wurde von der Unitdts-Behorde in Herrn-
hut nur mit einem neuen Buchbinder-Apparat ausgestattet, sonst aber zum
eigenen Unterhalt angehalten.

Leonberg/ Lwowek

Auch Leonberg wurde durch die StidpreuBlische Siedlungskommission 1802
angelegt, aber auch diese Gegend kam schon nach dem ,,Wiener Kongress®
(1814/15) zu Russisch-Polen. Die ersten Ansiedler kamen aus Wirttemberg,
und noch bis 1945 sprach man in Leonberg Schwibisch. Die ersten stroh-
gedeckten Bauernhéfe standen nebeneinander, mit der Giebelseite zur Stra3e.

Erste Brider-Versammlungen werden bereits ab ca. 1816 bezeugt und
bald gibt es auch Verbindungen nach Neusulzfeld (ca. 75 km). Auf seiner
ersten Polen-Reise im Juli 1828 besucht Br. Domke in Leonberg und lebte
dann 1830/31 dort fiir 16 Monate, weil er wihrend des Bauernaufstandes
fir 5 Monate sehr schwer erkrankte und auf die Pflege durch die Leonber-
ger angewiesen war.

Ausbreitung der Diaspora-Arbeit (Listen der Versammlungsorte)

Beim ersten Aufenthalt in Polen besuchte Br. Domke im Sommer 1828
Neusulzfeld, Antoniew, Wionschin/Wiaczn, Leonberg, Donnersruh (und
bei Mennoniten in Wymysle). In den 30er Jahren werden aulerdem noch
Antoniew-Stoki, Pabianice, Zgierz, Ozorkéw genannt.’

Visitationsliste 1847 und Spendenliste 1849

Zu einer ersten Visitationsreise nach Polen durch Bischof Br. Matthiesen
von der Unitits-Behorde in Herrnhut kommt es schlielich 1847. Aufer
Neusulzfeld und Leonberg werden noch Pabianice, Konstantynéw, Zgierz,
Lodz, Antoniew-Stoki, Kalkof/Galkéw, und Grombach/Lanznowska-Wola

6 UAH: R.19.].3.
7 Hochgeladen, S. 15.
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besucht. 1847 halten sich in 13 Orten 276 Familien (davon 14 in Leonberg)
zur Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine, und es arbeiten bereits 33 ,,Gehil-
fenbriider” mit.# -- Eine Spendenliste vom 23.10.1849 nennt auflerdem noch
folgende Orte: Zdunska Wola, Stanislawéw (nérdlich Warschau), Ale-
xandrow und Kossow-Blonie /Kozléw bei Radom.?

Legitimationslisten 1852/53:

In einer Liste, die 1852 zur Legitimation fiir die Diaspora-Arbeiter Br. Fran-
cois Berthoud und Br. Jeremias Scholz beim Konsistorium in Warschau
eingereicht wurde, werden die folgenden Orte genannt.!

a) wvon Neusulzfeld ans: Antoniew-Stoki, Zgierz, Ozorkéw, Len-
schitz/Leczyca, Konstantynéw, Zdunska Wola, Pabianice, Lodz, Kolonie
Kalkof/Galkéw, Kolonie Grombach/Laznowska-Wola, Kolonie Miko-
lajéw, Kolonie Erazméw, Petrikau/Piotrkéw, Kolonie Polichno, Kolonie
Lewanow, Kolonie Dambrow/Dabrowo, Tomaschow/Tomaszow;

b) von Leonberg ans: Kolonie Wionschemin/Wionczemin, Kolonie Tru-
schin/ Troszyn, Kolonie Rogoszewek, Kolonie Donnersruh, Stanislawéw
(n6rdlich Warschau) und Kolonie Kossow-Blonie/Kozléw (bei Radom).

Eine weitere Liste, die 1853 beim Konsistorium eingereicht wurde, er-
fasste uber ,,1700 Seelen in 327 Familien mit Kindern. Leider kam diese
Familienliste nicht nach Herrnhut, sondern wurde in Warschau eingereicht,
wo sie nicht mehr auffindbar ist.!!

Visitationsliste 1861/1862:

Eine spitere Liste wurde ca. 1861/62, vermutlich zur Visitation von Br.
Ernst Reichel, angefertigt.!? Sie umfasst 29 Orte, 637 Familien und 34 ,,Ge-
hilfenbriider als Versammlungshalter:

a) von Neusulzfeld aus: Lodz, Antoniew-Stoki, Kalkhof/Galkéw, Konstan-
tynéw (bei Lodz), Pabianice, Czarnow, Hochwald, Koczyszew, Zdunska
Wola, Polichno, Lewanow, Neu-Konstantinow, Tomaschow, Gréombach,
Ozorkéw, Mikalejew, Zgierz;

b) von Leonberg aus (mit 4 Dérfern): Niederung (mit 5 Dorfern), Rogo-
schiewke/ Rogoszewek, Schrodersdorf/Maszewo (mit 4 Dotfern), Stanis-
lawéw (mit 3 Dorfern), Mlenasche am Bug, Justinow und Umgebung, Lub-
na, Podole an der Weichsel; und im Bezirk Radom: Kossow-Blonie/Kozléw
(mit 3 Dérfern) und Sosnéw (mit 4 Dorfern).

8 Protokoll der UAC 1847/111, S. 30f; auch Steinberg S. 47.

9 UAH: R.19.].3.

10 Protokoll der UAC 1852/1, S. 148 und UAH: R 19.].3.

11 Protokoll der UAC 1853/1, S. 136; und 1853/11, S. 82/83; und 1853/111, S. 20f.
12 Steinberg, S. 61/62.
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Liste zum Jubildum 1926 (100 Jahre Ukas 18206)

von Neusulzfeld aus: Stoki, Skorkéwka, Tomaszéw, Radom, Wladyslawow,
Sosnéw, Leokadiow, Polesie, Pajakéw;

b) von Leonberg aus: Jadwignéw, Remki, Anatolin, Gostynin, Ruszkowe,
Troszyn, Borke, Nowaszadla, Koszekow, Sady, Sieke, Piotrkéwek, So-
choddl, Lady, Januszew, Swiniary, Wionczemin, Szczawin-Gollas, Koénigs-
dorf/Konstantynéw, Gagolin, Maszewo, Biala, Powsino, Chelpowo, Bial-
kowe, Boroszewo, Wieljewo;

¢) von Lodz ans: Konstantynéw, Bednary, Karolew;

d) von Pabianice ans: Zdunska Wola, Pawlowa, Kalduny, Belchatéw, Ze-
16w,

¢) von Stanislawdw aus: Bialoleka, Brudno, Swidry, Kepa Sawadowska,
Slustowo;

/) von Richnau ans: Marienhof/Matriany, Neuhof/Nowy Dwoér, Althausen/
Staro-gréd, Bilau/Bilawi, Dreilinden/Dziemiony, Heinrichsberg/ Lipienica,
Hohenfelde/ Wierzchucinek, Hoheneiche/Osowagora, Graudenz/ Grudziadz,
Kielpin, Klodken/ Klédka, Kulmsee-Knappstidt/Chelmza, Konojady,
Kruschdotf/Kruszyn, Furstenau/ Bursztynowo-Powiatek, Radtmannsdorf/
Trzebieluch, Sibsau/Bzowo, Treuhausen/ Czaple, Wittenburg /Debowa-Laka,
Thorn/Torun, Welsas/Wieldzadz, Bromberg/ Bydgoszcz.

@) Schlaban/ Slaboszewo (Prov. Posen) wird in dieser Liste nicht mehr er-
wihnt, weil die dortigen deutschen Siedler nach 1919/20 z.T. aus Polen
auswanderten.

2.0 Voraussetzungen fiir die Diaspora-Arbeit in Polen
2.1 Historische und politische Hintergriinde:

Zusammengefasste polnisch-preuflische und polnisch-russische Geschichte:

In der Reformationszeit wurde 1525 das chemalige Ordensland des
Deutschen Otrdens zum ,,Herzogtum PreuBlen®, blieb aber unter Lehnsho-
heit des polnischen Kénigs (Zygmunt L.).

Die Republik Polen schloss sich 1569 mit Litauen zusammen und bildete
die Lubliner Union mit einem gemeinsam gewiahltem Koénig und einem
gemeinsamen Reichstag. WestpreuBen, das man das ,,Kéniglich-Polnische
PreuBlen” nannte, wird Polen vollstindig einverleibt.

Das ,,Herzogtum Preulen® kam 1618 durch Erbschaft an den Kurfirst
von Brandenburg (Johann Sigismund), blieb jedoch weiter lehnsabhingig
von Polen. Erst nach den Schwedenkriegen (1654ff, die in Polen ,,potop®,
d.h. ,,Sintflut” genannt werden) und dem Frieden von Oliva 1660 verzichtet
der polnische Kénig Jan Kazimierz (aus der Wasa-Dynastie) auf die Lehn-
sabhingigkeit und anerkennt die Souverinitit des ,,Herzogtum Preulen® als
Dank fiir die Hilfe des brandenburger Groflen Kurfiirsten in den Schwe-
denkriegen.
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Von 16971763 regiert die Sichsische Konigsdynastie in Polen. Im Ver-
trag von Thorn 1709 zwischen Zar Peter dem GroBlen und dem polnisch-
sichsischen Ko6nig August dem Starken wird der Grundstein fiir die Abhin-
gigkeit Polens von Russland gelegt, was iible Auswirkungen fir Polen im
,»Nordischen Krieg” (1700-1721) hatte.

Von 1764-95 regiert Stanislaw August Poniatowski als letzter polnischer
Kénig; da er jedoch ein Glnstling der Zarin Katharina II., der Groflen, ist,
wird Polen praktisch seit 1764 schon zum Vasallenstaat von Russland.

Bei der 7. Teilung Polens kommen 1772: der Netzedistrikt, WestpreuB3en
(das ehem. ,,Kéniglich-Polnische Preuflen”) und das Ermland; bei der 2.
Teilung 1793: die Provinz Posen und Stdpreufien (Mittelpolen ohne War-
schau); und bei 3. Teiung 1795: Neuschlesien mit Warschau zu Preuflen.
1793-1807 gehért Mittelpolen fiir reichlich 13 Jahre zu PreuBlen und wird
(mit der Neusulzfelder und Leonberger Gegend) Siidpreullen genannt. —
Napoleon errichtet 1807-14 das ,,Herzogtum Warschau“ (mit Posen) unter
franzosisch-sichsischer Herrschaft.

1814/15 kam der ,,Wiener Kongress“ zur Neuordnung der Europii-
schen Verhiltnisse zusammen und legte eine Neuaufteilung Polens zwi-
schen Russland, PreuBlen und Osterreich fest. So gab es von 1815-1918/20
ein ,,Russisch-Polen® (,,Kongress-Polen®), das von einem Gouverneur (Statt-
halter des Zaren) verwaltet wurde und im Unterschied zum russischen Za-
renreich eigene Verwaltungsrechte hatte. Aufstinde und Freiheitskimpfe
gab es in Russisch-Polen 1830/31 und 1863/64. Der Aufstand 1830/31 war
ein Bauernaufstand, der Aufstand 1863/64 eine Revolution des Mittelstandes.

Zu PreuBlen kam 1815 nicht nur Ost- und WestpreuBlen (wie vor der
Napoleonzeit), sondern auch das ,,Gross-Herzogtum Posen mit dem Kul-
mer Land; und schlieBlich wurden 1871 alle preuBlischen Linder zu Teilen
des neu gebildeten Deutschen Kaiserreiches.

Fir Russisch-Polen sind die Regierungszeiten der Russischen Zaren zu
beachten: Katharina II., die GrofBe: 1762-1796, (Zerbst, Witwe Peter 111.);
Paul 1.: 1796-1801, (Sohn Katharinas II., ermordet); Alexander 1.: 1801-25,
(Sohn Paul 1., Enkel Katharina II., zum Thronverzicht gezwungen), war in
den Befreiungskriegen 1813 in Herrnhut; Nikolaus I.: 1825-55, (Bruder
Alexander L., ,,Gendarm Europas®); Alexander II.: 1855-81, (Sohn von Ni-
kolaus 1., ,,Zarbefreier”, ermordet); Alexander III.: 1881-94 (russisch-
national und konservativ; er privilegiert die Russisch-Orthodoxe Kirche);
Nikolaus I1.: 1894-1917 (von den Sowijets ermordet).

In der Regierungszeit Nikolaus I. ist der Ukas (Zaren-Erlass) von
1825/26 zur Religions- und Militirfreiheit der ,,Mihrischen Briider oder
Herrnhuter sehr wichtig. Zar Alexander II. erlie 1864 den Ukas zur Bau-
ernbefreiung (Leibeigenschaft) und 1874 den Ukas zur allgemeinen Militdr-
freiheit. Erst in den 1880er Jahren wurde auch der von Zar Nikolaus 1. er-
lassene Ukas vom 20. Februar 1849 bedeutsam, der die Angelegenheiten der
Evangelisch-Augsburgischen Kirche regelte und die ,,Mihrischen Briider
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oder Herrnhuter” unter den fiirsorgenden Schutz des Evangelischen Kon-
sistoriums stellte.!3

2.2 Die Privilegien der ,,Mihrischen Briider oder Herrnhuter
Befreiung vom Militirdienst

Die Privilegien zur Militirbefreiung der ,,Méhrischen Briider oder Herrnhu-
ter” gehen lt. Unitdtsarchiv!* auf dem Ukas der Zarin Katharina II. vom
11./22. Februar 1764 zurick (der Sarepta betrifft), in dem freie Niedetlas-
sung der Briider im ganzen Zarenreich, Gewissens- und Kirchenfreiheit,
Befreiung vom Eid (auBler Huldigungseid) und kaiserlicher Schutz zugesagt
wurde. Zar Paul I. wie auch Zar Alexander I. bestitigten diese Privilegien.
Zar Nikolaus I. gewihrt mit dem Ukas vom 22.12./3.1.1825/26 die Militat-
befreiung der ,,Mihrischen Briidder oder Herrnhuter™ entsprechend der Mili-
tarfreiheit, die bereits 1817 fur die Mennoniten erteilt wurde.

Bescheinigungen fiir die Militdrbefreiung wurden vom Diaspora-Prediger
ausgestellt. Es gab aber Unklarheiten mit dem Begriff ,,Mahrische Briider
oder Herrnhuter* bei staatlichen Wojwoden und kirchlichen Stellen (Kon-
sistorium und einzelne Pfarrer), da die Diaspora-Mitglieder in Polen die
kirchliche Mitgliedschaft bei der Evangelisch-Augsburgischen Kirche behiel-
ten und seitens der Briiddergemeine als Freunde und Sozietits-Mitglieder
registriert wurden.!®

Im Einvernehmen mit einer ,,Gehilfenkonferenz®, die am 1.10.1861 in
Neusulzfeld mit 26 Briidern stattgefunden (und an der Br. Ernst Reichel aus
Herrnhut teilgenommen hatte), beriet die Provinzial-Altesten-Conferenz in
Herrnhut (PAC), nach welchen Richtlinien der Diaspora-Reiseprediger (Br.
F. Berthoud) eine Bescheinigung zur Befreiung vom Militirdienst ausstellen
konnte. War dies der Fall, bezahlten die Betroffenen im Alter von 20-30
Jahren einen Rubel Kopfsteuer jihrlich fiir die Befreiung vom Militirdienst.16

Welche positiven oder negativen Auswirkungen die Befreiung vom Mili-
tirdienst fir die Diaspora-Arbeit der Briiddergemeine hatte, kann man bei
Steinberg nachlesen!'’, denn die ,,Herrnhuter” wurden von der Evangeli-
schen Kirche wegen ihrer Privilegien beargwohnt, und es wurde ihnen Pro-
selytenmacherei vorgeworfen. Erst Zar Alexander 1I. verfiigte 1874 allge-
mein die Aufhebung der Militirverpflichtung, sodass Bescheinigungen fiir
die Militirbefreiung von den Diaspora-Reisepredigern nicht mehr ausgestellt
werden mussten.

13 Protokoll der UAC 1851/1V, S. 132ff u. 218ff.

14 UAH: 1317.

15 Protokoll der UAC 1851/1IL, S. 107 u. 112.

16 Protokoll der PAC 1861/1V, S. 63ff u. 75; und 1864/1, S. 56-59.

17 Protokoll der UAC 1854/11, S. 211; u. 1856/11, S. 10; Steinberg S. 33-40.
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Religions- und V ersammilungsfreibeit

Die Religions- und Versammlungsfreiheit der ,,Mihrischen Briider oder
Herrnhuter* beruhte auf einem ,,Reskript™ vom 19./31.7.1846 des Gouvet-
neurs in Warschau, das aufgrund des Ukas von 1825/26 des Zaren Nikolaus
I. ausgestellt wurde, weil es 1846 wieder einmal Schwierigkeiten mit der
Anerkennung der Versammlungsfreiheit gab'®, vor allem in Orten, wo au-
Berhalb von Neusulzfeld und Leonberg Versammlungen der Brider-
Diaspora gehalten wurden.!”

Erst in den 1880er Jahren des 19. Jahrhunderts wurde noch ein anderer
Ukas des Zaren Nikolaus I. wichtig, eben der vom 20. Februar 1849, der die
Angelegenheiten der Evangelisch-Augsburgischen Kirche regelte und die
,Mihrischen Briider oder Herrnhuter” (wie auch die Mennoniten) unter die
fiursorgende Obhut und den Schutz des Evangelischen Konsistoriums in
Warschau stellte.

Br. Hermann Rudolf Steinberg bekam ndmlich in der national-russischen
Zeit des Zaren Alexander III. Schwierigkeiten, erstmals in Wolhynien —
dann aber auch in Powschin/Powsino bei Plock —, weil er als Auslinder nur
cine Legitimation der Herrnhuter Unitits-Behérde, aber keine in Russland
anerkannte russische Legitimation hatte.?0 Auf Anraten des befreundeten
Evangelischen Pfarrers Kunzmann in Gombin wandte sich Br. Steinberg
mit Berufung auf den Ukas von 1849 an das Konsistorium in Warschau, das
ihm im Jahr 1887 mit Bezug auf diesen Ukas eine anerkannte russische Legi-
timation ausstellen konnte, die dann auch alle spiteren Diaspora-Mitarbeiter
erhielten.

Br. Steinberg hatte schon 1882 die ,,Allgemeinen Grundsitze fiir die Di-
aspora-Gemeinschaften in Russisch-Polen” zusammengestellt?!, die die
Herrnhuter Arbeit als ,innerhalb der Kirche stehend* beschrieb und die Br.
Kuihn in Herrnhut drucken lieB. Eine von der Unitits-Behorde in Herrnhut
bestitigte Neuauflage 1901 wurde auch vom Evangelisch-Augsburgischen
Konsistorium in Warschau durch einen Vermerk in russischer Sprache ge-
nehmigt und mit behérdlicher Erlaubnis in Warschau gedruckt. Sie fihrt im
Titelblatt den Namen der ,,Mihrischen Briider (Bracia Morawczycy) oder
Herrnhuter* und beruft sich fir die staatliche Anerkennung auf den Ukas
von 1825/26 und das Reskript von 1846. Damit waten Richtlinien geschaf-
fen; 1904 erschien noch eine 2. Auflage.

Nach dem Ersten Weltkrieg — mit sicben zerstorten Brider-Silen — und
der Entstehung des seit 123 Jahren aufgeteilten, nun neuen Polnischen Staa-
tes wurden in den 1920er Jahren die Besitzverhiltnisse der Briider-Sile,
Hiuser und Grundstiicke der Diaspora-Arbeit der Briidergemeine in Polen

18 Protokoll der UAC 1844/11, S. 149; 1844/1V, S. 170; und 1845/1, S. 69ff.
19 Protokoll der UAC 1846/111, S. 37; und 1848/1, S. 16f.

20 Steinberg, S. 79-81.

21 Steinberg, Leben, S. 217.
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tberpriift.2? SchlieBllich wurde auch eine neue ,,Ordnung der Evangelischen.
Briidergemeinschaften in Polen® erarbeitet und im Oktober 1935 beschlos-
sen: Das Diaspora-Werk der Bridergemeine in Polen wurde vom Ausland
unabhingig gemacht, aber der innere Zusammenhang mit der Unitits-
Direktion in Herrnhut und der Gesamt-Unitit blieb bewahrt. Man sprach
von den ,,Evangelischen Briidergemeinschaften in Polen” (Ewangelickie
Wspélnoty Bratnie w Polsce), die unter Leitung eines Bruderrates mit drei
Mitgliedern standen, der eigenverantwortlich handeln konnte, schon ab
1926 das Recht hatte, einen Gastvertreter zur Synode der Deutschen Bri-
der-Unitit zu entsenden und seit 1932 auch eine eigene Zentralkasse verwal-
tete, in die die Diaspora-Gemeinschaften 10 % ihrer Beitrige und Kollekten
einzahlten.

3.0 Die Reisebezirke der Diaspora-Arbeit in Polen?
3.1 Neusulzfeld und sein Reisebezirk

Neusulzfeld (ab 1808 Novosolna)

In Neusulzfeld wurde 1837/38 die Evangelische Kirchengemeinde gegtiin-
det und 1846 eine Holzkirche — spiter auch ein hélzerner Glockenturm —
errichtet, die im Jahr 2006 noch standen, obwohl sich die Katholische Kir-
chengemeinde nach dem Zweiten Weltkrieg neben dem alten, evangelischen
Pfarrhaus eine neue Kirche gebaut hat.

In gleicher Zeit, im Jahr 1837, bauten sich die Diaspora-Geschwister auf
ciner Siedlerparzelle cinen ersten kleinen Briider-Saal mit Wohnung fir
ihren ,,Pfleger®, Br. Karl Friedrich Martin Domke. Saal und Wohnung lagen
noérdlich von der Kirche, etwa Y4 Stunde entfernt, und wurden 1857 erwei-
tert. Der groB3e Briider-Saal im Hinterhaus des Grundstiickes wurde erst 31
Jahre spiter, d.h. 1868/69, dazu gebaut und bei einer Visitation von Br. W.
Kiihn eingeweiht.

Am Anfang des Ersten Weltkrieges gab es 6stlich von Lodz heftige
Kimpfe zwischen russischen und deutschen Einheiten, die auch Neusulz-
feld in Mitleidenschaft zogen.?* Dabei wurde leider auch das wichtige Neu-
sulzfelder Archiv mit wertvollen Namenslisten ausgeplindert, obwohl Haus
und Saal unversehrt blieben und keinen gro3en Schaden genommen haben.?s

Zur 100-]Jahrfeier 1937 wurden Haus und Saal grindlich renoviert.?6 Zu-
letzt war im Zweiter Weltkrieg im Groflen Saal ein Lager fiir polnische

22 UAH: 1321 u. 1371.

23 Die Reisebezirke werden hier so dargestellt wie sie vor dem Zweiten Weltkrieg It. Jahr-
buch der Bridergemeine 1939/40 bestanden haben.

24 , Herrhut*, Jg. 1915, S. 42ff u. 1916, S. 185.
25 Hochgeladen, S. 42.
26 Ebd., S. 46.
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Zwangsarbeiter untergebracht. Die Flucht am Kriegsende begann am 17.
Januar 1945 und danach war im Saal noch ein Internierungslager fiir zu-
rackgebliebene Deutsche.?”

Das weitere Schicksal des Saales ist nicht genau bekannt, doch war das
Anwesen in der Nachkriegszeit vermutlich bewohnt. Nach Auskunft des
jetzigen Besitzers konnte er das Grundstiick ca. 1972 von der Evangelischen
Kirche kaufen und eine Werkstatt darauf einrichten. Ende der 1990er Jahre
wurden Wohngebiude und Saal abgerissen und davor ein neues Gebiude
errichtet, in dem ein Betrieb zur Herstellung von Wasserfiltern (mit dem
Namen ,,Amii*) untergebracht ist. Es stehen aber noch Reste von Saal- und
Wohngebiude, in denen sich heute eine Werkstatt befindet.

Schon Br. Domke fihrte in Neusulzfeld und in Leonberg typisch bride-
rische Gebriuche ein. Eine ,,Gehilfenkonferenz® kam zweimal im Jahr zu-
sammen. Die Versammlungen fanden immer am Sonntagnachmittag statt,
wobei man das Bridergesangbuch gebrauchte; vormittags ging man in die
Evangelische Kirche. Es wurden die Chorfeste und das Kinderfest gehalten,
auch Karwoche mit Ostermorgen, Christnacht und Neujahrsnacht nach Art
der Briidergemeine. Gemeinfeste feierte man traditionell am 3. Oster- und
am 3. Pfingstfeiertag?® oder an feststehenden Tagen im Laufe eines Jahres.
Eine besondere Rolle spielte immer das sehr anzichende Ehefest in allen
Stitzpunkten der Diaspora-Arbeit, gerade auch fiir neu Hinzukommende.

Mit 16 Chéren und 158 Blisern wurde ein erstes gemeinsames Posau-
nenfest im Juli 1900 in Neusulzfeld gehalten.?” Den ersten Bliserchor der
polnischen Diaspora-Arbeit gab es 1875 in Maszewo bei Plock. Das zweite
Posaunenfest fand 1911 mit 15 Chéren und 120 Bldsern unter Leitung von
Schw. Jordan und Br. Schiller in Neusulzfeld statt.30

Br. Domke starb bereits 1840 im Alter von 38 Jahren und fand auf dem
Neusulzfelder Gottesacker sein Grab. Dann starb 1843 die Frau von Dom-
kes Nachfolger, Schw. Sophie Christiane Scholz; und 55 Jahre spiter fand
1895 auch Br. Karl Hessemer sein Grab in Neusulzfeld.3! Die Griber sollen
nebeneinander gelegen haben, sind aber auf dem heutigen Friedhof von
Nowosolna nicht mehr zu finden.

Der Reisebezirk Neusulzfeld, it Briider-Séilen in Polichno und Tomaszow

In der Anfangszeit gab es nur in Neusulzfeld einen Diaspora-Prediger, den
sogenannten ,,Pfleger, bei dem alle Kontakte zu anderen Orten zusammen-
liefen. So liegen die ersten Versammlungsorte in der Regel in der Umgebung
und im Gebiet um Lodz und Neusulzfeld. Vor Ort hielten die sogenannten

27 Schifer, S. 19.

28 Protokoll der PAC 1861/1V, S. 75.

29 Schifer, S. 14; und Steinberg, Leben S. 267f.
30 ,,Herrnhut®, Jg. 1911, Nr. 26 u. 28, S. 212ff.
31, Herrnhut®, Jg. 1895, S. 179f.
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,»Gehilfenbriidder” oder Versammlungshalter den Kontakt nach Neusulzfeld.
Von Neusulzfeld aus reiste der ,,Pfleger betrichtliche Entfernungen zu
Ful} oder mit einem Bauernfuhrwerk32 Erst 1857 wurde mit Br. Hessemer
in Leonberg ein zweiter Mitarbeiter stationiert.

In der Gegend von Tomaschow/Tomasz6éw und Petrikau/Piotrkéw gab
es seit den 1840er Jahren Besuche und Versammlungen durch Br. Jeremias
Scholz, die durch Br. Francois Berthoud ab 1852/53 weitergefithrt wur-
den.3? 1858 hiel3 es: ,,Die Geschwister in Polichno und Tomaschow, die Br.
Hessemer besucht hatte, rihmte et sehtr34 Stidlich von Tomaszéw wurde in
Neu-Konstantinow bereits 18613, in Polichno 1870 und 1871 in Tomaszéw
je ein Saal eingeweiht.?¢ Polichno (nordéstlich Piotrkéw) war bis zum Brand
1885 und Zerstérung im Ersten Weltkrieg, Sammelpunkt der Briider-
Gemeinschaften der Umgebung. Der Saal mit Wohnung in Tomaszéw in
der Zgorzelicka-Str. 12 wurde bis zum Schluss der Arbeit 1940 genutzt, d.h.
bis dieses Gebiet von den Nazis dem sogenannten ,,Generalgouvernement®
zugeordnet wurde.

In Skorkowka (bei Opoczno, mitwegs zwischen Neusulzfeld und Ra-
dom), hatte sich, nach schweren Kriegsetlebnissen, um 1920/21 eine Bru-
der-Versammlung zusammengefunden, die regelmifBig von Neusulzfeld aus
besucht wurde und bis zum Ende der Briider-Arbeit, 1940, in dieser Gegend
bestand.?” Das Jahrbuch 1939/40 nennt 250 Mitglieder, 500 Freunde und
1000-2000 Versammlungsbesucher fiir Neusulzfeld und seinen Reisebezirk.

3.2 Leonberg und sein Reisebezirk

Leonberg (ab 1808 Ldwek)

Fast 30 Jahre nach den Anfingen in Neusulzfeld wurde 1857/58 in Leon-
berg eine Wohnung fir einen ,,Pfleger” mit einem kleinen Saal gebaut. Da-
mit wurde Leonberg zum eigenen Diaspora-Bezirk und Br. Karl Hessemer
zum zweiten Diaspora-Prediger in Russisch-Polen berufen. 1865 wurde ein
zweistockiger, grofler Saal angebaut, der 1897 und 1901 VergréBerung und
Verschénerung erfuhr. Bei der 50-Jahrfeier 19083 hat der Saal eine Glocke
mit einem Glockenstuhl erhalten und zum 75-jdhrigen Jubilium 1933 wurde
ein Dachreiter mit Kreuz auf den Saal gesetzt.?

32 Steinberg, S. 53/54.

33 Hochgeladen, S. 54.

34 Protokoll der PAC 1858/1V, S. 332.

35 Protokoll der PAC 1861/1, S. 156.

36 Steinberg, S. 85/86.

37 Hochgeladen, S. 55f; und Schifer, S. 20.
38 ,,Herrnhut®, Jg. 1908, S. 3091f.

39 Schifer, S. 69 u.76.
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Die Siedlung Leonberg wurde in der Anfangszeit der Evangelischen Kir-
chengemeinde in Plock zugeordnet, spiter, ab 1832, der 7 km entfernten
Evangelischen Kirchengemeinde in Gombin/Gabin. Die politische Kreis-
stadt ist Gostynin, 21 km entfernt.

Leonberg hatte um 1878 (Anfangszeit von Br. Hermann Rudolf Stein-
berg) ca. 1000 Einwohner, 114 Hauswirte, zumeist Bauern, aber auch Mau-
ret, Zimmetleute, Tischler, Schmiede, Schuhmacher, Weber und Imket. Das
Siedlungsdorf liegt an einer 4 km langen Strale, an der die Gehofte stehen,
von der dann rechtwinklig die andere StraBe abgeht, wo sich an der Kreu-
zung der Kirchensaal mit der ,,Pflegerwohnung* befindet.*0

Die Entwicklung der Bauernsiedlung zu einem Industricort ist eine Aus-
nahme unter den deutschen Dérfern in Mittelpolen. Drei Brider Blimle
grindeten 1896 eine Eisengieerei und eine Fabrik fiir landwirtschaftlicher
Maschinen. Eine Stellmacherei zur Herstellung von Ackerwagen mit eige-
nem Sigewerk wurde 1903 durch Ferdinand Vogel begonnen und 1905 zu
einer Landmaschinenfabrik ausgebaut. Vier dampfbetriebene Mihlen kamen
ab 1913 hinzu, die sehr gutes Mehl herstellten; und ab 1938 erfolgte die
Elektrifizierung*. Die Bahnstation Pniewo (3 km siidlich von Zychlin) liegt
19 km, die nichste Haltestelle des Weichsel-Dampfers in Dobrzykéw, 15
km entfernt.

Im Ersten Weltkrieg wurde Leonberg gliicklich verschont*2. Der Diaspo-
ra-Prediger, Br. Jindrich Schiller, musste jedoch flichen, weil er als T'scheche
Osterreichischer Staatsbiirger war und in Russisch-Polen Persona non grata.

Bevor die deutsche Wehrmacht am 18.September 1939 im Zweiten
Weltkrieg Leonberg erreichte, wurden 35 Hiuser durch Bomben zerstort
und ca. 50 deutsche Minner interniert, die fiir sechs Tage Richtung Kutno
und Lowicz verschleppt wurden. Auch die Evangelische Kirche in Gombin
fiel den deutschen Bomben zum Opfer; Pastor Gutknecht wurde am
Kriegsanfang 1939 von polnischen Fanatikern ermordet. Nur 4 km stlich
von Leonberg wurde 1940 die Grenze zum ,,Generalgouvernement® gezo-
gen; die Polen wurden vertrieben und Deutsche aus Wolhynien in den um-
liegenden Dérfern angesiedelt. Als Ersatz fiir die zerbombte Kirche in
Gombin, wurde 1940 der Briidder-Saal in Leonberg als Evangelische Kirche
mit Kanzel eingerichtet.** Der Grofe Kirchensaal mit Wohngebiude iiber-
stand auch den Zweiten Weltkrieg und wird seit 1945 als Katholische Kir-
che genutzt.

40 Steinberg, Leben, S. 171.

41 Schifer, S. 65f.

42 Herrnhut, 1915, S. 353 und S. 374.
43 Schifer, S. 80 und 82ff.
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Der Reisebezirk Leonberg mit Sdlen in Maszewo, Powsino und Szawin

Die Briider-Arbeit hatte sich in den 1850er Jahren so ausgeweitet, dass eine
Aufteilung der Reisebezirke nétig und sinnvoll wurde. Im Bezitk Leonberg
gab es in der Anfangszeit von Br. H.R. Steinberg 26 gréBere und kleinere
Gemeinschaften.* Die meisten Versammlungsorte lagen i Umbkreis und in
der Weichsel-Niedernung. Vor dem Zweiten Weltkrieg wurden in der Umgebung
und in der sogenannten Niederung 9 Siedlungsorte regelmiBig besucht*3;
gelegentliche Besuche waren in 12 Orten.

In Szezawin (10 km westlich) wurden seit ca. 1911 Jugend-, Singer- und
Bliserchorstunden gehalten. Im Juli 1938 konnte gemeinsam mit der Evan-
gelischen Kirchengemeinde ein Saal auf dem Grundstiick von Br. Ferdinand
Freiheit eingeweiht werden, der nach 1945 bald abgerissen wurde.4¢

In Konigsdorf/ Konstantynow (20 km Ostlich) fanden Versammlungen seit
1905 statt; ab 1925 gab es einen Singer- und Bliserchor, und es wurden
Jugendstunden und Evangelisationen gehalten.#”

Jenseits der Weichsel, (westlich von Plock) liegen die Orte Sehroders-
dorf/ Maszewo und Powschin/ Powsino mit eigenen Bruder-Silen und regelmaf3i-
gen Versammlungen.*$ Der Saal in Maszewo von 1875 (er lag zwischen den
beiden Dorfern, die ebenfalls aus der vergangenen preuBischen Zeit stam-
men) kam durch beide Weltkriege, wurde aber 1948 Opfer eines Brandes.
Durch Generationen tibernahm ein Bruder aus der Familie Freiheit das Amt
des Versammlungshalters.*?

In Powschin/ Powsino gab es einen Saal im Haus des Br. W. Kiihn, aber im
Mai 1939 konnte ein neuer Saal eingeweiht werden.’® Zur Diaspora-Arbeit
hielten sich jenseits der Weichsel ca. 60 Familien in 5 Dérfern. Posaunenchire
gab es hier seit 1875, aber auch gute Singerchére.

Im Ersten Weltkrieg wurde die deutsche Bevélkerung Sstlich der Weich-
sel nach Siidrussland verbannt, was auch die Diaspora-Geschwister in Mas-
zewo, Powsino, Bialla u.a. betraf’!; einige kamen nach Sarepta. Erst 1918/19
konnten die meisten zurtickkehren und fanden ihre Hiuser verwustet. Nach
dem Zweiten Weltkrieg kamen einige Familien aus Maszewo und Powsino
nach Neugnadenfeld und nach Koénigsfeld. Das Jahrbuch 1939/40 nennt
250 Mitglieder, 700 Freunde und 3000—4000 Versammlungsbesucher in
Leonberg und seinem Reisebezitk.

44 Steinberg, Leben S. 209.

45 lt. Jahrbuch 1939/40.

46 Schifer, S. 97f.

47 Ebd., S, 100.

48 Steinberg, Leben, S. 186.

49 Steinberg, S. 90ff.

50 Schifer, S. 95.

51, Herrnhut®, Jg. 1915, S. 359f u. S. 367.
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3.3 Der Reisebezirk im Radomer Gebiet (Diaspora-Posten ab 1937)

Besuche im Radomer Gebiet von Neusulzfeld aus sind spitestens ab 1849
von Br. Jeremias Scholz®? und ab 1856 von Br. Francois Berthoud nach-
weisbar.5* Ab 1857/58 wurde der Radomer Bezirk regelmiBig von Leonberg
aus bereist, erst von Br. Karl Hessemer, dann ab 1878 von Br. Hermann
Rudolf Steinberg; ab 1895 wird dieser Reisebezirk Pabianice zugeordnet und
ab 1902 wieder Neusulzfeld.

Kossow-Blonie/ Kozlow (9 km nordistlich von Radom)

Kossow ist ein Sammelname fiir mehrere Kolonien, die durch Aufsiedlung
eines groBlen Gutes entstanden waren.> In sechs der Kolonien wohnten
damals 11 Familien, die mit der Briider-Diaspora in Verbindung standen
und 1856 hatte ,,sich eine Erweckung gezeigt™>¢ Im Ortsteil Blonie (sprich:
Blonje) wohnte der eifrige ,,Gehilfenbruder” und Versammlungshalter Br.
Zerbin und dort war auch ein Versammlungsraum.

Im September 1858 kamen ,,mehrere Fuhren® von Kossow zur Saalein-
weihung bis zu dem ca. 175 km entfernten Leonberg.” Dann fuhr 1863 Br.
Zerbin mit seiner Frau zum Ehefest nach Leonberg®, was die Kossower
dann Ofter wiederholten. Ganz regelmilBig besucht Br. Hessemer, ab 1862
zweimal im Jahr, die Gegend um Kossow, sodass dann auch in Kossow ein
Ehefest gefeiert wurde, 1866 mit 70 Eheleuten. Br. Hessemer berichtet 1867
vom Besuch beim Pastor in Radom, wo er sehr freundlich empfangen wurde.>

An Stelle des kleinen Versammlungs-Saales wurde in Blonie ein gréBerer
Saal aus Holz auf dem Grund und Boden Br. Zerbins gebaut und im Septem-
ber 1872 eingeweiht, der aber im Ersten Weltkrieg zerstért wurde. Die Liste
1861/62 nennt Kossow mit drei Dotfern und 16 Briddergemein-Familien.®0

Sosndw mit 1 eokadjow/ 1 eokadiow (7 km westlich der Weichsel bei Pulay)

Durch Aufsiedlung des Gutes Pachnawola waren die Ozrte Sosndw, Leokadidw,
Polesche/ Polesie n.a. um 1858/59 entstanden. Es wire denkbar, dass unter den

52 Spendenliste 1849.

53 Protokoll der UAC 1856/111, S. 249.

54 Steinberg, Leben, S. 208.

55 UAH: R.19.]J.4b, Berichte Hessemer; und Schifer, S. 138.

56 Protokoll der UAC 1856/111, S. 249.

57 Steinberg, S. 60.

58 Ebd., S. 65.

59 UAH: R.19.].4b, Berichte Hessemer 1866/67, S. 32 u. S. 52f.
60 Steinberg, S. 62.
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Ansiedlern solche waren, die schon vorher Verbindung mit der Diaspora-
Arbeit hatten, was fiir Polesche/Polesie und fiir Sosndéw mit je einer Familie
bezeugt wird.5! Die Liste 1861/62 nennt 7 Familien in 4 Détfern, die Sosnéw
zugeordnet wurden.®? Ein Br. Chr. Lucius ist ,,Gehilfenbruder und Ver-
sammlungshalter und sehr beliebt; er stammte aus der Nihe von Pabianice.%3

In Sosnéw sind Besuche Br. Hessemers ab 1862 nachweisbar. Zuerst
hielt sich nur eine Frau zur Bridergemeine, dann nur wenige. Nach einer
geistlichen Erweckung seit 1868/69 kommen viele zur Versammlung. Bei
seinem jahrlichen Besuch erfdhrt Br. Hessemer 1870, dass sich die Sosnéwer
selbstindig ein neues ,,Betsdlchen® fiir ca. 120 Personen gebaut haben, das
Anfang November 1870 von ithm eingeweiht werden konnte. Der Saal wur-
de auf dem Grund und Boden des Br. Chr. Lucius mit Bohlen gebaut und
von aullen mit Brettern verschlagen. Er stand auf einer kleinen Anhdhe an
einem ,,Wisserchen®, mit einer Ecke auf dem Land des polnischen Nach-
barn.* — Der Saal hat den Ersten Weltkrieg tiberstanden, doch ist es unge-
wiss, ob er auch den Zweiten Weltkrieg Uberlebt hat.

Auch in Sosnéw wurde zweimal im Jahr besucht und das Ehefest im
September gefeiert. Berichte Br. Hessemers aus den Jahren 1871-1875 er-
hellen die Praxis der Diaspora-Arbeit: ,,Einige 30 Familien wohnen in sechs
Kolonien, von denen die meisten 6 bis 8 Werft zur Versammlung haben.*
Weiter schreibt er: ,,Bei Hausbesuchen begleiten uns eine ganze Schar von
einem Haus zum anderen®.5

Br. Hermann Rudolf Steinberg berichtet tiber Sosnéw um 1880: Eine
Schule sei nicht im Dotf, sie ist in dem 3 km entfernten Leokadiéw. Dort
hilt der Kantoratslehrer am Sonntagvormittag evangelischen Lesegottes-
dienst. Der Pastor aus Radom, 53 km entfernt, komme jihtlich zweimal in
diese Schule, um Gottesdienst zu halten, Kinder einzusegnen, Nottaufen zu
bestitigen und das Abendmahl zu reichen. Brautpaare miissten aber nach
Radom zur Kirche fahren.6¢

Obwohl in den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg sehr viele deutsche
Siedler aus dieser Gegend in Russisch-Polen nach Westpreuien auswander-
ten, gehorten noch 1926 zur Briidergemeinschaft Sosnéw und Umgebung
55 Mitglieder, von denen ca. 40 die Versammlungen besuchten.

Zum ecigenstindigen Diaspora-Posten wurde das Radomer Gebiet mit
Sitz in Leokadjow/Leokadiéw erst vor dem Zweiten Weltkrieg — ab Februar
1937 fir kurze Zeit — als Br. Hermann Stieb Diaspora-Mitarbeiter in Leoka-
diéw war und gleichzeitig das Amt des Kantors und Lehrers der Evangeli-

61 UAH: R.19.].4b, Berichte Hessemer 1868/1870.

62 Steinberg, S.62.

63 UAH: R.J.19.4b, Bericht Hessemer 1868.

64 UAH: R.19.].4b, Berichte Hessemer.

65 UAH: R.19.].4b, Berichte Hessemer 1872, S. 7f u. S. 27f.
66 Steinberg, Leben, S. 207f.
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schen Kirche iibernahm. In Leokadiéw gab es 1937 eine Evangelische Ka-
pelle, die Kirchschule war abgebrannt.

Am Beginn des Zweiten Weltkrieges wurde Br. H. Stieb mit 15 Gemein-
degliedern nach Beresa-Kartuska in den Pinsker Simpfen verschleppt, aber
Kriegsschiden gab es 1939 in Sosnéw und Leokadiéw nicht. Das Radomer
Gebiet kam jedoch 1940 zum sogenannten ,,Generalgouvernement™ und die
deutsche Bevolkerung sollte umgesiedelt werden, was sich aus unbekannten
Griinden bis zur Flucht 1944 vor der heranrickenden russischen Armee
verzogerte.t

3.4 Der Reisebezirk im Lubliner Gebiet

Das Lubliner Gebiet wurde von Leonberg, spiter auch von Stanislawow aus
besucht:

Zizow/ Cycow (45 km nordistlich von Lublin)

Auf dem Gelinde eines fritheren groBen Gutes in Zizow/Cycdéw waren
sechs neue Siedlungen entstanden. Um 1880 zogen 17 Briidergemein-
Familien aus Sosnéw und Umgebung nach Cycéw (ca. 100 km weiter Sstlich
der Weichsel). Br. Hermann Rudolf Steinberg berichtet dartiber: ,,Das fri-
her lebendige Héuflein in Sosnéw ist durch den Wegzug der grof3eren Half-
te der Geschwister nach Cycéw nicht mehr wie friher. Die nach Cycow
gegangenen Geschwister nahmen den zweiten Versammlungshalter von
Sosnéw mit und setzen am neuen Wohnort die Versammlungen fort, den-
ken auch daran, sich einen Betsaal zu bauen®.% Mit groen Opfern wurde
ein schoner Briider-Saal gebaut, der 1898 unter Beteiligung von Br. Steinberg
und des Lubliner Evangelischen Pfarrers eingeweiht werden konnte, aber
schon drei Jahre spiter vom Wojwoden versiegelt wurde, weil die Diaspora-
Geschwister den Saal ohne behérdliche Genehmigung gebaut hatten. Erst
1905 konnte der Saal erneut in Gebrauch genommen werden. Der Erste
Weltkrieg brachte fiir die dortige Gegend die Verbannung der deutschen
Bevolkerung — wie fiir die meisten Deutschen jenseits der Weichsel — und
als die Zizower Geschwister nach dem Krieg zuriickkamen, fanden sie ihren
Saal und die umliegenden Gehofte niedergebrannt vor.®

Als am Anfang des 20. Jahrhunderts, ab 1903/04, die Brider-Sozietit
Richnau in Westpreuflen entstand, waren unter den ersten Ansiedlern Bau-
ern aus Zizow/Cycéw und den Nachbarorten Bekescha/Bekiesza (etwas
nordoéstlich) und Strenzyn/Streczyn, (4 km stdlich), wo es auch kleine Bri-
der-Kolonien gab.

3.5 Reisen und Dienste in Wolhynien

67 Schafer, S. 136f u. 140.
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Wolhynien mit Kirchspiel Heimthal (iiber 700 km stlich von Leonberg)

Wolhynien, ein Teil des alten Polnischen Koénigreiches, wurde bei der 3.
Teilung Polens 1795 dem russischen Zarenreich ganz einverleibt (zumal es
im 9./10. Jahrhundert zum Kiewer Reich gehorte), sodass hier die Sondet-
rechte nicht galten, die fir Russisch-Polen beim ,,Wiener Kongress* ausge-
handelt worden waren. — Nur von 1922-1939 gehérte es wieder zu Polen.

Fur viele deutsche Siedler aus Russisch-Polen — aber auch aus Bohmen
und PreuBlen — wurde ab Ende der 1850er Jahre Wolhynien zum ,,Gelobten
Land®, und man sprach von ca. hunderttausend Deutschen, die um 1885 in
Wolhynien lebten.”? So strebten auch solche Bauern nach Wolhynien, die
mit der Diaspora-Arbeit der Briidergemeine verbunden waren.”! Man
brauchte neue Bauernhofe fur die S6hne und man erzihlte sich untereinan-
der vom fruchtbaren, billigen Land. Wenn man in Polen verkaufte und nach
Wolhynien zog, konnte man von einer drei- bis vierfachen Wertsteigerung
des Besitzes ausgehen.”

Geschwister der Briidder-Diaspora siedelten sich vor allem zwischen No-
wigrad/ Novohard-Volyns’ky und Schitomir/Zytomyr an (ca. 150 km west-
lich Kiew), viele im Umkreis des Evangelischen Kirchspiels Heimthal. In
dieser Gegend waren auch die meisten Briider-Versammlungen: z.B. in Jo-
sephin, Blumenfeld/Kremianke, Gnadenthal Federowka und Schadura.” In
Blumenfeld wohnte der ,,Gehilfenbruder® Stephan Spitzer.”* Zuerst gab es
nur zwei, dann, ab 1880, drei Evangelisch-Lutherische Pfarrer fiir ganz
Wolhynien. Baptisten und viele Irrlehrer missionierten in dieser Gegend.”
So kam aus Wolhynien bald die Bitte um Besuch und Br. Hessemer machte
sich schon im Frihsommer 1862 auf die lange Reise, besuchte etwa 100
Familien in 16 Orten und brachte ein Bittgesuch an die Behérde in Herrn-
hut mit, einen Diaspora-Arbeiter nach Wolhynien zu entsenden. Da Herrn-
hut dazu bereit war, fragte man beim zustdndigen Konsistorium in St. Pe-
tersburg an, erhielt aber einen abschligigen Bescheid.”

Br. Katl Hessemer machte auf Bitten der Herrnhuter Behérde mindes-
tens dreimal Besuche pro Jahr in Wolhynien, z.B. im Jahr 1870; und Br.
H.R. Steinberg fuhr mehrmals ab 1880, jeweils fiir vier bis funf Wochen,
besuchte in 31 Kolonien und hielt in 26 Orten Versammlungen.” Schlief3-
lich wurde Br. Steinberg im August 1884 ganz zum Dienst nach Wolhynien
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berufen, wozu et ordiniert wurde. Er wohnte mit Familie in Blumen-
feld] Kremianke (im Kirchspiel Heimthal) und hatte von der Herrnhuter Be-
hérde den Auftrag zum Diaspora-Reisedienst und zur Griindung einer Brii-
dergemeine in Schadura erhalten.”

Versuch zur Griindung einer Briidergemeine in Schadura

Die Grindung einer Briidergemeine in Schadura entsprach den Winschen
der dortigen Siedler, die zum gréBeren Teil eigentlich zur Rémisch-
Katholischen Kirche gehérten. Sie kamen aus der Gegend von Rumburk, an
der béhmisch-sichsischen Grenze in Nordbéhmen, (unweit von Herrnhut),
sprachen deutsch und wollten sich der Bridergemeine anschlieBen, weil sie
in Wolhynien durch die Katholische Kirche so gut wie keine Betreuung
hatten. Die Behorde in Herrnhut sah in dieser Bitte der Siedler einen gang-
baren Weg, zumal nicht nur die Evangelischen, sondern besonders auch die
Katholiken in Schadura durch Br. Steinbergs Verkiindigung sehr angespro-
chen wurden. Auch hatte die Briider-Unitit ab 1862 — nur 20 Jahre vorher —
mit Evangelisationsarbeit unter ehemals katholischer Bevolkerung in Béh-
men und Mihren begonnen, was von der Generalsynode 1889 als ,,B6h-
misch-Mihrisches Werk® zu einer gemeinsamen Aufgabe erklirt wurde und
1880 auch staatliche Anerkennung fand.

Seitens der Briiddergemeine berief man deshalb Anfang Oktober 1884 Br.
Wilhelm Lange aus Gnadenfrei als Gehilfe von Br. Steinberg und Lehrer
nach Schadura. Auf Anraten der Herrnhuter Unitits-Beh6rde und auch des
zustindigen evangelischen Pfarrers von Heimthal (der an einer klaren Tren-
nung interessiert war), richteten die evangelischen Kolonisten aus Schadura
ein offizielles Gesuch an das Evangelische Konsistorium in St. Petersburg.
Gleichzeitig schrieben die Katholiken einen Brief an ihren Bischof in Leit-
metitz, in dem sie Thren Austritt aus der katholischen Kirche mitteilten, weil
sie in Wolhynien keine ithnen gemife katholische Betreuung hitten und sich
der Briider-Unitdt anschlieBen wollten. Vom katholischen Bischof kam
umgehend ein bischoéflich-priesterlicher Verwarnbrief; das Evangelische
Konsistorium in St. Petersburg jedoch hiillte sich ein ganzes Jahr lang in
Schweigen, bis schlieflich das am 14. August 1885 ausgefertigte strikte Ver-
bot zur Grindung einer Briidergemeine eintraf. Br. Steinberg hatte (auf
Anraten und nach einer Beratung in Kiew) schon vorher Wolhynien — nach
nur 13 Monaten Dienst — ganz schnell verlassen miissen, weil ihm eine Ver-
haftung drohte.”

Besonders schwierig war die Situation, weil Br. H.R. Steinberg in dem
Jahr, in dem das Konsistorium schwieg, schon die nétig gewordenen Amts-
handlungen in Schadura vollzogen hatte, was im Einvernehmen mit der
Herrnhuter Behorde geschah, zumal der evangelische Pfarrer von Heimthal

78 Steinberg, S. 77ff.
79 Steinberg, Leben, S. 2306ff.
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Amtshandlungen in Schadura verweigerte; auch hatte Br. Steinberg am 4.
Dezember 1884 schon ein Abendmahl mit den Geschwistern in Schadura
gefeiert. SchlieBlich warf man ihm vor, dass er nur eine in Herrnhut ausge-
stellte und keine in Russland giltige Legitimation fiir seine kirchlichen
Dienste hitte. Br. Hermann Rudolf Steinberg hat mit viel Umsicht diese
schwierige Situation begleitet®, aber letztlich war die Grindung einer Bri-
dergemeine in Wolhynien gescheitert und Steinberg erhielt eine erneute
Berufung fir Leonberg, wo ebenfalls eine schwierige Situation durch seinen
zeitweiligen Nachfolger, Heinrich Miller, entstanden war.8! Am 30.Oktober
1885 kam Br. Steinbergs wieder in Leonberg an.

Auswanderungsgruppen nach Brasilien und nach Kanada

Der Hintergrund der Schwierigkeiten in Wolhynien war die Regierungszeit
Zar Alexanders I11., der eine russisch-nationale, konservative Politik einleite-
te, die eine Privilegierung der Russisch-Orthodoxen Kirche und Bevorzu-
gung ihrer Mitglieder zur Folge hatte. Auch wurden allen Auslindern, be-
sonders aber den deutschen evangelischen Kolonisten, grofle Schwierigkei-
ten gemacht, weil man den Zustrom neuer Siedler eindimmen wollte und
Evangelische nicht mehr erwilinscht waren.

Als noch Schwierigkeiten wegen des Landbesitzes dazu kamen, wander-
ten 116 Diaspora-Geschwister 1886/87 aus Schadura mit Br. Wilhelm Lan-
ge nach Brasilien aus, wofiir Geld in den Deutschen Briidergemeinen ge-
sammelt wurde. In Brasilien griindeten sie die neue Briidergemeine Briider-
thal, die aber schon nach 10 Jahren wieder aufgel6st werden musste, nicht
nur aus finanziellen Griinden. Briderthal schloss sich der Evangelisch Lu-
therischen Kirche in Brasilien an und ihr Prediger, Br. Wilhelm Lange, G-
bernahm als Pfarrer eine andere evangelisch-lutherische Kirchengemeinde.8?
Als er nach 28 Jahren, im Jahr 1924, noch einmal in Briiderthal besuchte,
fand er dort zwar nur noch eine kleine, zerstreute Gemeinde vor, die luthe-
risch gut bedient wurde, aber man gebrauchte dort noch immer das Brider-
gesangbuch und feierte Karwoche und Ostermorgen nach Briiderart.8?

Infolge zunehmender Bedrickung deutscher Siedler in Wolhynien und
durch Vermittlung des Br. Andreas Lilge wandetten, ab 1894/95 — also 10 Jahre
spiter — Diaspora-Geschwister aus Wolhynien nach Alberta in Kanada aus,
wo sie die bald aufblithenden Briidergemeinen Bruderheim, Bruderfeld-Mill-
woods und Heimtal griindeten.8* Diese Gemeinden wurden in der Anfangs-
zeit durch Kollekten und Spenden aus der gesamten Briider-Unitit in Amerika
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und Europa unterstltzt$>. Sie haben z.T. noch heute eine Bezichung zu ihrer
Herkunft aus Wolhynien und gehéren zur Amerikanischen Brider-Unitit.

Einzelne Geschwister kamen spiter von Brasilien nach Kanada, unter
ihnen eine Familie aus Schadura, aus der dann der in Kanada bekannte Bi-
schof Miiller hervorging. Auch aus dem Teil Westpreu3ens, der nach dem
Ersten Weltkrieg zu Polen kam — aus Richnau und anderen Orten — sind
nach 1919/20 noch einige Diaspora-Geschwister nach Kanada ausgewandett.

Br. Hermann Rudolf Steinberg schreibt: ,,Die Vorstellungen, die sich die
Briidergemeine fiir Wolhynien vorgenommen hatte, gehérten eben nicht zu
‘den Grofien Dingen des Herrn’. In der ganzen Wolhynien-Sache wurde nie
das Los befragt“.8¢ Obwohl die Diaspora-Arbeit und der Plan zur Grindung
cines Bridergemeinortes in Wolhynien scheiterten, sah Br. Steinberg in
Wolhynien eine ,, Trinensaat®, die als ,,Freudensaat™ in Kanada aufging.8”

Nach erneuten Bitten aus Wolhynien wurden auch noch vor und nach
dem Ersten Weltkrieg verschiedene Besuchsreisen zur Unterstiitzung briide-
rischer Diaspora-Arbeit in Wolhynien unternommen, wozu Br. Johannes
Arnstadt im Oktober 1908 von Leonberg aus®, Br. Paul Wunderling in den
Jahren 1910-1913 und Br. Erwin Schlof3 von Lodz aus in Juni 19238 beauf-
tragt wurden. Br. Wunderling, der jeweils im Sommer reiste, hat sehr leben-
dig im Wochenblatt der Bridergemeine berichtet.? In jedem Dorf wurde
ein groBes Fest gefeiert und der Diaspora-Prediger dann mit dem Panjewa-
gen durch die endlosen Wilder zum nichsten Ort gebracht®! Aber auch
diese Besuchsreisen fithrten zu keiner stindigen Arbeit in Wolhynien, ob-
wohl Wolhynien in der Zeit zwischen 1922-1939 wieder zu Polen gehorte.
Mit dem Ersten und Zweiten Weltkrieg und ihren Folgen wurde alles zu-
nichte gemacht. — Die wahren Friichte der vielen Besuche und Dienste in
Wolhynien sind also in den Briidergemeinen in Kanada gewachsen, wie es
Br. Steinberg richtig vorausgesehen hatte.

3.6 Stanislawéw und sein Reisebezirk

Stanislawow (14 km nordlich von Warschau)

Der Siedlungsort entstand schon Mitte des 18. Jahrhunderts durch den Graf
Potocky, wobei ein Herr Lorenz mitwirkte, der mit der Alten Polnischen
Briider-Unitit in Verbindung gestanden haben soll. Freunde der Briiderge-
meine gab es in Stanislawéw schon in den 1830er Jahren, bis dann im
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Herbst 1847 durch einen Lehrer, der frither in Leonberg war, die Bitte um
regelmiBige Besuche ausgesprochen wurde.”? So wurde Stanislawéw bald zum
Mittelpunkt der Herrnhuter Arbeit zwischen Weichsel, Bug und Narew.”

Im Oktober 1862 konnte Br. Francois Berthoud einen Saal einweihen,
bei dessen Bau Geschwister aus den Nachbarorten Aleksandréw, Izabelin
und Augustow beteiligt waren. Stanislawéw hatte in dem ,,Gehilfenbruder®
Timm einen geistlichen Vater und wurde durch 50 Jahre von Leonberg aus
bedient, bis es schlieBlich 1908 mit Br. Jindrich Schiller aus Béhmen einen
eigenen Diaspora-Prediger erhielt und zum neuen Diaspora-Posten wurde.”

Die ,,Seele” der Arbeit in Stanislawéw war vor dem Zweiten Weltkrieg
Versammlungshalter Br. Samuel Schulz, der sich mit seiner Frau um alles
kiimmerte So konnte auch das 75. Saal-Jubildum im Juni 1937 mit einem
groflen Fest gefeiert werden, zu dem Diaspora-Geschwister nicht nur aus
der Umgebung und aus Leonberg kamen, sondern sogar aus WestpreuB3en.”’

6.7 Der Reisebezirk Stanislawéw, mit einem Saal in Slustowo

Im Laufe der Zeit war ein gro3erer Reisebezirk entstanden mit den Orten
Bialoleka (6 km 6stlich von Warschau), Swidry und Kepa-Sawadowska (stid-
lich von Warschau), mit Nabiel und Slustowo (am Natrrew) und mit 13 an-
deren Orten.

In Slustowo (bei Pultusk am Narrew) hatten sich Geschwister bei
der Aufsiedlung eines Rittergutes angesiedelt, die verwandtschaftliche
Beziehungen zu Stanislawéw hatten. Da Stanislawéw 50-70 km ent-
fernt liegt, regte Br. Hermann Rudolf Steinberg einen Saalbau an, der
mit Genehmigung des Warschauer Konsistoriums im Mirz 1903 ein-
geweiht werden konnte.?® Als im Ersten Weltkrieg die deutsche Bevol-
kerung dieser Gegend nach Katharinenstadt verbannt wurde und 1919
zuriick kam, fanden sie nicht nur ihre Gehéfte, sondern auch den Saal in
Slustowo zerstort vor; erst 1937 konnte ein neuer Saal gebaut werden

Am Anfang des Zweiten Weltkrieges, Anfang September 1939,
wurden viele Deutsche von den Polen verschleppt. Und 1940 kam
Stanislawéw und sein Reisebezirk in das Gebiet, das von der NS-
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Besatzungsmacht zum ,,Generalgouvernement® erklirt wurde, was
bedeutete, dass die Herrnhuter Arbeit im ,,Generalgouvernement®
bereits 1940 zum Ende kam.

Das Jahrbuch 1939/40 nennt 300 Mitglieder, 500 Freunde und
1000-2000 Versammlungsbesucher in Stanislawéw und seinem Rei-
sebezirk.

3.7 Pabianice und sein Reisebezirk

Pabianice bei 1odz,

Bereits Br. Domke besuchte seit den 1830er Jahren Pabianice von Neusulz-
feld aus, weil in diesem Industrieort ein Br. Ch. G. Neumann (Kantor und
Lehrer, aus Oderwitz bei Zittau stammend) und die Briidder Benjamin und
August Krusche (Weberei-Fabrikanten, aus Reichenau bei Zittau kommend)
lebten, die Herrnhut kannten.!® So kam es schon 1840 zum Kauf eines
Grundstiickes mit einem Holzhduschen und zur Einweihung eines ersten
Saales.’t Als es dann 1885 zum Bau eines dreistéckigen Wohnhauses auf
dem gleichen Anwesen in der Sw.-Jana-Str. 6 und dem Bau ecines Groflen
Saales im Hof des Grundstickes kam, hatte die Fa. Krusche groBen Anteil
daran. Wohnhaus und Saal stehen noch heute im Pabianicer Stadtzentrum,
nicht weit von der Evangelischen Kirche entfernt.!0?

Als Diaspora-Mitarbeiter kam 1892 Br. Carl Uellner und 1895 wurde Pa-
bianice zur eigenstindigen Stadt-Sozietit. Das gute Einvernechmen zwischen
Bridergemeine und Evangelisch-Augsburgischer Kirche wird z.B. daran
deutlich, dass 1912 der Pfarrer der Lutherischen Kirchengemeinde sein 25-
jahriges Amtsjubilium mit einer GruBlstunde im Briidersaal feierte.! Gele-
gentlich wurde der Saal sogar von der Russisch-Orthodoxen Kirche ge-
nutzt.!™ Von den Erfahrungen und Erlebnissen im Ersten Weltkrieg wird
im Wochenblatt der Briiddergemeine berichtet.!05

Schon in den Anfangsjahren ging es darum, ob die Briiddergemeine in
Pabianice mit einer Knabenanstalt und Schule beginnen kénnte, was aber
aus verschiedenen Grinden nicht méglich war. Erst im Ersten Weltkrieg
konnte 1916 auf Initiative des ,,Deutschen Vereins® in Pabianice eine Deut-
sche Mittelschule aufgebaut werden, die zunichst im Gebiude der Brider-
gemeine eingerichtet wurde und fiir finf Jahre unter der Leitung von Br.
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Hugo Sieborger stand.!% Nach dem Ersten Weltkrieg wird ab 1921 die
Schule von der nun polnischen Schulaufsichtsbehérde zwar als deutsche
Schule weitergefiihrt, aber Br. Sieborger als Schulleiter nicht mehr zugelas-
sen, sodass er von da ab nur noch im Diaspora-Dienst stand und bald von
Br. Paul Peter Schmidt abgelést wurde.!07

In Erinnerung an den Ukas 1825/26 (Religionsfreiheit) fand die gemein-
same 100-Jahrfeier der Diaspora-Arbeit in Polen 1926 im Saal in Pabianice
statt!®, zu der die Herrnhuter Schwestern eine Decke mit dem ,,Sieges-
lamm* fiir den Liturgustisch stickten und schenkten. Die eindrickliche Fei-
er wurde von Br. Paul Peter Schmidt geleitet, der ab 1923 zum Prises der
polnischen Diaspora-Arbeit berufen wurde.!"

Der letzte Prediger der Brider-Sozietit Pabianice, Br. Wilhelm Hildner,
hat mit vielen anderen die Stadt fir immer am 18. Januar 1945 auf der
Flucht verlassen.!? Der Saal der Briiddergemeine wurde nach dem Zweiten
Weltkrieg sehr unterschiedlich genutzt. Als wir den Saal 2004 aufsuchten,
fanden wir ihn als Halle fur einen Tischtennisverein vor.

Der Reisebezirk Pabianice mit Zdunska Wola, Pawlowa, Kalduny,
Belchatow und Sellow/ Zelow:

Bis zur Einrichtung des Diaspora-Postens in Pabianice 1895 wurde der Rei-
sedienst in dieser Gegend von Neusulzfeld aus getan. In der Webersiedlung
Zdunska Wola (30 km westlich von Pabianice) war schon 1845 durch den
Weber Br. Beutner aus Sagan, der die Briiddergemeine in Berlin kennen ge-
lernt hatte, eine Bruder-Sozietit entstanden!!! und beim Besuch von Br.
Matthiesen 1847 kamen dort 8 Familien zur Versammlung!'2. Im Mai 1865
wurde ein Briider-Saal eingeweiht!!3, der am Anfang des Ersten Weltkrieges
durch eine Granate zerstort wurde.!4 Erst 1929/30 kam es durch die Initia-
tive des Versammlungshalters Br. Emil Kraeter!!> zum Neubau eines Saales
in der Belwederska-Str. 22, gleich hinter dem Friedhof der evangelischen
Kirchengemeinde. Die Grundsteinlegung, mit einem grauen Feldstein, der
vom alten Saal stammte, wurde gleich nach der 100-Jahrfeier im Oktober
1926 gehalten, denn Br. Paul Peter Schmidt hatte anlésslich der Jahrhundert-
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feier zu einer Geldsammlung fiir den Neubau aufgerufen und Spenden ka-
men nicht nur aus Deutschland, sondern auch aus der Schweiz, Dinemark
und Schweden. Die Einweihung im Juli 1930 konnte mit den Briidern Joh.
Vogt (aus Herrnhut) und H. Preiswerk (aus Lodz), in Zusammenarbeit mit
der Evangelischen Kirchengemeinde, gefeiert werden.!1¢

Nach dem Zweiten Weltkrieg nutzte zunidchst die Evangelische Kir-
chengemeinde Zdunska Wola den Briider-Saal, weil das Evangelische Kir-
chengebidude beschlagnahmt war und erst in den 1970er Jahren freigegeben
wurde. Dann wurde der Saal zum Zentrum der polnischen Pfadfinder, die
auch jetzt noch dort zusammen kommen. Der Grundstein von 1926 ist
deutlich sichtbar. Ein junger Mann, der einer charismatisch-orientierten
Gruppe angehért, erzihlte uns 2005, dass ihre Gruppe in einem Raum des
chemaligen Briider-Saales Gebetsstunden hilt und dass ihnen der Grund-
stein wichtig sei.

In der Gegend zwischen Pabianice und Belchatéw (ca. 30 km siidlich)
wurden bereits ab Ende der 1850er Jahre Bridder-Versammlungen von Neu-
sulzfeld aus gehalten. Ein kleiner Saal der Briidergemeine wurde in Belchatdw
1861 eingeweiht (spiter zerstort), und seit 1870 gab es in Pawlow/Pawlowa
und bald auch in Ka/duny Briider-Sile in dieser Gegend.!'” Uber die Anfinge
in Pawlowa!'® und tber den Ersten Weltkrieg in Belchatéw!!® berichtete das
Wochenblatt der Bridergemeine. Das weitere Schicksal der Sile in Pawlowa
und Kalduny ist unbekannt.

In Sellow/ Zelow hatte die Diaspora-Arbeit Verbindung mit der Reformier-
ten Kirchengemeinde, die 1803 durch ausgewanderte tschechische Siedler
entstanden war. Nach dem Ersten Weltkrieg fanden Brider-
Versammlungen in Zeléw und Belchatéw in der Evangelisch-Lutherischen
Kirche statt und wurden durch den Reiseprediger oder von briiderischen
Versammlungshaltern gehalten.!?0

3.8 Lodz mit Stadt-Sozietit und mit einem eigenen Briider-Saal

Lodz hatte um 1820 nur 800 Einwohner, Polen, Juden und Deutsche; 1907
sind es 300.000 Einwohner und 400 Fabriken, keine Kanalisation, kein Gas,
keine Elektrizitit, und 70 % der Einwohner hatten nur eine Kuche als
Wohnung.!?! Vor dem Zweiten Weltkrieg lebten ca. 600.000 Menschen in
dieser Stadt, je zu einem Drittel Polen, Juden und Deutsche.
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In der aufblihenden Stadt Lodz wurden die Diaspora-Geschwister von
Neusulzfeld aus betreut. Ein erster Bruder-Saal konnte bei der Visitation
von Br. Matthiesen 1847 ecingeweiht werden und schon 12 Jahre spiter,
1859, wurde ein neuer Saal an der Andreasstrale gebaut. Versammlungshal-
ter war zu dieser Zeit Br. Adolf Polte, ein Schwager des Neusulzfelder Di-
aspora-Predigers Br. Jeremias Scholz. Bei der Visitation von Br. Ernst Rei-
chel im September 1861 waren 600 Personen zur Nachmittagsversammlung
gekommen.!??

Aber erst 1903 erhilt Lodz in Br. Sam Raillard einen eigenen Diaspora-
Prediger fiir die Stadt-Sogietit. Von 1907-1918 sind Geschw. Br. Paul Wun-
derling dort. Die erste Konferenz der fiinf berufenen Reiseprediger aus
Neusulzfeld, Leonberg, Pabianice, Stanislawéw und Lodz konnte 1909 in
Lodz gehalten werden.

Uber die revolutioniren Unruhen 1905/06 in Russisch-Polen, Streiks,
Aussperrungen und iber Verbrechen und Banditentum, besonders wegen
Arbeitslosigkeit in Lodz und Umgebung, wird im Herrnhuter Wochenblatt
berichtet.!?3 Auch der neue Briidersaal und die Kimpfe im Ersten Weltkrieg
um Lodz werden im Wochenblatt beschrieben.!24

Der alte Saal in der Andreasstralle hatte der Stadt-Sozietit 54 Jahre ge-
dient. Nun stand eine Stadterweiterung mit Verlegung der Andreasstral3e an.
Nach langen Verhandlungen mit der Stadtverwaltung kam es 1913 zum
Neubau ecines zweistockigen Wohnhauses und eines Saal-Gebiudes im
Herrnhuter Stil in der Zeromskiego-Str. 56, (wie die Stralle heute noch im-
mer hei3t). Die gelbbraunen Binke, die Orgel und die Kronleuchter wurden
vom alten in den neuen Saal mitgenommen. Die festliche Einweihung des
schénen Saales mit Tirmchen wurde mit zahlreichen Besuchern drei Tage,
vom 1.-3. November 1913, gefeiert und von Bischof Br. Bourquin aus
Herrnhut und dem nun alt gewordenen Br. Hermann Rudolf Steinberg vor-
genommen, der schon 1902/03 die Vorarbeiten fur den Saalbau eingeleitet
hatte.'?> Der dritte Festtag galt den Kindern. Der neue Saal erhielt 34 elekt-
rische Lampen und im Hof wurden vier Tannenbiume gepflanzt. Auch die
Wochenzeitschrift der Briiddergemeine berichtete ausfithrlich tber den Ab-
bruch des alten und Einweihung des neuen Saales.!26

Uber die Diaspora-Arbeit und die Dienste der Stadt-Sozietit Lodz wird
bei Schifer ausfiihrlich berichtet'?’; die Kinder-, Jugend- und Frauenarbeit
blithte. Im Unterschied zu den biuerlichen Siedlungen auf dem Lande leb-
ten in Lodz deutsche Handwerker, Angestellte, Unternehmer und Fabrikan-
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ten. Die Briider-Sozietit arbeitete eng mit den groBen Evangelischen Kir-
chengemeinden zusammen und man besuchte am Sonntagvormittag die
Evangelischen Gottesdienste. Auch alle Amtshandlungen wurden von der
Landeskirche wahrgenommen, aber die Sozietits-Geschwister trafen sich
z.B. nach Begribnissen hinterher im Brider-Saal zum Liebesmahl. Etwa
viermal im Jahr ging man gemeinsam zum Abendmahl in die Evangelische
Kirche, hielt aber vorher und hinterher Abendmahlsvorbereitung und
Danksagung im Briidersaal.

Vor dem Zweiten Weltkrieg wurde der Saal zur 25-]Jahrfeier im Jahr 1938
renoviert. Das Jahrbuch 1939/40 nennt fir die Stadt-Sozietit Lodz 150
Mitglieder, 500 Freunde und 1000 Versammlungsbesucher.

Nach dem Zweiten Weltkrieg Ubernahm die Katholische Mariawiten-
Gemeinschaft den Kirchensaal der Briiddergemeine. Erst in den 1970er Jah-
ren konnten die Eigentumsverhiltnisse mit der Evangelischen St. Matthius-
Gemeinde in Lodz geklirt und ein Mietvertrag abgeschlossen werden, den
die Mariawiten-Gemeinschaft aber ca. 2003 kiindigte. Weil die Evangelische
Kirchengemeinde Lodz nicht in der Lage ist, das Gebiude zu sanieren, ent-
schloss sie sich Anfang 2006 zum Verkauf an eine Immobilienfirma, in der
Hoffnung, dass im chemaligen Briider-Saal einmal ein Konzertsaal einge-
richtet werden kann. Die kleine Orgel, die aus der Zeit der Bridergemeine
stammt, wurde renoviert und im Altarraum der groBlen evangelischen St.
Matthius-Kirche in Lodz aufgestellt, wo sie bei Konzerten genutzt wird.

3.9 Konstantynéw bei Lodz und Antoniew-Stoki mit je einem Saal

Nur fiir reichlich zwei Jahre, von 1938-1940, war Konstantynéw-Lodzki mit
Antoniew-Stoki ein eigenstindiger Diaspora-Posten, als Br. Eugen Hochge-
laden in Konstantynéw wohnte, beim Konsistorium in Lodz als Biiroange-
stellter arbeitete und neben seinem Diaspora-Dienst auch den ,,Grul3 aus
der Briidergemeine in Polen® herausgab. Die beiden Orte waren jedoch alte,
bewihrte Stutzpunkte der Herrnhuter Arbeit. Weil sie 6stlich und westlich
von Lodz liegen, verbunden durch die Lodzer Stralenbahn, konnten sie gut
gemeinsam bedient werden.

Konstantyndw-S tadt/ Kostantynow-Lodzki (7 knr westlich von 1odz)

Spitestens seit der Visitation von Br. Matthiesen 1847 gab es Verbindung
zur Brider-Diaspora. Auch bei der Visitation von Br. Ernst Reichel im Sep-
tember 1861 wird ein Besuch in Konstantynéw erwihnt, wo die Briider Abt
und Freymark als ,,Gehilfenbriider® titig waren und wo es vermutlich auch
einen kleinen Saal gab.'?8 Spiter gab es dann einen Brider-Saal in der Listopa-

128 Protokoll PAC 1861/1V, S.63ff u. 75.
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da-Str. 12, der im Ersten Weltkrieg durch Beschuss beschidigt war, aber bald
wieder in Ordnung gebracht werden konnte.'?

Antoniew-Stoki/ Stokow (Stadtteil von 1odz, 3 km westlich von Neusulzfeld)

Um 1800 siedelten sich Brandenburger Familien aus dem Warthebruch in
Antoniew-Stoki an, unter ihnen ein junger Mann, der bald mit Versammlun-
gen nach Art der Briidergemeine begann. Auch sorgte eine Witwe Weber, in
deren Haus Versammlungen gehalten wurden, dafiir, dass ab 1818 Verbin-
dungen zu dem nahe gelegenen Neusulzfeld zustande kamen. Beide, der
junge Mann und die Witwe, kannten bereits aus ihrer fritheren Heimat im
Warthebruch (bei Kistrin) die Diaspora-Arbeit der Briddergemeine.!3

Im Jahr 1862 gab es in Antoniew-Stoki 40 erwachsene Mitglie-
der und einen Versammlungshalter. Viele Jahre lang fanden die Ver-
sammlungen im Haus der Familie Wegner statt und als Br. Adolf
Wegner einen Bauplatz zur Verfiigung stellte, wurde 1868 gemeinsam
ein Saal gebaut, der bis zur Flucht 1945 genutzt wurde. Ein Posau-
nenchor wurde 1884 gegriindet. 13!

Der Kindergottesdienst blihte auf, als er 1932 von Schw. Olga
Kithn aus Lodz Gibernommen wurde. Die Jugend schloss sich im Ju-
gendbund zusammen'®2, wie iberhaupt Jugendbiinde in fast allen
Diaspora-Briidergemeinschaften in den 1930er Jahren entstanden.

3.10 Richnau mit Siedlungen in Westpreuf3en und der Provinz Posen

Zum Ende des 19. und am Anfang des 20. Jahrhunderts wurden Westpreu-
Ben und die Provinz Posen zum ,,Gelobten Land*“ fur viele deutsche Bau-
ern, die seit Generationen im russischen Teil Polens lebten. In Wolhynien
waren deutsche Siedler nicht mehr willkommen, aber Westpreu3en war seit
1871 mit Grindung des Deutschen Kaiserreiches zu einem Teil Deutsch-
lands geworden und schon darum anziehend. Auch setzte in der Bismarck-
Ara eine bewusste Germanisierung der preuBischen Ostgebiete ein, indem
man deutsche Bauern aus den deutschen Lindern und vor allem aus Rus-
sisch-Polen anlockte. Man sprach in PreuBlen von der ,,Ostmarken-Politik®,
die sich gegen das polnische Volk richtete und dadurch Hass site. Bereits
1886 wurde die Koniglich-Preuflische Ansiedlungs-Kommission in Posen
gegriindet, die allein in WestpreuBen 234 Giter aus deutschem und 58 aus

129 Schifer, S. 21.
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polnischem Besitz aufkaufte!??, sie aufsiedelte und den aus Russisch-Polen
kommenden deutschen Siedlern alle Wege durch soziale Férderung, ginsti-
ge Kredite und Anzahlungen nach dem Bausparprinzip ebnete.

Gern arbeitete die PreuBlische Ansiedlungs-Kommission mit Kirchen
und kirchlichen Gruppen zusammen, um die neuen Siedlungsorte tibersicht-
lich und geschlossener zu gestalten. So kam es auch zur Zusammenarbeit
zwischen der Herrnhuter Bridergemeine und der Ansiedlungs-Kommission
in Posen. Gemeinsam mit einigen Abgesandten aus Russisch-Polen hatte Br.
Wilhelm Klein als Diaspora-Mitarbeiter in Bromberg 1903 die Gelegenheit,
in WestpreuB3en und in der Provinz Posen Siedlungsgiiter auszuwihlen, die
fir eine gemeinsame Ansiedlung von solchen Bauern geeignet sind, die
nachweislich schon in Russisch-Polen Verbindung mit der Diaspora-Arbeit
der Bridergemeine hatten.

Freilich haben sich, auch ohne Vermittlung der Briidergemeine, am An-
fang des 20. Jahrhunderts viele Bauern aus Russisch-Polen an anderen Or-
ten in WestpreuB3en und in der Provinz Posen niedergelassen. Man nannte
sie ,,Rucksiedler, obwohl ihre Vorfahren nur vereinzelt aus Preullen
stammten; aber sie kamen nun zuruck nach PreuBlen und in das inzwischen
kaiserlich gewordene Deutschland.

Richnau/ Grofs-Reichenan) Wielkie Rychnowo (20 fm nordostlich von Thorn)

In einem Brtief nach Herrnhut vom 19. November 1903 schreibt Br. Wil-
helm Klein: ,,Es kamen sechs Vertrauensminner deutscher Landwirte, Bri-
der aus den verschiedenen Gouvernements Polens, die alle nur ein Verlan-
gen hatten, nimlich auf einem passenden Gute der Koniglich-PreuBischen
Ansiedlungs-Kommission eine Briiderkolonie zu erbauen®, darum seien sie
nach Westpreulen gekommen.!3* Br. Klein reiste mit ihnen zunidchst nach
Posen, um eine Eingabe an die Ansiedlungs-Kommission zu machen, die
auch von den , Vertrauensminnern® unterschrieben wurde. Dann sahen sie
sich die 18 angebotenen Giiter gemeinsam an und ihre erste Wahl fiel auf
die Domine Richnan, zumal sie an zwei Bahnlinien liegt, an der Hauptstrecke
Thorn—Allenstein und an einer Nebenstrecke nach Bromberg tiber Kulmsee.

Es kamen dann noch die Guter Knappstidt bei Kulmsee, Heinrichsberg
bei Richnau und Furstenau in WestpreuB3en und das Gut Schlabau in der
Provinz Posen hinzu.

Die ersten Ansiedlet, die in den Jahren 1903/04 nach Richnau, Neuhof
und Marienhof (das spiter zu GroB3-Reichenau vereinigt wurde) kamen,
waren Bauern aus Zizow/Cycéw und Umgebung (Lubliner Reisebezitk),
aber Ansiedler kamen auch aus Sosnéw und Umgebung (Radomer Bezirk),
aus Leonberg, aus Stanislawéw und anderen Diaspora-Gebieten. Es wurden
fir Bauernhéfe 90 Parzellen von je 50-100 Morgen und einige Handwerker-
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stellen mit 30 Morgen an der 3 km langen Stral3e von Marienhof nach Neu-
hof angelegt. In der Mitte entstand, um das ehemalige Gutshaus herum, das
zum Pfarthaus wurde, Einkaufsladen, Schule, Post, und anderes.

Schon nach neun Jahren konnte 1913 neben dem Pfarrhaus ein schéner
Bruder-Saal mit einem Turmchen im Herrnhuter Stil mit Hilfe der Ansied-
lungs-Kommission und der Behérde in Herrnhut gebaut werden.!? Vor der
Einweihung des Saales nutzte man einen ehemaligen Kornspeicher des Gu-
tes als Versammlungsraum. Uber die Anfangszeit!* und iiber die Einwei-
hung des neuen Brider-Saales im Oktober 1913'% wird von Br. Oskar
Fabricius, dem ersten Briidder-Prediger, im Wochenblatt der Briidergemeine
ausfuhrlich berichtet.

Die kirchlichen Verhiltnisse konnten in Richnau im Einvernehmen zwi-
schen der Unitits-Behérde in Herrnhut und dem Evangelische Konsistori-
um in Danzig in guter Weise geklirt werden.!? Die Richnauer Siedler wur-
den in der zustindigen Evangelischen Kirchengemeinde Schonsee/ Kowa-
lewo eingepfarrt, wurden aber als Diaspora-Mitglieder nach Art der Brider-
gemeine betreut. GroB3-Reichenau (mit Neuhof und Marienhof) wurde als
,ortlich abgegrenzte Vikarie der Ewvangelischen Kirchengemeinde zuge-
ordnet und der ordinierte Pfarrer der Briiddergemeine dem Evangelischen
Pfarrer in Schénsee gleichgestellt. So erhielt auch der Briider-Pfarrer die
Berechtigung, die Amtshandlungen, wie Taufen, Konfirmationen, Hochzei-
ten und Beerdigungen in seiner ,,Vikarie zu halten. Auch konnten die
Sonntagsgottesdienste am Vormittag stattfinden, bei denen das Briider-
Gesangbuch benutzt wurde, obwohl Richnau keine eigenstindige Briider-
gemeine, sondern eine Briider-Sogietit wurde.!? Das fithrte zu einer guten
Zusammenarbeit mit der Landeskirche, sodass diese Vereinbarungen 1933
und 1940 erncuert werden konnten.'¥0 Generalsuperintendent Julius Bur-
sche in Warschau sagte 1933 zum Verhiltnis der Briider-Diaspora zur Lu-
therisch-Augsburgischen Kirche: ,,Wir betrachten ihre Gemeinden als le-
bendige Zellen in der Lutherischen Kirche, denen wir durchaus ihre Eigen-
art lassen.!4!

In der Anfangszeit waren einige der ersten Siedler Richnaus allerdings
enttiuscht, denn sie strebten die Griindung einer selbststindigen Briiderge-
meine an, weil ihnen die unierte Evangelische Landeskirche in WestpreuB3en
fremd war, zumal sie in Russisch-Polen nur die streng lutherische Evange-
lisch-Augsburgische Kirche kannten. So lag es nahe, dass die Altlutheraner
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die Enttduschten in Anspruch nahmen'#? und einige vielleicht auch deswe-
gen nicht in Richnau blieben, sondern weiterzogen und sich an anderen
Orten ansiedelten.

Nach dem Ersten Weltkrieg und der Neugriindung des polnischen Staa-
tes kam der Mittelteil Westpreulens zu Polen; damit lag Richnau seit dem
18. Januar 1920 in der Wojewodschaft Pomorze (Pommerellen) und hief3
nun Wielkie Rychnowo. Die deutschen Bauern in Richnau erhielten (ver-
mutlich auch an anderen Orten) ein Schreiben des nunmehr polnischen
Ansiedlungsamtes in Posen, sie sollten die polnische Staatszugehérigkeit
annehmen oder Polen verlassen, weil sie anderenfalls eine Exmissionsklage
erhalten wiirden!¥3; das betraf vor allem die Ansiedler, die erst nach 1908
gekommen waren. Obwohl diese Androhung beinahe in allen Fillen wieder
aufgehoben wurde, wanderten in den Jahren 1919/20 mehr als 50% der
Richnauer nach Deutschland oder Amerika aus, wobei beim Verkauf der
Wirtschaft in Polen nur ca. 20% des Vermdgenswertes blieb.!* Die Hoéfe
wurden von polnischen Bauern aufgekauft. In Gro3-Reichenau (Richnau
mit Neuhof und Marienhof ) blieben nur noch 44 und im ganzen Richnauer
Reisebezirk noch 131 bruderische Familien zurtck.145

1923 kam die Inflation, und es gab bald auch gro3e Schwierigkeiten bei
der Berufung von Mitarbeitern fiir die Diaspora-Arbeit, weil die neue Regie-
rung Polens einige deutsche Mitarbeiter (auch Br. Mark aus der Schweiz) aus
Polen auswies oder ihnen keine Arbeitsetlaubnis erteilte. Bis deutsche Mit-
arbeiter mit polnischer Staatsbiirgerschaft gefunden und ausgebildet werden
konnten, halfen Briider aus der Schweiz, aus Holland und aus Schweden. In
dieser schwierigen Zeit setzte sich auch Generalsuperintendent Julius Bur-
sche im Konsistorium in Warschau mit gutem Rat und Tatkraft fiir die Bri-
dergemeine ein. Er wurde 1937 Bischof der Lutherisch-Augsburgischen
Kirche im neuen polnischen Staat und hat bis zuletzt sein Wohlwollen fir
die Briidergemeine entschlossen zum Ausdruck gebracht. Die Nazis haben
ihn 1939 ins KZ Sachsenhausen geschleppt, wo er bald umgekommen ist.

Richnau wurde ab 1932 Sitz des Prises des Diaspora-Werkes in Polen.
Das Losungsbiichlein wurde von 1935-1939 in polnischer Sprache heraus-
gegeben (in einer Auflage von ca. 1000 Stiick), um den polnisch sprechen-
den Evangelischen zu dienen. Seit Weihnachten 1936 gab es viermal im Jahr
den ,,Grul3 aus der Bridergemeine in Polen®, ein Mitteilungsblatt fiir die
Diaspora-Gemeinschaften, das bis 1940 von Br. Hochgeladen redigiert
wutde.

Es gab in der jungen Republik Polen Schwierigkeiten mit dem Pfarrhaus
und dem dazugehérigen Grund und Boden, auf dem 1913 der Briider-Saal
in Richnau gebaut wurde. Die PreuBiische Ansiedlungs-Kommission hatte

142 UAH: 1360, Briefe 2.6.1904 u. 19.8.1904,; und Bauer S. 28.
143 UAH: 1175, Bericht Jensen 1922.

144 UAH: 1358, Bericht 1921.

145 UAH: 1365, Liste 1924.
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1905 zwar eine Schenkungs-Urkunde ausgestellt, doch war es beim Bau des
Kirchensaales versiumt worden, diese Schenkung ordnungsgemdl3 ins
Grundbuch eintragen zu lassen, sodass Pfarrhaus und Grundstiick nach
Ridumungsklage vom 16.10.1925 und durch Gerichtsurteile 1926 und April
1927 in den Besitz des polnischen Staates ibergegangen waren.!# Alle Ver-
suche der polnischen Behérden ab 1925, Pfarrhaus und Grundstiick fiir
cigene Interessen zu nutzen, kamen nicht zur Ausfithrung; aber auch die
Versuche, die Grundbucheintragung noch nachzuholen, blicben ohne Er-
folg. Schliellich kam es 1929 nur zu einem Nutzungs- und Mietvertrag, der
aber zum 30. Juni 1934 wieder gekindigt wurde, weil nun die politische
Gemeinde Wielkie Rychnowo dahinter stand, die das Pfarrhaus gern als
Gemeindeamt haben wollte, und weil auch die katholische Kirche auf Pfarr-
haus und Kirchsaal ein Auge geworfen hatte.!#7 Das brachte unruhige Zeiten
mit sich, aber letztlich standen Pfarrhaus und Briderkirche der Briiderge-
meine immer zur Verfiigung; und die katholische Kirchengemeinde baute
sich 1936/37 eine kleine neue Kirche, nur 100 m vom Briider-Saal ent-
fernt.148

Als Richnau am Anfang des Zweiten Weltkrieges wieder zu Deutschland
kam, gab es aber erneut ganz grole Schwierigkeiten. Nun beanspruchte im
April/Mai 1940 die Nazi-Partei den Briider-Saal fiir Parteiversammlungen,
nationale Feiern u.a. Die Bridergemeine sollte die katholische Kirche iiber-
nehmen (da die katholisch-polnische Bevélkerung Richnaus vertrieben wur-
de), aber schliefllich baute man die katholische Kirche zum NS-Parteihaus
um(!). Diese infamen Aktionen gingen vom NS-Ortsgruppen- und Kreislei-
ter gemeinsam aus und waren mit Verleumdungen des Briidder-Pfarrers ver-
bunden.!® So ist es nicht verwunderlich, dass die Regelung der Grund-
sticks-Angelegenheit auch in der deutschen Besatzungszeit 1939-1944 zu
keinem Ergebnis kam.!50

Mit dem Uberfall Nazi-Deutschlands auf Polen zu Beginn des Zweiten
Weltkrieges wurde mit vielen anderen Deutschen am 1. September 1939
auch der Richnauer Brider-Pfarrer verhaftet und in die Pinsker Stimpfe
nach Beresa-Kartuska (heute WeiBrussland) verschleppt. Die deutschen
Bauernséhne wurden erst in die polnische Armee, dann in die Deutsche
Wehrmacht eingezogen. Die polnische Bevolkerung wurde von der deut-
schen Besatzungsmacht ins ,,Generalgouvernement® verschleppt, ihre Bau-
ernhéfe mit Deutschen aus Bessarabien und Wolhynien belegt.

146 UAH: 1367, Schreiben 26.9.1939 und 1371.
147 UAH: 1359, Berichte 1934 u. 1937.

148 UAH: 1359, Bericht 1937.

149 UAH: 1367, Briefe 3.5. u. 11.5.1940.

150 UAH: 1367 u. 1371.
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Und schlieBlich fand die letzte Briider-Versammlung, vor der Flucht, am
Ende des Zweiten Weltkrieges, am Sonntag, den 21. Januar 1945 im Rich-
nauer Brider-Saal statt.

Schon bald nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges kam der deutsch-
freundliche polnische Lehrer Szczepanski aus dem ,,Generalgouvernement™
nach Richnau zuriick und sorgte zusammen mit seinem Sohn, der im Nach-
kriegs-Polen Schuldirektor in Wielkie Rychnowo wurde, dafiir, dass das
Gebidude des ehemaligen Briider-Saales nicht verwahrloste, sondern ca.1950
zu einer schénen Schule umgebaut und ab 1998 durch mehrere Anbauten
noch wesentlich erweitert werden konnte. Die Glocke des Bruder-Saales
und die Binke dienen heute der kleinen katholischen Kirche in Rychnowo.

Reisebezirk Richnan mit Briider-Sélen in Knappstddt nnd Heinrichsberg

Zuerst gehorten zum Reisebezirk Richnau 30, dann vor dem Zweiten Welt-
krieg 21 Orte'!, die besucht wurden und in denen es Versammlungshalter
gab. Nicht nur die briiderischen Feste, besonders das Gemeinschaftsfest,
das Ehe-Chorfest und das Missionsfest, sondern auch die Sdnger- und Po-
saunenfeste wurden in Richnau grof3 gefeiert; dann kamen die Besucher aus
allen Orten des Reisebezirkes mit ihren Pferdefuhrwerken oder mit der
Bahn. Aber es wurden auch Bibelwochen in Richnau gehalten und die Zu-
sammenkinfte der Versammlungshalter. Das Jahrbuch 1939/40 nennt 400
Mitglieder, 500 Freunde und 1000-2000 Versammlungsbesucher fiir Rich-
nau und seinen Reisebezirk.

Auf dem Gut Knappstidt bei Kulmsee/ Chelmza (16 km von Richnau)
schlossen sich 15 Familien aus Russisch-Polen 1906 zu einer Bruder-
Sozietit mit einem Vorstand zusammen.!>2 Da die Sozietit von der Sied-
lungs-Kommission Unterstiitzung fiir einen Saalbau erhielt, konnte schon
im Oktober 1910 die Einweihung im Einvernechmen mit der evangelischen
Kirchengemeinde der Stadt Kulmsee und mit ca. 500 Gisten gefeiert wer-
den.!®® Spiter lebten 11 briderische Familien in Kulmsee, aber nach
1919/20 waren nur noch vier, zuletzt noch drei, tibrig geblieben.!> Nur 4
km nordéstlich von Kulmsee liegt Dreslinden/ Dzdemiony, wo es nach 1919/20
noch 10 briiderische Familien gab. Der gemeinsame Saal in Knappstidt war
bereits 1928 in schlechtem baulichen Zustand und wurde wenig genutzt.!55
Nach dem Zweiten Weltkrieg ist er verfallen oder zerstért worden, denn
man sieht heute nur Reste der Grundmauern.

151 Jahrbuch 1939/40, 2. Teil, S. 62.

152 UAH: 1340; und 1361, Brief 16.3.1906.

153 UAH: 1340; und 1362, Nr. 67.

154 UAH: 1174, Beticht Bauer 1915; und 1365, Liste 1924.
155 UAH: 1359, Bericht 1928.
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In Heinrichsberg/ Lipienica (7 km sudlich von Richnau), wo sich vorwie-
gend Bauern aus Stanislawéw angesiedelt hatten, wurde mit Hilfe der Sied-
lungs-Kommission im Schulgebdude auch ein Saal eingerichtet, der abwech-
selnd von Briidergemeine und Landeskirche gemeinsam genutzt wurde.
Dort fanden aber auch Gemeinschafts- und Missionsfeste statt, die dann auf
der Tenne einer Scheune mit bis zu 600 Besuchern gefeiert wurden und zu
denen auch die Richnauer mit ihren Pferdefuhrwerken fuhren. Nach 1919/20
blieben nur noch 12 Familien der Bridergemeine in Heinrichsberg, 156

Unter den 21 Ortten, die von Richnau aus betreut wurden, waren auch
die Briidergemeinschaften in Klodken/Klddka (12 km 6stlich von Graudenz),
Sibsan/ Bzowo (11 km nordwestlich von Graudenz) und Fiirstenan/ Burs3tyno-
wo-Powiatek (6 km westlich von Goflershausen/Jablonowo) wichtig. In
Klodken blieben nach 1919/20 noch 7, in Sibsau 9 und in Flirstenau noch
21 Familien dort."5” In Firstenan wurde bei der Aufsiedlung im alten Guts-
haus ein kirchlicher Saal von der Siedlungs-Kommission eingerichtet, der
seit 1909 von Bridergemeine und Landeskirche gemeinsam genutzt wurde;
aber tberall feierte man auch die grolen briderischen,,Scheunenfeste® auf
der Tenne.

Schlaban/ Slaboszewo mit Wilhelmsee-Dreilinden/ Mokre

Schlaban/ Slaboszewo (13 km nérdlich von Mogilno) wurde 1906 als Zentrum
der Briider-Diaspora im 6stlich Teil der Provinz Posen, stdéstlich von
Znin, angelegt. Die PreuBlische Ansiedlungs-Kommission stellte der Briider-
gemeine dort ein Restgut von 1500 Morgen zur Verfiigung, auf dem sich 25
Diaspora-Familien aus Russisch-Polen ansiedeln konnten, von denen die
meisten iber Richnau nach Schlabau kamen. Ein dreifliigeliges Gebdude auf
einem Higel mit Schule, Lehrerwohnung und einem Betsaal im Herrnhuter
Stil wurde von der Siedlungs-Kommission gebaut, in dem abwechselnd von
der Briiddergemeine und der zustindigen Evangelischen Kirchengemeinde
Kaisersfelde Gottesdienste und Versammlungen gehalten wurden. Br. Her-
mann Gunther wurde als bruderischer Lehtrer nach Schlabau berufen und
erhielt dort eine staatliche Anstellung.

Auch ein Friedhof nach Herrnhuter Art wurde in einem Teil des scho-
nen Gutsparkes angelegt. Geschw. Johannes Arnstadt wurden 1912 als Di-
aspora-Prediger nach Schlabau berufen. Sie wohnten in dem 2 km siidlich
von Schlabau gelegenen Gutshaus Dreilinden-Wilhelmsee/Mokre, wo sich
sechs Diaspora-Familien angesiedelt hatten und das die Finanz-Behérde in
Herrnhut mit sechs Morgen Land kaufte. Dorthin zogen zum gleichen Zeit-
punkt auch ihre Schwiegereltern, Geschw. Hermann Rudolf Steinberg, die
in ihrem Ruhestand ihre Kinder unterstiitzten!8, bis sie 1916 nach Gnaden-

156 UAH: 1365, Liste 1924.
157 UAH: 1365, Liste 1924.
158 Schifer, S. 134f.
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frei zogen. Das war besonders im Ersten Weltkrieg wichtig, als Br. Arnstadt
Heeresdienst tun musste.

Uber die Anfinge und die Saal-Einweihung in Schlabau kann man Be-
richte im Wochenblatt der Briiddergemeine lesen.!>® Nach der Neugrindung
des Polnischen Staates haben ab 1919/20 viele Diaspora-Mitglieder Schla-
bau vetlassen, sodass nur noch 15 brudetische Familien dort lebten. Ein
katholischer Pfarrer zog bald in die Schlabauer Lehrer-Wohnung ein und
wollte den Briider-Saal gern zur katholischen Kirche machen; doch kam es
1937 in Schlabau zum Bau einer kleinen neuen katholischen Kirche neben
dem Bruder-Saal.160

Br. Johannes Arnstadt wurde 1921 noch einmal nach Leonberg berufen,
und Besuche in Schlabau aus Richnau wurden immer seltener, doch hielt Bt.
Katl Schifer dort im Herbste 1937 noch einmal eine Bibelwoche mit Evan-
gelisation.!o! Als Br. Arnstadt 1925 aus finanziellen Griinden ein landes-
kirchliches Pfarramt Gbernechmen musste, zog er mit seiner Familie in die
Nihe von Schlabau (10 km stidlich davon) und wurde Evangelischer Pfarrer
in der Kirchengemeinde Altraden/Kolodziejewo, spiter in Griinkirch.

Ein Br. W. Hein aus Schlabau kam nach dem Zweiten Weltkrieg 1946 in
die neue Briidergemein-Siedlung Neugnadenfeld an der hollindischen
Grenze. Er konnte ein Nachkomme der Brider Gottfried oder Carl Hein
sein, die als erste Ansiedler nach Schlabau kamen. Beide gehérten 1903 zu
der Erkundungsgruppe der ,,Vertrauensminnern®, die gemeinsam mit Br.
Wilhelm Klein Richnau ausgesucht hatten.162

4.0 Das Ende der Arbeit in Polen nach dem Zweiten Weltkriegt63

Unruhige und schwere Zeiten beginnen schon mit dem Ersten Weltkrieg fir
die Menschen, die in Polen lebten; — und es betraf die Polen, die Juden und
die Deutschen in gleicher Weise. In Russisch-Polen wurde im Ersten Welt-
krieg ein groBer Teil der Deutschen, die &stlich der Weichsel lebten, ins
Innere Russlands verbannt und sie fanden bei ihrer Riickkehr oft ihre Bau-
ernhoéfe zerstért vor. In den Industriegebieten, vor allem im GroBraum
Lodz, wurde die ohnehin arme polnische Bevélkerung besonders hart von
Unruhen und Arbeitslosigkeit betroffen.

Der nach dem Ersten Weltkrieg wieder neu erstandene Polnische Staat
wurde bereits 20 Jahren spiter, am 1. September 1939, von Nazi-Deutsch-
land tberfallen und mit unsagbaren Leiden und Griueltaten iiberzogen. Wie

159 ,,Herrnhut® Jg. 1908, S. 261; und Jg. 1909, S. 12; und Jg. 1913, S. 293.
160 UAH: 1359, Bericht 1937.

161 Schifer, S. 134f.

162 UAH: 1360, Brief 19.11.1903.

163 Uberarbeitete und stark verkiirzte Wiedergabe eines Aufsatzes von mir; veréffentlicht in
der Zeitschrift UNTTAS FRATRUM, Nr. 53/54, S. 66ff.
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die Juden wurde die polnische Intelligenz weitgehend in die Vernichtungsla-
ger gebracht und ermordet, die andere polnische Bevélkerung in das soge-
nannte ,,Generalgouvernement™ vertriecben. Die deutsche Bevélkerung in
Polen fuhlte sich zwar zunachst befreit, hatte es aber auch nicht leicht in
den Jahren 1939-1944, weil Nazi-Deutschland nicht nur alles neu ordnete
und umkrempelte, sondern seitens der Nazi-Partei auch besonders scharf
vorging. So versuchte z.B. der Gauleiter von Posen sogar in das kirchliche
Kollekten- und Spendenwesen einzugreifen, indem er in Mittelpolen, das
nun ,,Reichsgau Wartheland” genannt wurde, solche Sammlungen nur noch
in den Landeskirchen zulassen wollte, nicht mehr in den kirchlichen Ge-
meinschaften und Vereinen, was auch das briderische Diaspora-Werk in
der Gegend um Lodz und Leonberg betraf.!64

Als dann ab Januar 1945 die sowjet-russische Rote Armee das gesamte
polnische Gebiet im Eilmarsch eroberte, begann fiir die deutsche Bevolke-
rung eine unmenschliche Flucht ,,vor den Russen und schlieBllich die Ver-
treibung der Deutschen aus den Gebieten Sstlich von Oder und Neile. Auf
Beschluss der alliierten Siegermichte wurden die 6stlichen, wie die westli-
chen Grengen Polens um etwa 300 km Richtung Westen verschoben und die Oder-
Neifte-Linie im Ergebnis des Zweiten Weltkrieges als polnische Westgrenze
festgelegt, womit auch Schlesien und Teile Brandenburgs und Pommerns
dem Polnischen Staat eingegliedert wurden. Das bedeutete das abrupte En-
de der Arbeit der Briiddergemeine unter der dortigen deutschen Bevélkerung.

Fliichtlinge und 1V ertriebene aus der polnischen Diaspora-Arbeit

Fluchtlinge und Vertriebene wurden auch die Diaspora-Mitglieder und
Freunde aus den acht Bezirken der Diaspora-Arbeit unter den deutschen An-
siedlern im damaligen Polen. Wenn man die statistischen Angaben aus den
Jahtbiichern der Bridergemeine 1939/40 und 1941/42 zugrunde legt, kommt
man insgesamt auf etwa 4000 Diaspora-Geschwister und Freunde der Brii-
dergemeine, die als Fliichtlinge und Vertriebene Polen verlassen mussten.

Wihrend Fliichtlinge aus den ehemaligen Briiddergemein-Orten in Schle-
sien (und auch aus dem damals zu Brandenburg gehérenden Netze- und
Woarthebruch) oftmals in den Briidergemein-Orten in Ost- und West-
deutschland und in Berlin-Neukolln Zuflucht fanden, vetlief der Flicht-
lingsstrom der Geschwister aus den Diaspora-Gebieten im damaligen Polen
in andere Richtungen. Diese Geschwister zogen, weil die meisten Bauern
waren, mit ihren Pferdefuhrwerken Richtung Westen und wurden dann in
verschiedenen Regionen Deutschlands angesiedelt; die Flichtlingstrecks aus
Westpreulen z.B. in Niedersachsen und in Schleswig-Holstein. Sie kannten
die Briiddergemein-Orte in Deutschland kaum und meldeten sich nach der
Flucht auch nur selten aus eigenem Antrieb bei der Briddergemeine. Es war
also schwierig, sie wieder ausfindig zu machen.

164 UAH: 1176, Bericht Vogt 1941.
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Mein Vater Emanuel Schiewe, der als letzter Prises das Diaspora-Werk
in Polen von 1934-1945 geleitet hatte und durch die Flucht 1945 nach
Gnadau kam, hat sich groe Mihe gegeben, die Diaspora-Geschwister aus
Polen nach der Flucht wieder zusammenzufithren. Durch persénlichen
Briefwechsel, durch Rundbrtiefe und auch durch eine ausfithtliche Besuchs-
reise im Mai 1946 haben meine Eltern viel dazu beigetragen, dass der Zu-
sammenhalt zwischen den chemaligen Diaspora-Geschwistern aus Polen
nicht ganz verloren ging. Aber nur fiir einen relativ kleinen Teil von ihnen
gelang es, sie nach der Flucht gemeinsam in Neugnadenfeld anzusiedeln.

Die Initiative dazu ging von Bischof Br. Hermann Steinberg aus (Sohn
des schon oft genannten Br. Hermann Rudolf Steinberg), der nach dem
Zweiten Weltkrieg Reiseprediger in Hannover war. So entstand ab 1946 die
Briidergemeine Neugnadenfeld im Emsmoor an der hollindischen Grenze,
wo Siedler aus der Diaspora-Arbeit in Polen das Moor trocken legten und
ein neuer Bridergemein-Ort aufgebaut werden konnte, sozusagen als ,,Tri-
nensaat® und neue Frucht aus den Wurzeln der polnischen Diaspora.

Fir einen gréBeren Teil der Diaspora-Flichtlinge verlor sich aber mit
der Zeit die Verbindung zur Briidergemeine, weil sie in der Nihe ihrer neu-
en Heimat keinen Bridergemein-Ort fanden und weil sie in Polen zwar ihre
kirchliche Bindung bei den ,,Herrnhutern® hatten, aber nicht als Vollmit-
glieder der Briidergemeine gefiihrt wurden, sondern lediglich als Diaspora-
und Sozietits-Geschwister, die gleichzeitig der Landeskirche angehorten.
Leider hatte die Briiddergemeine in den schweren Nachkriegsjahren in Ost
und West auch nicht die Krifte, diesen ehemaligen Diaspora-Geschwistern
aus dem Osten noch wesentlich intensiver nachzugehen. Und die wenigen
Diaspora-Geschwister aus Polen, deren Flucht in Briidergemein-Orten en-
dete, z.B. in Konigsfeld, hatten Schwierigkeiten, sich dort zu integrieren,
weil sie aus dem bauerlichen Leben kamen; aber auch wegen ihrer gemein-
schaftlich geprigten Frommigkeit.

Es gab auch Diaspora-Geschwister und Freunde der Briidergemeine, die
beim Ansturm der russischen Truppen nicht mehr herauskamen und dort
blieben oder unmittelbar nach Kriegsende wieder in ihre Heimatorte zu-
rickkehrten. Die meisten von ihnen erlebten unvorstellbare Drangsale und
Leid, viele kamen zu Tode. Mit den anderen Deutschen, die noch in den
Ostgebiceten lebten, wurden sie von den polnischen Behérden schlief3lich in
das geteilte Deutschland vertrieben, bzw. zwangsweise ,,umgesiedelt®. Das
geschah ab Juni 1945 unkontrolliert und willkiitlich, ab Frihjahr 1946 je-
doch unter alliierter Kontrolle mit Transportziigen. Gleich nach dem Krieg
— 2.T. schon Anfang Juni 1945 — wurden die Ostgebiete in polnische Ver-
waltung Ubergeben und die neuen Grenzen Polens gezogen und gesichert.

Das Ende der gesamten Arbeit der Briidergemeine in Polen

Bei der GroBoffensive der Sowjet-Armee, die am 12./13. Januar 1945 bei
Dauerfrost in der Gegend stidlich von Warschau begann, wurden die meis-
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ten Diaspora-Geschwister in den Weichsel-Gegenden und in Mittelpolen
vom Kirieg Giberrollt. In Leonberg, das die russischen Truppen bereits am
18.Januar erreichten und in der Lodzer Gegend, konnten nur wenige noch
entkommen. Viele wurden Opfer von blutigen Ausschreitungen, manche,
die auf der Flucht waren, kehrten zurtuck, fanden aber ihre Bauernhofe
schon von Polen besetzt. Fast 200 zuriickgebliebene Leonberger wurden in
der kleinen Schule "4 Jahr lang interniert; was in der Regel auch an anderen
Orten geschah, z.B. im Neusulzfelder Brider-Saal. Heranwachsende Jungen,
alte Minner, Frauen und junge Midchen wurden zur Zwangsarbeit nach
Sibirien verschleppt, nur wenige kamen zurtick.

Es war ein wahres Wunder, dass die Diaspora-Geschwister aus Richnau
in Westpreufien noch mit einem Treck von ca. 300 Pferdefuhrwerken am
22./23. Januar 1945 bei grimmiger Kilte von 25 Grad tber das Eis der zu-
gefrorenen Weichsel (nérdlich von Fordon bei Bromberg) entkamen und
sich entlang der Ostseekiste, immer knapp vor den russischen Panzerspit-
zen, Uber Stettin bis nach Niedersachsen und Schleswig-Holstein durch-
schlagen konnten.

Mein Vater, Emanuel Schiewe, hat diesen Treck bis uber die Oder be-
gleitet. Er hatte noch am Sonntag, den 21. Januar 1945, in der schénen
Richnauer Briiderkirche den letzten Gottesdienst gehalten und iber die
Losung dieses Tages aus Richter 6, 23f gepredigt: ,,Friede sei mit dit! Firch-
te dich nicht; du wirst nicht sterben. Da baute Gideon dem Herrn einen
Altar und hie3 ihn: Der Herr ist Friede.” Das hat viele sehr getrostet. Aber
auch in Richnau und anderen Orten in WestpreuBlen konnten nicht alle auf
die Flucht gehen und erlebten das schwere Schicksal der Zurtckgebliebenen
bis zur endgiiltigen Ausweisung 1946 oder spiter.

Die Nazi-Herrschaft @iber Deutschland mit dem Zweiten Weltkrieg
brachte nicht nur das Ende der Arbeit der Bridergemeine in den schlesi-
schen Bridergemein-Orten und in den briderischen Diaspora-Gebiet im
brandenburgischen Netze- und Warthebruch, sondern auch fiir das umfang-
reichen Diaspora-Werk im damaligen Polen. Das ist ein sehr schmerzlicher
Abschluss dieser fast 130-jahrigen polnischen Briider-Diaspora.

Viele Diaspora-Geschwister, die durch unsagbare Néte, Demutigungen
und Drangsale gefithrt wurden, haben dies im Glauben getragen und bewil-
tigt. Mein Vater notierte, was ein Diaspora-Bruder in den kalten Januartagen
1945 beim Richnauer Flichtlings-Treck zu thm sagte: ,,Wir haben dies Un-
gliick verdient, weil wir als Volk und auch als Einzelne nicht mehr auf Gott
gehort haben; und nun kommt sein Gericht iber uns.“1%5 Andere sahen es
als ,,Heimsuchung Gottes* und als ein ,,Mitleiden an den Leiden Christi
der Gemeinde Jesu in dieser Welt (2. Kor.1,5), aber auch als eine Chance zu
einem neuen Anfang. Sicherlich haben es viele auch anders geschen, denn es
war unendlich schwer, der Willkiir ausgesetzt zu sein.

165 Fluchtberichte Schiewe, privat.
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Gerade aus den Ostlichen Diaspora-Gebieten flossen geistliche Segens-
strtome der Herrnhuter Briiddergemeine zu. Es wuchsen von dort auch im-
mer wieder Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen heran, die sich gern in den
Gemeinden, in der Mission und im Diakonissen-Mutterhaus ,,Emmaus® in
den Dienst der Briidergemeine stellten.

Anlage
\,Briiderart und Briidersinn“ in der Diaspora im Osten

Eine Eingabe des ersten Altestenrates der jungen Siedlung Richnau in West-
preuBlen an die Kirchenabteilung der Unitits-Direktion in Herrnhut!66

Richnau, den 25. September 1904

Liebe Brider!

Da unser lieber Hohe Kaiser der Deutschen durch des Herrn starke
Hand nach 1. Mose 12,1 die Ttre zum Einwandern aufgetan hat, sind wir
aus den verschiedenen Gegenden Russlands wunderbar hiether gefithrt, von
der deutschen Diaspora-Arbeit der Evangelischen Briidergemeine zu
Herrnhut herzlich empfangen, und durch Br. W. Klein in treuer Liebe
(durch Anraten des Br. Fietze) an den Ort Richnau geleitet, welcher uns von
der Koniglichen Ansiedlungs-Kommission mit noch zwei angrenzenden
Gitern, nimlich Marienhof und Neuhof angetragen sind.

Wir waren uns dem Leibe nach zum Teil noch unbekannt, sind aber
durch den Geist Christi, welcher ein Geist der Gemeinschaft ist, und durch
die Diaspora-Arbeit mit einander bekannt und verbunden. Mit banger Sorge
blicken wir in die Zukunft der Frage: wird uns auch unsere Gemeinschaft
ethalten werden konnen fir unsere Nachkommenschaft der briiderlichen
Gemeinschaftspflege? Wird keine Zertrennung geschehen, sondern dieselbe
fortgepflanzt werden diirfen? Wird nicht der gesetzliche Zeit- und allgemei-
ne Kirchengeist die Glieder suchen zu sichten, wie dies manche Briider von
uns aus Russland so bitter haben erfahren missen; und wie es vor mehreren
Jahren Br. Steinberg in Wolhynien selbst hat erfahren mussen.

Die Wichtigkeit der Gemeinschaftspflege haben wir, mehrere Brider
aus Russisch-Polen richtig erkannt unter der Pflege Hessemer und Stein-
berg, andere aber nicht. Darum wiinschen wir und sie die Pflege und den
Segen dieser Gemeinschaftspflege. Es wird wohl den Briidern bekannt sein
daB3 wir dem Leibe nach dem Rhythmus der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che angehoren, dem Geiste aber der Kreuzgemeine, wissen es auch aus
Erfahrung, dal die Briidergemeine nicht anders will, als das Kreuz Christi
auf dieser Erde verhertlichen. Darum sind wit auch mit I/» verbunden.

166 UAH: 1360. Man merkt diesem sauber geschriebenen Brief den biuetlichen und von
Herzen kommenden Stil an. Es wurde nur die Rechtschreibung und der Gebrauch des
Kommas ein wenig angeglichen. Worte, die im Original unterstrichen sind, wurden in dieser
Abschrift kursiv wiedergegeben.
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Diese Verbundenheit wollen wir uns und fir unsere Kind- und Kin-
deskinder zu erhalten suchen. Wir beflirchten aber, daf3 der Zeit- und allge-
meine Geist, der groB3e Haufe, der kleinen Schar kénnte hinderlich werden,
(es hat sich schon verlauten lassen, Richnau miisste eine allgemeine Landes-
kirche bekommen) mithin unsere Gemeinschaftspflege und Briiderordnung
in den Hintergrund gestellt werden kénnte oder mdchte.

Darum vereinigen wir uns im Gebet und bitten die Unitit, wo es
méglich wire und den Grundsitzen nicht zuwider, uns einen ordinierten
Prediger zu senden, welcher in Richnau das Wort Gottes und die heiligen
Sakramente an Sonn- Fest- und Versammlungstagen selbstindig fithren
kénnte und darin befugt ist. Damit aber wollen wir nicht sagen, dal3 uns der
Br. Klein zu gering sei, mitnichten, denn ¢ hat uns bis dahin mit aufopfern-
der Liebe mit Rat und Tat gedient, und dirfte er die Pflichten erfillen, wel-
che ... genannt sind, so brauchten wir den lieben Briidern gar nicht be-
schwerlich werden; wo es aber wohl nicht sein konnen wird, bitten, wenn es
moglich ist, einen alten, bewidhrten Bruder zu geben. Vielleicht wirde Br.
Hasenwinkel sich es ibernehmen. Zwar habt ihr Lieben schon ein Grof3es
bis jetzt an uns getan, nicht blos durch den Dienst der Diaspora, sondern
auch durch die sichere Zufluchtsstitte des Saales in Richnau, (mit welchem
wir auch recht zufrieden sind, und verlangen keine allgemeine Landeskirche)
so dal3 wir bitten, habens auch nicht verdienet, nur aus Gnade um des Herrn
willen, dal3 der Bridergeist auch darin wohnen bleiben mdchte, und was
Seine Hand gepflanzt hat, blithe, griine und Frucht bringe in die ewigen Hiitten.

Wir erflehen es vom Herrn, daf3 unser Ort gleich dem Senfkornbaum
werde, darunter noch manches verscheuchtes Taublein oder Voglein seine
Ruhe finden méchte, ein Ort wo Alle auf der Wache stehen, und viele auf-
wecken zu Dienste des Herrn und den Briiddern. Du aber, grof3er Herr, dich
nehmen wir ernstlich mit zum Gebet, und sprechen ,,Gedenk an uns in
deinem Reich, und fahre fortzuwalten; lehre uns was vor dir recht und
gleich, und hilf uns dariiber halten; bau die Gemeine ferner aus, la3 uns
auch nicht vergessen, dal3 uns der Eifer um dein Haus, wenn’s not ist, miis-
se fressen.” Schlul3 durch Gruf3 und Kul3 an den Briiddern A. BG 1066 v.3
Die Altestenbriider: E.L. Fietze, Ph. Sauder, Ch. Rapschynski, A. Baum und
weitere 19 Unterschriften

2. Die wichtigsten Mitarbeiter der Diaspora-Arbeit in Polen
(Angaben nach dem ,,Dienerbuch® im Unititsarchiv Herrnhut)

Die Dezernenten der Unitats-Behorde fur die Arbeit in Polen:

Bischof Christian Wilhelm Matthiesen;
Bischof Ernst Reichel,

Bischof Friedrich Wilhelm Kiihn;
Bischof Theophil Richard;

Bischof Conrad Beck;
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Bischof Wilhelm Kélbing;

Bischof Hermann Walter Reichel;
Bischof Leonhard Bourquin;

Bischof Hermann Bauer;

Bischof Paul Th. Jensen;

Johannes Vogt, bis 1945 (spiter Bischof).

Folgende Brader waren mit dem Prises-Amt beauftragt:

Paul Wunderling in Lodz: ......cccccveuriennns von 1907-1918
Hermann Hochstein in Richnau: ............... von 1921-1923
Paul Peter Schmidt in Pabianice: ............... von 1923-1928
Hans Preiswerk in Pabianice und Richnau: von 1928-1934
Emanuel Schiewe in Richnau: ................... von 1934-1945

Aprnstadt, Jobannes, 29 Jahre Dienst in Polen (1900-1929):

Geboren 20.4.1872 in Neuherrnhut/Gronland; Schule Kleinwelka, Schlosserlehre,
1897 Missionsschule Niesky. Berufung 1900 als Gehilfe nach Leonberg, ab 1903
dort Diaspora-Prediger, 1904 Heirat mit Marie Steinberg, (Tochter von H.R. Stein-
berg); 1911 Diaspora-Mitarbeiter in Hohensalza und Thorn, ab 1912 in Schlabau
(Wohnung im Gutshaus Dreilinden-Wilhelmsee/Mokre); ab 1921 wieder in Leon-
berg. Ab 1929 im Dienst der Landeskirche in Altraden/Kolodziejewo, Prov. Posen,
dann in Grinkirch. Flucht 1945, ab 1946 Hilfe bei Grindung und Aufbau von
Neugnadenfeld im Emsmoor. Er stitbt am 13.3.1952 mit 80 Jahren.

Berthoud, Francois, 26 Jahre Dienst in Polen (1847-1849 und 1851-1875):

Geboren 3.4.1816 in Leysin/Schweiz; 1836 Lehrerseminar in Lausanne, 1843 Leh-
rer in Niesky und 1845 Aufnahme in die Briidergemeine. Berufung 1847 zur Griin-
dung eines Gymnasiums in Pabianice (das keine staatliche Genehmigung erhielt); 1851
Berufung zum Diaspora-Dienst nach Warschau, Heirat 1851 mit Pauline verw. Als-
feld geb. Gruner aus Warschau; im Cholera-Jahr 1852 Berufung nach Neusulzfeld, wo
das Ehepaar bis 1875 im Segen wirkte: geschickte Verhandlungen mit dem Konsisto-
rium in Warschau, gute Gemeindeordnungen, Bau von sieben neuen Brider-Silen in
Polen. Berufung 1875 nach Locle/Schweiz. Er stitbt am 18.5.1905 mit 89 Jahren.

Dahl, Edmund, 4 Jahre Dienst in Polen (1925-1929):

Geboren 29.7.1867 in Paramatibo/Suriname (mit hollindischer Staatsburgerschaft);
Knabenanstalt Kleinwelka, Pddagogium in Niesky, 1888 Theol. Seminar in Gnaden-
feld, Heirat 1897 mit Martha Licke. 1897 Missionar in Tanzania; 1906 Missionsver-
treter in Bohmisch Leipa/Ceska Lipa und 1912 in Reichenberg/Liberec; 1924 Mis-
sionsverwaltung Herrnhut. Berufung 1925-1929 zum Diaspora-Prediger in Richnau.
Ruhestand in Osterbitz bei Thorn, wo er am 23.9.1930 mit 63 Jahren stirbt.

Domte, Karl Friedrich Martin, 12 Jahre Dienst in Polen (1828-1840):

Geboren 20.9.1802 in Kottmarsdorf bei Herrnhut; Buchbinder-Geselle in Gnaden-
berg, 1824 Aufnahme in die Briidergemeine. War beauftragt, die ,,Erweckten® im
schlesischen Gebirge zu besuchen, wird 1828 von UAC zur Erkundung nach Neu-
sulzfeld geschickt und im Frihjahr 1829 zum stindiger Aufenthalt nach Polen beru-
fen; Besuch in Leonberg im Sommer 1830, wo er fiir 5 Monate schwer erkrankt;
Haus- und Saalbau 1837 in Neusulzfeld; rege Reisetitigkeit zu Ful3 als Buchbinder-
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Evangelist; Heirat 23.7.1839 mit Johanne Elisabeth Birnbaum. Er stirbt bereits am
1.7.1840 mit 38 Jahren an ,Nervenfieber” und wird auf dem Friedhof in Neusulzfeld
beerdigt.

Fabricius, Oskar, 10 Jahre Dienst in Prov. Posen und Westpreuflen (1903-1913):
Geboren 28.9.1869 in Niesky; Knabenanstalt und Pidagogium in Niesky, 1889
theologisches Seminar in Gnadenfeld; 1892 Lehrer in Gnadenfrei, dann Kénigsfeld;
1986 Briderpfleger in Berlin, dann Neudietendorf. Berufung 1903 als Diaspora-
Arbeiter nach Znin (Prov. Posen), Heirat 1904 mit Dorothea Stolz; 1905-1913
Diaspora-Prediger in Richnau. 1913-19 Prediger in Ebersdorf/Thur.; 1919-1935
Sozietits-Prediger in Konigsberg. Er stirbt 26.2.1951 in Neudietendorf mit 81 Jahren.

Fabricins, Panl, 6 Jahre Dienst in Prov. Posen und WestpreuB3en (1905-1911):
Geboren 22.8.1875 in Niesky; Girtnerlehre, 1898 Missionsschule Niesky. 1901
Missionar in Suriname, dort Heirat 1902 mit Gesina Antonetta Vis. Berufung 1905-
1907 als Diaspora-Arbeiter in Znin (Posen) und 1907-1911 in Hohensalza (West-
preuBlen). 1911-1924 Diaspora-Arbeiter in Bautzen. Er stirbt am 4.6.1933 in Klein-
welka im Alter von 57 Jahren.

Gdrtner, Friedrich, 16 Jahre Dienst in Polen (1917-1933):

Geboren 2.10.1868 in Altkarbe/Krs. Friedeberg; Gittnetlehre, 1895 Missionsschule
Niesky. 1895-1900 Missionar in Grénland, dort Heirat 1897 mit Maria Christopher-
sen aus Niesky; 1901-1913 Missionar in Suriname. Berufung 1917 nach Lodz, 1919-
1933 nach Neusulzfeld. Er stirbt am 21.2 1957 in Herrnhut im Alter von 88 Jahren.

Hfner, Jobannes, 3 Jahre Dienst in Polen (1940-1943):

Geboren 27.3.1907 in Neusalza-Spremberg; Realgymnasium, 1926 Theol. Seminar
in Herrnhut; 1930 Lehrer in Kleinwelka; 1934-1937 Diaspora-Arbeiter in Hannover;
1937-1940 Prediger in Neudietendorf, dort Heirat 1938 mit Gertrud Lenz. Beru-
fung 1940-1943 als Diaspora-Prediger nach Leonberg. 1943 zur Wehrmacht einge-
zogen stirbt er nach schwerer Verwundung in Lettland am 7.8.1944 im Alter von 37
Jahren.

Haglund, David, 2 Jahre Dienst in Polen (1914-1916):

Geboten 26.9.1885 in Gysinge/Schweden; 1911 Missionsschule Niesky und 1913
Aufnahme in die Briidergemeine. Berufung 1914-1916 als Diaspora-Mitarbeiter
nach Richnau. Berufung 1916-1938 nach Nikaragua. Er stirtbt am 17.2.1955 mit 69
Jahren

Hessemer, Karl, 38 Jahre Dienst in Polen (1857-1895):

Geboren 7.5.1826 in Budingen; Schneidermeister in Neudietendorf und 1854 dort
Aufnahme in die Brudergemeine. Berufung 1857 nach Leonberg, Heirat 1859 mit
Pauline Kahnt; 1878 Berufung nach Neusulzfeld: hat eine warmherzige Art, rege
Reisetitigkeit in Polen und Wolhynien. Er stirbt am 22.5.1895 mit 69 Jahren in
Neusulzfeld.

Hildner, Wilhelm, 13 Jahre Dienst in Polen (1931-1945):

Geboren 25.10.1903 in Plauen; Béickerlehre und kaufm. Ausbildung; 1924 Bibel-
und Missionsschule Herrnhut, 1926 Aufnahme in die Briidergemeine; 1927 Diaspo-
ra-Gehilfe in Herrnhut. Berufung 1931-1945 als Diaspora-Prediger in Pabianice,
Heirat 1933 mit Gertrud Kachler, verw. 1937, 2. Ehe 1938 mit Charlotte Zuch.
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Flucht aus Pabianice am 18.1.1945; 1945 Diaspora-Dienst in Dauba; 1946-1962
landeskirchlicher Dienst in Straach und Hohenleipisch; 1962-1972 Prediger in der
Sozietit Forst. Er stirbt am 15.2.1985 in Forst im Alter von 81 Jahren.

Hochgeladen, Eugen, 5 Jahre Dienst in Polen (1935-1940):

Geboren 3.12.1905 in Lodz; 1925 Missionsschule Herrnhut, Heirat 1928 mit Hilde-
gard Hinsch; Volksmissionar in Sachsen. 1935 Aufnahme in die Bridergemeine
und Berufung nach Neusulzfeld; 1938 nach Konstantynéw mit Antoniew-Stoki und
Verantwortung fir ,,Grufl aus der Briidergemeine in Polen®. 1940 geht er zum
Dienst zuriick nach Sachsen, wo er 1948 mit 43 Jahren stirbt

Hochstein, Hermann, 10 Jahre Dienst in Polen (1913-1923), 2 Jahre Prises:

Geboren 12.4.1876 in Konigsfeld; 1887 Knabenanstalt und Pidagogium in Niesky,
1896 Theol. Seminar in Gnadenfeld; Lehrer 1899 in Neuwied, 1901 in Niesky, 1905
in Kleinwelka, 1907 Briiderpfleger und Mitprediger in Herrnhut; Heirat 1912 mit
Hedwig Reichel. Berufung 1913-1923 als Diaspora-Prediger nach Richnau (Heeres-
dienst 1914/15 und 1817/18). Berufung 1923 zum Prediger in Christiansfeld. Er
stirbt am 13.6.1934 im Alter von 58 Jahren in Hamburg.

Jordan, Friedrich, 17 Jahre Dienst in Polen (1895-1912):

Geboren 6.4.1859 in Gebhardshagen (Braunschweig); Missionsschule Niesky; 1886
Diaspora-Arbeiter in Gnadenfeld, Heirat 1888 mit Auguste Ahrens. Berufung 1895-
1912 als Diaspora-Prediger nach Neusulzfeld; Schw. Jordan leitet Singer- und Po-
saunenchor und auch das 1. Briuderische Posaunenfest 1900 in Neusulzfeld. Er
stirbt am 17.12.1912 in Gnadenfeld an Knochentuberkulose im Alter von 53 Jahren.

Kautz, Hugo, 12 Jahre Dienst in Polen (1933-1945):

Geboren 15.6.1909 in Lodz; 1931 Bibel- und Missionsschule Herrnhut. Berufung
1933 nach Richnau, dann nach Neusulzfeld und 1935 nach Lodz; Heirat 1941 mit
Marianne Krodel; 1942-1945 zur Wehrmacht eingezogen. Ab 1945 landeskirchlicher
Pfarrdienst in Sachsen. Er stirbt am 4.4.1995 in Clausnitz/Sachsen im Alter von 85
Jahren.

Mark, Karl, 7 Jahre Dienst in Polen (1926-1933):

Geboren 13.7.1891 in Basel; Drechsletlehre; 1910 Missionsschule Niesky, 1916
Erzieher in Niesky. Berufung 1926-1932 Diaspora-Prediger in Leonberg und
1932/33 in Stanislawéw; Heirat 1929 in Lodz mit Olga Hausmann; er hilt nachwir-
kende Evangelisationen 1929 und 1930 in Neusulzfeld; Ausweisung aus Polen am
1.9.1933 auf Betreiben national-polnischer Kreise. Ab 1934 Sozietit Menzi-
ken/Schweiz. Er stitbt 1968(?) im Alter von 77 Jahren.

Miiller, Heinrich, nur 1 Jahr Dienst in Polen (1884/85):

Lehrer in Neuwied. Berufung 1884 als Diaspora-Arbeiter nach Leonberg (Nachfol-
ger von Br. H.R. Steinberg, der nach Wolhynien geht); hat besondere Gaben fiir
Evangelisation, vor allem unter der Jugend, neigt aber zu Uberspitzungen: wendet
sich gegen die Wiedertaufe, wird dann aber selbst Baptist und freier Evangelist. Im
Februar 1886 scheidet er auf sein Ansuchen aus dem Dienst und Br. Steinberg
kommt zurlick nach Leonberg (Steinberg, S. 77ff).

Preiswerk, Hans, 10 Jahre Dienst in Polen (1924 -1934), 6 Jahre Prises:
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Geboren 15.6.1900 in Basel; Gymnasium, Theologiestudium. Berufung 1924 nach
Pabianice und 1927 nach Lodz, Heirat 1927 mit Marguérite Rapp; 1932-1934 in
Richnau. Ab 1934 landeskirchlicher Pfarrer in der Schweiz; ab 1943 Vorsteher der
Sozietit in Bern und ab 1960 zusitzlich Gemeindepfarrer von Montmirail. Er stirbt
am 3.2.1993 im Alter von 92 Jahren.

Raillard, Albert, 3 Jahre Dienst in Polen (1928-1931:

Geboren 1.3.1900 in Herrnhut; 1915 kaufminnische Ausbildung; Angestellter bei
Dirninger in Gnadenfrei, Eisenach und Herrnhut; 1924 Bibelschule Herrnhut.
Berufung 1928 nach Pabianice, dann nach Stanislawéw; Amtsniederlegung 1931,
weil er sich wiedertaufen lisst. Er stirbt am 1.2.1966 mit fast 66 Jahren.

Raillard, Samuel, 3 Jahre Dienst in Polen (1903-19006):

Geboren 12.6.1869 in Gnadenfrei; Knabenanstalt und Padagogium Niesky, 1889
Theol. Seminar Gnadenfeld; Lehrer in Neuwied und Niesky, 1898 Bruderpfleger in
Niesky. Berufung 1903 nach Lodz; Heirat 1903 mit Agnes Ebert. Ab 1907 Sozietit
Guben; ab 1913 Schriftwart der Direktion in Herrnhut. Er stitbt am 30.4.1945 im
Alter von fast 76 Jahren.

Schéfer, Karl, 15 Jahre Dienst in Polen (1929-1945):

Geboren 9.10.1909 in Wengersdorf, Krs. Gnesen; Missions- und Bibelschule
Herrnhut. Berufung 1929-1932 als Lehrer in Richnau; Heirat 1935 mit Lydia Schulz;
Diaspora-Prediger 1932-1940 in Leonberg, ab 1940 als Lehrer der Volksschule
Leonberg; 1942 zur Wehrmacht an die Front in Stalingrad eingezogen, tiberlebte 6
Jahre in russischer Kriegsgefangenschaft. Ende 1948 nach Neugnadenfeld, wo seine
Familie inzwischen lebte, wurde Hauptlehrer der Neugnadenfelder Schule und
sammelte Berichte aus der Diaspora-Arbeit in Polen unter dem Titel ,,Die Briider-
gemeinschaften in Polen 1900-1945“. Er stirtbt 10.10.1979 in Neugnadenfeld im
Alter von 70 Jahren.

Schiewe, Emanuel, 13 Jahre Dienst in Polen (1932 - 1945), 11 Jahre Prises:

Geboren 10.9.1900 in Sosnéw/Polen; 1916 Padagogium Niesky, 1920 Theologie-
studium in Herrnhut und Tibingen, 1924 Lehrer am Pddagogium Niesky; Heirat
1929 mit Theodora Gericke; 1929 Prediger in Gnadenberg. Berufung 1932 nach
Lodz und 1934 nach Richnau, 1934-1945 letzter Prises des Diaspora-Werkes in
Polen; Verschleppung am Beginn des Zweiten Weltkrieges nach Beresa-Kartuska in
den Pinsker Simpfen; Flucht am 21.1.1945. Ab 1945 Prediger in Gnadau, ab 1950
in Ebersdorf, ab 1959 in Neudietendorf. Er stitbt am 26.8.1964 im Alter von fast 64
Jahren.

Schiller, Jindrich, 5 Jahre Dienst in Polen (1908-1914):

Geboren 19.11.1883 in Pottenstein/Potstejn (Tschechien); 1904 Lehrer in Gnaden-
frei und Niesky. Berufung 1907 nach Leonberg, 1908 nach Stanislawow, 1911 wie-
der nach Leonberg, Heirat 1911 mit Anna Hemelik; muss am Beginn des
1.Weltkrieges 1914 aus Leonberg fliechen, da er als T'scheche 6sterreichischer Staats-
burger ist. Kommt nach Wildenschwert/Usti n.Otl. als Gehilfe von Br. G. Schmidt.
1917 Prediger in Prag; 1919 Mitglied des Engen Rates, Prediger in Jungbunz-
lau/Mlada Boleslav. Er stitbt am 9.7.1955 im Alter von 71 Jahren.

Schlofs, Enwin, 2 /2 Jahre Dienst in Polen(1922-1925):
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Geboren 22.3.1894 in Emmendingen; Vater konvertierter Jude, Mutter evangelisch,
wird getauft und konfirmiert; Familie kommt nach Tod des Vaters 1912 nach Ko6-
nigsfeld und zur Briidergemeine; 1914 Theologie-Studium in Gnadenfeld und Hei-
delberg; 1921 Jugendbundsekretir der Bridergemeine und 1922 Briiderpfleger in
Berlin. Berufung 1922 nach Lodz, Heirat 1923 mit Emmy geb. Ruppert; rege Ge-
meinde-, Kinder- und Jugendarbeit in Lodz und im polnischen Diaspora-Werk.
Berufung aus gesundheitlichen Griinden 1926 nach Gnadau, wo er, nach 9-jihrigem
Dienst, wegen Judenfeindlichkeit in der NS-Zeit im Sept. 1935 in die Sozietit Bern
abberufen werden muss. Er verungliickt bei einer Busfahrt zum Flachtlingslager des
,,Vereines der Freunde Israel in Basel*“ und stitbt am 7.1.1944, noch vor seinem 50.
Geburtstag.

Schmidt, Panl Peter, 7 Jahre Dienst in Polen (1921- 1928), 5 Jahre Prises:

Geboren 29.3.1884 in Niesky; Knabenanstalt und Pidagogium Niesky, 1903 Theo-
logisches Seminar in Gnadenfeld; 1906 Lehrer in Kleinwelka, 1911 Briderpfleger
Neudietendorf, 1915 Lehrer in Niesky, Heirat 1916 mit Hildegard Gatve, 1919
Briiderpfleger Neuwied. Berufung 1921 nach Pabianice, ab 1923 Prises, 100-Jahrfeier
1926 in Pabianice (seit Zaren-Etlass 1825/26); Erkrankung 1928 an Tuberkulose und
Zucker. Er stitbt am 25.12.1928 in Gnadenberg im Alter von 44 Jahren.

Scholz, Jeremias, 9 Jahre Dienst in Polen (1841-1852):

Geboren 11.8.1808 in Deutmannsdorf/Schlesien; 1833 Landwirtschaft im Briider-
haus Gnadenberg und ab 1837 in der Unitits-Anstalt Niesky. Berufung 1841 nach
Neusulzfeld; Heirat 1842 mit Sophie Schroeder (Heimgang 1843 in Neusulzfeld)
und 1844 mit Elisabeth Schroeder; rege Reisetitigkeit von Neusulzfeld aus. Beru-
fung 1852 nach Neudresden im Warthebruch. Er stirbt am 20.12.1886 in Pabianice
im Alter von 78 Jahren.

Sieborger, Hugo, 6 Jahre Dienst in Polen (1913-1921, mit Unterbrechungen):

Geboren 15.3.1884 in Ephrata/Nicaragua; Knabenanstalt und Padagogium Niesky,
1903 Theol. Seminar Gnadenfeld; 1906 Lehrer in Koénigsfeld, Briderpfleger in
Neusalz. Berufung 1913 nach Lodz und 1914 nach Pabianice, Heirat 1914 mit Ella
Endermann; am Kriegsanfang 1914 aus Pabianice ausgewiesen, kann er erst 1916
die Arbeit dort wieder aufnehmen, verbunden mit Leitung der neuen deutschen
Schule; wegen erneuter Schwierigkeiten am Ende des Ersten Weltkrieges kann er
erst 1920 nach Pabianice zurtckkehren, wird jedoch 1921 von der polnischen
Schulbehérde nicht mehr als Direktor akzeptiert. Ab 1922 Prediger in Neudieten-
dorf, ab 1936 in Herrnhut. Er stirbt am 12.1.1966 in Herrnhut im Alter von fast 82
Jahren.

Stibhelin, Heinrich, 2 Jahre Dienst in Polen (1926-1929):
Geboten 25.12.1903. Diaspora-Mitarbeiter in Pabianice 1926 und 1928/29, auch in
Leonbetg. Er stitbt am 15.2.1976 in Buchs/Schweiz im Alter von 72 Jahren.

Steinberg, Hermann Rudolf; 25 Jahre Dienst in Polen (1878-1903):

Geboren 5.9.1846 in Gnadenfrei; Tépfer; 1867 Lehrer in Niesky, ab 1870 Lehrer in
Sarepta. Berufung 1878 nach Leonberg, Heirat 1878 mit Maria Hansen; 1884 Beru-
fung fiir 13 Monate nach Wolhynien (Wohnung in Blumenfeld), vorher Ordination
zum Diakonus; 1885 Riickkehr nach Leonberg; 1902 Berufung nach Lodz und 1903
in die Sozietit Basel. 1912 Ruhestand bei seinem Schwiegersohn Arnstadt in Drei-
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linden-Wilhemsee/Mokte bei Schlabau, wo er im Etsten Weltkrieg noch einmal
Dienst tut. Ab 1916 dann in Gnadenfrei, wo er nach seinem 75. Geburtstag vier
Jahre lang seinen sehr ausfihrlichen Lebensbericht ,,Wie ich wurde, war und bin®
schreibt. Er stirbt am 2.5.1935 in Gnadenfrei mit 88 Jahren.

Stieb, Hermann, 8 Jahre Dienst in Polen (1936-1945):

Geboren 1907 in Provinz Posen; Ausbildung im Briiderhaus Vandsburg. 1936/37
Gehilfe in Richnau; ab 1937-1940 Diaspora-Prediger in Leokadiéw (Reisbezirk
Radom) und gleichzeitig Kantor und Lehrer der Evangelischen Kirche; Verschlep-
pung am Kriegsanfang 1939 nach Beresa-Kartuska, dann Aushilfe in Lodz und
1943 zur Wehrmacht eingezogen. Nach Kriegsgefangenschaft ab 1950 landeskirch-
licher Pfarrdienst bei Greifswald und in See bei Niesky; Ruhestand ab 1973 in Neu-
dietendorf (Schifer, S. 136£f).

Uellner, Carl, 24 Jahre Dienst in Polen (1891-1914):

Geboren 6.8.1857 in Friedrichsthal/Gronland; Schule in Kleinwelka, Schlosserlehre
in Gnadenfrei; 1876 Lehrerseminar Niesky, 1879 Lehrer in Kleinwelka und 1885
Lehrer in Sarepta. Berufung 1891 nach Pabianice, Heirat 1893 mit Emma Elter-
mann (gest.1902 in Pabianice), 2. Ehe 1904 mit Katharina Biirgel; 1914-1923 Sozie-
tats-Prediger in Forst. Er stirbt am 4.11.1935 in Neusalz mit 78 Jahren.

Wiemer, Christfried, 2 Jahre Dienst in Polen (1923-1924):

Geboren 26.9.1866 in Kraschnitz/Schles.; Schriftsetzer; 1899 Missionsschule Nies-
ky und Aufnahme in die Briidergemeine. Ab 1900 Diaspora-Arbeiter in Neudres-
den, ab 1901 in Neudietendorf, Heirat 1902 mit Vally Thies. Berufung 1923 nach
Stanislawow, dann (wegen Gefahr der Ausweisung) 1923-1924 nach Richnau; dort
Ausweisung am 20.6.1924 wegen ,,deutscher Propaganda®“ und Rickkehr nach
Neudietendorf. Er stirbt am 16.10.1927 im Alter von 61 Jahren.

Wunderling, Panl, 11]ahre Dienst in Polen (1907 -1918), 9 Jahre Prises:

Geboren 17.6.1873 in Gnadenfrei; 1882 Knabenanstalt und Pidagogium Niesky,
1892 Theol. Seminar; ab 1895 Lehrer in Niesky, ab 1902 Briderpfleger in Gnaden-
frei. Berufung 1907 als Sozietits-Prediger nach Lodz, Heirat 1907 mit Elisabeth
Gutsch; Prises der Diaspora-Arbeit in Polen; 1910-1913: drei Reisen nach Wolhy-
nien; Schw. Wunderling wird am Anfang des Ersten Weltkrieger aus Lodz verbannt,
kann aber nach Leonberg gehen, Br. Wundetling zum Heeresdienst 1917/18 einge-
zogen. Berufung 1919 als Prediger nach Berlin, ab 1924 nach Niesky, ab 1934 nach
Kleinwelka. Er stirbt am 22.6.1939 in Gnadenfrei mit 66 Jahren.

Zaft, Ferdinand, 8 Jahre Dienst in Polen (1936-1945):

Ausbildung im Briidderhaus Vandsburg; 1936-1938 Gehilfe von Br. Karl Schifer in
Leonberg; letzter Diaspora-Prediger in Neusulzfeld 1938-1945; wurde am Kriegsan-
fang 1939 zur polnischen Armee eingezogen, dann zur deutschen Wehrmacht, kam

im Sommer 1944 als Schwerbeschidigter zuriick, erlebte das Ende in Neusulzfeld
und die Flucht am 17.1.1945 (Schifer, S. 18ff).

Zoberbier, Friedrich, 2 Jahre Dienst in Polen (1876-1878):

Geboren 27.8.1844 in Gorlitz; ab 1868 Lehrer in Niesky, ab 1870 in Kleinwelka.
Berufung 1876 nach Neusulzfeld, wird aber aus gesundheitlichen Griinden 1879 als
Diaspora-Arbeiter nach Ebersdorf berufen, ab 1889 nach Wiirttemberg, ab 1890
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nach Herrnhut und 1891 wieder nach Ebersdotf. Er stitbt am 13.3.1917 in Ebers-
dorf im Alter von 72 Jahren.

Zucher, Paul, 5 Jahre Dienst in Polen (1913-1918):

Geboren 17.1.1859 in Berthelsdorf, Krs. Reichenbach/Schles.; Weber; Aufnahme
1883 in die Briiddergemeine, 1885 Missionsschule in Niesky. War 1888-1909 Missio-
nar, erst in Gronland und ab 1901 in Alaska, Heirat 1892 in Gronland mit Johanna
Elisabeth Arnstadt; 1909-1912 Missionsvertreter in Deutschland und in der
Schweiz. Berufung 1913 nach Neusulzfeld, wo er es nicht leicht hatte, Flucht am
Kriegsanfang 1914 wegen Kimpfe 6stlich von Lodz, Verlust des Archivs in Neu-
sulzfeld. Er ging 1920 zum Ruhestand nach Gnadenfrei und stirbt am 6.10. 1934 im
Alter von 75 Jahren.

Zwick, Wilbelm, 12 Jahre Dienst in Polen (1933-1945):

Geboren 25.12.1905 in Kammien/Polen; 1933 Bibel- und Missionsschule in Herrn-
hut. Berufung 1933 nach Neusulzfeld und noch im gleichen Jahr nach Stanislawéw
(bis Mai 1940). Er wurde im Zweiten Weltkrieg zur Wehrmacht eingezogen und gilt
als vermisst.

2. Nachrichten aus den Protokollen der Herrnhuter Unitits- und Provinzial-
Altesten-Conferenz (UAC/PAC)

(Die Nachrichten werden nicht wértlich, aber sinngemal richtig wiedergegeben)

1844/11, S. 149; 1844/11/, S. 170; und 1845/1, S. 69 [f: Die Kommission des Ministe-
riums des Inneren fiir Geistliche Angelegenheiten aus Warschau hatte sich am
30.10./11.11. 1843 in Neusulzfeld uber eine Vetletzung der Parochialrechte und
Proselytenmacherei durch die Briudergemeine beschwert. Diese Vorwiirfe kommen
vom Ev. Pfarramt Neusulzfeld und werden zuriickgewiesen. Der Neusulzfelder
Pfarrer wollte mit einem anderen Ev. Pfarrer erreichen, dass die Regierung die
Militdrfreiheit fir die Briiddergemeine zuriicknimmt.

1846/111, S. 37: In Zgietz wird im Mirz das Halten von Versammlungen bei Ge-
fingnisstrafe verboten. Br. Jeremias Scholz richtet eine Bittschrift tiber den kaiserli-
chen Kammerdiener, Herrn Grimm, an den Gouverneur First Paskewitsch. Das
Etgebnis ist das Reskript vom 19./31.Juli 1846, das aber in den UAC-Protokollen
nicht im genauen Wortlaut zu finden ist, aber bei Steinberg, S. 44 als Ausfithrungs-
bestimmung abgedruckt ist.

1848/1, S. 16 Mit Reskript vom 30.9/12.10. 1847 stellt die Regierung in Warschau
fest, dass sich die Militirfreiheit der ,,Herrnhuter nur auf die Generation der Ein-
wanderer und deren Nachkommen bezieht, nicht auf die, die sich erst in Polen den
,Herrnhutern® angeschlossen haben. -- S. 257: Br. Nielsen in St. Petersburg macht
einen Vorschlag, mit welchem Wortlaut die Bescheinigung tber Militirfreiheit aus-
zustellen sei.

1851/111, S. 107 n. S. 112: Seit mehreren Jahren werden Listen von allen Mitglie-
dern, die in die Sozietit aufgenommen wurden, bei den Behérden eingereicht, un-
terschrieben von Br. Scholz und einem Gehilfenbruder. In den Listen, die als
Grundlage fir die Militirfreiheit dienen, werden sie als ,,Mitglieder der Briderge-
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meine® gefithrt. UAC bleibt aber bei der Regelung, dass sie Sozietits-Mitglieder und
nicht Vollmitglieder der Briiddergemeine sind.

1851/1V, S. 132ff n. 218} Ein Ukas des Zaren Nikolaus I. vom 20.2.1849 regelt die
Angelegenheiten der Evangelisch-Augburgischen Kirche. Darin ist festgelegt, dass
die ,,Herrnhuter” (und die Mennoniten) unter ,,Vormundschaft”, d.h. unter die
fiursorgende Obhut und den Schutz, des Evangelisch Konsistoriums gestellt sind. --
Das Konsistorium ist der Ansicht, dass die Briddergemeine ihre Wirksamkeit auf
Neusulzfeld zu beschrinken habe, weil sie nur dort ,,wirkliche® Mitglieder habe.
Alle anderen Orte werden als ,,Privat-Versammlungsorte bezeichnet, fur die von
UAC ecine Bestitigung vorliegen miisse, damit das Konsistorium dartber wisse. Es
dirften keine Versammlungen fir Nichtmitglieder gehalten werden.

1852/1, §. 66: Die Verhandlungen im Konsistorium fihrt Supetintendent Berner
aus Plock (als Konsistorialrat). Er versichert Br. Berthoud, dass das Konsistorium
der Bridergemeine nichts in den Weg legen wolle, nur miisse die Sache regu-
liert werden. - S. 148: Von Br. Scholz in Neusulzfeld ist das von ihm eingeforderte
Verzeichnis der Orte in Polen, wo Mitglieder wohnen und Versammlungen gehalten
werden, eingegangen (Brief vom 10.Dez.1851). - UAC beschlie3t: Br. Scholz und
Br. Berthoud erhalten eine Legitimation als ,,Lehrer der Briiddergemeine®, in der
auch die Orte angegeben werden, wo ,,Herrnhuter” wohnen und wo Versammlun-
gen der Briiddergemeine gehalten werden.

1852/111, S. 164: Die Gehilfenbruder fertigen in den einzelnen Orten Listen an und
schicken sie nach Neusulzfeld. -- 7853/1, S. 7136: Die Liste werde nun von Br.
Rondthaler in Grombach ubersetzt; es stiinden aber viele auf derselben, die nicht
darauf stehen sollten. Ehe die Liste aber abgegeben werde, wollten sie noch eine
allgemeine Konferenz der Gehilfenbriider in Neusulzfeld halten, um tber die ganze
Angelegenheit zu beraten. - 1853/11, . 82/83: Die Liste sei nun eingereicht; 327
Familien stinden auf derselben, im Ganzen sind es tiber 1700 Seelen. Viele stinden
auf der Liste, die nicht darauf stehen sollten, aber es gibe auch viele wirklich von
Herzen mit den Briiddern verbundene, die aber nicht dazu kommen durften, weil die
Umstinde es nicht erlaubten.

1853/111, S. 20/21: Nach einem Gesprich Br. Berthoud im Konsistorium in Wat-
schau: Die beim Konsistorium eingereichte Liste lag noch bei der Regierung. Das
Konsistorium habe vermutlich der Regierung die Angelegenheit so vorgestellt, als
wenn es Zweck der Briidergemeine sei, Proselyten zu machen und eine Sekte zu
bilden, die frei vom Militir sei. Generalsuperintendent Ludwig wollte von einer
Wirksamkeit innerhalb der Evangelischen Kirche nichts wissen, und winschte die
vollige Trennung von der Kirche und die Konstituierung als eigenstidndige Briuder-
gemeine. Als Beispiel von iiblen Folgen der Wirksamkeit der Briiddergemeine inner-
halb der Kirche fithrte Generalsuperintendent Ludwig die in Livland entstandenen
Streitigkeiten an. - 1854 /11, S. 211: Das Konsistorium vermutet, dass sich die meis-
ten nur wegen der Militirfreiheit zur Briddergemeine halten.

1855/11, S. 69: Br. Berthoud schreibt: Er habe vom Konsistorium noch keinen
bestimmten Bescheid erhalten, aber geglaubt, dasselbe durch seine letzte Eingabe
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vom Januar 1854 befriedigt zu haben, und habe sich daher fiir berechtigt gehalten,
den Besuchen und Versammlungen wie friher nachzugehen, ohne sich bei irgend
einer Behoérde weiter zu befragen; auch habe ihn seitdem niemand etwas in den
Weg gelegt. - 1856/11, S. 10: Bt. Berthoud schreibt, dass die Feindschaft seitens der
dortigen Pastoren sich gelegt zu haben scheint.

1856/111, S. 249: Br. Berthoud schreibt, dass er die Geschwister in Radom, hinter
Tomaszow liegend, wo sich eine Erweckung gezeigt hat, zum erstenmal besucht
und einige vergniigliche Tage bei ihnen verbracht hatte.

1858/1V7, S. 332, (ab 1857 sind es die Protokolle der Provinzial-Altesten-
Conferenz/PAC): Die Geschwister in Polichno und Tomaschow, die Br. Hessemer
besucht hatte, rihmte er sehr.

1861/1, §. 156: Br. Berthoud berichtet am 7. Jan. von der Einweihung eines neuen
Saales in Konstantinow (Anmerkung: hierbei muss es sich um die Siedlung Kon-
stantynéw handeln, die 20 km stdlich von Tomaschow liegt und auch Neu-
Konstantinow genannt wurde.)

1861/11, S. 326 Aufstand der Webmeister und Gesellen gegen die groBeten Fabri-
kanten in Lodz. -- Die Diaspora-Geschwister wollen die Reisekosten fir den Visita-
tionsbesuch von Br. Ernst Reichel iibernehmen.

1861/11V, 8. 63ff n. 8. 75: Beticht Br. Ernst Reichel von seinet Visitation vom 5.9.
bis 2.10.1861: Abholung am 5.9. in Rokicin/Rézyca. Am 6.9. nach Leonberg; Be-
such des Pfarrers in Gombin; Gehilfenkonferenz. Am 16.9. nach Tonaszéw; Be-
such beim dortigen Pfarrer und bei polnischen Patrioten; Gehilfenbruder Ernst
Miller. Am 18.9. in Polichno mit Besuch aus Neu-Konstantinow, Petrikau u.a.,
reges geistliches Leben. Am 19.9. Versammlung in Grombach. Besuch beim Pfarrer
in Neusulzfeld. Am 22.9. Besuch in Lodz, wo 600 Personen zur Nachmittags-
Versammlung kommen; Br. Adolf Polte, Schwager von Br. Scholz, ist Gehilfenbru-
der in Lodz. Am 24.9. nach Pabianice, wo die Gebrider Krusche leben, Besitzer
eines ausgedehnten Webereigeschiftes; Besuch beim Pastor. Am 25./26.9. Besuch
in Zdunska Wola. Am 27.9. Besuch in Konstantynéw; Gehilfenbriider Abt und
Freymark. Gehilfenkonferenz am 1.0kt. mit 26 Bridern in Neusulzfeld iber
Merkmale fiir die Mitgliedetliste zur Militdrfreiheit, die mit dem Verzeichnis der
Aufgenommenen nicht tbereinstimmt. Es ist ein Rubel Kopfsteuer jihrlich fur
Militdrfreiheit im Alter von 20-30 Jahren zu zahlen. - Gehilfenkonferenz kommt
zweimal im Jahr zusammen; Versammlungen sind in Neusulzfeld und Leonberg
jeden Sonntagnachmittag; Kinderstunden, Chorfeste; Gemeinfeste sind am 3. Os-
ter- und 3. Pfingstfeiertag; Christnacht, Neujahrsnacht; Gesang aus dem Briiderge-
sangbuch. Die Pfarrer sind der Briiddersache im Allgemeinen nicht gewogen, beson-
ders nicht der rationalistische Generalsuperintendent Ludwig.

1861/1V, 8.82 un. 151: Br. Etnst Reichel gibt die Namen und Orte mit den Gehil-
fenbriiddern bekannt und die Zahl der Aufgenommenen. -- Eine Bitte aus Wolhy-
nien geht bei PAC ein. Br. Hessemer soll eine Erkundungsreise machen.
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1862/11, $.157: Verwunderung uber das Ansinnen, dass Diaspora-Geschwistet erst
»ubertreten” sollten, che sie ein Amt in der Evang.-Augsburgischen Kirche als
Alteste oder Lehrer tbernehmen konnten. Mit der Reformierten Kirche gibt es
keine Schwierigkeiten bei Amtertibernahme durch ein Diaspora-Mitglied.

1862/117, S. 3: Reise Br. Hessemer nach Wolhynien mit Br. Quick auf dessen
Rechnung: Rozyszez, Nowogrod/Wolhynsk, Zytomir. -- Erweckung vor ca.16
Jahren durch den Bauer Wutzke. Kolonien Annette und Blumenthal. Die Reisekos-
ten in Wolhynien tragen die dortigen Geschwister.

1862/1V/, §. 157: Saal in Stanislawéw am 2.0kt. eingeweiht. -- Ein Lotto-Gewinn
eines Bruders aus Ozorkéw (vermutlich 10%) soll nicht als Missionsspende ange-
nommen werden, damit andere nicht zum Lotto-Spielen verfithrt werden.

1863/11, S. 83: Det neue Pfarrer von Neusulzfeld Biedermann, ist ein Schwieget-
sohn von Br. August Krusche in Pabianice.

1864/1, S. 56-59: Die genauen Bestimmungen tUber die Mitgliedschaft in den Dias-
pora-Gemeinschaften in Russisch-Polen fir die Militirfreiheit, werden von PAC
bestitigt.

1864/1, S. 318: Eine groBle Zahl von Siedlern will wegen der unruhigen Zeiten in
Polen nach Ruflland (Wolhynien) auswandern. —

1865/1, S. 324: Mehtere Familien sind nach RuBland fortgegangen, weil Br.
Berthoud ihnen kein Attest fir die Militdrfreiheit geben konnte.

1865/11, §. 293: In Zdunska Wola wurde am 2. Mai cin neuer Saal eingeweiht.

Zeittafel

1793 Bei der 2. Teilung Polens wird Mittelpolen zu ,,Stidpreuflen®

um 1800 Brandenburger aus dem Warthebruch siedeln sich in Antoniew-Stoki bei
Lodz an und beginnen mit Versammlungen nach Art der Briiddergemeine

1801/03 Deutsche aus Sulzfeld in Wiitttemberg siedeln sich in Neusulzfeld und
andere Wiirttemberger in Leonberg in Polen an (damals: ,,StidpreuB3en)

1807 Gegend um Neusulzfeld und Leonberg wird zum ,,Herzogtum War-
schau“

1814/15 Dutch die neuen Grenzen des ,,Wiener Kongresses gehéren Neusulz-
feld und Leonberg von da ab zu Russisch-Polen (bis 1918)

1816/17 In Leonbetg beginnen Versammlungen nach Art der Brudergemeine

1816 14 Familien aus der Pfalz kommen nach Neusulzfeld

1818 Christoph Bauer beginnt mit Brider-Versammlungen in Neusulzfeld

1824 Erster Versammlungsraum in Neusulzfeld fir 200 Personen

1825/26 Ukas des Zaren Nikolaus I. zur Religions- und Militarfreiheit der ,,Mih-
rischen Briidder oder Herrnhuter*

1827 Erstes Gesuch aus Neusulzfeld und Antoniew-Stoki an die Unitat
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1828
1829
1830/31
1837

1840
1840
1841
1845
1846
1847

1852
1853
1857/58

1857
1859
1861
1862
1862
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Erster Besuch von Br. Karl Friedrich Martin Domke in Polen

Erste ,,Gehilfenkonferenz mit Br. Domke am 3.5.1829 in Neusulzfeld
Novemberaufstand in Russisch-Polen (Bauernaufstand)

Bau eines Diaspora-Hauses mit Saal und Wohnung fiir Br. Domke.
Gleichzeitig wird die Evang. Kirchengemeinde Neusulzfeld gegriindet
Br. Karl Friedrich Martin Domke stirbt mit 38 Jahren in Neusulzfeld
Erster Briider-Saal in Pabianice (bis 1885)

Berufung von Br. Jeremias Scholz nach Neusulzfeld

Briider-Sozietit in Zdunska Wola

,»,Reskript™ des Gouverneurs in Warschau zur Versammlungsfreiheit
Visitation von Br. Matthiesen: Einweihung eines Saales in Lodz und
Versammlungsraumes in Leonberg; Berufung von Br. F. Berthoud zur
Griindung einer Briidder-Schule in Pabianice (keine staatl. Genehmigung)
Berufung von Br. Francois Berthoud nach Neusulzfeld

Mitglieder- und Ortsliste wird an das Konsistorium in Warschau eingereicht
Bau eines neuen Diaspora-Hauses in Leonberg mit Saal und Wohnung
fir Br. K. Hessemer (2. Mitarbeiter); Leonberg wird eigenstindiger Posten
Anbau am Diaspora-Haus in Neusulzfeld

Bau eines neuen Saales in Lodz (bis 1913)

Visitation Br. Ernst Reichel; Saal in Neu-Konstantynéw

Erste Besuchsreise nach Wolhynien durch Br. Karl Hessemer
Einweihung des Saales in Stanislawéw durch Br. Francois Berthoud

1863/64 Januaraufstand in Russchisch-Polen (Revolution des Mittelstandes)

1864
1865
1868
1869
1870
1871
1872
1874

1875
1878
1878

1884
1884/85

1885-96
1885
1895
1895
1898
1900
1901
1902
1902-11

Aufhebung der Leibeigenschaft (Bauernbefreiung) durch Alexander II.
Einweihung eines Saales in Zdunska Wola (zerstort im Ersten Weltkrieg)
Einweihung eines Saales in Antoniew-Stoki

Bau des GroB3en Saales in Neusulzfeld; Visitation von Br. Kithn

Bau der Sile in Polichno und Pawlowa; Saal-Einweihung in Sosnow
Bau des Saales in Tomaszéw

Einweihung eines Saales in Kossow-Blonie (zerstort im 1. Weltkrieg)
Allgemeine Aufhebung der Militirverpflichtung durch Zar Alexander IL.,
womit die Privilegien der ,,Herrnhuter” enden

Saal-Bau in Maszewo und erster briiderischer Posaunenchor in Polen
Grindung des Posaunenchores in Neusulzfeld

Br. Katl Hessemer iibernimmt den Diaspora-Posten Neusulzfeld;
Bruder Hermann Rudolf Steinberg wird nach Leonberg berufen
Posaunenchor in Antoniew-Stoki

Br. H.R. Steinberg wird nach Wolhynien berufen (nur 13 Monate); ver-
geblicher Versuch zur Griindung einer Briiddergemeine in Schadura
Auswanderungen aus Wolhynien nach Brasilien und nach Kanada
Dreigeschossiges Sozietits-Haus und neuer Saal in Pabianice eingeweiht
Tod Br. K. Hessemer; Geschw. Friedrich Jordan beginnen in Neusulzfeld
Pabianice wird mit Br. Carl Uellner eigenstindiger Diaspora-Posten
Einweihung eines Saales in Zizow/Cycéw (bleibt bis 1905 geschlossen)
Erstes briiderisches Posaunenfest in Neusulzfeld mit 16 Chéren
,»Allgemeine Grundsitze fir die Diaspora-Gemeinschaften in Polen®
Lodz wird eigenstindiger Diaspora-Posten (Visitation Br. Kélbing)
Geschw. Johannes Arnstadt ibernehmen Leonberg
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1903

ab 1903
1903/05
1904/06
1904/06
1905-13
1906
1908
1909
1911
1912-21
1913
1913
1914-18
1918-22
1919/20
1925ff
1926
1929/30
1932
1933
1935
1935
1937
1937
1937
1938
1938
1939
1939-44
1940
1945/46
1945

Einweihung eines Saales in Slustowo (zerstort im 1.Weltkrieg)

Suche nach neuen Siedlungsorten in Westpreu3en und der Prov. Posen
Aufsiedlung des Gutes Richnau und Griindung einer Briider-Sozietit
Aufsiedlung des Gutes Knappstidt bei Kulmsee mit Saalbau 1910
Aufsiedlung des Gutes Heinrichsberg mit Saalbau

Br. Oskar Fabricius erster Diaspora-Prediger in Richnau

Aufsiedlung des Gutes Schlabau in der Prov. Posen mit Saalbau
Stanislaw6ow wird mit Br. Jindrich Schiller eigenstindiger Diaspora-Posten
Erste Diaspora-Prediger-Konferenz in Lodz (1. Prises: Br. P. Wunderling)
Zweites bruderisches Posaunenfest in Neusulzfeld mit 15 Chéren
Geschw. Johannes Arnstadt in Schlabau

Mitte Oktober: Einweihung des Saales mit Ttirmchen in Richnau
Anfang November: Einweihung des Saales mit Ttrmchen in Lodz
Zerstorung von 7 Briidder-Silen, Verbannungen Ostlich der Weichsel
Neugriindung des polnischen Staates nach dem Ersten Weltkrieg

Viele Deutsche aus Westpreufien und der Prov. Posen verlassen Polen
Briidergemein-Grundstiick in Richnau geht in polnischen Staatsbesitz tiber
Gemeinsame 100-Jahtfeier in Pabianice (seit dem Ukas 1825/26)

Bau und Einweihung eines neuen Saales in Zdunska Wola

Richnau wird Prises-Sitz des polnischen Diasora-Werkes

75. Saal-Jubildum in Leonberg: Saal erhilt Dachreiter mit Glocke

50. Saal-Jubildum in Pabianice

Neue ,,Ordnung der Evang. Bridergemeinschaften in Polen® beschlossen
Wiederaufbau eines Saales in Slustowo (Reisebezirk Stanislawdw)
100-Jahrfeier des Saales in Neusulzfeld; Renovierung von Saal und Haus
75. Saal-Jubildum in Stanislawéw mit groem Diaspora-Treffen

25. Saal-Jubilden in Richnau und in Lodz (mit Renovierungen)
Einweihung eines Saales in Szczawin (Reisebezirk Leonberg)
Einweihung (im Mai) eines Saales in Powsino (Reisebezirk Leonberg)
Verschleppungen von Deutschen; Vernichtungslager fiir Polen und Juden
Saal in Leonberg wird zur Evang. Kirche (bis 1945, danach Kathol. Kirche)
Flucht und Vertreibungen der Deutschen; Umsiedlungen der Ost-Polen
Ende der Arbeit der Briidergemeine im damaligen Polen

Literatur und archivarische Quellen

Bauer, H. (fiir die Unitits-Direktion): Uberblick iiber die Gemeinschaftspflege
(Diasporawerk) der Briiddergemeine; Sonderdruck Gnadau, ca. 1910

Hochgeladen, Eugen: Neusulzfeld - die Wiege der Briider in Polen, Lodz 1937
Herrnhut: Wochenblatt der Bridergemeine; verschiedene Jahrginge
Jahrbuch der Bridergemeine: 1939/40, Hertnhut 1938, und andete Jahrginge

Kneifel, Eduard: Geschichte der Evang.-Augsburgischen Kirche in Polen, Nieder-
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Helmut Schiewe, ‘Reminiscences of the Moravian Church’s Diaspora
Work in Poland and Volhynia’

German peasant settlers in Poland, who came from Wirttemberg and the
Palatinate of the Rhine and had got to know and appreciate the Moravian
Church’s diaspora work there, asked for help from Herrnhut, because they
wanted to keep their protestant faith in the Roman Catholic environment of
their new homeland. Thus a new work began from 1816 in Neusulzfeld near
Lodz, in what, following the partition of Poland, was Russian territory.
From modest beginnings there grew over almost 130 years an extensive and
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richly blessed diaspora work among the German population in central
Poland. Before the Second World War there were eight full-time staff, who
visited about 82 places in ten circuits and invited people to Bible studies and
services in 17 Moravian worship halls or in farmhouse parlours. According
to the 1935-1936 Year Book, about 1650 diaspora members and about 3,500
friends of the Moravian Church were reached by this work. The article
describes the development of the work in the individual circuits and a list of
the most important staff members in Poland is appended.

The catastrophe of the Second World War brought this work of the
Moravian Church to an abrupt end, because in 1945-6 the German
population fled or were expelled from the areas that now form the territory
of Poland. Only a relatively small portion of the members of the Moravian
diaspora in Poland could be gathered together after the Second World War
and settled in a new Moravian settlement in the County of Bentheim on the
Dutch border — from 1946, in Neugnadenfeld.

The author of this article is the son of the last Praeses (president) of the
diaspora work in Poland. He has not only gathered together and completed
the previous accounts of the former diaspora work in Poland, but has also
checked them against the records in the Unity Archives in Herrnhut and
produced an account that is clear and comprehensive. Because the diaspora
work in Poland was chiefly carried out among a peasant population, which
of course is by no means typical of Moravian work in Europe, it was
particularly important that it should once more be recalled and honoured by
means of this article.

Kirchsaal in Leonberg
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Zinzendorf und Russland

von Otto Teigelerl

Vorbemerkung

Der umtriebige weitgereiste Graf Zinzendorf besuchte England, die Nieder-
lande, Ddnemark, die Schweiz, mehrfach Amerika?, so dass eine Ausstellung
in Herrnhut 2001 ohne weiteres den Titel ,,Graf ohne Grenzen® tragen
konnte.? Aber: Russland (mit Ausnahme der im Frieden zu Nystad 1721
hinzugekommenen Gebiete) hat Zinzendorf nie betreten. Daher kann un-
ser Thema nicht lauten Zinzendorf 7z Russland, sondern lediglich Zinzen-
dort #nd Russland.

Und dennoch: Obwohl Zinzendorf nie in Russland war und obwohl Sa-
repta als Kulminationspunkt aller Russlandaktivititen der Herrnhuter
zwangsldufig kaum vorkommt?, macht es Sinn, iiber Zinzendorf #nd Russ-
land nachzudenken. Es geht um eine theologische Reflexion im historischen
Kontext, d.h. um eine Denkbewegung zurtick, um méglichst nach vorne zu
kommen.> Die Deutung des Geschehenen ermutigt zur Orientierung fiir die
Gegenwart.

In vier Fragekreisen méchte ich mich dem Thema néhern:

1. Was wusste Zinzendorf von bzw. iiber Russland?

2. Was hatte Zinzendorf mit Russland im Sinn und wie realisierte er sein
Anliegen?

3. Was hielt Zinzendorf von der Russisch-Orthodoxen Kirche?

1 Erweiterte Fassung des am 21.9.2007 dem Melanchthonarbeitskreis in Wittenberg und am
25.9.2007 im Unitdtsarchiv in Herrnhut vorgetragenen Referats. Dem Vortrag liegt die Un-
tersuchung von Otto Teigeler, Die Herrnhuter in Russland. Ziel. Umfang und Ertrag ihrer
Aktivititen, Géttingen 2006 (AGP Bd. 51) zugrunde.

2 Vgl. das Itinerarium Zinzendorfs in Erich Beyreuther, Die groBle Zinzendorf-Trilogie.
Matburg/Lahn 1988. Bd. II, S. 289f; Bd. III, S. 291-294.

3 Graf ohne Grenzen. Leben und Werk von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. Katalog
zur Ausstellung im Vélkerkundemuseum Herrnhut 2001. Herrnhut 2000. Vgl. besonders S.
1-9.

4 Die Votbeteitungen zur Grindung Sareptas begannen 1763, also nach dem Tod Zinzen-
dorfs 1760.

5 Vgl. die Formel von Odo Marquard: ,,Zukunft braucht Herkunft.“ In: Odo Marquard,
Abschied vom Prinzipiellen. Philosophische Studien. Stuttgart 2005, S. 16. Bisher ist eine
solche Arbeit nicht erschienen. Plachtes Schrift tiber Herrnhut und den Osten ist ein ,,Glau-
benszeugnis®, das zwar einige Aspekte aufgreift (Krigelstein; Livland; Verfolgung), aber
gerade im theologisch-historischen Kernbereich (,Der geistige Hintergrund: Zinzendorfs
Theologie®) bleibt Plachte erbaulich und allgemein. Kurt Plachte, Herrnhut und der Osten.
Ein Glaubenszeugnis der Bridergemeine im Rufiland des achtzehnten Jahrhunderts. In: Das
Evangelium unter den Vélkern des Ostens, Heft 7. Wernigerode/Harz 1938.
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4. Welche Konsequenzen zog Zinzendorf aus den Erfahrungen mit Russ-
land?

Ein Resumee und eine Schlussbetrachtung versuchen, einen Anschluss
an die Gegenwart herzustellen.

1. Was wusste Zinzendorf von bzw. uber Russland?

1. Zunichst wusste auch Zinzendotf das, was alle uber Russland wussten:
Es ist ein riesiges Land, und dort wohnen raue und wilde Menschen. Natiiz-
lich kannte Zinzendorf auch die Giblichen Stereotypen iiber Russland, also
das, was auf ziemlich plumpen Tafeln auf Jahrmirkten oder in Wirtshausern
»zum Besten® gegeben wurde. So heilit es in der ,,Vélkertafel®, einer euro-
péischen Kuriosititenschau aus der Steiermark um 1720, vom Muskawither,
also vom Russen: Sein Leben steht ganz im Zeichen der Knute. Er | liebt
den Priigel”. In den Sitten ist er ,,boBhaft”, an Verstand hat er ,,gar nichts®,
er ist ,unendlich grob®, vertreibt die Zeit mit Schlafen. Im Vergleich mit
einem Tier passt zu ihm der Esel. Das Land ist ,,voller Ei3*. Folglich stirbt
der Russe ,,im Schnee®, d.h. volltrunken etfriert er. Diese und ahnliche Vol-
kertafeln siedeln den ,,MuBcowitter” fast ganz rechts im diisteren Teil des
Bildes an, nur noch getoppt vom ,,Tirk oder Griech®. Nicht dass ich der
Meinung wire, der Graf Zinzendorf hitte sich auf Jahrmirkten oder in
Wirtshdusern herumgetrieben und sein Wissen von dort bezogen! Aber
solchem vorwiegend ,,vulgirpolitischen Tratsch® konnte man kaum entge-
hen.6

2. Was konnte Hentiette Katharina von Gersdotf, Zinzendotfs Grof3-
mutter, ihrem Enkel Lutz Uber Russland vermitteln? Auf Grund ihtes
Briefwechsels mit August Hermann Francke und als begeisterte Forderin
des aufblihenden Werkes in Halle und auf Grund der persénlichen Be-
kanntschaft mit Francke war sie im Bilde tiber die hallischen Aktivititen in
Russland. Aber was davon war ihr wichtig und anschaulich genug, um es
ihrem Enkel mitzuteilen? Immerhin hat der junge Zinzendorf um 1708 oder
1709 in GroBhennersdorf ,,in der groBen Stube® von Ostindien und der
Mission Ziegenbalgs ,,aus der Zeitung lesen horen®.” Konkretes wissen wir
leider nicht. Aber immerhin restimiert Spangenberg: ,,Er [Zinzendorf] lernte
denn von seinem vierten bis sechsten Jahr so viel von der Universal-
Historie, als sich davon miindlich beybringen lief3.8

6 Franz K. Stanzel, Europider. Ein imagologischer Essay. 2. Aufl. Heidelberg 1998, S. 13.
Spiter erfuhren solche plumpen nationalen Stereotypen eine Wiederbelebung etwa in der
Feindpropaganda zur Zeit des Ersten Weltkrieges, wo es in einer Aristide Briand zugeschrie-
benen Triadenkette beziiglich Russlands heifit: ,,Un Russe — un intellectuel / Deux Russes —
un ballet / Trois Russes — la revolution.“ Vgl. Stanzel, ebd. S. 98.

7 Erich Beyreuther, Die groB3e Zinzendorf-Trilogie. Bd. I, S. 61f.

8 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf. Erster Theil, erstes Capitel, §10. Nachdruck bei Olms, Nicolaus
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Auch eine andere Quelle, die in den damaligen Stammhdusern des Adels
Gblichen groBlen Bibliotheken, bleibt beztglich der Bestiickung tber Russ-
land vage. Die Gersdorfer Bibliothek sowie Zinzendorfs Privatbibliothek
enthielten zwar unter den acht Hauptfichern der zweiten Abteilung auch die
Rubrik ,,Geographie und Reisen®® und unter der Rubrik ,,Geschichte mit
ihren Hilfswissenschaften® immerhin 46 Titel zu ,, Asien““19 sowie unter der
Rubrik ,,Polen-Russland® 168 Titel vorwiegend zu Russland, von denen
aber eine Reihe erst nach 1760 erschienen sind. Aber immerhin sind Klassi-
ker wie Herberstein, Martini und Schleissing aufgefiihrt.!! Bekanntlich je-
doch wurde diese Bibliothek 1880 im Auftrag des damaligen Unititsarchi-
vars Alexander Glitsch fiir 6.220 Reichsmark in Dresden versteigert, d.h.
zerschlagen und verkauft, um den Neubau des Archivs zu finanzieren.

3. Zinzendorf verfigte Uber ein gediegenes Schulwissen, wie man es im
Pidagogium in Halle vermittelte, wo Zinzendorf sich von 1710 bis 1716
aufhielt. In der Naturalienkammer in Halle ist sogar ein Blatt erhalten, das
mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit dem Politik- und Geogra-
phicunterricht in Halle zu Beginn des 18. Jahrhunderts als Unterrichtsmate-
rial zu Grunde lag und das man auch dem jungen Zinzendorf nahe gebracht
haben durfte.!2 Dort hei3t der Russland betreffende Abschnitt!3:

MOSCAU ... ist sehr groB3, ... ist aber sehr wiist, voll Morast und Wal-
dungen. Hat vor andern Landschafften einen Uberflu} an Beltzen [Pel-
zen|. Begreifft in sich zwanzig Landschafften, zehn Herzogtiimer, vier
Konigreiche ... hat viele Festungen, Wisser und Flisse (Wolga, Don,
Dwina, Oby, Niper, Duna, Onega, Suchana [Suchona], Ocka, Moscau)
sowie einen bertthmten Meerhafen: Archangel.

Zehlen 16 Million Einwohner. Sind sehr riid und wenig civilisiret.
Alle der Griechischen Kirchen unterwotfen, dulden der Handelschafft
wegen gleichwohl auch andere Religions-Genof3en.

Ludwig von Zinzendorf. Materialien und Dokumente. Reihe 2, Bd. I/1I, Hildesheim — New
York 1971, S. 21.

9 Gustav Salomon (Hg.), Bibliotheca Gersdorfio-Zinzendorfiana. Verzeichniss der Biblio-
theken der verstorbenen Herren Grafen Friedrich Caspar von Gersdorf, Grafen Ludwig von
Zinzendorf, Griinder der Briidergemeinde [sic| zu Herrnhut, Herrn von Schrautenbach sowie
der Herren Syndiken D. Nitschmann und Fr. Kéber. Dresden 1879/80, Nr. 2076-2244.

10 Salomon, Verzeichnis II. Abteilung Nr. 119-165.
11 Salomon, ebd. Nr. 1060-1228.

12 Die Unsicherheit rithrt daher, dass jeder Schiiler in einem Halbjahr nur eines der Ficher
Deutsche Sprachkunst, Geographie, Universalgeschichte und Mathematik wihlen durfte.
Erich Beyreuther, Zinzendorf-Trilogie Bd. 1, S. 101.

13 Otto Teigeler (Hg.), Ganz Europa auf einem Blatt. Ein ,,Geographisch-Historisch und
Politischer Spiegel” aus dem frithen 18. Jahrhundert in der Kunst- und Naturalienkammer
der Franckeschen Stiftungen. Kleine Schriftenreihe der Franckeschen Stiftungen 5. Halle
2005, S. 50f.
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Schon ein differenziertes, solides Wissensangebot, das so lingst nicht jeder
erwerben konnte.!* Im Stil vergleichbar mit Johann Heinrich Zedlers be-
rihmter Universalgeschichte, in dessen Band 32 von 1742 immerhin 73 eng
bedruckte Spalten im Hauptartikel ,,Russland zusammengetragen wurden!s,
also ohne die zusitzlichen vielfiltigen Detailartikel, von denen Ulrich Jo-
hannes Schneider 94 ausfiihrlich auf Russland bezogene Artikel auflistet.!s

4. Ferner durfte Zinzendorfs Russlandbild nicht unerheblich geprigt
worden sein von der zeitgendssischen Presseberichterstattung. Bereits gegen
Ende des 17. Jahrhunderts begegnet uns ein breites publizistisches Spekt-
rum von Tageszeitungen, Wochenjournalen und Periodika, die zunehmend
auch uber Russland berichteten. Astrid Blome hat dartuber 2000 eine héchst
informative Dissertation vorgelegt!” und nachgewiesen, dass es in Deutsch-
land trotz russischer Zensur, trotz gezielter schwedischer und russischer
Propagandafeldziige, trotz Aus- und Einreisebeschrinkungen von Korres-
pondenten, trotz der oft benutzten und meist fadenscheinigen Herodot-
Floskel ,Relata refero®, d.h. ,ich berichte nur Berichtetes”, ich verbiirge
mich nicht fir die Wahrheit, sondern gebe nur kommentarlos und vermeint-
lich unparteiisch das Gehorte wieder, - dass es also trotz all dieser Ein-
schrinkungen und Reglementierungen eine dauerhafte Berichterstattung
tber Russland gab, insbesondere in Hamburg, Altona und Leipzig.'® Die
Hamburger und Altonaer Zeitungen der Jahre 1672 bis 1725 enthielten in
ihren 13.322 tberlieferten Ausgaben insgesamt 11.295 Nachrichten aus bzw.

14 Ob dieses aufgeklirte Schulwissen austeichte, um dem jungen Grafen ,,die frommen
Grillen zu vertreiben®, mag jedoch bezweifelt werden. Man vergleiche dazu den sorgenvollen
Rat des Generalfeldzeugmeisters Otto Christian von Zinzendorf (Zinzendorfs Vormund) an
den ,lieben Lutz“, der 1716 von Halle nach Wittenberg ,,versetzt worden war, um seine
Jura-Studien fortzusetzen: ,,Bleibe bei der Erde und lass deinem Kopf die Zeit, etwas rechtes
hinein zu bringen. (Brief vom 30. Oktober 1716, UA R.24.B.65 Bd. 3A). Dietrich Meyer,
Zinzendorf und die Herrnhuter Briiddergemeine 1700-2000. Géttingen 2000, S. 10.

15 Johann Heinrich Zedler, Grosses vollstindiges Universal Lexicon Aller Wissenschaften
und Kunste. Bd. 32, Leipzig/Halle 1742, Sp. 1902-1974. Dieses von Zedler seit 1732 heraus-
gegebene und bis 1754 in 68 Binden erschienene Lexikon kompiliert in 288.000 Artikeln auf
68.000 Folioseiten histotische, geographische und kulturhistorische Informationen. Das
Lexikon wurde anonym und kollektiv hergestellt, so dass die Artikel stilistisch heterogen und
bibliographisch uneinheitlich sind. Vgl. Ulrich Johannes Schneider, ,,Rulland* in Zedlers
»Universal-Lexicon®, in: Dittmar Dahlmann (Hg.), Die Kenntnis Russlands im deutschspra-
chigen Raum im 18. Jahrhundert. 2006, S. 247-269. Besonders von den im Anhang auf der
Literaturliste des ,,RuBland“-Artikels aufgefithrten 28 Werken (S. 267f) diirften sich einige
Titel in der Gersdorfer/Zinzendotfschen Bibliothek befunden haben, vielleicht sogar der
weit verbreitete ,,Klassiker: Friedrich Christian Weber, Das veranderte Ruflland. Frankfurt
1721, 3 Theile. Webers Werk wurde 1739-41 in allen drei Teilen neu aufgelegt. Nachdruck
dieser Auflage bei Georg Olms, Hildesheim-Ziirich-New York 1992.

16 J. Schneider (wie Anm. 15, S. 254-257.

17 Astrid Blome, Das deutsche Russlandbild im frithen 18. Jahrhundert. Untersuchungen zur
zeitgendssischen Presseberichterstattung tiber RuBlland unter Peter 1., Wiesbaden 2000.

18 Blome bezog sich dabei vorwiegend auf das Material der ,,Zentralwissenschaftlichen
Einrichtungen der Universitit Bremen® [ZWE], Sektion Deutsche Presseforschung.
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tber Russland; ein gewaltiger Quellen- und Informationskorpus!’® Blome
bringt allerdings auch anschauliche Beispicele dafiir, wie sowohl den Korres-
pondenten, aber erst recht den Rezipienten die Méglichkeit fehlte, manche
berichteten Details einzuordnen und deren Relevanz fiir ein sich verindern-
des Russland einzuschitzen.?0 Kurzum: Man konnte in Deutschland vieles
wissen diber Russland?!, jedoch bleibt die Frage: Was davon wusste Zinzen-
dorf? Welche Zeitungen und Periodika bezog man in Grof3-Hennersdorf
bzw. in Berthelsdotf? Soviel ich sehe, ist das noch ein weiller Fleck auf der
ansonsten ja kriftig bearbeiteten Zinzendorfforschungslandkarte.?? Eine
kleine Ausnahme: Die von Paul Peucker entdeckte und bearbeitete Blicher-
liste aus dem Jahre 1758 beweist, dass sich in den Bucherkisten, die unter
Mitwirkung Zinzendorfs zusammengestellt und ihm nach Heerendijk ge-
schickt wurden, immerhin auch zwei Jahrginge der Zeitung ,,Amsterdam®
befanden, und zwar die Jahrginge 1718 und 1719.2 Diese Zeitung war an
ein internationales Publikum gerichtet und erschien zweimal woéchentlich
auf franzosisch in Amsterdam und Genf. Sie enthielt Nachrichten aus Eu-
ropa und Ubersee, und man darf nach der Untersuchung von Astrid Blome
als sicher unterstellen, dass darunter auch Nachrichten aus Russland waten.
Zudem darf unterstellt werden, dass der Graf auf Grund seiner informellen
und formellen Kontakte zu den Herrscherhdusern Europas die Details aus
den Zeitungen einzuordnen und zu gewichten in der Lage war. Ob aber
Zinzendorf die nachgeschickten Biicher und Zeitungen auch wirklich gele-
sen hat, muss offen bleiben. Ludwig von Schrautenbach schreibt in seiner

19 Blome (wie Anm. 17), S. 20.

20 Dennoch hatte man in Deutschland die M6glichkeit, wenn auch manchmal mit mehrjihri-
ger Verspitung, sich ein Bild zu machen z.B. vom fir Russland sehr kldglichen Auftakt des
Nordischen Krieges (1700-1725) in der Schlacht von Narva (1700) oder vom militirstrategi-
schen Versagen Peters 1. im Pruthfeldzug 1710/11 gegen die Turken, obwohl die russische
Propaganda der Offentlichkeit gegeniiber z.B. zu verschleiern suchte, dass Peter ,,in seiner
sorgsam zelebrierten Rolle als Verteidiger der christlichen Werte und Religion ebenso versagt
hatte wie als Militirstratege®. Auch die zunichst nur im Stil einer Hofberichterstattung ver-
breiteten Informationen tber die ,,GroBe Gesandtschaft® (1697/98) durchschauten die
Pfiffigen unter den Journalisten und erkannten, dass die wahren Absichten Peters militdrstra-
tegischer und bindnispolitischer Natur waren, d.h. der Vorbereitung des Nordischen Krieges
dienten.(s. Blome, wie Anm. 17, S. 132).

21 Allein die ,,Europiische Fama, welche den gegenwirtigen Zustand der vornehmsten Hoéfe
entdecket®, Leipzig 1702-1733, berichtete regelmiflig und intensiv iber Russland und wurde
von den Autoren des Universal-Lexicons kriftig genutzt, obwohl sie in der Literaturliste
nicht aufgefithrt wurde.

22 Auch in den ,klassischen® Biographien des Lebens Zinzendorfs (Spangenberg, Schrau-
tenbach, Verbeek, Beyreuther, Geiger) wird dieser Aspekt nicht behandelt. Selbst Otto Ut-
tendotfer, der viele Details aus Zinzendotfs Alltagsleben nachzeichnete (Kleidung, Nahrung,
Arbeitshaltung, Freizeit [,,Entspannung®]), schweigt zu diesem Punkt s. Otto Uttendérfer,
Aus Zinzendorfs Alltagsleben. Mitteilungen aus der Briiddergemeine. 1939, Heft 3, S. 55-84;
Heft 4, S. 85-108.

23 Paul Peucker, Was las der Graf Zinzendorf? Eine unbekannte Biichetliste aus dem Jahre
1758, in: UF 38 (1995), S. 31-49.
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Biographie Zinzendotfs: ,,Er [Zinzendorf] las wenig, allein beinah die Bibel,
und in den letzten zwanzig Jahren wohl kein geistliches Buch.*?* Dennoch
wusste er Bescheid, etwa Uber die russischen Herrscher und Herrscherin-
nen.?

5. Und schliefllich verfiigte Zinzendorf tiber ein dezidiertes historisches
Spezialwissen beziiglich Russlands: Im Sommer 1727 hatte er die Geschich-
te der Alten Briiderunitit des Comenius (1592-1670) kennen gelernt, die der
Jenenser Professor Johann Franciscus Budde 1702 herausgegeben hatte. Er
hatte das Buch aus der Zittauer Ratsbibliothek entlichen und nahm es mit
auf seine Reise nach Schlesien. Auf Dringen der Mihren fertigte Zinzen-
dorf sogar einen deutschen Auszug der einleitenden Historiola an, spiter
weitere Teile.20

Hier das Wichtigste in Kiirze:

5.1. Hieronymus von Prag. Der treueste Anhinger des Jan Hus (1369°-
1415) war unzweifelhaft Hieronymus von Prag.?” Alexander Klaus berichtet,
dass Hieronymus von Prag kurz vor seinem Mirtyrertod?® eine Reise nach
Litauen und Russland antrat. In Vitebsk und Pskov ,trat er offen in die

24 Ludwig Carl Freiherr von Schrautenbach, Der Graf von Zinzendorf und die Briderge-
meine seiner Zeit. Hg. von Friedrich Wilhelm Kolbing (Nikolaus Ludwig von Zinzendorf.
Materialien und Dokumente. Reihe 2, Bd. IX), 1972, S. 70. Schrautenberg verschickte das
Manuskript seiner Biographie Zinzendorfs bereits 1782 anonym an die Synode in Berthels-
dorf. Im Archiv der Briderunitit verwahrt und erst 1851 zum Druck gegeben.

25 Die Zarinnen und Zaren zu Zinzendorfs Lebzeiten waren: Peter 1. (1672-1725),
1682/1721-1725; Marta Alexievna Skavronskaja = Kathatina I. = Peters zweite Gattin (1683-
1727), 1727; Peter 1I. (1715-1730), 1727-1730; Anna Ivanovna = Nichte Peters 1. (1693-
1740), 1730-1740; Ivan VI. (1740-1764), 1740-1741; Elisabeth Petrovna = jiingste Tochter
Peters I. mit Katharina I. (1709-1761/62), 1741-1761/1762.

26 Johannes Amos Comenius, De Ecclesiae Bohemicae ortu, progressu, mutationibusque
Historiola und Ratio disciplinae. Amsterdam 1660. Mit einer Vorrede hg. v. D. Joh. Franz
Buddeus. Halle 1702. Ders.: Geschichtserzehlung verschiedener um des Evangelii willen aus
Boéhmen und Mihren Vertriebener Leuten der alten und neueren Zeit. Ins Deutsche Gbertra-
gen von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, Basel 1749, in: Klaus Schaller (Hg.), Zwan-
zig Jahre Comeniusforschung in Bochum. Gesammelte Beitrdge. St. Augustin 1990, S. 377-
396. Ders., Kurzgefaite Kirchen-Historie Der Béhmischen Briider, Schwabach 1739. Vgl.
Dietrich Meyer, Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine. 1700-2000, Géttingen 2000,
S. 29.

27 Zur Biographie vgl. Loesche in: RGG Bd. 3 Tiibingen 1912, Sp. 16. Peter Hilsch in:
RGG* Bd. 3 Tibingen 2000, Sp. 1730. I. Loserth in: RE? Bd. 8 Leipzig 1900, S. 484f. Fried-
rich Wilhelm Bautz, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. II (1990), S.
827f. Zum theologischen Hintergrund vgl. Franz Machilek, Art. Hus/Hussiten, in: TRE Bd.
XV (1986), S. 710-735, insbes. S. 713; 715.

28 Auf der fluchtartigen Riickkehr vom Konstanzer Konzil, wohin er zur Unterstiitzung von
Hus geeilt war, wurde er 1415 in Hirsau verhaftet und nach der Riicknahme seines anfingli-
chen Widerrufs am 30. Mai 1416 in Konstanz verbrannt. Eindruckliche Details der Leidens-
geschichte bei Croger, Geschichte der alten Bridderkirche. Erste Abtheilung 1457 bis 1557.
Gnadau 1865, S. 36f. Zur problematischen Prozessstrategie der Verteidiger des Jan Hus vgl.
Walter Brandmiiller, Art. Konstanz/Konzil von Konstanz, in: TRE Bd. XIX (1990), S. 531.
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Gemeinde der Rechtgliubigen ein®. Da dieses ,Eintreten” an mehreren
Orten geschah, wird es sich kaum um einen formellen Ubertritt gehandelt
haben. Jedoch beteiligte sich Hieronymus eifrig an den Disputationen gegen
die katholische Kirche und verteidigte die ,,orientalische als die wahre Kit-
che. Damit erregte er in Litauen ein solches Aufsehen und Argernis, dass
dieses Verhalten zu einem der Hauptanklagepunkte auf dem Konzil zu
Konstanz und damit die Hauptursache fir seine Verurteilung wurde.? Lei-
der konnte kein Beleg fiir die von Klaus zitierten AuBlerungen beziiglich der
Russlandreise des Hieronymus gefunden werden. Dennoch darf als sicher
gelten, dass Zinzendorf die Aktivititen und Anschauungen des Hieronymus
von Prag kannte.

5.2. Mare$ Kokovec. Comenius berichtete in seiner Historiola’, dass die
Alte Briiderkirche vier Deputierte aussandte, um den Zustand der Christen-
heit zu erkundigen, ob ndmlich irgendwo eine von Irrtiimern freie und nach
der Regel Christi eingerichtete lebendige Kirche anzutreffen sei, mit der sie
sich vereinigen kénnte. Hintergrund dieser Anfrage waren Zerwirfnisse,
Spaltungen und Anschuldigungen innerhalb der Briiderkirche?' In ihrer
Ratlosigkeit verfielen die Briider auf den Gedanken, sich anderswo Rat zu
holen. Man ordnete vier Briider ab zu einer Reise ,,in den Orient”. Am 1.
Mirz 149132 brachen sie von Leitomischl auf und reisten bis Konstantinopel
gemeinsam. Dann zogen Bruder Lukas und Kaspar in die Balkanldnder. Der
Ritter Mares Kokovec bereiste Russland, der Leitomischler Birger Martin
Kabatnik Klein-Asien, Palistina und Agypten. Alle kehrten im November
1492 zwar wohlbehalten, aber ohne das Gesuchte gefunden zu haben, nach
Leitomischl zuriick. Immerhin hielt man es fiir angebracht, auch in Russland
nachzuforschen nach einem Volk, , - welches Christo lauterlich dienete®.3
Auch diese Episode hat Zinzendorf gekannt.?*

5.3. Jan Rokyta. Im Jahr 1570 nahm Jan Rokyta, Consenior der béhmi-
schen Briider in Polen, als Prediger an einer Gesandtschaft des Konigs von
Polen und GroBfirsten von Litauen, Sigismund II. August an den Hof des

29 Alexander Klaus, Unsere Kolonien, Odessa 1887, S. 99.
30 Comenius (wie Anm. 26), Deutsche Ausgabe Schwabach 1739, Kap. 66, S. 55.

31 Hintergriinde, Entstehung und Aufhebung des ,,Brandeiser Beschlusses® von 1490, die
Schwierigkeiten mit der ebenfalls 1490 erschienenen Schrift des Bruders Prokop aus Neuhaus
,»Vom guten Willen®, werden beschrieben bei Joseph Theodor Miiller, Geschichte der Béh-
mischen Brider, Bd. I, S. 240-256.

32 Die Jahresangabe 1474 bei Alexander Glitsch, Geschichte der Bridergemeine Sarepta im
Ostlichen RuBland wihrend ihres hundertjihrigen Bestehens. Nach archivalischen Quellen
bearbeitet, Niesky 1865, S. 1) ist falsch. Aber auch die Jahreszahlangabe 1486 bei Comenius,
Historiola Kap. 67 ist, sofern sie sich tiberhaupt auf diese Reise bezieht, unzutreffend. Die
oben und bei Miiller (s. Anm. 31, I, S. 249) angegebenen Daten entstammen den Aufzeich-
nungen Kabatniks (s. Anm. ???).

33 Comenius, Kap. 66.

34 Details und Belege bei Teigeler, Russland (wie Anm. 1), S. 223f.
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Zaren Iwan IV. teil. 3 Zum Abschluss von Friedensverhandlungen reiste die
besagte Delegation Anfang des Jahres 1570 nach Moskau. Sie bestand zwar
nur aus vier Delegierten, in deren Gefolge sich aber 718 Personen und zu-
sdtzlich noch 643 Kaufleute befanden. Alle vier Legaten waren evangelisch.
Die beiden polnischen Delegierten, Krotowski und Leszcynski, waren zu-
dem Mitglieder der Briiderkirche und baten daher um die Begleitung des
Bruders und Conseniors der Bridderkirche, Jan Rokyta, als Gesandtschafts-
prediger. Hatten die Delegierten auch vorwiegend ein politisches Kalkiil im
Sinn, so war es zumindest bei Rokyta ein missionarisches. Wihrend erstere
Absicht erreicht wurde, schlug die zweite fehl. Zwar bedankte sich der Zar
fir die Ausfihrungen Rokytas, aber mehr als diplomatische Gepflogenheit
ist dieser Dank nicht gewesen. Dies verkennt der Ubersetzer Heinrich Riitel,
wenn er nach dem Bericht Rokytas und nach dem artigen Dank des Zaren
summierte: ,,Rokyta aber erfreute sich zum Hochsten[?], dal3 er den Mos-
cowiterischen Grofifirsten, einen solchen michtigen Herrn, durch starcke
Argument und Griinde dberwunden, und also durch die Heilige Schrift
cingetrieben, daf3 er die alte Religion in Vergel3 gestellet, und aus derselben
nichts mehr anzuziechen gewullt und schweigen mifien. Die wiitende Reak-
tion des Zaren und die ausfihrliche schriftliche Darlegung des orthodoxen
Glaubensstandpunktes widerlegen diese Einschitzung. Bei der Verabschie-
dung am 18. Juni 1570 erklirte der Zar, dass er zwar zu seinen friheren
Zusagen stehe und Rokyta nichts von ihm zu befiirchten habe, aber
,»hichtsdestoweniger bist du fir mich ein Ketzer, weil deine ganze Lehre
verkehrt und der christlichen und kirchlichen Disziplin[l] zuwider ist. Und
du bist nicht nur ein Ketzer, sondern ein Diener des Antichrists und vom
Teufel angestiftet. [...] Deshalb verbieten wir dir, deine Lehre in unserem
Land zu verktndigen, bitten vielmehr unseren Herrn Jesus Christus fleiB3ig,
daB3 er unser russisches Volk vor den Finsternissen eures Unglaubens be-
wahre.“ Der Vorgang macht das tiefe Misstrauen der staatlichen und kirchli-
chen Vertreter Russlands verstindlich, das spiter vor allem bei den Ver-
handlungen der Herrnhuter in St. Petersburg bzw. Moskau beziiglich der
Grindung Sareptas eine wesentliche Rolle spielen sollte. Welche Version
dieser Reise Rokytas Zinzendorf kannte, ist nicht sicher festzustellen, aber
dass et die Reise kannte, ist gewiss.

5.4. Die verschollenen Briider.3¢ Heinrich Milde (1676-1739) erwihnt in
seinem kleinen Luther-Katechismus, dass Justus Samuel Schaarschmidt am
23. Juli 1709 eine Reise tber das Caspische Meer unternahm. ,,Daselbst kam
er in die Stadt Terek, welche am Fuf3 der Caucasischen Gebiirge — die auch

35 Details zur Biographie Rokytas und zum Hintergrund der Reise bei Miiller (wie Anm. 31),
I, S. 145-149 (vgl. Teigeler, wie Anm 1, S. 225-227). Die Verhandlungen des Bruders Roky-
ta ,,vor dem Zaar Iwan Wasiljewitsch in Moskau 1570 und ein ,,deutscher Auszug von
Heinrich Riteln aus der lateinischen Lebensgeschichte des Zaren von Oderborn 1585 fin-
den sich im UA unter R.12.Aa.1.1.

36 Vgl. Teigeler, Russland (wie Anm. 1), S. 227-230.
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Ararat genannt worden — gelegen ist, und auf welchen die Nachkommen der
Béhmischen Briider, die zur Zeit der Verfolgung im Jahr 1488 durch Un-
garn, Siebenburgen, die Moldau und Tirkey dahin gekommen, drei weitlduf-
tige Dérfer bewohnen sollen.?” Wie und wann diese Mitteilung, deren Ut-
sprung ja in Halleschen Quellen lag, nach Herrnhut kam, ist nicht mehr zu
kliren. Zinzendorf wird sie gekannt haben. Jedenfalls liel die Nachricht,
dass sich einige Hundert von Béhmischen und Mihrischen Briidern auf der
Flucht vor den durch die ,,R6mische Clerisey*38 angestifteten Verfolgungen
im Kaukasus niedergelassen hitten und dort womdglich noch Reste der
Alten Bruderkirche anzutreffen seien, das Unitatsdirektorium in Herrnhut
nicht ruhen. So erging 1767/68, kaum dass die ersten Hauser in Sarepta an
der Unteren Wolga bezogen waren, die Aufforderung des Unitits-
Direktoriums an die Gemein-Direktion von Sarepta, die Nachfahren der
Glaubensbrider aufzuspiiren. Die Versuche, vermutete Reste der Ende des
15. Jahrhunderts in den Kaukasus geflohenen béhmischen Briider zu fin-
den, endeten ergebnislos. Selbst wenn es briiderische Gemeinden im Kauka-
sus gegeben haben sollte, so waren sie untergegangen bzw. in den dortigen
Volksgruppen ,,aufgegangen®. Aber die Suche nach ihnen beruhte weder auf
einem nostalgischen Interesse, sondern war tief verwurzelt im Selbstver-
standnis der Alten wie der Neuen Briidderunitit.

6. Liturgisch-hymnologische Beziige. Dietrich Meyer machte darauf
aufmerksam, dass auch historische liturgisch-hymnologische Beziige mit
dem Osten bestanden, d.h. dass Zinzendorf orthodoxe liturgische Traditio-
nen kannte und verwendete, so z.B. im Traugebet oder bei den Ordinati-
onsgesingen, insbesondere in der Liturgie am Ostermorgen.’ Im ,,.Summa-
rischen Unterricht in Anno 1753 fiir Reisende Briidder* heil3t es: ,,Wir halten
am Ostermorgen sehr frith allenthalben eine Liturgie auf dem Gottes-Acker,
nach Art der Orientalischen Kirche.” Die Formulierung ,,nach Art* meint
nicht einen allgemeinen Vergleich, sondern meint mehr: ein Vorbild, eine
Anregung. Um daraus eine literarische Abhidngigkeit abzuleiten, sind die
Belege (auch bei Christoph Waas) bislang zu schwach.*0

37 Christlieb Suter, Geschichte der Briidergemeine Satepta. 1765-16775. Beatb. und hg. von
Otto Teigeler, Herrnhut 2003 (Beiheft der UF Nr. 8), S. 243ff.

38 Suter, Beilage 3.

39 Dietrich Meyer, Zinzendorf und die griechisch-orthodoxe Kirche, in: Der Pietismus in
seiner europiischen und auflereuropidischen Ausstrahlung, Helsinki-Bochum 1992, S. 183-
205, insbes. S. 197-201.

40 Christoph Waas, Die Liturgie am Ostermorgen. Thre Entstehung, Textgestaltung und
Bedeutung als Bekenntnis der Bruder-Unitiat. Bad Boll 1980. Masch. im UA S242/8 S. 3f
unter Bezug auf Heinz Renkewitz, Die ersten Feiern des Ostermorgens 1732-1735, in:
Herrnhut. Wochenblatt aus der Bridergemeine, 65. Jg. Nr. 13, Herrnhut 25.3.1932, S. 62;
114f sowie auf Guido Burkhardt, Die gottesdienstliche Feier des Ostermorgens in der Brii-
dergemeine, in: Monatsschrift fir Gottesdienst und kirchliche Kunst. Géttingen, 1. Jg. Nr. 4
Juli 1896, S. 101-105. Aber sowohl Waas als auch Renkewitz und Burkhardt sind duBerst
zuriickhaltend in der Beantwortung der Frage nach einer frithen Kenntnis der Osterbriuche
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7. Und schlieBlich verfiigte Zinzendorf iber ein reichhaltiges tagespoliti-
sches und kirchenpolitisches Spezialwissen tiber Russland. Dieses war vor-
wiegend vermittelt iber Halle. Bekanntlich hatte August Hermann Francke
ein enorm breites und effektives Informations- und Operationsnetz iiber
Russland ausgebreitet. Die nach wie vor aktuellen Abhandlungen von Edu-
ard Winter*! und Joachim Tetzner*? geben davon ein spannendes Zeugnis.
Justus Samuel Scharschmid berichtete u.a. iiber den russischen Handel mit
Astrachan, Heinrich Wilhelm Ludolf tber den Unterschied zwischen Volks-
russisch und Kirchenslawisch, Ernst Gliick und Ludwig Nicolaus Hallart
tber die Zustinde in Livland, Kapitin Kursel tber die Kalmiicken und tber
Sibirien, Theophan/Feofan Prokopovi¢ tiber den Stand der Aufklirung in
Russland und die kirchenpolitischen Konsequenzen, Georg Friedrich Weise
tber die geologischen und geographischen Verhiltnisse an der Unteren
Wolga und im Kaukasus. Alle berichten ausfiihrlich und regelmiBig nach
Halle. In Halle war man iiber alle wichtigen Vorginge in Russland bestens
und aus erster Hand informiert. Und dort behielt man das Wissen fairer und
kluger Weise nicht fiir sich, sondern ein ausgesuchter Kreis wurde regelmi-
Big schriftlich informiert. Und zumindest zu Lebzeiten August Hermann
Franckes (gest. 1727) wird Zinzendorf zum Verteilerkreis dieser Informati-
onen gehort haben. Spitestens jedoch mit dem Eklat um August Gottlieb
Spangenberg (1704-1792) 1732 und dem Entstehen einer Zinzendorf feind-
lichen Partei in Halle*? versiegte dieser Informationskanal. Dennoch schépf-
te Zinzendorf noch jahrelang aus dieser Quelle. Dafiir zwei Beispiele:

Erstens: Als der Syndicus David Nitschmann am 20. Juni 1735 ziemlich
tberraschend nach St. Petersburg aufbricht, ist es fiir Zinzendorf kein Prob-
lem, am Abend zuvor noch schnell vier ,, Recommendations-Schreiben® an
hochgestellte Persénlichkeiten in Russland zu verfassen*, u.a. an den Erzbi-
schof Theodosky von Novgorod®, an den russischen Staatskanzler Graf
von Ostermann® sowie an den Generalfeldmarschall Graf von Miunnich.
Ausnahmslos Hallenser Gewihrsleute. Zweitens: In seinem Schreiben, das

der orthodoxen Kirche in der Gemeinde, wobei Waas jedoch eine frithe Kenntnis dieser
Briuche durch Zinzendotf selbst nicht ausschlieB3t.

41 Eduard Winter, Halle als Ausgangspunkt der deutschen Russlandkunde im 18. Jahrhun-
dert, Berlin 1955.

42 Joachim Tetzner, H.W. Ludolf und Russland. Deutsche Akademie der Wissenschaften zu
Berlin. Veroffentlichungen des Instituts fur Slawistik, hg. von H.H. Bielfeldt, Nr. 6, Betlin
1955, S. 16.

43 Gerhard Reichel, Die Entstehung einer Zinzendorf feindlichen Partei. Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf. Materialien und Dokumente, Reihe 2, Band XII, S. 635-678. Vgl. auch
Teigeler, Russland (wie Anm. 1), S. 262-264.

44 Vgl. Teigeler, Russland 528f.

45 Es handelt sich um Theodosius Janovskij, der zu den eifrigen Anhidngern des Prokopovic
und damit der Aufklirung in Russland gehérte, aber auf Betreiben der reaktiondren Krifte im
Synod abgesetzt wurde. Vgl. Winter (wie Anm. 41), S. 142f; 248f.

46 Vg. Winter (wie Anm. 41), S. 87f. Teigeler (wie Anm. 1), S. 131f sowie dort Anm. 146.
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Zinzendorf dem Syndicus nachschickt?, erwihnt er, Nitschmann mége sich
doch erkundigen, was ,,Tobolsko Wreechens Schule® macht, ,,ob jemand
dahin verlangt wird“. In die westsibirische Hauptstadt Tobolsk war der
GrobBteil des schwedischen Heeres, das in der Schlacht von Poltawa 1709 in
russische Kriegsgefangenschaft geraten war, verbannt worden. Und der
schwedische Kriegsgefangene Curt Friedrich von Wreech hatte hier unter
Mithilfe von Francke nach dem Vorbild der Halleschen Anstalten eine
Schule gegriindet.# Francke hatte sogar im Sinn, Tobolsk zu einem strategi-
schen Zentrum fiir weitere Wirkmdoglichkeiten im Orient und in Sibirien zu
machen. Das also wusste Zinzendorf sehr genau. Und er wusste auch, dass
inzwischen diese Schule aufgelést und ziemlich heruntergekommen war;
denn schlieBlich waren viele der Kriegsgefangenen wieder zuriickgekehrt in
ihre Heimat. Blitzschnell reagierte Zinzendorf: Wenn Halle diesen sibiri-
schen Vorposten ridumt, vielleicht kénnen dann die Herrnhuter hier Ful3
fassen und ihrerseits ein strategisches Zentrum erdffnen. Also ein ganz hei-
Ber Auftrag fur Nitschmann. Ubrigens der einzige wirklich konkrete Auftrag
in diesem Brief an Nitschmann. Leider hat der das nicht begriffen. Selbst als
er auf der Riickreise in Livland auf zwei chemalige schwedische Kriegsge-
fangene st6B3t, die dort in Wolmarshof ,,hingen gebliecben® waren und die
sogar an der Tobolsker Schule ,,gearbeitet” hatten, schaltet Nitschmann
nicht und fragt gezielt nach, sondern berichtet nur belanglose Dinge.* Die
bis heute gingige und auch noch bei Hartmut Beck weitergereichte Auffas-
sung, dass Nitschmann mit wichtigen Nachrichten aus St. Petersburg zu-
riackgekommen sei, kann ich leider nicht teilen. Genau da, wo Zinzendotf es
gebraucht hitte, versagt Nitschmann. Alles andere aber war sowieso lingst
in Halle und auch bei Zinzendorf bekannt. Aus diesem Fehlschlag hat Zin-
zendotf spiter die nétigen Konsequenzen gezogen.

2. Was hatte Zinzendorf mit Russland im Sinn und wie realisierte er
sein Anliegen?

Beztglich einer Strategie gen Osten ist Zinzendorf bewusst, dass an der
neuen GroBmacht Russland kein Weg vorbeifiihrt. Dies betraf sowohl die
Sicherung des ,livlindischen Werkes* als auch Transitoptionen nach Fern-
ost.

1. Die Sicherung des , livlindischen Werkes®.

47 Abgeschickt am 29.8.1735, in St. Petersburg eingetroffen am 17.9.1735. Vgl. Teigeler, ebd.
S. 103; 531-533.

48 Vgl. Winter (wie Anm. 41), S. 303-312 sowie Teigeler (wie Anm. 1), S. 143-145, insbes.
dort Anm. 208.

49 ,,Der Hofmeister Brumm ... ist ein artlicher Mann, hat ganz gute Erkenntnisse, aber den
Heiland kennt er nicht.“ (Teigeler, ebd., S. 544f). Entsprechend mager ist die Notiz beziiglich
Tobolsk im Protokoll von Nitschmanns Reisebericht (TOP 27) auf dem Bettag vom
14.1.1736: ,,In Siberien sey die Erwelung verschwunden, aufler ein Oberster, der gefangen
sdBle.” (Teigeler, ebd., S. 555).
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Nach dem Sieg Russlands iiber Schweden und im Frieden zu Nystad
1721 erhielten die neuen Ostseeprovinzen Russlands durch Peters I. aus
westlicher Sicht kluge Religionspolitik enorme Privilegien. Die Confessio
Augustana wurde anerkannt, ebenso die Konsistorialverfassung und das
Patronatsrecht der lutherischen Kirchen. De facto bedeutete dies Glaubens-
freiheit, deutsche Sprache, deutsche Verwaltung und deutsches Recht. Da-
mit wurde in diesen hinzugewonnenen Gebieten die von Peter zwar be-
schnittene, aber ansonsten dominierende Russisch-Orthodoxe Kirche spiir-
bar eingeschrinkt. So konnten sich in Livland der Protestantismus, der Pie-
tismus und untet seinem Dach dann auch die Herrnhuter ausbreiten, wenn
auch argwohnisch beobachtet von den Ritterstinden. Zwar war pietistisches
Gedankengut lingst schon vor den Aktivititen der Hallenser und Herrnhu-
ter in Livland verbreitet.3, aber seit 1726 (Angermann, Holmquist, Héne,
Birzelius) und 1729 (Christian David) kam es zu einer ,,merklichen Erwe-
ckung®. Als 1736 Zinzendorf nach Livland reiste und in Riga und Wolmars-
hof predigte, in Reval sogar im Dom und in der St. Olay-Kirche, glich seine
Reise einem , férmlichen Triumphzug“5' Aber es gab auch zahlreiche Be-
schwerden gegen Lehre und Lebensart der ,herrnhutischen Sekte®. Der
livlindische Adel reagierte verschreckt und bangte um das Ordnungsgefiige;
die lutherischen und gréBtenteils von Halle geprigten Geistlichen vetleum-
deten, zum Teil aus Neid, die ebenfalls nicht gerade zimperlich vorgehenden
Weber und Zimmerleute aus Herrnhut’2 Der im Juni 1742 zusammentre-
tende Landtag sollte Lehre und Disziplin der Herrnhuter priifen und setzte
zwei Kommissionen ein. Bevor diese jedoch ihre Arbeit beendet hatten,
reiste die Grifin Erdmuthe Dorothea von Zinzendorf nach St. Petersburg.
Zinzendorf selbst weilte in Canada ,mitten unter den Wilden®. Vom 3.
Februar bis zum 21. Mirz 1743 hielt sich die Grifin in St. Petersburg auf.
Eine persoénliche Audienz bei der Zarin Elisabeth Petrovna (1741-1761)
kam nicht zustande, jedoch versuchte die Grifin, ein ,,Memorial® einzurei-
chen, worin sie um Duldung und véllige Gewissensfreiheit” bat.5> Sie er-
reichte das genaue Gegenteil. Auf Dringen der Hofdiplomatie erlie3 die
Zarin am 16. April 1743 einen Ukas, in dem sie jedwede ,,Herrnhuterey* fir
Russland verbat und befahl, alle Gebiude zu schlieBen. Sie hielt im Ubrigen
»eine gewisse Grifin Zinzendorf™ fiir die Urheberin der Sekte. Zinzendorf
ist entsetzt und reagiert umgehend schriftlich.* Als dann auch noch im

50 Details und Belege bei Teigeler(wie Anm. 41), S. 94 Anm.3.
51 Ebd,, S. 159f.
52 Details ebd., S. 160.

53 In dieser Angelegenheit der ,Kaysetlichen Untersuchungs-Commission in Liefland®
schrieb Paul Eugen Layriz bereits im Mdrz 1743 an die ,,Hochverehrten Herren* der Untet-
suchungs-Kommission (Biidingische Sammlungen (=BS), Bd. III, S. 484-488). Details und
Belege auch bei Teigeler, ebd., S. 161-166.

54 Am 21. Juni 1743 an den ,,Geheimen Rath von Blestucheff] in R.“ (BS III, 489-491) sowie

an den Heiligen Synod der RufBlischen Kirche in Petersburg (BS II1, S. 491-495 [deutsch], S.
496-500 [lateinischl]).
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November 1743 das von der Untersuchungskommission vorgelegte Ergeb-
nis (,,Sentiment®) fiir die Herrnhuter Sache katastrophal ausfiel, machte sich
Zinzendotf sogleich selbst auf den Weg, um das gefihrliche Feuer auszutre-
ten. Aber bereits in Riga wird er festgehalten und vom 23. Dezember 1743
bis zum 12. Januar 1744 in der Zitadelle interniert. Auf Betreiben u.a. des
Freiherrn Balthasar von Campenhausen kann Zinzendorf zwar die Heimrei-
se antreten, aber thm ist bewusst, dass sowohl seine eigene Intervention
gescheitert ist als auch die seiner Ehefrau Erdmuthe. Fir das ,livlindische
Werk® brach die ,,Zeit des stillen Ganges™ an, die bis zum Tode der Zarin
Elisabeth 1761 andauerte. Es kam zu Verhaftungen und Verbannungen
(Eberhard Gutsleff, Franz Hélterhof, Johann Gottlob Fritsche, David Sieg-
mund Kiriegelstein/Kriigelstein). Fiir Herrnhut eine bittere Zeit.

2. Der zweite Beweggrund Zinzendorfs, sich mit Russland zu befassen,
war die Erkundung und Sicherung eines Transitwegs nach Osten, sprich
China. Aber Zinzendorf war sich der Gefahr dieses Anliegens so schr be-
wusst, dass er dullerst zuriickhaltend reagierte, als 1742 die Briider Conrad
Lange, Zacharias Hirschel und Michael Kund aufbrechen wollten, ersterer
zu den Chinesen, letztere zu den Kalmicken in der Dsunga-
rei/Westmongolei.®> Zinzendorf versuchte, die Brider abzulenken und hin-
zuhalten: sie sollen erst einmal in Zaborowo, einem kleinen Ort stdlich von
Lissa/Leszno in der Provinz Posen, die Gemeindeverhiltnisse in Ordnung
bringen. Auf dem Weg nach China also ein zeitlich unkalkulierbarer Auf-
enthalt in Posen. Und auch in Furth soll Lange zuerst einmal Alteste instal-
lieren. Lange scheint sich gewehrt und auf einen Auftrag des ,Lammes*
berufen zu haben. Jedenfalls musste Zinzendorf seine stirksten Geschiitze
auffahren, um die Bruder nach Flrth und Zaborowo zu beordern: Konfe-
renzbeschluss plus Losentscheid. Aber offensichtlich hatten die Briider
dieses Ablenkungsmanéver durchschaut und mit hoher Wut-Energie die
Auftrige rasch erledigt. Kaum sind sie jedoch in St. Petersburg eingetroffen,
so werden sie festgesetzt und in Arrest gehalten. Als sie dann nach drei Jah-
ren Zinzendorf bitten zu entscheiden, ob sie zurickkommen sollen, reagiert
der Graf so wutend, wie man ihn sonst selten etlebt: Er schreibt von der
Pilger-Konferenz in Marienborn 1745: Dass sie zurtickkommen &dunen, geht
in Ordnung. Aber ,,dass sie zuriickkommen so/len, kriegen sie nimmer mehr
von uns. Sie miissen von ihrem Glauben und ihrer eigenen Gerechtigkeit
herabkommen und erst in den Kot fallen.“5¢ Das wiederum fithrt bei den
Bridern erst recht zum Widerstand: Als sie 1747, also nach finf Jahren
Arrest, endlich freikommen, versuchen sie die russischen Passbehérden zu
bewegen, thnen die Ausreise nach Osten zu gestatten, was jedoch verwehrt
wird. Sie werden unter strenger Vermahnung und ,,Bedeckung* nach Westen
abgeschoben. Rechthaberei und gegenseitige Verletzungen sind die schlech-
testen Voraussetzungen fiir ein solches riskantes Unternehmen. Modern

55 Vgl. Teigeler /(wie Anm. 1), S. 199-203.
56 Ebd. S. 200.
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gesprochen: Von den drei Kompetenzkomponenten Zustindigkeit, Fahig-
keit und Bereitschaft’” war bei diesen Brudern eben nur die Bereitschaft
gegeben.

Damit ein solches Fiasko von vornherein vermieden wird, hatte sich
Zinzendotf einen anderen Plan ausgedacht. Vor allem die Lektiire von Co-
menius Alte Briidergeschichte hatte ihn auf den Gedanken gebracht, dass
die Briderkirche und die Gtiechisch-Orthodoxe Kirche und als deren Deti-
vat dann auch die Russisch-Orthodoxe Kirche Schwesterkirchen seien. Eine
historisch ziemlich gewagte Argumentation, von der Zinzendorf aber offen-
sichtlich tberzeugt war. Jedenfalls versuchte er, die Russisch-Orthodoxe
Kirche zu instrumentalisieren, um den staatlichen russischen Organen ein
positives Bild von den Herrnhutern zu tibermitteln. Und damit dieses ge-
lingt, wihlte Zinzendorf den Umweg tUber die Griechisch-Orthodoxe Kitr-
che.’® Deren Patriarch in Konstantinopel sollte ein entsprechendes Empfeh-
lungsschreiben fiir den russischen Patriarchen erstellen. Auf der Ebersdorfer
Synode 1739 wurde ein entsprechender Beschluss gefasst. Und Zinzendorf
wihlte fiir diese Aufgabe Arvid Gradin, keinen Mihren, sondern einen
Schweden; keinen Laienbruder, sondern einen Universititsdozenten.® Gra-
din traf am 19. Mirz 1740 in Konstantinopel ein und iiberreichte dem O-
kumenischen Patriarchen Neophytos V1. die eigens fiir diesen Zweck ange-
fertigte ,,Abstammungsurkunde®, in der die Briiderkirche ihre Urspriinge bis
auf die griechischen Slavenapostel Kyrill und Method zuriickfihrte. Die
Begegnungen der Griechischen Geistlichkeit mit Gradin aber waren von
Angst und Misstrauen geprigt, so dass der eigentliche Zweck der Reise, ein
Empfehlungsscheiben an die Russisch-Orthodoxe Kirche zu erhalten, ver-
fehlt wurde und Gradin das mithsam erstellte Verlegenheitsschreiben verir-
gert zuriickgab. Dies fithrte bekanntlich dazu, dass Zinzendorf seinem Ab-
gesandten Gradin erhebliche Vorwiirfe machte, weil Zinzendorf glaubte,
allein schon der Nachweis, mit dem Griechischen Patriarchen in Kontakt zu
stehen, kénne positive Auswirkungen haben. Andererseits scheint das Ver-
haltnis zwischen Zinzendotf und Gradin durch diese Affire nicht tief be-
schidigt worden zu sein; denn er schickte Gradin in analoger Intention 1743
nach Russland. Jedoch befand sich Zinzendorf in einem dreifachen Irrtum:
Erstens hatte er sich nicht geniigend klar gemacht, dass der Griechische
Patriarch keinerlei Weisungsbefugnis auf die Russisch-Orthodoxe Kirche
besal3. Zweitens: Das historische Selbstkonzept, also die Argumentation,
man sei ja eine Schwesterkirche, verfing weder in Konstantinopel noch spi-
ter in St. Petersburg. Und drittens: Die Meinung, man kénne sich tber die

57 Marquard (wie Anm. 5), S. 24f.
58 Der Gesamtbestand der bruderischen ,,Verbindungen mit der griechischen Kirche®
(Constantinopel, St. Petersburg, Athiopien, Agypten) findet sich im UA R.17.B.

59 Details und Belege bei Teigeler (wie Anm. 1), S. 167-171. Vgl. auch Dietrich Meyer, Zin-
zendorf und die griechisch-orthodoxe Kirche, in: Der Pietismus in seiner europiischen und
auBereuropdischen Ausstrahlung. Helsinki 1992, S. 183-205.
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unterschiedlichen Ceremonien leicht verstindigen, wenn man im Kern einig
sei, stie} auf erbitterten Widerspruch aller orthodoxen Kirchenfithrer. Nach
ihrer Meinung gehéren die Ceremonien zum Wesen des Christentums da-
zu.® Insofern hatte Gradin kaum eine Chance und wurde sogleich in St.
Petersburg zuerst in einen leichten, dann in einen schweren Arrest gesetzt.
Als der Arrest dann 1746 wieder erleichtert wurde, zog Gradin zu den Bri-
dern Lange, Hirschel und Kund. Als Zinzendorf dies erfuhr, wird er die
Hinde tiber dem Kopf zusammen geschlagen haben. Was fiir die vier Brii-
der ein ,,Gnaden-Periodus® war mit tiglichen Gebeten und Andachten im
,»,Gnaden-Saal“, bedeutete fiir Zinzendorf eine schwere Gefidhrdung seiner
Strategie: Der in heikler diplomatischer Mission reisende Gradin zieht zu
diesen drei Chaoten, die sich durch ihre ,,Capricen® und ,,Donquichotte-
rien* und durch wirres Losen in eine absurde Situation ,,hineinverfilzt* ha-
ben.t! So die Worte Wattevilles®? in einem Brief an Gradin, sicher nicht
ohne Wissen Zinzendorfs. Aber Zinzendorfs Strategie war ch gescheitert.
Auch die Sicherung des Transitwegs misslingt.

3. Zinzendorf und die Russisch-Orthodoxe Kirche

Die missionsstrategische Grundeinstellung Zinzendotfs, sich die Bekehrung
solcher Heiden zum Ziel zu setzen, ,,an die sich sonst niemand machen
wiirde“®3) fuhrte dazu, dass Russland fur ihn zunichst nur als Transitland
etwa zu den Lappen und Samojeden im Blick war; denn die griechische und
russische Kirche habe ,,die christliche Einfalt der Kreuzesbotschaft ... noch

60 Am 21. Januar 1744 besuchte Arvid Gradin, er war gerade fiir kurze Zeit aus dem Arrest
entlassen worden, in St. Petersburg ,,den Herrn Todosky* (Erzbischof von Novgorod, Vize-
prisident im Heiligsten Synod Theodosius Janovskij). Obwohl Janovskij eindeutig zur ,,auf-
geklirten Partei” Prokopovics zihlt (u.a. forderte er das Studium seines Neffen in Halle; vgl.
Winter, wie Anm. 41, S. 105) ,,meynte (er), unsre Gemeine gehére gar nicht zu ihrer, und
wire nicht Zbre, di. Russisch oder Griechisch. Auf meinen Einwurf, dafl unsere Gemeine
urspriinglich griechisch und Sclavonisch, und was das Wesen der Religion angeht, altgrie-
chisch und apostolisch wire, antwortete er, dal das alles seyn konnte, ohne daf3 wir einerley
Religion wiren. Denn die Ahnlichkeit der Religion bestehe nicht nur in der Ubereinstim-
mung der Hauptlehre, sondern auch der iibrigen Lehre, Sitze und Gebriuche, als wodurch
die eine Religion und Gottesdienst sich von der andern scheide. Da er uns das gleichsam
vorwarf, daf3 wir z.E. kein Creutz machen, und dieses Zeichen des + [Kreuzes] Christi nicht
behalten, so wir doch als Christen thun, und die Schmach des + [Kreuzes] Christi vor den
Unchristlichen und Gottlosen tragen sollten.” (Teigeler, wie Anm. 1, S. 574; vgl. auch ebd.
175f.

61 Brief 25.4.1747 von Watteville an Gradin. R.15.P.a.1.3.e.5 (Teigeler, ebd. S. 568).

62 Friedrich von Watteville, geb. 1700 in Bern, gest. 1777 in Herrnhut. Watteville besuchte
gleichzeitig mit Zinzendorf das Pidagogium in Halle. Er zog 1722 nach Berthelsdorf und
ibernahm die Verwaltung von Zinzendorfs Gut. Am Aufbau Herrnhuts wirkte er maf3ge-
bend mit. Richter im Gemeingericht (1735). Vorsteher von Heerendijk (1737-1743) und Zeist
(1765-1759). Diverse Erweckungs- und Visitationsreisen.

63 TIEPI EAYTOY Das ist: Naturelle REFLEXIONES tber allerhand Materien. 1747.
Beilage S. 7.
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sehr conservirt.” Deshalb hatte Zinzendotf auch keine Probleme, tber einen
»Moskowiter-Tropus“ nachzudenken, hat diesen Gedanken aber nicht wei-
ter ausgefiihrt.® Diese urspriingliche Meinung Zinzendorfs hat sich mit der

64 Auf der Synode zu Herrnhaag 1747 definiert der Ordinarius, also Zinzendotf, noch ein-
mal seine Tropenvorstellung: ,,Ein tropus in einer Religion ist also just dieselbe Religion, nur
mit einer andern Form, und vermége der alten Canonum macht diese differentia rituum et
Formae keine differentiam religionum. Daher kan unsre Idee von einem einigen Bruder
gegen cinen ganzen Hauffen Theologorum soutenirt [behauptet] werden, weil in den alten
Synodis schon ausgemacht ist, daf3 die differentia ieiunii [? Vielleicht abzuleiten von ire, eo,
ivi und ii, itum: ,gehen/kommen® im Sinne von hineingekommen, eingedrungen. Vgl
Georges Ausfiihrliches Lateinisch-Deutsches Handwérterbuch Bd. 1, Leipzig 1869 Sp. 1798
zu ,,eo0"] und andere dergleichen Sachen unitatem religionis nicht aufhebt.” So im Protokoll
der Herrnhaager Synode 1747, Teil 1, Sessio II vom Montag den 15. May, Vormittag 11-12
Uhr. UA R.2A.23a S. 40f. Aber auch schon kurz zuvor hat Zinzendorf auf derselben Synode
(vgl. Prot. zu Freitag, den 12. May vorm. 10-12 Uhr, Teil I S. 6-13) iiber den Mennonisten-
Tropus, den Englischen Tropus, den Pietisten-Tropus und den ,,Creuzluftvégleinstropus®
berichtet und repliziert: ,,Die tropi sind nichts anders als verschiedene Grammatiken, die alle
einerlei Zweck, aber nicht einerlei Methode haben.” Und: Wer sich ,,nicht herausschwingen
kann, weil er z.E. an der hypochondrie stark laborirt und die adfectiones Corporis von den
Gemiithskrankheiten nicht unterscheiden kann: der wird kein Creuzluftvéglein, sondern
bleibt im Pietistentropa.” Den Begriff (rpomog noudeiag) entlehnte Zinzendorf von Christoph
Matthdus Pfaff (1686-1760). Die unterschiedlichen Konfessionen (Religionen) sind ,,Erzie-
hungsweisen Gottes“. Zur Tropenlehre Zinzendorfs vgl. Hans-Christoph Hahn und Hellmut
Reichel (Hgg), Zinzendorf und die Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-
Unitdt von 1722 bis 1760. Hamburg 1977, S. 412-417. Zu den theologischen und histori-
schen Hintergrinden der Unionsbestrebungen vgl. Wolf-Friedrich Schiufele, Christoph
Matthdus Pfaff (1686-1760) und die Kirchenunionsbestrebungen des Corpus Evangelicorum
1717-1726. Mainz 1998. Thilo Daniel, Zinzendorfs Unionspline 1719 bis 1723. Nikolaus
Ludwig von Zinzendorfs theologische Entwicklung bis zur Griindung Herrnhuts, Herrnhut
2004 (Beiheft UF Nr. 11). Dietrich Meyer, Daniel Ernst Jablonski und seine Unionspline, in:
Harm Klueting (Hg.), Irenik und Antikonfessionalismus im 17. und 18. Jahrhundert. Hildes-
heim 2003, S. 153-175. Damit gehort Zinzendorf wie etwa Daniel Ernst Jablonski (1660-
1741) in die Reihe der Ireniker, jedoch vertraten beide sehr unterschiedliche Konzepte: Zin-
zendorf vertrat in Anlehnung an Philipp Jakob Spener die Konzeption der Sammlung der
Frommen, der ,,Kinder Gottes* und grindet daher die philadelphische, aus unterschiedlichen
Konfessionen zusammengesetzte Gemeine Herrnhut und baut darauf, dass sich diese Verei-
nigung im Alltag und im kirchlichen Leben bewihrt. Er méchte die Konfessionen nicht
auflésen, sondern bewahren. Jablonski dagegen denkt an eine kirchenpolitisch abgesicherte
und bestitigte Union ,,von oben her®, d.h. getragen von der Kirchenpolitik seines Firsten
und der Zustimmung der fithrenden Theologen (Meyer, Jablonski, S. 174f.). Damit vertrat
Zinzendorf das erheblich mutigere und theologisch riskantere Modell und ist sich seiner
Einmaligkeit durchaus bewusst. Prot. der Synode zu Herrnhaag Teil 1, 41: ,,Ein solch phae-
nomenon als unsre Tropi sind, ist noch nicht in der Welt gewellen.” Ausgerechnet in Russ-
land sollte sich dieser Punkt als ein entscheidendes Hemmnis erweisen. Erst bei den Ubetle-
gungen zur Grindung Sareptas 1763/64 wird der Gedanke eines moskowitischen Tropus
noch einmal aufgegriffen, aber dann doch verworfen: ,,Man kénnte wohl auch die Frage
aufwerfen, ob es nicht méglich und tunlich wire, es auf einen tropum moscoviticum anzu-
tragen. Dazu geh6rt wohl noch vieles; denn erstlich] muf3 die Matetia da seyn, che man sie in
formam artis, um so zu reden, bringen kann. Zweitens praesupponirt [stillschweigend vor-
aussetzen| das schon, dal wir durch eine solche vorangezeigte Recognition alle maculam
Haereseos bey der Ruflischen Kirche verloren und als rechtgldubige erkannt worden wiren,
und drittens wire es noch allemal eine Frage, ob ein Russe, der sich zu dem russischen Got-
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Zeit gewaltig gedndert. Zinzendorf bemerkte auf der Herrnhaager Synode
von 1747 in einem Nebensatz: ,,Keine Religion [Kirche] ist mausetodter
gegen den Heiland als die Griechische®, und das bedeutet auch und erst
recht die Russische.> Zwar ist Zinzendorf weit davon entfernt, die Rus-
sisch-Orthodoxe Kirche ,,bekehren® zu wollen. Das hitte seiner Auffassung
von den ,Religionen® sehr widersprochen. Dennoch muss er konstatieren:
Die Russisch-Orthodoxe Kirche befindet sich in einem desolaten Zustand,
sowohl beziiglich ihrer Theologie als auch im Blick auf ihre Missionstitig-
keit.

Es waren vor allem zwei Erfahrungen, die bei Zinzendorf zu diesem Ge-
sinnungswandel fithrten:

tesdienst und der Administratione Sacrorum und tbrigen Ministerial-Handlungen Seiner
Kirche hilt, und alle den parochianis obliegende practanda und jura Stolae praetirt, sich
tbrigens quoad curam animae spezialem der Briider-Disciplin und Ordnung tberlassen und
ibergeben konne. Ich glaube zwar wohl und weil3, daf3 er es ohne Nachtheil seiner kirchli-
chen und burgerlichen Verfassung thun konnte, zweifle aber sehr, dal pro tempore der
Genius der [13] russischen Religion es zulassen wiirde. Auch ist noch zu untersuchen, ob ein
solcher russischer Bruder alle seine Religionspflichten, Gebriuche und Ceremonien gewillens
halber beybehalten und mitmachen kénnte oder nicht, welches sich bey niherer Kenntnis
und Einsicht in die russische Religion wohl bald veroffenbaren wiirde. Ich erinnere mich
unter anderm, dal der Archimandrite Theodowskj, ein fir die lutherische Religion sehr
portirter russischer Theologus, dem Br[uder] Gradin auf die Instant, da} die Gemeine ur-
springlich griechisch und Slavonisch und dem Wesen der Religion nach altgriechisch und
apostolisch wire, geantwortet hat, ,,dass das alles seyn kénnte, ohne daf3 wir einerley Religion
witen; denn die Ahnlichkeit der Religion bestiinde nicht nur in der Ubeteinstimmung der
Haupt-Lehren, sondern auch der tibrigen Lehr-Sitzen und Gebraduchen, als wodurch die eine
Religion und Gottesdienst von der anderen sich unterscheide.” Wenn der Synodus noch heut
zu tag so denckt, so wird ein moscovitischer tropus vergeblich intendirt, und die Befassung
mit der russischen Kirche und ihren individuis wird gewill besonders im Anfange ein sehr
delicater punct seyn, den [14] man sowohl in propositione als auch in der That mit der du-
Bersten Sorgfalt wird tractiren miilen. Ich glaube, daf3 es viele Zeit und facta brauchen wird,
bis wir uns so legitimirt haben, dass die russische Kirche von uns keine ombrage [lat./franz.:
Schatten; Argwohn, Misstrauen, Verdacht] mehr nehmen, und geschehen lassen kann, daf3
wir uns ihrer Kinder annehmen und um ihren Gnaden-Gang und Fithrung uns bekiimmern.*
(Text bei Teigeler, wie Anm. 1, S. 627f).

65 Protokoll der Herrnhaager Synode von 1747, Teil I, 86f. Vgl. Teigeler (wie Anm. 1), S.
214. Der vollstindige Text im Protokoll lautet: ,,Solche Erstlinge aus den Vélkern als [wie]
dieser Nitsch [der Erstling ,,von der Polnischen Briiderschaft®] verdienten [86] eben so wol
ein Gemihlde als die Erstlinge aus den Heiden, dazu gehéren der erste Lette und Esthe, die
schon zum Heiland gegangen sind, ingleichen der Cardinal de Noailles mit dem der Ordina-
rius unter allen Franzosen das erste Wort vom Heiland geredt hat, ferner der Archire der
Griechischen Kirche Theophanes, der Chemnitii Kind, und durch die Lehre vom Wunden
Jesu erwekt ist, als Erstling der Russischen Nation, da sonst keine Religion mausetodter
gegen den Heiland ist als die Griechische. Grasman hats bey seiner Reise durch RufBlland
erfaren, wie wol er damals selbst in die Blut-Theologie noch nicht tief hineingesehen hatte; er
kam von der Gemeine zu einer Zeit, die just nicht die beste war. Der Heiland hat uns gewis
bisher selbst nicht lassen in manche Linder kommen, denn was Hiilffe es, wenn wir die
Nationen auf unsern ehemaligen Grund gesetzt hitten, [87] Er hat verhindern wollen, daf3
wir uns unsern jetzigen seligen Plan bei so vielen Menschen und Vélkern nicht verderben
mochten.
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1. Massenbekehrungsberichte. Die Art und Weise, wie die Russisch-
Orthodoxe Kirche Mission betrieb, war bekannt. Aber die konkreten Be-
richte von David Nitschmann und Arvid Gradin lieBen an Deutlichkeit
nichts offen und machten nun unausweichlich deutlich, mit welcher Perfidie
und theologischer Nonchalance man dabei zu Werke ging: Die heidnischen
Bewohner einer Horde oder eines Dorfes werden von ,.einigen tausend
Soldaten® wie Vieh in einen Fluss oder einen See getrieben, wo sie von den
dort bereits wartenden Popen ,herunter getaucht® werden.® Keinerlei Un-
terweisung vorher, geschweige denn nachher. Keinetlei irgendwie geartete
nachhaltige Betreuung seitens der Russisch-Orthodoxen Kirche. Solche
Massentaufen unter militirischem Zwang und die laue Einstellung zur Mis-
sion und die oberflichliche Handhabung der Mission seitens der Russisch-
Orthodoxen Kirche waren Zinzendorf ein Griuel.®” Eine Taufe ohne geist-
liche Erneuerung oder Erleuchtung war ithm undenkbar. Und auch die hin-
ter solcher Praxis stehenden theologischen Vorstellungen wird Zinzendorf
kaum geteilt haben: Die Auffassung von der Wirksamkeit der Sakramente ex
opere operato, also allein durch ihren Vollzug, war zwar auch in der r6-
misch-katholischen Kirche allgemein gegeben, aber die protestantischen
Kirchen haben sich davon, wenn auch mit Nuancen, weit distanziert. Hinter
solcher lauen Praxis stand allerdings eine handfeste religionspolitische Ver-
weigerung der Russisch-Orthodoxen Kirche: Seitdem Peter den Moskauer
Patriarchen entmachtet hatte und an seine Stelle den Heiligen Synod gesetzt
hatte, also das hierarchische Prinzip durch ein im Protestantismus vertrautes
Synodalprinzip ersetzte, haben eine Reihe ,konservativer Bischéfe und
Popen ,,gemauert™: Sie wollten sich nicht vor den staatlichen Karren span-
nen lassen. So wurde auch der Synodenbeschluss von 1724, der auf Dringen
Peters herbeigefiihrt worden war und die Bekehrung der Heidenvolker im
russischen Reich zum Ziel hatte, nur zaghaft durchgefithrt, méglichst aber
unterlaufen.®® Ob Zinzendorf von diesen Hintergrinden wusste, ist fraglich.

Hinzu kommt ein anderer Aspekt: In den Berichten Nitschmanns und
Gradins werden die ,,Heiden® wegen ihrer Tugendhaftigkeit gelobt: ,,Sie

66 Teigeler, ebd. S.184.

67 ,,Es ist noch keine Zeit zu universellen Bekehrungen, es ist lauter exhoyn [Auslese, Aus-
wahl] und anapy? wie in den Religionen [Kirchen] so auch unter den Heiden. Und wenn wir
in der Heidensache einen Schritt weiter gehen, so kommen wir mit den Christen in lauter
Zankereien. Die Zeit der Heiden ist noch nicht da, sondern es sind lauter Anblicke aus der
Seite des Heilandes auf sie, dadurch die Erstlinge herausgezogen werden. Es wite nicht gut
fir des Heilands Sache, wenn sich jezt Scharen bekehren, so lange die Religionen noch ste-
hen und die bekehrsiichtigen pietisten da sind: denn so lange muss unsere Sache keinen
Namen haben und bei ihnen ridictl [lichetlich] seyn.“ Sowie: ,,Das Wegnehmen der Erstlin-
ge oder des Schonsten und Besten von einer Sache, die in unseren Besitz kommt, um sie
einem Gotte oder einem Herren als Zeichen der Dankbarkeit und Verehrung darzubringen.®
Protokoll der Herrnhaager Synode Teil I vom 12. May 1747, vorm. 10-12 Uhr, S. 20f. (UA
Archiv ???...) Vgl. auch Rost/Palm: Handworterbuch der griechischen Sprache, begriindet
von Franz Passow. Bd. 1,1. Leipzig 1841.

68 Vgl. Teigeler (wie Anm. 1), S. 251ff.
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huren nicht, stehlen nicht, schlagen nicht todt. Sie sind sehr ordentlich ge-
kleidet und dienten jedermann herzlich gern.“® Sie sind tugendhafter als die
Russen. Wenn dann jedoch die Russen sie ,,zu ihrer Religion iberzuholen®
versuchen, bestehe die groB3e Gefahr, dass dann die Bekehrten ebenso sitt-
lich und moralisch vertkommen wie die Russen. Dass Nitschmann und Gra-
din ein sehr idealisiertes und z.T. romantisches Bild von den Heiden zeich-
neten, wird spitestens in Sarepta deutlich, wo schon Christlieb Suter einen
ungeschminkten Bericht von der ,,callmuckischen Lebensart, d.h. von ih-
ren gewalttitigen Streifereien und Saufgelagen gibt.”® Dennoch werden diese
Beschreibungen ihren Eindruck auf Zinzendorf nicht verfehlt haben.

2. Verfolgungen. Die zweite konkrete Erfahrung, die Zinzendorf mit der
Russisch-Orthodoxen Kirche machen musste, war deren Alleinvertretungs-
anspruch. Die aus solchem Absolutheitsanspruch fast zwangslaufig resultie-
renden Verfolgungen Andersgliubiger waren gerade in Herrnhuter Kreisen
auf dem Hintergrund der ,,rémischen Clerisey* sattsam bekannt und waren
ja ein Hauptgrund zur Entstehung Herrnhuts gewesen. Jetzt waren es aber
weniger die Katholiken als vielmehr die Hallenser, die einer Konkurrenzsi-
tuation vorbeugen wollten und durch Verleumdungen der Herrnhuter als
Sekte leichtes Spiel bei den kirchlichen und staatlichen Stellen Russlands
hatten. Auf Mission zu einer anderen als der Russisch-Orthodoxen Kirche
stand angeblich die Todesstrafe. Zwar berichtete Gradin, dass ein Historiker
vergeblich versucht habe, einen entsprechenden Ukas zu finden. Vermutlich
gab es einen solchen auch nicht, aber der konservative Teil der russischen
Geistlichkeit wird alles daran gesetzt haben, dass eine solche Meinung kol-
portiert wurde. Jedenfalls waren die Erfahrungen der Herrnhuter Brider
einschlieBlich des Grafen und der Grafin in Russland hautnah.

4. Welche Konsequenzen zog Zinzendorf aus den Erfahrungen mit Russ-
land?

Diese negativen Erfahrungen fithrten bei Zinzendorf zu mehrfachen Kon-
sequenzen:

1. Gradin hatte seinen Auftrag in St. Petersburg sehr wohl verstanden. In
seinem Bericht geht er weit Giber die iblichen geographisch-politischen Mit-
teilungen hinaus. In einem bisher wenig beachteten Abschnitt iiber die rus-
sische Sprache referiert er zunichst den Unterschied zwischen einer ,,ge-
meinen® und einer ,,sclavonischen®, geistlichen Sprache.” Das war natiirlich
lingst bekannt.”> Aber Gradin hatte den Arrest in St. Petersburg dazu be-

69 Bericht Nitschmanns. Teigeler, ebd. S. 535.

70 Christlieb Suter, Geschichte der Gemeine Sarepta 1765-1775, hg. von Otto Teigeler,
Herrnhut 2003 (Beiheft Nr. 8 der Unitas Fratrum), S. 173f u.6.

71 Ebd. 189f.

72 Ludolfs ,,Russische Grammatik® erschien bereits 1696. Vgl. Joachim Tetzner, H.W. Lu-
dolf und Russland. Betlin 1955, S. 32-43.
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nutzt, beide Sprachweisen zu etlernen und hat nach eigenen Angaben darin
gute Portschritte gemacht. Er ist daher in der Lage, schr differenziert tiber
beide Sprachweisen zu reflektieren, und zwar unter Gesichtspunkten, die
dem Gesamtanliegen Zinzendorfs mit Russland sehr entsprochen haben
diirften: Der ,,sclavonischen®, also geistlichen russischen Sprache beschei-
nigt Gradin, dass sie dem ,,Grund-Text“, also dem Griechischen, Wort fir
Wort so nahe kommt, dass man wenig, vermutlich sogar keine Ubersetzung
finden wird, ,,die in der Construction einander so nahe kommen als die
Griechische und Sclavonische.“” Und die ,,gemeine® russische Sprache, die
im ganzen russischen Reich ,,gangbar ist und auch von allen Nationen und
Volkern, ,,die unter Russland stehen®, verstanden wird, ist ,,auch eine recht
schone, vortreffliche und ungemein reiche Sprache.” Und jetzt kommt es:
Diese gemeine russische Sprache ist vortrefflich geeignet zur ,,Lammes- und
Gemein-Sprache®, weil die Worter, ,,die in einer andern Sprache fremd vor-
kommen, z.B. lammbhaft, Lammbhaftigkeit, siinderhaft u.d.g. ihr ganz eigen
sind, und aus der vielfiltigen Weise, womit sie sowohl Adjektiva als Sub-
stantiva formiret, natltlicher Weise flieBen.’* Gradin hat also durchaus
begriffen, dass Zinzendorf berlegt, die Russen mit der Lammes-Theologie
bekannt zu machen. Eine wunderbare, positive Nachricht. Und wie geht
Zinzendorf damit um? Gar nicht! Er geht auf diese Nachrichten Gradins
nicht ein. Offenbar ist sich Zinzendotf seit 1747 dartber im Klaren, dass
»der Heiland uns gewil3 bisher se/bst nicht lassen in manche Linder kom-
men® und ,,er hat verhindern wollen, dass wir uns unsern jetzigen seligen
Plan bei so vielen Menschen und Volkern nicht verderben mochten.“7s Zin-
zendorf hat beziiglich Russlands und der Reformierung der Russisch-
Orthodoxen Kirche resigniert.

2. Das in letzter Zeit oft diskutierte Stichwort ,,Philadelphia“ wird auf
der Herrnhaager Synode 1747 von Zinzendorf selbstkritisch und angesichts
der Russlanderfahrungen sehr realistisch beschrieben: Die Philadelphia ist
zwar ,eine admirable Vestung® und hat ihre eigenen ,,Privilegia®, richtet
aber sonst nicht viel aus, hochstens einmal fir vier Wochen. Und selbst die
Erfahrungen mit so bewundernswerten Figuren wie mit dem Archiré von
Russland, Prokopovi¢, sind nur ,lucida intervalla® Er konstatiert lediglich,
dass man spiter, wenn denn einmal Leute nach China gehen sollten, diese
auf dem Weg durch Russland den einen oder anderen fiir die Lammes-
Theologie gewinnen kénnten. Ein sehr bescheidenes Ziel. Und weiter tros-
tet er sich damit, dass es ja eigentlich in Russland schon einen Erstling gibt,
nimlich den Archire Theophanes (Prokopovicl), der ,,durch die Lehre von
den Wunden Jesu erweckt ist“ und dem ein Platz auf dem Gemilde der

73 Teigeler (wie Anm. 1), S. 600.
74 Ebd., S. 600.

75 Protokoll der Herrnhaager Synode 1747, Teil I, 86f (Teigeler, ebd., S. 214). Vgl. oben
Anm. 60.
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Erstlinge™ gebithrel Hier wird zwar der chemalige Vertraute Franckes ein-
schldgig fir Herrnhut vereinnahmt, aber zugleich belegt diese Bemerkung,
dass sich Zinzendorf der Bedeutung dieses progressiven Bischofs sehr be-
wusst war.

3. Gegen Ende der fiinfziger Jahre lie3 der Druck gegen Herrnhut aus St.
Petersburg nach, angeblich, weil die Zarin Elisabeth Petrovna grolmiitiger
geworden war.”7 Wahrscheinlicher jedoch ist, dass mit dem Machtverlust der
Zarin Anna Petrovna 1740 und dem damit verbundenen Ende der sog.
,,Fremdherrschaft vornehmlich der Deutschen auch der Einfluss Halles zu
Ende war und die Stérfeuer gegen die Herrnhuter weniger wurden und
schlieSlich ganz aufhérten. Jedenfalls bahnte sich insofern ein Perspekti-
venwechsel an, als es nunmehr mehrere Impulse gab, Herrnhuter nach
Russland zu holen. Da war 1. die Initiative des Abbé Victor, 2. das Angebot
des Grafen Ivan Cernysev, und 3. das Angebot des Generalleutnant Zacharij
Cernysev.’ Sie alle berichteten von positiven Erfahrungen und Erlebnissen
mit Herrnhutern vor allem in Schlesien und mochten in Russland auf ihren
Gitern Herrnhuter ansiedeln. Und wie reagierte Zinzendorf? Ablehnend!
Es waren vor allem drei Griinde, die ihn zu dieser Haltung bewogen: Ers-
tens: die Vergangenheit ist noch nicht bereinigt. Fir die Verleumdungen
und Verfolgungen der letzten Jahrzehnte miisse sich der russische Hof ent-
schuldigen (was spiter Katharina auch sogleich tat, allerdings mit dem Hin-
weis, dass diese Dinge ,,vor meiner Zeit geschehen seien). Zweitens miisse
der russische Hof fiir die Verwiistungen herrnhutischer Siedlungen vor al-
lem in Schlesien gerade stehen und Wiedergutmachung leisten. Und drittens:
die Anlage von herrnhutischen Siedlungen mit landwirtschaftlichen Muster-
hoéfen, Handelskontoren und Manufakturen ist kein Selbstzweck, sondern
ist die Bedingung fiir die Moglichkeit eines friedvollen gemeindlichen Le-
bens als ,,Frucht der lebendigen Erkenntnis Jesu Christi.

Diese drei Grinde waren so gewichtig und massiv, dass sich die Unitits-
leitung nach dem Tode Zinzendorfs 1760 nicht entschlieBen konnte, auf das
Angebot der Zarin Katharina II. zur Ansiedlung in Russland einzugehen.
Vielmehr bedurfte es intensiver Beratungen, Losentscheide und der Autori-
tit eines Synodalbeschlusses (Marienborn 1764), um auf Katharinas Ange-
bot einzugehen und Sarepta zu griinden.

4. ,,China hat Zeit.“ Zwar hatte bereits David Nitschmann den Auftrag,
einen geographisch rentablen Landweg nach China zu erkunden, wozu u.a.
die ,,Fahrpline® der groBen russischen Reichs-Karawanen von Bedeutung
waren. Die Fahrplanausktnfte hat Nitschmann erhalten und muss erkennen,
dass es so gut wie unmdglich ist, auf dem Landweg nach China oder in die
Dsungarei/Mongolei zu gelangen. Es deutet sich zwar eine Moglichkeit an,

76 Anspielung auf das ,,Erstlingsbild” von Johann Valentin Haidt, das dieser erstmals 1747
anfertigte.

77 Protokoll der Synode von Marienborn 1764, Sessio IV vom 5. Juli, 171.
78 Vgl. Teigeler (wie Anm. 1), S. 204-211.
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auf dem Wasserweg China zu erreichen, aber auch dies ist nur mit subversi-
ven Mitteln méglich. So ist es kein Wunder, dass selbst noch in den Vorver-
handlungen zur Grindung von Sarepta und erst recht wihrend der Zeit des
Bestehens der Siedlung Sarepta von einem ,,Durchgang nach China“ keine
Rede mehr war. Die sich langsam durch Bengels apokalyptische Auslegun-
gen verbreitende Auffassung von China als pars pro toto fur Asien und
dieses wiederum als transterritoriale mystische GréBe hat Zinzendorf ge-
kannt, aber nicht weiter verfolgt. Auch die Synodalen auf der Marienborner
Synode 1764 gingen auf solche Vorstellungen nicht niher mehr ein.

Restumee

1. Die gingige Wertung, Zinzendorf sei im Wesen sprunghaft, unsystema-
tisch, ja chaotisch im Vorgehen gewesen, kann ich zumindest beziiglich
Russland nicht teilen.”” Im Gegenteil: Er handelte mit Augenmal3 und plan-
voll. Obwohl er 1740 an einen Freund schrieb: ,,Was meinen Generalplan
betrifft, so habe ich gar keinen, sondern gehe dem Heiland von Jahr zu Jahr
nach und thue, was ich soll, doch gerne®®, so zeigen die Reisen Gradins
nach Konstantinopel und St. Petersburg sehr wohl ein zielgerichtetes, plan-
volles Vorgehen.

2. Beim Entdecken von Fehleinschitzungen, etwa der Meinung, die Rus-
sisch-Orthodoxe Kirche sei eine Schwesterkirche der Herrnhuter, reagiert
Zinzendorf nicht rechthaberisch, sondern professionell, d.h. er akzeptiert
die Gegebenheiten.

3. Zinzendorfs Gedanken beziiglich Russlands sind fern aller Weltver-
besserungspline, wie sie etwa Leibniz hegte, auch fern aller Bigotterie und
Mystifizierungen, wie etwa spiter bei Jung-Stilling. Vielmehr sieht er Russ-
land pragmatisch vorwiegend als Transitland und als den Hebel zur Rettung
des , livlindischen Werkes*.

4. Beziiglich der Russisch-Orthodoxen Kirche duflert er sich mit einer
solch mutigen Klarheit, dass es einem den Atem verschligt und wie es heute
kaum jemand wagen wiirde: Mausetot! Diese ,,mausetote” Kirche misse
zuerst einmal ,,erweckt” werden, d. h. konfrontiert werden mit der Herzens-
theologie, bevor man sie in konkrete Uberlegungen einbeziehen kann. Al-

79 Die Charakterisierungen Zinzendotfs als unausgeglichen sprunghaft gehen in aller Regel
zurlick auf Schrautenbach und Spangenberg. Ludwig Carl Freiherr von Schrautenbach, Der
Graf von Zinzendorf und die Briidergemeine seiner Zeit. Nachdruck bei Olms, Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf. Materialien und Dokumente Reihe 2, Bd. IX, 1972. August Gottlieb
Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn Zinzendorf und Potten-
dorf. Acht Biicher in vier Binden. Nachdruck bei Olms, Nicolaus Ludwig von Zinzendorf.
Materialien und Dokumente Reihe 2, 1971. Jacob Wilhelm Verbeek, Des Grafen Nicolaus
Ludwig von Zinzendorf Leben und Charakter in kurzgefasster Darstellung nach A.G. Span-
genbergs Biographie desselben und Quellen aus dem Archiv der evangelischen Briider-
Unitit. Gnadau 1845.

80 Schrautenbach (wie Anm. 79), S. 289.
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lerdings war die Mehrheit der angeblich mausetoten Mitglieder des Heiligen
Synods bereits durch die engen Verbindungen Halles mit den reformeri-
schen Kriften in der Russisch-Orthodoxen Kirche kirchenpolitisch geweckt
geworden, und als sie von Zinzendorfs Plinen erfuhr, war sie hellwach.
Eine weitere in Russland agierende Sekte wollte sie auf alle Fille verhindern.
Die reformorientierten Krifte des Synods waren aus taktischen Uberlegun-
gen heraus zur Vorsicht genétigt und wurden von den hallisch orientierten
lutherischen Pfarrern, die nicht zu Untrecht in den Hertnhutern eine Kon-
kurrenz vermuteten, mit kompromittierendem Material versorgt, so dass es
den staatlichen Stellen leicht fiel, die herrnhuterischen Ambitionen im Keim
zu ersticken. Es spricht fiir den Realitdtssinn der Briiderkirche, dass sie das
Scheitern ihrer theologischen und strategischen Konzepte beziiglich der
Reform der russischen Kirche vorliufig akzeptierten, aber in den Voriiber-
legungen zur Grindung Sareptas noch einmal diskutierten (,,moscowitischer
Tropus®).

5. Zinzendorfs Strategie beziiglich Russlands war weder hektisch noch
dringelnd, sondern niichtern, besonnen, verantwortungsbewusst, interes-
siert-abwartend und abwigend: Zu eilfertige und einfiltige Briidder versuchte
er zu warnen und verwies sie auf des ,,Heilands souverine Seelen-Rechte®.
BloB3 nichts iiberstiirzen lautete die Devise. Wir miissen nichts ,,praessiren®,
sonst ,,gieBen wir das Dintenfal3 darauf* und machen alles zunichte.?! Den-
noch befand sich Zinzendorf in einem permanenten Dialog mit den sich
indernden Gegebenheiten. Es akzeptierte den berechtigten Anspruch, dass
die gesellschaftlich-theologische Kohdrenz des Behaupteten tiglich funktio-
nieren muss.

6. Erst in jungerer Zeit wurde dieses pragmatisch-suchende Vorgehen
Zinzendorfs aus der psychologisierenden und meist negativ besetzten
Sichtweise (charakterlicher Defekt) herausgehoben und neu bewertet. In der
Quantenmechanik wies Werner Heisenberg mit seinem Unschirfeprinzip
auf die ,,ontologische Unvollstindigkeit der Realitit selbst hin. In der
Sprachwissenschaft prigte Isabelle Stenghers die Metapher von den ,,noma-
disierenden Begriffen®s?: Der Begriff (etwa ,,Tropus®) als ,Nomade, der
sich zwischen den Disziplinen herumtreibt“.83 Oder die in der Pidagogik

81 Die Briudergemeine war zwar inzwischen weltweit titig, nur nicht im Osten, in Russland,
China und der Mongolei/Tatarei. In den Konferenzen wurde regelmiBig und detailliert
erortert, welche Missionsprojekte zu eréffnen, weiterzufithren oder aufzuschieben seien und
wie die personelle Besetzung aussehen solle. Fur Russland aber wurde dringend ein abwar-
tendes Verhalten, allenfalls ein vorsichtiges Taktieren vorgeschlagen. Selbst ein subversives
Vorgehen wurde erwogen, aber wieder verwotfen. Den ,,Russen wird bescheinigt, dass sie
im Allgemeinen in ,,Religions-Sachen® unerwartet grof3ziigig sind, dass sie aber ansonsten wie
Elephanten ihre Macht durchsetzen und im Ubrigen nicht entscheidungs- oder handlungs-
freudig sind.

82 Vgl. Helmut Mayer, Nomadisch unscharf. Vorschlige zur Begriffsgeschichte der Natur-
wissenschaften. In Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14. Februar 2007, Nr. 38 S. N3.

83 FAZ, ebd.
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etablierte Methode von ,trial and error®. Diesen modernen Erkenntnissen
wat Zinzendorf meilenweit voraus, nicht in der Theorie, aber im faktischen,
prozesshaften Vollzug, d.h. in einem multiperspektivischen Lésungsmix:
offen und zugleich zielgerichtet; zentral und zugleich dezentral; plural und
zugleich bestindig. Damit war fiir Zinzendorf keine Beliebigkeit im Kern
gegeben, wohl aber eine Pluralitit im liturgischen Alltag und bei den indivi-
duellen Fréommigkeitsitbungen. Aber genau damit hatte er die normative
und ridumliche Ordnung der theologischen Herrschaftsmichte seiner Zeit
durchkreuzt und den Zorn der ,,Ordnungsliebenden®, d.h. der Orthodoxen
aller Konfessionen auf sich gezogen. Und genau hier erfuhr er die schirfste
Kritik und Ablehnung von Seiten der Orthodoxen Kirchen: Nach deren
Selbstverstindnis gehdren die liturgischen Ubungen zum Kern und stehen
nicht zur Disposition. Die Ausdifferenzierung der Glaubenskultur, die ge-
meinhin als Folge und Ertrag der Reformation angeschen und gepriesen witd,
wurde von den Orthodoxen Kirchen als Provokation und Irrlehre aufgefasst.

Schlussbetrachtung

Es galt eine Zeit lang und gilt z.T. auch heute noch als chic, von Russland
als einem weillen Fleck auf unserer Wissenskarte zu reden. Etwas spitzer
formuliert: Es gibt bis heute das Stereotyp der ,,europdischen Unfihigkeit,
den Osten zu verstehen®.84

Das berthmte Gemilde ,,Rotes Haus* von Kasimir Malevi¢ von 193285
ohne Fenster und Tiren, kompakt, wirkt wie eine Festung und wurde zur
Allegorie fiir eine hermetisch abgeschottete Welt und zur Metapher fir die
Verhinderung der Begegnung von Kulturen. Quadratisch-praktisch-
schlecht. Und damit niemand an der fundamentalen Bedeutung dieser Me-
tapher zweifelt, hat Malevi¢ 1933/34 auch noch das weille Haus neben das
rote Haus gestellt, getrennt durch ein scharfes, blutiges Schwert.

Ahnlich empfand Joseph Beuys® diese Entfremdung der Kulturen und
schuf 1961-1969 die Installation , Transsibitische Bahn®“. Diese Environ-
ment-Inszenierung besteht aus einem menschenleeren Raum, einer Liege,
einer geschlossenen Ttre und zwei zugeklebten Fenstern. Soll heiflen: Soviel
versteht der gen Osten reisende Westler von dem Land: Nichts. Es fehlt
eben die Transsubstantiation.

Und noch 2005 hat Balazs Kicsiny®” auf der Biennale in Venedig sein
Navigationsexperiment vorgestellt: Ein Mann, der in die Welt hinaus méch-
te und sich entsprechend vorbereitet hat. Aber die Koffer sind zugeschniirt,
das Gesicht ist mit Ketten verbunden, ein massiver Anker verhindert jede

84 Viktor Jerofejew, Der Mond ist kein Kochtopf. Berlin 2007, S. 198.

85 Dieses surrealistische Spatwerk Malevi¢s (1878-1935) befindet sich im Russischen Muse-
um in St. Petersburg.

86 Joseph Beuys (1921-1986). Lehrstuhl seit 1961. 1972 fristlos entlassen.
87 Baldzs Kicsiny, geb. 1958 in Ungarn.
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Bewegung. Ob die Bienenkisten weitere Gefahren androhen oder eine zyni-
sche Umspielung des Titels ,,Sweet home* darstellen, muss offen bleiben.
Jedenfalls schuf Kicsiny hier den Archetypen des zwar aufbruchwilligen,
aber aufbruchunfihigen modernen Menschen.

Zumindest fiir die Stalin- und Poststalindra werden diese Metaphern ih-
ren erschreckend realen Hintergrund gehabt haben. Umso erfreulicher und
dankbarer durfen wir sein, dass die Archive erhalten blieben und die Histo-
riker wenn auch oft im Stillen ihrer Arbeit nachgegangen sind. Vor allem
aber: Auf Zinzendorf treffen diese Bilder und Metaphern nicht zu. Er hat
zwar seine bitteren Erfahrungen mit Russland gemacht. Dennoch hat er
zeitlebens versucht, dieses Land und seine Leute einschlieBlich ihrer Religi-
on in sein Denken und Handeln einzubeziehen und mit der Kraft seines
Geistes und seiner theologischen Vision zu durchdringen.

Otto Teigeler, Zinzendorf and Russia

The author approaches his theme with four sets of questions: 1. What
information did Zinzendorf have from or about Russia? 2. What were
Zinzendorf’s intentions with regard to Russia and how did he realize them?
3. What was Zinzendorf’s opinion of the Russian Orthodox Church? 4.
What consequences did Zinzendorf draw from his experiences with Russia?
The answer to the first question is simple: a lot. The contemporary press
and specialist information supplied via Halle helped Zinzendorf to build up
very detailed knowledge of events in Russia. The answer to the second
question is short and precise: Zinzendorf’s main intention with regard to
Russia was to secure the ‘Livonian Work’ and to explore options for
travelling to the far east. He was clear that no route could avoid Russia, the
new great power. The answer to the third question is to this day a delicate
one: the Count found reports of mass conversions and the Russian
Orthodox Church’s claim to be the sole legitimate representative of
Christianity in Russia repellent. This church was in need of a thorough
reformation. Fourthly and finally: in Halle August Hermann Francke was
able to build up a well-functioning and excellent information network with
regard to Russia, but Zinzendorf did not succeed in establishing something
comparable. From this he drew a bitter but very realistic conclusion: he
should take his time, wait and see! To this he held — even when, towards the
end of his life, the first encouraging signals arrived from Russia.

88 Die mittelalterliche Mystik verstand unter dem Bild des Bienenkorbes die Jungfrau Maria:
Der Heilige Geist habe sie gleichsam in einem Bienenschwarm mit Stfligkeit erfiillt, und
Christus sei in diese Wabe eingekehrt (vgl. das Gemilde von Matthias Grinewald: Die Ma-
donna von Stuppach, 1518). Von hier aus wurde dann das Wirken des Heiligen Geistes in
allen geisterfilllten Christen tberhaupt in diesem Gleichnis beschrieben. Ob Kicsiny dieses
Gleichnis zitiert, ist bislang ungeklrt.






Dr. Friedrich Wilhelm Hockers geplantes, verfasstes
und wieder aufgegebenes medizinisches Lehrbuch

von Christoph Th. Beck

Fir die drztliche Berufsausbildung leitete das 18. Jahrhundert wesentliche
Anderungen ein. So wurde durch Aufklirung und Absolutismus der Staat
selbst zum Thema der Wissenschaft, besonders auch der Medizin. Der Staat
wiederum entwickelte ein Interesse an der Regulierung der Medizinerausbil-
dung, was spiter zu Einfilhrung einer allgemein verbindlichen Medizinal-
ordnung fiihrte. In diesem Zusammenhang konnte der Einfluss der univer-
sitiren Medizin weiter steigen und erfolgreich andere Berufsgruppen erset-
zen. Die Chirurgie wurde allmihlich den in Ziinften organisierten Badern
und Wundirzten entzogen und verwissenschaftlicht. Auswirkungen dieser
Entwicklungen sind auch in der Geschichte der Gemeinirzte der Briider-
gemeine zu finden.

Eine ganz scharfe Trennung zwischen den édrztlichen Berufen war im 18.
Jahrhundert nicht immer nachvollziehbar. Erst durch die Reform des Gym-
nasiums unter Wilhelm v. Humboldt wurden Abitur und Universititsstudi-
um zum unumginglichen drztlichen Bildungsweg.

Auch die Bestimmung, dass kein Mediziner eine Apotheke betreiben
durfte, wie sie bereits 1241 durch Friedrich 1I. im Edikt von Salerno festge-
legt worden war, kannte Ausnahmen, wie das Beispiel von Johann Friedrich
Hasses' Vater zeigt, der ein Apotheker und zugleich Medicus in der Stadt
Weinsberg im Herzogtum Wiirttemberg war.

Die medizinische Betreuung in den Gemeinden

Erste Uberlegungen zur Regelung von Ausbildung und Arbeit der Gemein-
drzte gehen aus den Protokollen der sogenannten ,,medizinischen Konfe-
renzen® hervor, die Zinzendotf im Dezember 1744 in Marienborn hielt. In
diesen Konferenzen wie auch spiter in den Marienborner Synoden legte
man groflen Wert auf die Unterscheidung zwischen dem Gemein-Medicus
und dem Gemein-Chirurgus.

Uneinigkeit bestand in der Frage, ob Gemeinirzte zur Altesten-
Konferenz gehéren sollten, was 1740 eingefiihrt, spiter aber in der Synode
1769 wieder abgeschafft wurde. Spitestens ab 1769 war die Altestenkonfe-
renz Dienstvorgesetzte der Gemeinirzte und konnte beispielsweise ent-
scheiden, ob sich der Medicus von seiner Praxis ernahren oder ein festes Salar
erhalten sollte, fiir letzteres hatte sich Zinzendorf energisch ausgesprochen.

1 Johann Friedrich Hasse (1717-1789), ab 1752 Gemeinmedicus in Herrnhut, spiter Zinzen-
dorfs Leibarzt.
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Die Wertschitzung und Organisation, die die gesundheitliche Betreuung
in den Gemeinden erfuhr, spiegelte sich in einer drztlichen Versorgung wie-
der, deren Qualitit die anderer Ortschaften vergleichbarer GroB3e weit tibertraf.

Der drztlichen Ausbildung wurde insoweit eine Bedeutung eingerdumt,
als von 1764 an im Theologischen Seminar in Barby auch medizinische
Vortlesungen gehalten wurden, die von allen Studenten besucht werden
mussten. Insgesamt geht jedoch aus den Anmerkungen Zinzendorfs zu
Krankheit und Heilung eine gewisse Distanz zu Arzten hervor, die nicht
zufillig zu sein scheint: Die Gemeinden waren einerseits auf gut ausgebilde-
te Medici angewiesen, da die Geschwister sonst auswirtige Kollegen auf-
suchten, konnten aber in ihrer Abgeschlossenheit nach aulen nicht zulas-
sen, dass sich fremde Arzte in ihrer Mitte niedetlieBen. Eine eigene voll-
stindige Medizinerausbildung war ausgeschlossen.

So zeigt sich bei Zinzendorf eine Ambivalenz gegeniiber drztlicher Té-
tigkeit: einerseits sollte sie professionalisiert bleiben, andererseits deprofes-
sionalisiert werden. So dullerte er 1760, wenige Monate vor seinem Tod:
,»Alle jungeren Leute im Seminar sollen etwas Medizin lernen, und bei wem
sich Lust und Geschick zeigt, der wird ein ordentlicher Medicus. Alle Boten
sollen einige Kenntnis von Medizin haben. Briider als Medici kénnen viel
Gutes tun an Leib und Seele.2

Eine ausfihrliche Darstellung zur Geschichte der Medizin in der Bri-
dergemeine findet sich in Theodor Bechlers Ubersicht.?

Die Bedeutung des drztlichen Handwerks fiir die Missionsarbeit

Die Bedeutung der Arzte in den ersten Jahren der Herrnhuter Missionsge-
schichte lag nicht in der medizinischen Betreuung der neu gegriindeten Mis-
sionsstationen. Die Medizin galt vielmehr als sehr geeigneter Broterwerb fiir
diejenigen Geschwister, die auf Erkundungsreisen geschickt wurden und mit
dieser Titigkeit weitaus mehr zu ihrem Unterhalt beitragen konnten als Hand-
werker. In ganz besonderem Maf3e galt dies fiir diejenigen, die im Auftrag
Zinzendorfs Kontakte nach Persien kniipfen sollten. Zu denen gehdrten Dr.
David Siegmund Kriegelstein (1738), Dr. August Christian Friedrich Eller
(1743), Dr. Friedrich Wilhelm Hocker und der Chirurg Johannes Ruffer (1747).
Die Betreuung der Geschwister auf den Missionsstationen gewann erst
nach der Katastrophe von St. Croix und St. Thomas an Bedeutung, als in
den Jahren 1734 und 1735 von 29 Missionssiedlern binnen Jahresfrist bis
auf acht alle verstarben, gréBtenteils an Malaria, darunter auch der Medicus

2 Zitiert nach Theodor Bechler, 200 Jahre irztlicher Missionsarbeit der Herrnhuter Brider-
gemeine, Herrnhut 1932, S. 13. Zu den medizinischen Konferenzen siche auch Hans-
Christoph Hahn und Hellmut Reichel, Zinzendorf und die Herrnhuter Briidder, Hamburg
1977, S. 2681.

3 Ebd.
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Dr. Theodor Wilhelm Grothaus und der Schiffsmedicus und Chirurg Gott-
lieb Kretschmert.

Hier ist der Beginn einer mitarbeiterorientierten, gewissermallen be-
triebsarztlichen medizinischen Arbeit zu sehen.

So waren unter den 1759 und 1760 nach Indien (,Bridergarten” in
Trankebar, Nikobaren und Bengalen) ausgesandten insgesamt 73 mannli-
chen und weiblichen Missionaren nicht weniger als neun Arzte und Chirurgen#

Der Aspekt missionsirztlicher Arbeit als manifester Bestandteil christli-
cher Verkindigung entstand erst zu einem viel spiteren Zeitpunkt und
spielte in der Mitte des 18. Jahrhunderts keine Rolle.

Das Buchprojekt der Marienborner Synode 1764

Der Auftrag, ein Lehrbuch zur Verwendung auf den Missionsstationen zu
verfassen, wurde in der Marienborner Synode am 14. August 1764 beschlos-
sen und an Friedrich Wilhelm Hocker herangetragen, nachdem diese Ent-
scheidung durch das Los bestitigt worden war. Offensichtlich ist Hocker
bei dieser Synode zugegen gewesen. Die medizinische Versorgung auf ,,weit
entlegenen Posten® konnte nicht durch Arzte gewihtleistet werden, so dass
die Durchfihrung Geschwistern oblag, die iiber keine oder zumindest unzu-
reichende medizinische Kenntnisse verfiigte. In dem Protokoll der Synode’
in Marienborn ist hierzu folgendes vermerkt:

Es ,,wurde das Protocoll der medizinischen Comittee gelesen, welches un-
ter anderen einen Vorschlag enthilt, dem Br. Hocker von Synodi wegen
den Aufsatz eines vom seeligen Jiinger zum Nutzen der Geschwister lingst
gewtinschten medizinischen Buches aufzutragen.

Br. Hocker erklirte sich nichst dem, dass et sein Votum dem Bruder
Ritter in Gnadenfrey gab, welcher aber seiner Schwichlichkeit wegen ex-
cusirt wurde, willig dazu, im Fall es des Heilands Approbation hitte.

Es wurde daher durch folgendes Los gefragt:

1) Der Heiland approbirt, dass Br. Hocker das medizinische Buch
entwerfe, wobey
2) ein leeres * war.

Und es wurde das erstere gezogen.

Hierzu wurde ihm des Heilands Gnade und Segen angewtinscht.

Es wird hier zunichst gut seyn, dass er seinen Aufsatz dann den Briidern
Hasse, Schmidt und Ritter communicire, damit sie auch das ihrige dazu
beytragen kénnen.

Und da die Aeltesten-Conferenzen in den Gemeinen auf alles, was da
vorkommt zu sehen haben, so werden sie auch zugleich ihre Attention auf
die tbrigen in obgedachter Comittee angemerkte Punkte, die Conservie-
rung der Gesundheit bey Alten und Jungen betreffend, richten; und Br.

4 Bechler (wie Anm. 2), S. 57.
5UA, R.2.B.44.1.c.2, unter 2.
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Hocker in seinem Aufsatz ebenfalls, sowie von Br. Hassens bereits zu die-
sem Buch gemachten Sammlungen, Gebrauch machen.*

Dr. Friedrich Wilhelm Hocker

Friedrich Wilhelm Hocker wurde 1713 in GroB-Behringen in Sachsen-
Gotha als Sohn eines Predigers geboren. 1730 studierte er in Jena Theologie
und orientalische Sprachen. 1735 legte er in Reval sein theologisches Ex-
amen ab, verlegte sich dann, wie er selbst schreibt ,,auf das Studium der
Medicin [...], theils weil ich krinklich war, und mir niemand helfen konnte,
theils weil ich keine Lust hatte, den Comédianten linger zu machen, und
den Leuten etwas vorzusagen, das ich weder glaubte noch hitte.”

1738 wurde er durch Zinzendorfs Berlinische Reden ,,sehr angefasst™.
1739 sah er den ersten Bruder, Dr. Kriegelstein, dem er ,,die Hand darauf
gab, des Heilandes Eigenthum zu werden®. In demselben Jahr ging er nach
Helmstedt, um Medizin zu studieren. Eine Berufung zum Schulamt an der
Domschule zu Reval scheiterte an Hockers Weigerung, den Diensteid zu
leisten. 1743 reiste er mit dem Arzt August Christian Friedrich Eller von
Reval ab, um nach Herrnhaag zur Gemeine zu gehen und beide beschlossen
auf dieser Seereise, miteinander nach Persien zu gehen. Eller jedoch starb
noch wihrend dieser Fahrt in Lineburg. Hocker kam 1743 in Matienborn
an und wurde in die Gemeine aufgenommen.

1747-1749 reisten Hocker und der Chirurg Johannes Riffer auf aben-
teuetlichen Wegen iber Livorno, Alexandrette und Aleppo nach Isfahan,
um dort im Auftrag Zinzendorfs Méglichkeiten der Missionierung unter den
sogenannten Guebern und Gauren zu erkunden, mussten aber auf Grund
der dortigen politischen Wirren unverrichteter Dinge zuriickkehren, wobei
Riffer auf der Ruckfahrt in Damiette verstarb.

Es folgten insgesamt drei Reisen nach Agypten (1752-1755, 17561761,
1768-1782), wo Hocker fir Zinzendorf Kontakte mit den Patriarchen der
koptischen Kirche in Kairo und Abessinien kntipfen sollte. Simtliche, wie-
derum abenteuerliche Versuche Hockers, nach Abessinien zu gelangen,
scheiterten, Hocker starb in Kairo. In den 22 Jahren, die Hocker in Kairo
lebte, hat er durch seine drztliche Tiatigkeit mal3geblich zum Unterhalt der
dortigen Gruppe von Bridern beigetragen. 1782 beschloss die Generalsy-
node die Aufgabe der Arbeit in Agypten, die letzten Briider kehrten 1783
zurtick. Hocker starb 1782 in Kairo im Alter von 70 Jahren.

6 Eigenhindiger Lebenslauf Hockers, UA, R.15.P.a.2, sowie die Kopie R.21.A.70.2.

7 Zur Biographie Hockers siehe Theodor Bechler, Die Herrnhuter in Agypten und ihr Vor-
stof3 nach Abessinien, Herrnhut 1936, sowie Theodor Bechler, 200 Jahre drztlicher Missions-
arbeit der Herrnhuter Briiddergemeine, Herrnhut 1932, S.84-92, sowie Hartmut Beck, Briider
in vielen Vélkern, Erlangen 1981, S.134-136, sowie Arthur Manukian, Zinzendorfs und
Herrnhuts Interesse an Persien: Ein Missionsversuch der Briidergemeine in den Jahren 1738
und 1747-1749 in: Martin Tamcke (Hrsg.), Christliche Gotteslehre im Orient seit dem Auf-
kommen des Islams bis zur Gegenwart, Beirut 2008, S.157-174.
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Dass die Wahl 1764 in Marienborn auf Hocker fiel, lag nahe: Hocker
verfiigte Uber Erfahrungen, die er in jahrelanger Titigkeit im Ausland ge-
sammelt hatte und war fiir die Abfassung eines medizinischen Lehrbuchs

fiir die Missionsstationen geeignet wie nur wenige andere.

Hockers ,,Medicinischer Unterricht*

Im Unititsarchiv in Herrnhut liegen zwei Buchmanuskripte von Hockers
Hand vor, keines von beiden trigt ein Fertigstellungsdatum.

Das eine trigt den Titel: ,,Pathologie oder kurzer Abriss der menschli-
chen Krankheiten und ihrer Heilung fiir die Missionen der Briiddergemeinen.
Im Auftrag der Synode Marienborn 1764 verfaB3t“.8 Das andere ist Gber-
schrieben mit: ,,Br. Hockers medicinischer Unterricht® und stellt die uber-
arbeitete Version der ,,Pathologie” dar, was daraus zu ersehen ist, dass die
Randbemerkungen und Uberschreibungen darin in den Text des ,,medicini-
schen Unterrichts® Gbernommen wurden. Das Manuskript besteht jeweils
aus 351 Seiten (Kapitel 1-42) sowie einem Anhang von 60 Seiten (Kapitel
43-45).

Die Inhaltsangabe des Lehrbuchs sowie der Anhang umfasst die folgen-

den Kapitel:

Das 1te Capitel
das 2te Capitel
das 3te Capitel
das 4te Capitel
das 5te Capitel
das 6te Capitel
das 7te Capitel
das 8te Capitel
das 9te Capitel

das 10te Capitel
das 11te Capitel
das 12te Capitel
das 13te Capitel
das 14te Capitel
das 15te Capitel
das 16te Capitel
das 17te Capitel
das 18te Capitel
das 19te Capitel
das 20te Capitel
das 21te Capitel

Von der Erhaltung der Gesundheit

Vom Verhalten, wenn man unpiflich ist

Vom Verhalten in hitzigen Krankheiten

Vom Verhalten der Gesunden

Vom hitzigen Blut-Fieber

Vom Lungen-Fieber und wahrem Seitenstechen
Von der Briune

Von Lungen-Entziindungen

Von der Entziindung des Magens, der Leber, der Gedirme, der
Nieren und dergl. und vom Sonnenstiche

Von Zahn-Schmerzen

Von hitzigen Flilen oder Rheumatismen

Von Schlagflifen

Von kalten Fli3en oder Catarrhen und FluB3-Fiebern
Von der Rose

Von den Rinder-Blattern

Von den Masern oder Roteln

Von den hitzigen Magen- und Gallen-Fiebern

Von der faulen und falschen Brust-Entziindung und Seitenstechen
Von der Ruhr oder Dysenterie

Von den Wechsel und kalten Fiebern

Von den bosartigen Fiebern

8 UA, R.28.65.
9 UA, R.28.43.
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das 22te Capitel
das 23te Capitel
das 24te Capitel
das 25te Capitel
das 26te Capitel
das 27te Capitel
das 28te Capitel
das 29te Capitel

das 30te Capitel
das 31te Capitel
das 32te Capitel
das 33te Capitel
das 34te Capitel
das 35te Capitel
das 36te Capitel
das 37te Capitel
das 38te Capitel
das 39te Capitel
das 40te Capitel
das 41te Capitel
das 42te Capitel
das 43te Capitel
das 44te Capitel
das 45te Capitel

CHRISTOPH TH. BECK

Von der Kolik

Von dem Miserere oder Darmgicht

Von der Cholera oder Gallenruhr

Vom Durchfall oder Diarhée

Von der Gelbsucht

Von der Kritze

Von unmiBigen Blut-Flifien

Vom Stich der Insecten und Scorpionen und vom Ottern- und
tollem Hunde-Bil3

Von Ertrunkenen

Von Wunden

Von Quetschungen und Contusionen

Von den Verrenkungen

Von der Entziindung, Fiterbeulen und Blut-Schwiiren
Vom Wurm am Finger

Von Verbrennungen

Von erfrornen Gliedern und Frostbeulen

Von den Briichen

Von den Geschwliren

Von Warzen, Ueberbeinen und Hiiner-Augen

Von Giften

Wonach man sich bey Kranken erkundigen mii3e?
Von den besondern Krankheiten des weiblichen Geschlechts
Von den Krankheiten der Kinder

Von der Pflege und Wartung der Kinder iiberhaupt

Hockers Lehrbuch ist eine Kompilation aus drei volkstimlichen medizini-
schen Handbtuichern seiner Zeit, wie er es selbst in seinem Vorbericht!® zum
Ausdruck bringt:

Es wurde mir im letzten Synodo zu Marienborn 1764 aufgetragen, eine
practisch-medizinische Anweisung fir diejenigen Geschwister, die auf
Heiden-Posten, auf Colonien und an solchen Orten wiren, wo sie in Er-
mangelung guter Aerzte, nothgedrungen ihre eigene und auch zuweilen
dann derer Aerzte seyn missten, zu Papier zu bringen. Diese Anweisung
sollte kurz und einfiltig, jedoch hinlinglich und so deutlich und faBlich
seyn, dass auch ein in der Artzeney-Kunst!! ganz unerfahrener, bey vorfal-
lenden Unpisslichkeiten und Krankheiten, die eine baldige Hilfe erfor-
dern, im Stand gesetzet wirde, die dabey gemeiniglich nach Unkunde be-
gangene Fehler und MiB3griffe nicht nur zu vermeiden, sondern auch der
Natur mit guten, simplen und nicht viel kostenden Mitteln zu Hilfe zu
kommen. Ich sahe die Nothwendigkeit und den Nutzen eines solchen me-
dizinischen Aufsatzes wohl ein; und da ich mir es leichter vorstellte, als es
in der That ist; so nahm ich den Auftrag in Einfalt an. Da ich aber reich-
lich tberlegte, wie ein solcher medicinischer Unterricht beschaffen seyn

10 Transskription aus ,,medicinischer Unterricht*.
11 In der Pathologie: ,,Kunde®.
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misste, wenn er wahren Nutzen haben sollte: so merkte ich gar bald, daf3
es mir zu Verfertigung eines solchen Werkgens sowol an Einfalt als an Ge-
schicklichkeit fehle.

Bey diesem Geflihl meiner Unzulinglichkeit fiel mir 6fters ein, ob es
denn nicht beBer wire, wenn sich die Geschwister derweilen mit einem
Richterischem Unterricht, oder einem Bdumlerischen Mitleidigen Arzte,
oder der schénen Tissotischen Anleitung fiir das Landvolk in Absicht auf
seine Gesundheit, behiilfen; bis unser lieber Herr einen qualificirteren Arzt
aus unserer Mitte erweckte, der dazu mehr Capacitaet hitte als ich. Jedoch
da ich besagte Bicher bedichtlich!? durchlas; so sahe ich, da} die zwey
ersten, sonst in ihrer Art auch gute Biicher, Gberhaupt zu weitlduftig, theils
mit zu wenigen, theils mit zu vielen Arzney-Mitteln angefiillet waren, und
dal3 man sie, aus diesen und andern Griunden, den Geschwistern nicht an-
rathen kénnte. Das kurze, einfiltige, grindliche und in seiner Art unver-
beBerliche Tissotische Werkgen aber schien mir darum nicht ganz fiir mei-
ne Briider zu paBen, weil es blos fiir das Landvolk geschrieben, an dessen
von dem Einsichtsvollen autore wohl angemerkten und mannlich bestrit-
tenen Vorurtheilen, Ausschweifungen und Irrungen, die Briider, wenn sie
auch gleich Bauern und Handwerksleute sind, wol den wenigsten Antheil
haben.

Diese Considerationen hatten das Uebergewicht tiber alle meine Bedenk-
lichkeiten und bewogen mich, die Hand in Einfalt und Gehorsam an das
Werk zu legen und bey miiBligen Stunden fir meine lieben Geschwister
diesen kurzen Unterricht in Ansechung der Gesundheit und Krankheit
derweilen, bis ithnen etwas besseres in die Hinde geliefert wiirde, zu verfer-
tigen.

Ich glaubte es dem Zweck des Buchleins gemdl3 zu seyn, nach dem Bei-
spiel des Herrn Tissot, nicht alle und jede, sondern nur die simpelste und
meist vorkommende, oder auch solche Krankheiten, die geschwind gefahr-
lich und schleunige Hilfe erfordern, kiirzlich und einfiltig abzuhandeln.
Dem zu Folge habe ich mich mit chronischen Uebeln, deren lange Dauer
dem Kranken Zeit und Raum lassen, sich nach einem guten Arzte umzu-
schen und bey ihm Rath zu erhohlen, in diesem Werkgen ganz und gar
nicht bemerket.

Was die darin abgehandelte Krankheiten selbst anbetrifft, so sind solche
von mir just so beschrieben, und ohne Umschweif zu heilen angewiesen
worden, wie ich sie eben fiir die Zeit ansehe, und, wo sie mir unter Hinde
kommen, zu tractiren und zu curiren pflege.

Uebrigens habe ich mich weder an diesen noch an jene Schriftsteller
sclavisch gebunden; sondern bald aus diesem, bald aus jenem Autor, bald
aus dem Herrn Tissot, bald aus sonst einem bewihrten, alten oder neuen
Arzte die Erklirung und Heilung der Krankheiten genommen, und wo ich
aus eigener Erfahrung etwas gutes wusste, es treulich mitgetheilet.

In Ansehung der Arztneyen habe ich wenige, mehrentheils simple, je-
doch wirksame Mittel, derer ich mich selbst bediene, zum Gebrauch emp-

12 In der Pathologie fehlt: ,,beddchtlich®.
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fohlen, jedoch probate Hausmittel, so viel mir derer nur bekannt waren,
nicht unangezeiget gelassen.

Die Schriftsteller, aus welchen dieses oder jenes entlehnt ist, anzuzeigen,
habe ich fiir Gberflissig gehalten, weil ja das Werkgen nicht fir gelehrte
Aerzte, sondern fir Personen, die der Arzney unkundig sind, zusammen-
getragen ist; und eben darum habe auch alles, was nach Gelehrsamkeit
schmecket, vorsitzlich auf die Seite geschoben. Meinen lieben Geschwis-
tern!® kann es gleich viel seyn, ob ich mir etwas aus diesem oder aus jenem
Buche zu Nutze gemacht habe, wenn es ihnen nur zusaget und hilft.

Und damit dieser Zweck erreicht werde, wolle unser lieber Herr und
Heyland und Jesus Christus, der unser eigentlicher Arzt ist und an dessen
Segen alles gelegen ist, es segnen und mit seinem Blute besprengen.

Die von Hocker verwendeten Quellen

Hocker hat, seinen eigenen Angaben zufolge, im Wesentlichen auf drei
Werke seiner Zeit zuriickgegriffen:

An erster Stelle ist hier Tissots: ,,Anweisungen fir das Landvolk in Ab-
sicht auf seine Gesundheit zu nennen. Hier besteht die gréBte Uberein-
stimmung zwischen Uberschriften von Kapiteln und von Untergliederungen
derselben mit Hockers Manuskript.

Simon (auch: Samuel) Auguste André David Tissot (1728—1797) arbeite-
te hauptsichlich in Lausanne. 1780 bis 1783 iibernahm er die Leitung der
Universititsklinik Pavia.

In seinen ,,Anweisungen® bespricht er zahlreiche Krankheiten, erteilt
Ratschlige zur Vorbeugung und gibt Hinweise zur Heilung. Die erste Aus-
gabe erschien 1761. In den darauf folgenden Jahren erfuhr das Werk zahl-
reiche weitere Auflagen und wurde in fast alle europiischen Sprachen tiber-
setzt.

An zweiter Stelle nennt Hocker das von Christian Friedrich Richter ver-
fasste Buch: ,,Die hochst nothige Erkenntni3 des Menschen, sonderlich
nach dem Leibe und natiitlichem Leben, oder ein deutlicher Unterricht, von
der Gesundheit und deren Erhaltung: auch von denen Ursachen, Kennzei-
chen und Nahmen der Kranckheiten, und bew#hrten Mitteln gegen diesel-
ben, damit ein jeder, auch Ungelehrter, bey Ermangelung eines Medici, son-
derlich durch XI sichere, hierzu hinlidnglich erfundene, und zu einer beque-
men Haus- Reise- und Feld-Apothecken seligirte Medicamente, und
Gebrauch dieses Tractats Vermoge billheriger reichen Erfahrung, die ge-
wohnlichen, auch schweren Kranckheiten, sicher, und mit gutem Success
curiren kénne

Christian Friedrich Richter (1676-1711) war von 1699 an Anstaltsarzt
der Franckeschen Stiftungen in Halle und ein bedeutender Kirchenlieddich-
ter des halleschen Pietismus. Die von ihm entwickelten Medikamente wur-
den mit grofem Erfolg in der Waisenhaus-Apotheke der Halleschen Anstal-

13 In der Pathologie: ,,fiir die es blof3 und allein geschrieben ist*.
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ten vertrieben. Die erste Auflage seines weit verbreiteten Buches erfolgte
1708, zahlreiche weitere Auflagen folgten.

Das dritte von Hocker verwendete Werk war Gottfried Samuel Bium-
lers: ,,Mitleidiger Artzt Uberhaupt gegen alle Arme Krancke / Insbesondere
gegen die von Medicis abgelegene Land-Leute; Welche mit Gemeinen
HauB3-Mitteln / Oder doch wenig kostenden Artzneyen die mehresten Lei-
bes-Kranckheiten nach der einfiltigen Methode der Natur Sich selbst zu
curiren auffrichtig und griindlich lehret®.

Gottfried Samuel Bidumler (gestorben 1743) war Oberamts-Physicus in
Germersheim. Sein erfolgreiches Arzneibuch fir das einfache Volk erschien
erstmals 1731 und wurde mehrfach aufgelegt.

Zur Frage der Originalitit in Hockers Manuskript

Da Hocker sein Buch als Kompilation konzipiert hatte, spiegelt es den
Stand der medizinischen Erkenntnis seiner Zeit wieder. Diese befand sich
schon seit Gber einem Jahrtausend unter dem Einfluss von Galens Humo-
ralpathologie, die noch bis ins 19. Jahrhundert hinein eine wesentliche
Grundlage von Korpervorstellung und Therapie bleiben sollte. Wihrend
bereits vor Hockers Zeit erhebliche Fortschritte in der Anatomie und Phy-
siologie gemacht worden waren, bestanden therapeutische Ansitze weiter-
hin vornehmlich in der Didtetik und Arzneimittellehre. Chirurgie und He-
bammenkunst gehoérten nicht zum Aufgabenbereich akademisch gebildeter
Arzte.

Kompilationen zeichnen sich in der Regel nicht durch Originalitit aus.
So kann nicht davon ausgegangen werden, dass Hocker sehr daran gelegen
war, eigene medizinische Gedankenginge in einem solchen Werk zu eror-
tern. Gelegentlich fiigt er Besonderheiten in den Text ein, welche in ,,heilen
Gegenden® bei bekannten Krankheitsbildern hervortreten koénnen, diese
Einfiigungen behalten aber durchgehend den Charakter von Randbemer-
kungen. Nur selten lassen sich Textstellen finden, in denen Hocker dabei
ausfihrlicher wird, wie zum Beispiel in seiner Abhandlung tiber Skorpion-
stiche im 29. Kapitel:

§ 320. Die Stiche der Scorpionen habe ich in manchen Gegenden nicht einmal
von so iblen Folgen gefunden, als die Stiche besagter Insecten. In Aleppo wur-
de mein seliger Bruder und Reise-Gefihrte von einem Scorpion gestochen; und
hatte ein paar Stunden Anwandlungen von einem Fieber, schlief aber darauf gut,
und war des Morgens frisch und gesund. Und so ist es daselbst durchgingig mit
dem Scorpions-Stich bewandt. In Cairo, sagte man, wiren die Scorpions-Stiche
viel gefihrlicher: ich habe es nicht so befunden. Etliche mal bin ich zu Leuten,
die von Scorpionen gestochen waren, gerufen worden; ich lie} ein mit Baumoel
befeuchtete Leinwand auf die Wunde legen, und es wurde in kurzem alles gut.
Vielleicht wiren sie auch ohne Baumoel genesen. In Ober-Egypten spricht man
dal3 die Scorpion-Stiche tédten, wenn man nicht bald was unerlisslichs braucht:
ich habe aber nie gehért, da3 jemand daran gestorben sey. Sie nehmen daselbst
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einen Mehl-Kifer, der im Arabischen ghonfosah heif3t, und schwarz, und noch
einmal so grof3 als ein May-Kifer ist, und im Mehl gefunden wird; den kochen
sie in Wasser so lange, bis ein Oel oben aufschwimmet, denn geben sie das
Wasser dem Patienten zu trinken, davon er dicken und triben Urin macht, und
da versuchen sie, daf3 ihn das curire.

Hockers Manuskript enthilt jedoch eindrucksvolle Hinweise auf die praxis
pietatis Herrnhuter Prigung und auf seine geistlichen Sozialisation wihrend
des Aufenthaltes auf dem Herrnhaag. So schreibt er beispielsweise in seiner
Einleitung tiber die Lehre von den Temperamenten:

Um eines Menschen Temperament zu bestimmen, muf3 man den Charac-
ter der Seele und die Textur des Korpers, darinnen die Seele wohnt, zu-
sammen nehmen. In den herrschenden Trieben, Neigungen und Leiden-
schaften, die nach der Erfahrung einen sehr groB3en Einfluf3 in den Kérper
haben, besteht der Character der Seele. Wenn jemand das weil3, und be-
trachtet zugleich das Gewebe des Leibes, so kann er das Temperament
leicht errathen. Sind die Haupt-Neigungen fliichtig und auf angenehme
Objecte hauptsichlich gerichtet, und die Textur des Leibes ist zirtlich und
weichlich: so hat man einen Sanguineum vor sich. Ist die Haupt-Neigung
heftig und ausschweifend, und das Gewebe des Korpers empfindlich, und
dabey stark und hitzig: so hat man einen Cholericum vor sich. Sind die
Gemiiths-Bewegungen langsam und nachdriicklich, und der Kérper stark
und dauerhaft: so hat man einen Melancholicum vor sich. Und sind end-
lich die Gemiiths-Bewegungen trige und schlifrig, und die Beschaffenheit
des Leibes grof3 und weichlich: so hat man einen Phlegmaticum vor sich.

So viel muf3 man zum wenigsten von den Temperamenten wissen und ver-
stehen, um einen jeden Patienten, seinen Character gemal3, zu behandeln.

In der Gemeine Jesu macht freylich die Gnade hierdurch einen groflen
Strich. So bald der Heiland uns durch den Blick in seine Wunden das Herz
genommen hat; so bald wird auch der natirlichste Character der Seele ge-
dndert, und alle Triebe derselben gehen nur dahin, um dem lieben Herren,
der uns auf eine so genereuse Weise durch seinen Tod verséhnet hat, zu
leben und in allen Sticken zur Freude zu werden.

Und der Leib der eben sowohl wie die Seele verdorben und von schlech-
ten siindigen Stoffe ist, wird durch den herzerquickenden Gedanken der
Seele, dal3 Gott der Schépfer aller Dinge unser Mit-Mensch lieber Bruder
geworden ist und die menschlichen Glieder noch nicht abgeleget hat, und
durch die tdgliche und stundliche Applicitung seines verdienstlichen Le-
bens und Leidens, auch nach und nach in gehérige Ordnung gebracht und
das angeborene schlechte Comparament durch die Gnade Jesu Christi ge-
andert.

So siehts mit den Temperamenten aus. Allein wie stehts um die Leiden-
schaften des Gemiiths? daf3 auf die, in Ansehung der Gesundheit, sehr viel
ankomme, das lehret die Erfahrung und alle Aerzte sind darin eins. Denn
weil sie durch ein krampfhaftes Zusammenziehen entweder der dufleren
oder der inneren festen Theile thre Wiirckung hauptsichlich duBlern, und
dadurch die Lebens-Bewegungen theils mindernd, theils vermehrend: so
siecht man wohl, daf3 die dadurch in den GliedmafBlen des Leibes gar leicht
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eine Disharmonie verursachen, die nattrliche Beschaffenheit der Sifte und
festen Theile verderben, und die Gesundheit verletzen konnen.

Furcht, Kummer und Traurigkeit, wie auch der Schrecken, und was unter
diese Rubrique noch mehr gehért, wohin auch der Neid, als eine Traurig-
keit uber des Nichsten Gluck, zu rechnen ist, zichen die Haut des Leibes
zusammen, und treiben die Sifte nach innen zu; daher erregen sie ein
Schaudern, hemmen die Ausdinstung, geben Anlal3 zu Entziindungen,
verursachen Herz-Klopfen, Brust-Beklemmung, Schwindel und derglei-
chen, und sind auf diese und andre Weise der Gesundheit nachtheilig.

Der Zorn hingegen und Aergernif3, und was mehr hierher gehért, ziehen

die inneren Theile und ins besondere die Gefil3e der Leber und die Gal-
lenblase, zusammen, woraus, wenn die Galle ins Gebliit tritt, eine schlim-
me Art der Gelbsucht erwichst, und wenn sie zu hdufig in die Gedidrme
ausgepref3t wird, eine Uebligkeit, Eckel, Neigung zum brechen, Kolik,
Durchlauf, Gallenfieber und wenn sie lange in den Gedidrmen liegen bleibt
und scharf wird, eine Zernagung der Gedirme und schleichende und aus-
zehrende Fieber entstehen; nicht zu gedenken, daB3 aus jedem Krampf eine
starke Erschlaffung, als eine Ursache neuer Plagen, erfolget.
Wieder diese und andere wiedrige Leidenschaften der Seele und ihre
schidliche Effecte auf die Gesundheit preisen alle Aerzte und Moralisten
die stille Freude und das sanfte Vergniigen, als heilsame Affecten an, wel-
che zwar die Lebens-Bewegungen lebhafter machen, jedoch ihnen keine
Gewalt anthun.

Aber wie kommt man zu diesem sanften und stillen Geiste? Gewil3 allein
durch Jesu Tod und Leiden, und durch sein verdienstliches Leben, durch
seine Sanftmuth, Demuth, Zufriedenheit und kindliche UeberlaBung in
seines lieben Patres Willen. Wenn des Stnders Herz dran glauben lernt
und die von Natur affectische Seele immer Schritt vor Schritt mit seiner
heiligen Seele ziehet, so verschieden alle diese siindig aus Affecten, und
Leidenschaften, die Seele wird mit einem innigen Wohlergehen erfiillet,
der Geist freuet sich Gottes seines Heilandes, und hat die gewile und ver-
gniigte Hoffnung zu Thm zu kommen, und Ihn zu sehen, wie er ist. O! das
ist ein bewihrter Balsam wieder allen nagenden Kummer und Traurigkeit,
und ein Gegengift wieder alle Ungedult. Und wessen Sehnen im gesunden
Marter-Manne ruhet, der versiegelts mit Ja und Amen, dass die Gottselig-
keit, wie zu allen Dingen, also auch zur Dimpfung der unruhigen Affecten
und zur Abwendung ihrer schidlichen Einflifle auf die Gesundheit,
héchst nitzlich sey und diene.

Da ich nun fir Personen schreibe, deren Haupt-Affect ist und bleiben
soll, Jesum licben und allein: so werde ich hier von den schlimmen Folgen
des nagenden Kummers und der langen Traurigkeit, des fressenden Aer-
gernifles und des wilden Zornes, eben nicht viel erwehnen; wo es nicht
deswegen geschichet, um manchmal anderen, die noch von dergleichen
Affecten beherrschet werden, mit Rath und That an die Hand zu gehen,
und beyzustehen.*
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An anderer Stelle schreibt Hocker im Anhang im 43. Kapitel (Von den be-
sondern Krankheiten des weiblichen Geschlechts) iiber Gemiitsverinderun-
gen in der Schwangerschaft:

§ 421. In Anschung der Gemiithsbewegungen brauche ich hier nur des
Schreckens zu erwehnen, als worin auch die seligste Schwester, wenn sie
zumalen von einem empfindlichen Gemiiths-Character ist, ohne ihr Ver-
schulden, kann gesetzet werden. Die tbrigen und den schwangeren Wei-
bern so nachtheilige Affecten haben bey einer Schwester keine Anfassung,.
Durch ein plotzliches Erschrecken werden die Sifte in den duflern Theilen
des Leibes einwirts getrieben, und wenn der Schreck heftig ist, so erstar-
ren die duBern Glieder und die Eingeweide werden mit Blut ausgefillet,
und nicht selten entstehen daher Blutstiirzungen und frihzeitige Gebur-
ten. Das beste ist, wenn sich eine Schwester, nach einem Schrecken,
sogleich zu ihrem Seelen-Arzt Jesu Christo, wendet, und durch den seligen
Umgang mit IThm, wie auch durch eine oder andere duBlere Beschiftigung,
sich es aus dem Sinn schliget, die schweren Glieder ein wenig beweget,
und ein paar Dosen von (N° 3) nebst einigen Holunderbliiten-Thee einnimmt,
um die Ausdinstung, die durch Schrecken sehr gehemmet wird, wiederum
herzustellen. Dadurch beut man allen besorglichen tiblen Folgen vor.“

Die Marienborner Synode 1769

Die Weiterentwicklung der drztlichen Titigkeit in der Gemeine stellte einen
der Schwerpunkte der Synode 1769 dar. So existiert in den Synodalprotokol-
len eine Aufstellung der nach Meinung der Briider renommiertesten Ausbil-
dungsstitten in Europa fir die Chirurgie (Hurlock in London, Kuhn in
Bern, Burkhard in Zirich, Stihlin in Basel), fiir die Medizin (Academie Bet-
lin) und fur die Hebammenkunst (Lowter in London).!*

Wihrend der Synode, die vom 1. Juli bis zum 17. September 1769 dauer-
te, war Hocker schon in Agypten, wohin er zu seiner dritten Reise im Sep-
tember 1768 aufgebrochen war, in Begleitung des Tischlers Johann Heinrich
Danke. Uber Livorno und Alexandria waren die Reisenden am 5. Mirz 1769
in Kairo angekommen.

Die Ausfiihrung des Projektes, die Hocker abgeliefert hatte, stiel3 auf
keine Zustimmung. Man stellte lapidar fest, dass Hockers Buch fir die Mis-
sionsstationen ,,daselbst von keinem sondetlichen Gebrauch seyn dirfte®.
Lediglich einzelne Abschnitte daraus schienen zum gedachten Gebrauch
verwendbar, ein entsprechender Extrakt aus dem Manuskript sollte angefer-
tigt werden.

Das Synodalprotokoll vom 13.7.1769" bemerkt hierzu folgendes:

Es ,,wurde schriftlich erinnert, dass, wenn die nach Guinea ausgemachten
Briider keinen Medicum mitbekommen kénnten, gut seyn méochte, wenn

14 UA, R.2.B.45.1.c.I, S. 248f.
15 UA, R.2.B.45.1.d, unter 5.
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aus Br. Hockers Buch, das fiir sie passende extrahirt und ihnen mitgegeben
wirde.

Es hat schon der sel. Jinger oft gedussert und gewlnscht, dass unsere
auf weit entlegene Posten kommende Briider, welchen daselbst in Anse-
hung ihrer Gesundheit gemeiniglich jemand fehlt, der ihnen mit Rat und
That an Hand gehen kénne, in der Gemeine Gelegenheit haben méchten,
sowohl einige ganz gemeine chirurgische Sachen, als Aderlassen, Schrop-
fen und dergleichen zu erlernen, als auch in anzustellenden medizinischen
Collegii einige Ideen von den allgemeinsten medizinischen Gegenstinden
als z.B. von der Diet, die in heissen und die in kalten Lindern zu observie-
ren sey, zu bekommen.

Es ist sonst in der Gemeine so gewesen, und nur jetzt, da die Medicin
unter uns zu kunstmissig tractirt wird, abgekommen, und wire allerdings
die Frage, ob nicht auch die Erneurung dieser alten Praxis im Ernste aus-
zutragen sey.

Man bemerkte hierbey, dass in den heissen Lindern ein ganz anderer
modus medendi als in unseren temperirten Climate beobachtet werden
misste, und daher auch die von hier in jene kommende Medici erst wie
von neuem lernen miissten, weil der Einfluss des Climatis auf die mensch-
liche Constitution bei denen hier gew6hnlichen Mitteln in vielen Fillen
dorten just das contraire effect hervorbringe.

In welcher Betrachtung denn Br. Hockers Buch daselbst von keinem
sonderlichen Gebrauch seyn durfte. Dagegen jedoch angefithrt wurde,
dass er selbst in heissen Lindern gewesen ist und tUberdies bey seinem
Werke verschiedene Ost- und Westindische Schriften mit vielem Fleisse zu
rathe gezogen hat.

Die fernere Ausfilhrung dieses Punktes wurde endlich verschoben, bis
die Materie von der Medicin iberhaupt abgehandelt werden wiirde, und
nur noch angemerkt, dass doch verschiedene Medicamente bekannt seyen
welche in den heissen Lindern mit grossem Success gebraucht wiirden,
wobey Dr. James's Pulvers!® gedacht wurde. Br. Bertram aber wiinschte,
dass das Pulver gleichwohl am sichersten in den Hinden eines verstindi-
gen Medici wire.

Die Missions-Diaconie hat hietin auch schon bisher mit vieler Treue und
Sorgfalt gegen unsere Geschwister gehandelt, und sie immer mit den
n6thigen Medicamenten versehen.

Aus dem Inhalt des Protokolls geht hervor, dass Hockers Manuskript und
der Nutzen desselben im Verlauf der Synode ausfiihtlich diskutiert wurden,
auch wenn der Autor selbst nicht anwesend sein konnte. Die Griinde hier-
fir sind nahe liegend: Vergleicht man Hockers Manuskript mit den drei
Biichern, die er fir seine Zusammenstellung heranzog, so muss man fest-

16 Fieberpulver von Robert James, auch Jakobs-Pulver genannt, ein Gemenge von phos-
phorsaurem Kalk, antimonsaurem Kalk und antimoniger Siure. (Brockhaus Konversations-
lexikon, F. A. Brockhaus in Leipzig, Berlin und Wien, 14. Auflage, 1894-1896). Es handelt
sich um kein Chinin. Antimonpriparate sind protozoenwirksam und werden auch heute
noch zur Behandlung der Leishmaniose verwendet.
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stellen, dass die verwendeten Originale seine Kompilation an Klarheit weit
tbertreffen. Hockers Text wirkt vergleichsweise umstidndlich und die zahl-
reichen Randbemerkungen, Streichungen und Uberschreibungen in der
ersten Niederschrift geben einen Hinweis darauf, dass es dem Autor nicht
leicht fiel, das vorhandene Material in der angestrebten Form zusammenzu-
fassen. Nicht zuletzt werden die von ithm empfohlenen Rezepturen fiir Lai-
en nur mit groB3er Mithe herstellbar gewesen sein, ganz anders als beispiels-
weise die empfohlenen Pharmaka in den Biichern von Richter und Biaumler.

Zwel Monate spiter, am 4. September 1769, kam man noch einmal in
der Sache zusammen. Zwischenzeitlich war das Manuskript von den ande-
ren Gemein-Medici durchgelesen und kommentiert worden. Die in der vo-
rausgegangenen Zusammenkunft ethobenen Einwinde gegen die Verabrei-
chung gefihrlicher Medikamente durch Nichtirzte galten weiterhin und
hinzugekommen war, dass Hocker wegen urheberrechtlicher Konsequenzen
Sorge hatte, da offensichtlich war, dass grof3e Teile seines Manuskripts aus
dem Tissotschen Buch stammten.

Da die Obrigkeit Veroffentlichungsrechte zunichst an Drucker und Ver-
leger vertlieh und erst mit Kants Schrift "Von der UnrechtmiBigkeit des
Biichernachdrucks" aus dem Jahr 1785 das personlichkeitsrechtliche Ver-
stindnis des Urheberrechts einsetzen sollte, hitte eine Veroffentlichung
neben der Gefahr, den Verfasser zu ,,blamiren® auch das Risiko einer Kolli-
sion mit Tissots Verlegern, von denen es mehrere gab, nach sich ziehen
konnen.

Hierzu ist in den Protokollen der Comittees vom 4.9.1769" folgendes zu
lesen:

Bruder Hockers medicinisches Handbuch ist nun fertig. Es ist den Gemein-
Medici zum durchlesen zugeschickt und von verschiedenen mit Anmerkungen,
welche auch Br. Hocker zum Theil genutzet, zurtickgesendet worden.

Br. Hocker hat aber noch von Livorno aus gebeten'8, dass sein Buch ohne Los
dem Druck nicht tbergeben werden moéchte. Es ist dasselbe nicht zum
Gebrauch der Geschwister in den Gemeinen, sondern bloss flir unsere Heiden-
boten und ander auf entfernten Posten befindlichen Geschwister, wo kein Me-
dicus zu haben ist, geschrieben worden. Und ob man gleich den Schaden, der
aus dem unverstindigen Gebrauch eines solchen Buches geschehen kann, wol
einsiehet; so kann man gleichwol so viele Geschwister nicht ohne Hilfe in dem
Theile lassen. Es ist dahero bereits im vorigen Synodo unserem lieben Br. Ho-
cker aufgetragen worden, einen kurzen und fasslichen medicinischen Unterricht
fiir obgedachte Geschwister aufzusetzen, aus welchem sie sich in Ermangelung
eines Medici Raths erholen kénnten. Br. Hocker hat sich bey dieser seiner Ar-
beit vorziiglich der Tissotschen Anweisung fiirs Landvolk bedienet, so dass man
sein Buch einen in etwas verinderten Tissot nennen konnte; und eben dieses

17 UA, R2B.45.1.c.1.

18 In dem Brief Hockers aus Livorno vom 28.11.1768 (UA, R.17.B.9.) ist hiervon jedoch
nichts zu finden.
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scheint dem Druck derselben einige Schwierigkeiten in den Weg zu legen, und
ist zu befiirchten, dass der Autor deswegen blamirt werden diirfte. Ein anderes
Bedenken ist, dass wenn das Buch gedruckt wiirde und gleichsam unter uns au-
toritatem publicam bekdme, viele Geschwister, selbst in denen Gemeinen, wo es
an guten Medicis nicht fehlt, veranlasst werden méchten, sich und andere daraus
curiren zu wollen, und wol gar gegen den Gemein-Medicum sich darauf zu be-
rufen.

Die Comittee schldgt demnach vor, denen Geschwistern auf Heiden- und an-
deren entfernten Posten lieber die neueste Edition vom Tissot zum Gebrauch
zu Uberschicken, und demselben ein Supplementum aus Br. Hockers Handbuch,
welches wol ohne Bedenken gedruckt werden kénne, und in welchem die in ge-
dachtem Handbuch befindlichen, im Tissot aber fehlende brauchbaren Sachen,
wie z.B. die Krankheiten und Curen in heissen Lindern, zusammengetragen
wiurden, beyzufiigen. Vielleicht tbernihme Br. Lachenal dieses Supplementum
zu verfertigen. Ein vollstindiges Register tiber den Tissot sowohl, als das
Supplementum wiirde zu deren Brauchbarkeit viel beytragen.

Die dazu néthigen Medicamente aber mussten aus guten Apotheken gekauft
und unseren Briidern auf entfernten Posten zugeschickt werden.*

Auch als die Vorschlige des Ausschusses dem Plenum der Synode vorgetra-
gen wurden, hat eine ausfihrliche Diskussion dariiber stattgefunden, wie
nun weiter verfahren werden solle. Man schlug vor, Tissots Buch an die
Missionsstationen zu verteilen und aus Hockers Manuskript einen Extrakt
zu verfassen. Hierzu fand sich Br. Hesse bereit. Johann Peter Hesse, 1718 in
Griinberg in Hessen geboren und 1743 als studierter Theologe in Marien-
born in die Gemeine aufgenommen, war fiir den ,lettischen Plan“ vorgese-
hen, wo er unter anderem in Orellen auf dem Gut der Familie von Cam-
penhausen arbeitete und auch 1785 starb.

1760 hatte Hesse von Zinzendorf den Auftrag erhalten, Medizin zu stu-
dieren und darauthin Unterricht bei dem Gemeinmedicus Johann Friedrich
Hasse in Herrnhut genommen.

Das Synodalprotokoll” hilt hierzu folgendes fest:

Der Vorschlag der Comittee, das von Br. Hocker auf Anweisung der
Heilands * im vorigen General-Synodo a.D. 1764, verfertigte medicinische
Handbuch betreffend, ,dal nehmlich um der angefithrten Bedenken wil-
len, den Geschwistern auf Heiden- und anderen entfernten Posten bis-
her die neueste Edition von Tissots Anweisung fir das Landvolk zum
Gebrauch Uberschickt, und demselben ein Supplementum aus Br. Ho-
ckers Handbuch, welches wol ohne Bedenken gedruckt werden konnte,
und in welchem die in gedachtem Handbuch befindliche, im Tissot aber
fehlende brauchbare Sachen z.B. die Krankheiten und Curen in heissen
Lindern zusammengetragen wiirden, beygefiigt werden sollte’, gab zu
folgendem Discours Gelegenheit: Nachdem Br. Lachenal, welcher von
dem Comittee zu Verfertigung dieses Supplements vorgeschlagen wor-
den, solches seiner vielen Geschifte halber, verboten; so wurde Bt. Peter

19 UA, R.B.45.1.¢, S. 1163f. (Anh6rung des Ausschusses).
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Hesse gefragt: ob er, unseren Geschwistern auf Heidenposten zu Liebe,
dieses Supplement verfertigen wolle? Derselbe erklirte sich dafiir: Wie-
wohl seine Zeit auch ziemlich besetzt sey, so finde er sich doch nicht in
stande, diesen Auftrag des Synodi von sich ablassen zu kénnen. Er sey
aber, um der Anweisung * auf dem vorigen Synodo willens, mehr ge-
neigt, aus Br. Hockers Handbuch einen kleinen Extract von etwa 5 bis 6
Bogen zu machen, in welchem die Definitiones, Kennzeichen und Curen
der Krankheiten enthalten wiren. Ein solcher Extract werde mit grossem
Nutzen von den Bridern auf Heidenposten gebraucht, auch ohne alle
Schwierigkeit gedruckt werden kénnen, in dem das bey dem Druck des
von Br. Hocker verfertigten Handbuchs in dem Bericht der Comittee ge-
dusserte Bedenken, hier ginzlich wegfalle. Er wiirde dann diesen Extract
der Missions Deputation iibergeben, welche ihn unseren Briiddern auf
Heidenposten neben denen dazugehdrigen Medicamenten, welche aus
guten Apotheken gekauft werden mussten, zuschickte; wodurch zugleich
dem vorgebeugt werde, dass in den Gemeinen, wo es an guten Medicis
nicht fehle, kein unrechter Gebrauch von diesen Auszligen gemacht
werden koénne. Dieser Vorschlag fand des gesamten Synodi Genehmi-
gung und Zustimmung um so mehr, als man glaubte, dass ein solcher
Auszug noch brauchbarer fiir unsere Brider, als ein ausfiithrlicher Tractat
werde. Doch wiinschte man zu wissen: ob unser lieber Herr dabey noch
etwas zu erinnern habe? und formirte daher folgende Loose:

1) Wir haben tber den Vorschlag, einen Extract aus Br. Hockers Trac-
tat zu machen, etwas zu fragen.
2) Wir haben nichts dariiber zu fragen.

Und als es hiervon das 2te Los traf, so wurde Br. Peter Hesse nochmals
vom Synodo aufs herzlichste ersucht, den von ihm selbst vorgeschlage-
nen Extract aus Br. Hockers medicinischem Handbuch zu entwerfen,
und sodann der Unitits-Aeltesten Conferenz zuzuschicken, welche den-
selben erforderlichenfalls auch noch anderen Gemein-Medicis commu-
niciren kénne.“

AbschlieBend wird im Verlass der Generalsynode zu Marienborn 1769” erklirt:

Weil das von Br. Hocker mit vielem Fleiss und Treue verfertigte medicini-
sche Handbuch in Druck zu geben, nicht resolviret werden koénne, zumal
er selbst sein Bedenken dagegen gedussert; so wird Br. Peter Hesse einen
Extract aus demselben entwerfen, das leichter zum Druck befoérdert, und
zum Gebrauch unserer Geschwister, sonderlich auf den Heiden- und an-
deren Posten sehr nttzlich werden kann. Zugleich mit diesem Extract ge-
denkt man ihm auch die neueste Ausgabe von Tissots Anweisung flrs
TLandvolk zu tberschicken.*

Ob Hesse den Extrakt, den er im Auftrag der Synode verfassen sollte, auch
fertig gestellt hat, ist nicht bekannt. Ein solches Buch scheint im Herrnhuter

20 UA,R.2.B.44.11, S. 225.
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Archiv nicht vorzuliegen. Auch ist nicht bekannt, ob das erneute Scheitern
eines Buchprojekts schriftliche Spuren hinterlassen hat.

Allerdings gibt es im Archiv Nachweise dariiber, dass entsprechend dem
Synodalbeschluss von 1769 die medizinischen Abhandlungen in die Missio-
nen geschickt wurden: So enthilt der Tissotsche Band der ,,Anleitung fiir
das Landvolk“?! im Unitatsarchiv auf dem Vorblatt den handschriftlichen
Eintrag: ,,Von der Missions Deputation vor das Gemein Haul} zu Neuher-
renhuth in Grénland. Herrenhuth den 10. Febr. 1770%.

Ein weiterer Nachweis findet sich in Richters ,,Die héchst-néthige Exr-
kenntni} des Menschen...??, in dem sich auf dem Vorblatt der Eintrag
befindet: ,,Fiir Neuherrnhut in Gronland gehorig®.

Weiterhin befindet sich im Archiv ein kleines Heft von Christlieb
Quandt:?? | Wihrend meinem beynah 12jihrigen Aufenthalt in Suriname,
und bey vielen daselbst tiberstandenen Krankheiten Gesamlete Anmerckun-
gen“? welches dieser in Herrnhut 1781 verfasste. In diesem gibt der Autor
Hinweise zur Gesundheitserhaltung in tropischen Gebieten. Er schreibt:
»Das fleifige Lesen in Tissots Anweisung fiirs Landvolk, sowie sonderlich
der Capitlel] von den Fiebern, ist bestens zu recomandiren; wodurch sie
attenter auf sich und in vorkommenden Kranckheiten verstindiger werden.
Daher auf jedem Plaz ein Exemplar seyn solte.“ Eine solche Bemerkung
spricht ebenfalls daftir, dass Hesse das Projekt eines Extraktes aus Hockers
Manuskript niemals verwirklicht hat.

Quandts Berichte aus Surinam sind in diesem Zusammenhang auch
deswegen interessant, weil sie die Note und Hilflosigkeit der Geschwister in
den Missions-Aullenposten anschaulich widerspiegeln. Die Geschwister
lieBen sich gegenseitig zur Ader. So schreibt er in seinem Bericht iiber seine
Arbeit in Saron 1769-1771:

Durch eine zweimalige Aderlasse aber brach sich meine Krankheit, denn aufler
Aderlassen und Abfithren durch Aloe, als unsere einzige Medizin, hatten und
wussten wir damals, weil wir Tissots Anleitung fiirs Landvolk noch nicht hatten,
keine anderen Mittel.2>

Erst im Jahr 1892 gab die Missionsdirektion der Briidergemeine eine Broschiire
mit dem Titel: ,,Gesundheitsregeln fiir das tropische Klima“ 26 heraus, die iber
Malaria, Tierbisse und hygienische Lebensweise in den Tropen informiert.

21 UA, D.622.Erk, 3. Auflage von 1768.
22 UA, AW.IVR.3.9a, 6. Auflage von 1719.

23 Cristlieb Quandt (1740—1824), in Livland geboren, 1752 in die Gemeine aufgenommen,
erhielt 1771 einen Ruf zum Dienst unter den Arawacken in Surinam, wo er bis 1780 arbeite-
te. Ausfiihrliches in Fritz Stachelin, Die Mission der Briidergemeine in Suriname und Berbice
im achtzehnten Jahrhundert, Hildesheim 1997.

24 UA,R.15.L.a.17.

25 Fritz Stachelin, Die Mission der Briidergemeine in Suriname und Berbice im achtzehnten
Jahrhundert, Hildesheim 1997, Teil 1111, S. 122.

26 Bechler, Missionsarbeit (wie Anm. 2), S. 40.
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Christoph Th. Beck, Dr. Friedrich Wilhelm Hocker's medical
instruction, a planned, written and finally not printed manuscript

The first part of the essay deals with the role of medicine and medical care
within the Moravian Church in general and particular on the mission fields.
The Synod of 1764 decided to ask Friedrich Wilhelm Hocker, an
experienced physician and missionary to write a medical handbook for
missionaries. He did so and the manuscript is preserved in two versions at
the Archivs in Herrnhut. Beck qotes the titels of the 45 chapters. Yet the
Synod of 1769 did not consent to print this manuscript, since Hockers work
was too lengthy and not much more than a compilation from the medical
handbooks of his time. Therefore Peter Hesse was asked to write a
shortened extraxt from Hocker. But it seems that this extract did not come
about, on the other hand we know of practical medical advises which
Christlieb Quant wrote in Surinam. For us today these efforts are of high
interest because they inform us about the medical knowledge in these days.



Zum Senfkorn-Orden Zinzendorfs

Der Erstdruck der Ordensstatuten und die Darstellung
der Ordensinsignien

von Kai Dose

Eine anonym erschienene Druckschrift mit dem Titel ,,RATIO / ILLUSTRIS /
ORDINIS, / CUI A / SINAPE / NOMEN EST*! wird als Veroffentlichung des
Reichsgrafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700—1760) unter dem Jahr
1737 aufgefiihrt.?2 Diese Schrift enthilt die Statuten des sogenannten Senf-
kornordens. Bislang sind jedoch weder das Jahr noch der Ort dieser Ver6t-
fentlichung genau ermittelt worden.> Beides wird im Folgenden erstmals
nachgewiesen.

Der Ordenssatzung scheint eine Darstellung der Ordensinsignien beige-
geben worden zu sein. Daher wird auch untersucht, welchem Kinstler die-
ses unsignierte Blatt zugeordnet werden koénnte.

Durch diese Erforschung kann genauer eingegrenzt werden, wann Zin-
zendorf diesen Orden gestiftet haben kénnte. Weitere Beobachtungen im
Umfeld dieses Druckes bieten bislang unbekannte Erkenntnisse.

Druckausgaben

Eine handschriftliche Erstfassung der Statuten des Senfkornordens ist nicht
aufgefunden worden. Die Ordensregeln erschienen gedruckt zuerst in latei-
nischer Sprache. Ob das tatsichlich der Erstdruck war, wird erst nachzuwei-
sen sein. Nie wurde bezweifelt, dass Zinzendorf als Verfasser und Heraus-

1 Exemplar Unititsarchiv Herrnhut (zukiinftig abgk.: UA), Signatur: NB.VIILR.1.18, 4.
Stiick; der Druck umfasst 8 S. und einen Kupferstich mit Abbildung der Ordensinsignien
(zukiinftig abgk.: ,,Ratio Illustris Ordinis“). Nach dem Titelblatt mit leerer Riickseite folgt der
Text auf S. 3-8. In diesem Exemplar ist der Kupferstich entsprechend dem Seitenformat
passend gefaltet und zwischen S. 6 und 7 eingebunden (mit der Bildansicht auf der linken
Seite). Die auf gutem Papier gedruckten Regeln sind in weiteren Exemplaren vorhanden: UA,
NB. II1.142.a; NB.I1.142.c; NB.VIIL.R.2.7. angebunden; R.20.A.9.a.d.2 (2 Exemplare). Ein
Exemplar mit der Abbildung der Ordensinsignien befindet sich auch in der British Library
London (Signatur RB.23.a.6317/1). Fur den Titel ,,Ratio Illustris Ordinis* konnte ein Zu-
sammenhang mit der Schrift bestehen: ,,Ratio Disciplinae Otrdinis; Ecclesiastici in Unite
Fratrum Bohemorum. Recens e Bohemico Latina facta. Anno Christi MDCXXXIIL.”, 125 S.
(Exemplare UA, AB.IL.R.5.28 und 28a).

2 Vgl. Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, hg. von Dietrich Meyer,
Disseldorf 1987 (zukinftig abgk.: BHZ), A 128.

3 Wie grof3 die Unklarheit iiber die Jahresangaben ist, zeigen die neusten Ausfihrungen.
Danach entstand die Vereinigung des Senfkornordens ,,um 1735%, die ,,1740 als Ziel in ihre
Ordensregeln® schrieb, die Sache Jesu zu férdern; ,,der élteste Stich [unter den Grafiken des
Ordenssterns sei] von 1739 (Herrnhuter Medaillen, Dresdner Numismatische Hefte, Nr. 5, hg.
v. Numismatischer Verein zu Dresden e.V. und Miinzkabinett Dresden, 2008, S. 81f).



172 KAI DOSE

geber dieser Ordensregeln anzusehen ist. Doch gibt diese Verétfentlichung
keinen Hinweis auf den Verfasser noch auf Ort und Jahr ihres Erscheinens.
Und der einigen Exemplaren beigefiigte Kupferstich mit der Abbildung der
Ordensinsignien bietet keinerlei Anhaltspunkte tber den Zeichner der Bild-
vorlage bzw. den Kupferstecher. Sichtlich liegt eine bewusst anonym er-
schienene Veréffentlichung vor.

Im Jahre 1740 erschien in Budingen eine deutschsprachige Fassung die-
ser Ordensregeln mit einem Vorwort.* Dieser ,,Vorbericht® reagiert auf die
offentliche Aufmerksamkeit, die dieser Orden etwa seit 1738, zuerst in Hol-
land und dann in Deutschland, gefunden und die den Anlass zu dieser er-
neuten Verdffentlichung der Regeln gegeben hat. ,,Die Geschichte aber der
Propalation® ist folgende: Als diese Ordens-Regeln 1736 in der Boyerischen
Officin zu London zu Erspahrung des fernern Abschreibens mit behoriger
Vorsichtigkeit gedruckt, und jemand von weiten etwas davon gewahr wor-
den war, wurde deBwegen von unsern bekannten guten Freunden, nach
London geschrieben, um etwas positives heraus zu bringen, weil aber dieje-
nigen Personen, an die man sich addressiret hatte, verstindige und gesetzte
Leute waren, so kam endlich die Nachricht zuriick, dass man nichts rechts
erfahren, und entweder gar nichts an der Sache, oder aber es eine von dem
Herrn Grafen von Zinzendorff beliebte poetische Erfindung seyn miisse;
und dabey bliebs.*¢

4 ,,Regeln Des Loblichen Ordens Vom Senff-Korn. Nach Dem Englischen Original iiber-
setzt, Nebst Einem kurtzen Vorbericht. Bidingen, Gedruckt und zu finden bey Johann
Christoph Stéhr. 1740 (Ex. UA, NB I1.142.b. Zitiert wird nach Reprint: Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf, Materialien und Dokumente, hg. von Erich Beyreuther, Gerhard Meyer und
Amedeo Molnar, Reihe 2, Bd. XII. Erster Sammelband tber Zinzendorf, Hildesheim-New
York 1975), Vorbericht S. [3]-7, Regeln S. 8-16 [= Reprintausgabe: S. 125-140, zukiinftig
abgk.: ,,Regeln 1740]. Kurz vor Ostern 1740 beklagte sich Zinzendorf tiber zahlreiche Ver-
drehungen bzw. falsche Anschuldigungen, denen seine Aussagen in Holland ausgesetzt seien,
z. B. ,ihre Historie [sc. die Darstellung der Gegner] von dem Mihrischen Gemein-Orden®
(Die Ursachen, Warum diese Oster-Messe 1740. Abermal nichts Zur Erwiederung auf die
Neuere Gegen-Schriften heraus kommt. Auf gegebene Gelegenheit angezeigt Von Innen-
Benannten. Franckfurt und Altona, Zu finden bey den Gebriidern Korte (1 Bogen 4°, Titel-
blatt und 3 Seiten Text, vgl. BHZ A 142.1.1 bzw. 142.1.2; Ex. UA, NB VIII R 1, 18 an (20),
S. 261 — 264). Auf dergleichen ,Unsinn’ werde er nicht reagieren. Trotzdem gibt Zinzendorf
dann die ,,Regeln 1740 mit einem ausfiihrlichen ,,Vorbericht™ zu seiner Verteidigung heraus.
Die ,,Regeln 1740 finden sich auch abgedruckt in: Acta Historico-ecclesiastica, Band 6,
1742, S. 555-569. Eine weitere deutschsprachige Fassung der Statuten erschien als: ,,VI. Die
Beschaffenheit des durchlauchtigen Senfkorn-Ordens, vestgestelte Schlisse®, in: ,,Cot-
respondenz zwischen zweyen Pred[igern] in Liefland”, hg. von Johann Philip Fresenius,
Evangelischen Predigers und Pastoris an der Sanct Peters-Kirche zu Franckfurt am Mayn,
Bewihrte Nachrichten von Herrnhutischen Sachen, Bd. 1V, 7. Sammlung, III. Stiick, Franck-
furt und Leipzig, Bey Heinrich Ludwig Bronnern, 1751, S. 347-357; siche auch: ,,VIL. Einige
Anmerckungen, beygefiiget von Johann Philip Fresenio®, ebd., S. 357 ff. Die Herkunft der
hier wiedergegebenen Fassung der Senfkorn-Ordensstatuten ist unklar.

5 Sc. Bekanntmachung.
6 Regeln 1740, S. 129.
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Der Verfasser dieses Vorwortes muss Zinzendotrf selbst sein. Seiner
Schilderung spiirt man eine gewisse Freude ab, dass es beim Erstdruck der
Senfkorn-Ordensstatuten zu einer Art Versteckspiel hat kommen kénnen.
Nicht zuletzt sein Hinweis, die Statuten seien 1736 (sicl) im Druck erschie-
nen, macht allerdings eine genaue Erforschung der Vorginge nétig.

Die Senfkorn-Ordensstatuten wurden im Jahre 1740 ein weiteres Mal in
London gedruckt.” Warum im gleichen Jahr eine deutschsprachige Ausgabe
in Bidingen und eine — verdnderte — lateinische Ausgabe in London verlegt
worden sind, und welche von beiden zuerst gedruckt vorlag, konnte noch
nicht geklirt werden.® Die deutschsprachige Ausgabe von 1740 sollte wohl
mehr ein 6ffentliches Zeugnis tber ein wundersames Glaubensereignis dar-
stellen. Denn das beigefiigte Vorwort erzihlt eingehend von der Entste-
hungsgeschichte des Ordens und wehrt filschlich erthobene Angriffe ab. Die
lateinische Ausgabe in London hingegen sollte vielleicht das Interesse an
diesem Orden im englischen Sprachraum befriedigen.

Forschungsstand

August Gottlieb Spangenberg fithrt in seiner Lebensbeschreibung des
Grafen Zinzendotf den Erstdruck der Senfkorn-Ordensstatuten unter dem
Jahr 1737 an. Allerdings zitiert er fast wortwortlich die in dem Vorwort der
Ausgabe 1740 gebotene Darstellung Zinzendorfs. Die Ordensregeln seien
also ,,zu London, in der Boyerischen Officin, zu Ersparung des fernern
Abschreibens doch mit behériger Vorsicht, weil es keine Sache fiirs Publi-
cum war, gedrukt” worden.” Spangenbergs Angaben wiederum tUbernimmt
Dietrich Meyer.!0 In einer spiteren Verdffentlichung formuliert dieser je-
doch: ,,Erst 1736/37 wurden die Regeln oder Statuten des sog. ,Senfkorn-
orden’ im Anschluss an Matthdus 13, 31 in der Druckerei in London ge-

7 “RATIO ILLUSTRIS ORDNINIS CUI A SINAPE NOMEN EST AD EXEMPLAR ORIGINALE DENUO
REVISA ET ORDINATA MDCCXL. LONDINI CURA HENR[ICUS]. MULLER. APUD JAC[OBUS] HUTTON.”
(Exemplar UA, E III 108 an, vgl. BHZ A 128.1..2). Diese Druckausgabe enthilt nicht die
Artikel 12 und 15 der Erstausgabe. Auch findet sich darin keine Abbildung der Ordensinsig-
nien.

8 Eine handschriftliche, méglicherweise um 1740 entstandene niederlindische Ubersetzung
liegt vor in ,,De Grondt van den Herrlyken Orden van’t Mostart-Zaat®, 15 S., §§ 1-15 (UA,
R.20.A.9.a.a). Eine ebenfalls handschriftlich votliegende, méglicherweise um 1740 entstande-
ne deutschsprachige Ubersetzung der Statuten findet sich unter dem Titel ,,Grund des be-
rihmten Senfkorn-Orden®, 12 S., §§ I-XV (UA, R.20.A.9.b.23).

9 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf (siche Reprint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Materialien
und Dokumente, hg. von Erich Beyreuther, Gerhard Meyer und Amedeo Monar, Reihe 2,
Nicolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, Leben und Werk in Quellen und Darstellungen, hg.
v. Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim 1971, zukiinftig abgk.: Spangenberg,
Leben), Bd. III/1V, S. 1041.

10 ,,Nach Spangenberg (S. 1040-1042) sind sie 1737 in London gedruckt worden* (BHZ A 128 L.1).
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druckt® .1 Mit der Angabe ,,1736/37 lisst Dietrich Meyer das Druckjahr
freilich merkwiirdig in der Schwebe. Auf den von Zinzendorf schon 1740
angegebenen Namen der Druckerei, die ,,Boyerische Officin“!2, geht er
nicht weiter ein. Colin Podmore erwihnt kurz Zinzendotfs ,,Order of the
Mustard Seed” und nennt als Entstehungsjahr ohne weitere Erlduterung
5173713

Mit dem Entstehen, der Bedeutung und der Reichweite des ,,Senfkorn-
ordens® um 1736/1737 hat sich die Zinzendorf-Forschung bisher nicht
befa3t.'* Die Ordensgrindung wird recht allgemein als eine ,,Lieblingsidee*
Zinzendorfs beschrieben, der ,,nach dem Vorbild der Sozietiten und Gesell-
schaften in seiner Zeit, ebenfalls einen engeren Freundeskreis als ,Gesell-
schaft’ mit festen Regeln und Verpflichtungen zu griinden® wiinschte.!>
Genauer erforscht war, dass Zinzendorf als Jugendlicher einen Freundes-
kreis mit strikten Regeln unter dem Namen ,,Gesellschaft der Bekenner
Christi begriindet hat.! Jedoch ist noch immer nicht geklirt, ob Zinzen-
dorf mit dem viel spiter in seinem Leben begriindeten ,,Senfkornorden
tatsidchlich an diese Stiftung seiner Jugend ankniipfte.!” Dietrich Meyer stellt

11 Dietrich Meyer (Hrsg.), Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. Er der Meister, wir die
Brider. Eine Auswahl seiner Reden, Briefe und Lieder. Giessen-Basel 2000 (zukiinftig abgk.:
Meyer, Er der Meister), S. 84.

12 Siehe Zitat im Text zu Anm. 6.

13 Colin Podmore, The Moravian Church in England, 1728-1760, Oxford Historical
Monographs, Oxford 1998 (zukiinftig abgk.: Podmore, The Moravian Church), S. 26 und Anm. 90.

14 Vgl. Gerhard Reichel, Der ,Senfkornorden’ Zinzendorfs. Ein Beitrag zur Kenntnis seiner
Jugendentwicklung und seines Charakters. I. Teil: Bis zu Zinzendorfs Austritt aus dem Pida-
gogium in Halle 1716. (Berichte des theologischen Seminars der Bridergemeine in Gnaden-
feld 9) Leipzig 1914 (zukiinftig abgk.: Reichel, Senfkornorden); siche Reprint: Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf, Materialien und Dokumente, Reihe 2, Bd. XII. Erster Sammelband
iber Zinzendorf, Mit einem Vorwort von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim-
New York 1975, S. 141-372. G. Reichel behandelt die Ordensgriindung in Zinzendorfs
Jugendzeit, ist jedoch nicht mehr dazu gekommen, auch die spitere Zeit des Senfkornordens
zu bearbeiten. Die Regeln der ,,Gesellschaft der Bekenner Christi (1719) finden sich in:
Freiwillige Nachlese, Teil V (Reprint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Erginzungsbinde zu
den Hauptschriften, hg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim 1972, Bd.
XI), S. 609-616; vgl. BHZ A 602. Weitere Hinweise zum Orden der Bekenner Christi siche:
Katalog ,,Graf ohne Grenzen. Leben und Werk von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf.
Herrnhut 2000 (zuktnftig abgk.: Katalog Graf ohne Grenzen), S. 139, Abb. 44 mit einer
Erlduterung auf S. 167, Nr. 44.

15 Meyer, Er der Meister, S. 84.
16 Siehe Reichel, Senfkornorden, bes. S. 136 ff.

17 Reichel, Senfkornorden, S. 9 ff verweist auf Quellen, die den Zusammenhang des Senf-
kornordens mit Zinzendorfs Ordensgriindung in dessen Jugendzeit zu belegen scheinen, um
darauthin jedoch zu sagen, wie sorgfiltig die Zinzendorf-Forschung mit scheinbaren Fakten
umgehen miisse. Der Titel des folgenden Archivstiicks stellt einen Zusammenhang zwischen
beiden Orden her: ,,Original / von den Statuten des Ordens der Bekenner Jesu Christi, aus
welchem hernach der Senfkorn-Orden geworden dessen regeln a[nnjo. 1740 gedruckt wor-
den. A[nn]o. 1716.” (UA, R.20.A.9.a.). An dieser Titelfassung ist merkwiirdig, dass der schon
drei Jahre vor 1740 getitigte lateinische Druck der Regeln scheinbar nicht bekannt war.
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fest, es sei ,,unklar [...], seit wann es diesen [Senfkorn-]Orden gibt und ob er
mit dem erstgenannten identisch ist“!8. Colin Podmore sagt: ,,which he
[Zinzendorf] had founded as a boy and now revived, having its statutes
printed privately“?. Der Nachweis, wann und wo diese Senfkorn-
Ordensregeln erstmals fassbar werden, stellt folglich einen Beitrag zu der
Frage dar, welcher Zusammenhang mit Zinzendorfs Jugendbund besteht.

Kalenderproblem

Die Ordensstatuten sind tatsdchlich ,,im Jahre 1736“ gedruckt worden!?
Genau wie es Zinzendorf in seinem Vorwort zur deutschsprachigen Fas-
sung der Ordensregeln Bidingen 1740 angibt.2! Allerdings gerechnet nach
dem Julianischen Kalender??, der in GrofBbritannien und in den englischen
Kolonien bis Anfang September 17522 galt. Zinzendorfs Angabe ist folglich
korrekt und passt zu seinem eigenen Etleben. Nach Julianischem Kalender
hatte er sich vom 8. Januar bis zum 23. Februar des Jahres 17362* in London
aufgehalten.?>

Als Spangenberg in den Jahren 1773-75 seine Zinzendorf-Biographie
verbffentlichte, galt in GrofB3britannien inzwischen der Gregorianische Ka-
lender wie auf dem europdischen Kontinent. Spangenberg hat also die ent-
sprechenden Daten seiner Biographie umgerechnet und folglich den Druck
der Sentkornordensregeln korrekt unter dem Jahr 1737 verzeichnet.26

Zudem zeigen die wiedergegebenen Ordensregeln erst einmal keinen Zusammenhang mit
den Statuten des Ordens der Bekenner Jesu Christi.

18 Meyer, Er der Meister, S. 84.

19 Podmore, The Moravian Church, S. 26.

20 Der Nachweis wird weiter unten ausgefithrt. Hier geht es nur um die Kalenderproblematik.
21 Siehe Text zu Anm. 6.

22 Das julianische Kalenderjahr beginnt am 25. Mirz und endet am 24. Mirz. Daher hielt
sich Zinzendorf nach dem Julianischen Kalender im Jahre 1736, nach dem Gregorianischen
Kalender jedoch im Jahre 1737 in London auf.

23 Die Umstellung fand von Mittwoch, 2. September, nach Donnerstag, 14. September 1752, statt.

24 Zinzendorf war nach dem nach dem Gregorianischen Kalender am 19. Januar 1737 in
London angekommen und am 6. Mirz 1737 wieder abgereist (vgl. Paul Peucker, Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf. Ubersicht der wichtigsten Lebensdaten, in: Katalog Graf ohne
Grenzen, S. 5.).

25 Ein Brief Zinzendotfs an die englische Konigin Christine endet mit der Datumsangabe:
"ex urbe MDCCXXXVI". Unkenntnis der Kalenderproblematik fithrte dazu, dass ein Benutzer
in der Registratur des Unititsarchives (R 13, S. 2) zu dem korrekten Eintrag ,,R.13.A.1.11
Lateinisches Schreiben Zinzendorfs an die Kénigin von England. d. ex urbe 10. Febr. 1736
filschlicherweise erginzte: ,,L.ondon Falsch datiert; muf3 heilen: 1737.°

26 Um dieser misslichen Lage etwas abzuhelfen, notierte man vor der offiziellen Einfithrung
des Gregorianischen Kalenders in England die Jahreszahlen als ,,1736-37%, auch ,,1736/7¢
oder ,,1736/37%. Zinzendotfs schrieb in seinem Brief an Isaac Le Long: ,,London 13./24.
Januar 1737 (UA, R.20.C.37.c.154). Hiufig wird das Datum auch mit Angaben versehen wie
,,0. st.“ bzw. ,st. v.“ (,,0ld style” oder ,,stilus veterus®, auch angefithrt als ,,O. St.“) oder “n.



176 KAI DOSE

Die Jahresangabe ,,1736“ nach Gregorianischen Kalender zu deuten,
wirde zudem kaum Sinn machen. Zwar kénnte man hinein interpretieren,
die Ordensregeln seien im Jahre 1736 im ,fernen’ London verlegt worden,
um auf dem Kontinent den Orden vor 6ffentlicher Neugier zu schiitzen.
Aber hitten diese Ordensstatuten als Privatdruck in London verlegt werden
missen, wenn sie gar nicht fiir den 6ffentlichen Biichermarkt bestimmt
waren?

Die Bowyer Ledgers

Zinzendorfs mehrwochiger Aufenthalt in England Anfang des Jahres 1737
gab Anlass zu der Vermutung, dass die Statuten vom Senfkornorden dort
gedruckt worden sein miissten.?” Doch fehlte bisher dafiir jeder Nachweis.

Ein Versuch, Druckort und -jahr nachzuweisen, setzte an bei den im Pa-
pier der Druckexemplare sichtbaren Wasserzeichen.? Doch nach Aussage
eines Fachmannes wurde das damals in London verwandte Papier fast aus-
schlieBlich aus Holland importiert.2?

Den endgiiltigen Beweis erlaubt hingegen die Vignette am Schluss des
Druckes. Dadurch kann die Druckausgabe der Senfkorn-Ordensstatuten
cindeutig dem Londoner Druckhaus William Bowyers (Vater und Sohn)3
zugeordnet werden. Mehr noch, aufgrund der von Keith Maslen und John
Lancaster entdeckten und bearbeiteten Bowyet’schen Geschiftsbiicher,
»The Bowyer Ledgers®!, kann diese Verdffentlichung Zinzendorfs datrin
sogar nachgewiesen werden.

st.“ bzw. ,st. 0. (,,new style” oder ,,stilus novus®, auch angefithrt als ,,N. St.“), um eine
Datumsangabe nach dem Julianischen Kalender von der nach dem Gregorianischen zu
unterscheiden. In der vorliegenden Untersuchung sind alle Daten, wenn nicht anders ange-
geben, auf den Gregorianischen Kalender umgerechnet worden.

27 BHZ A 128. L.1. verweist auf Spangenbergs Angaben fir Jahr und Ort des Druckes.

28 In dem Exemplar UA, R.20.A.9.b (das 1. Ex.) sind die Wasserzeichen am Besten zu er-
kennen. Im Zentrum der oberen Hilfte des ganzen Bogens siecht man einen fiinfrautigen
Stern, im Zentrum der unteren Halfte etwa ein ,,I.°, am Rande dott ein Zeichen etwa wie ,,L.C*.

29 Curator Giles Mandelbrote, British Collections 1501-1800, British & Early Printed
Collections, The British Library, London/GroBbritannien (e-mail vom 11. August 2005).

30 William Bowyer (Vater) leitete von 1699 bis 1737 seine Druckerei in London. Nachdem er
am 27. Dezember 1737 o.st. verstorben war, stand das Druckhaus bis 1777 unter der Leitung
des Sohnes William Bowyer jun. Vgl Art: ,Bowyer, William, the elder und ,,Bowyer,
William, the younger®, in: Dictionaries of the Printers and Booksellers who were at Work in
England, Scotland and Ireland 1557 — 1775, hg. v. H. R. Plomer, H. G. Aldis, G. H. Bushnell,
E. R. McC. Dix, A. E. Esdaile, R. B. McKerrow, and others. Reprinted in Compact Form in
one volume. The Bibliographical Society [London], 1977, S. 44-45.

31 The Bowyer Ledgers, ed. Keith Maslen and John Lancaster. The Printing Accounts of
William Bowyer Father and Son, Reproduced on Microfiche, With a Checklist of Bowyer
Printing 1699-1777, A Commentary, Indexes, and Appendixes. London: The Bibliographical
Society, New York: The Bibliographical Society of America, 1991 (zukiinftig abgk.: The
Bowyer Ledgers). Die originalen Biicher des Druckhauses Bowyer sind dieser Publikation auf
Mikrofilm beigegeben. Simtliche darin vorkommenden Angaben ber die ausgefiihrten
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Zum besseren Verstindnis sei folgendes kurz dargelegt. Die aufgefunde-
nen und verbffentlichten Geschiftsbiicher des Druckhauses Bowyer in
London umfassen den Zeitraum zwischen 1710 und 1770. Bis auf geringe
Textverluste aufgrund von Blattverlusten sind daher nahezu alle einst tber-
nommenen Druckauftrige heute nachvollziehbar. Die Geschiftsbiicher
werden folgendermallen unterschieden: die Ledger ,,A*“?? und ,,B halten die
ausgefiihrten Auftrige mit Angabe des Datums der Auslieferung, der
Druckauflage, des Titels, des Rechnungsbetrages und des Auftraggebers
fest. Ein zweites Geschiftsbuch, Ledger ,,P*, verzeichnet fiir jeden Auftrag
die verbrauchten Papiermengen und Papierkosten. Das Ledger ,,C* enthilt
die Aufzeichnungen tber jene Kosten eines Druckauftrages, die fir Setzer,
Drucker und Korrektoren entstanden.? Damit liegen Details Gber Druck-
werk, Zeitraum des Druckes und Auftraggeber fir jeden Auftrag zwischen
1710 und 1770 vor.

Die Herausgeber dieser Geschiftsbiicher, Keith Maslen und John Lan-
caster, haben aus dem Zusammenspiel der Daten dieser drei Geschiftsbu-
cher zahlreiche neue Einsichten tiber die Buchproduktion eines Druckhau-
ses im 18. Jahrhundert ermdglicht. Thre Arbeit ist zudem fiir die Anfinge der
Briidergemeine in England bedeutsam. Zinzendorfs bei Bowyer gedruckten
Werke sowie die Publikationen anderer briidderischer Autoren, auch jene der
Gegner der Briiddergemeine, kénnen nun zeitlich, kostenmiBig und in der
Héhe der Druckauflage genau nachgewiesen werden.* Ein Beispiel sei als
Anmerkung angefiihrt.3> Auch sind James Huttons geschiftliche Beziehun-

Druckauftrige sind von Keith Maslen und John Lancaster chronologisch genauestens aufge-
listet. Zudem haben sie, wenn mdglich, die bibliographischen Nachweise heute noch vorhan-
dener Drucke angefiihrt. — Den Hinweis auf diese Publikation verdankt der Verfasser Cura-
tor Giles Mandelbrote, British Collections 1501-1800, British & Eatly Printed Collections,
The British Libraty, London/GrofBbtitannien.

32 Die Buchstaben A, B, P und C wurden von den Herausgebern Keith Maslen und John
Lancaster den Geschiftsbiichern zur Unterscheidung beigegeben. In Kombination mit einer
Zahl verweisen diese Buchstaben auf die Mikrofilmaufnahme einer bestimmten Seite eines
Geschiftsbuches.

33 Siche die nidhere Beschreibung von Ledger C oder ,,the wages check book, here called
ledger C*“ (The Bowyer Ledgers, S. Ixxiii).

34 Auch die Kosten eines jeden Druckauftrages sind angegeben. In der vorliegenden Unter-
suchung werden jedoch die Kosten fiir den Druck der Senfkorn-Ordensstatuten und die
Papier- bzw. Lohnkosten nicht ausgewertet.

35 Das erste grofle bei William Bowyer (Sohn) gedruckte Werk Zinzendorfs trigt den Titel:
Seven sermons on the Godhead of the Lamb‘ und ist im Format 12° mit einem Textum-
fang von ,,2 %2 sheets herausgekommen. Es wird die englische Ubersetzung der ,,Sieben
letzten Reden®, Budingen 1742 (siche BHZ A 150.1) gewesen sein. Diese Veréffentlichung
hat das Druckhaus Bowyer am 29. Dezember 1742 ausgeliefert (The Bowyer Ledgers, S. 235,
Eintrag 3078). Nach dem damals geltenden Julianischen Kalender (sic!) enthilt dieser Druck
folglich auf dem Titelblatt zu recht als Druckjahr die Angabe ,,1742 (siche BHZ A 150 E;
das BHZ gibt jedoch keinen Hinweis auf die verborgene Kalenderproblematik). Nach Gre-
gorianischem Kalender wiirde dieser Druck jedoch am 9. Januar 1743 (!) ausgeliefert worden
bzw. erschienen sein. Die ,,Sieben Letzte Reden” wurden im Juni/Juli 1741 in Herrnhaag
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gen zu diesem Druckhaus nachvollziehbar.36 Er war eine der bedeutendsten
Figuren bei der Entstehung der Briiddergemeine in England. Auch seine
publizistische Rolle bei der Entstehung und Entwicklung der methodisti-
schen Kirchenbewegung wird aus diesen Geschiftsbiichern erkennbar.

Drei Druckauftrige

Die Eintrdge dieser Bowyer’schen Geschiftsbiichern wurden von Keith
Maslen und John Lancaster in einer ,,Checklist of Printing, 1710-1777% zu-
sammengetragen. Datrunter findet sich dieser Eintrag: ,,[Nr.] 2352 (9 Febr
37) Zinzendotf, Nicolas Ludwig von. / LEDGER A39; P1011; C1545-6.
Bentham, Count Zinzendorff, 1 sht, 200+75/6037.

Die erste, vierstellige Nummer ist eine moderne Zihlung der Herausge-
ber. Das Datum des 9. Februar 17373 stammt aus Ledger A. Dieses steht
zugleich fir den Tag der Fertigstellung als auch der Auslieferung des
Druckauftrages.® Die Datumsangaben wurden von Keith Maslen und John
Lancaster zum Ordnungsprinzip ihrer ,,Checklist of Printing* genommen.
Die Angabe ,,Zinzendorf, Nicolas Ludwig von® stellt eine Kurzfassung des
Titels des Druckwerkes dar. Denn Keith Maslen und John Lancaster fanden
in dem Geschiftsbuch an dieser Stelle stets die Titelkurzfassung eines von
Bowyer gedruckten Werkes vor. Hinweise der Herausgeber geben noch an,
in welchem der Bowyer’schen Geschiftsbiicher sich weitere Notizen zu
einem Druck befinden. Im vorliegenden Fall kénnen diese in den Mikro-
filmaufnahmen der Seiten ,,A 39“ (= Auslieferungsbuch), ,,P 1011“ (= Pa-
pierkosten-Buch) und ,,C 1545-6 (= Arbeitskosten-Buch) nachgelesen werden.

gehalten und erschienen erstmals gedruckt 1742 in Biidingen. Ebenso erschien der sogenann-
te ,,Pilgerbrief* Zinzendorfs laut Druck englisch im Jahre 1742 (iibernommen bei BHZ A
162 E). Spangenberg erwihnt dessen Erscheinen richtig unter dem Jahr 1743 (Spangenberg,
Leben, S. 1523). Denn Zinzendorf kam erst am 9. Februar 1742 (o. st.!) bzw. 20. Februar
1743 n. st. nach London. Das heif3t: dieser ,,Pilgerbrief* wurde nach seiner Ankunft in bzw.
vor seiner Abreise von England gedruckt, in jedem Fall vor dem Jahreswechsel nach Juliani-
schem Kalender am 24. Mirz 1742/25. Mirz 1743.

36 The Bowyer Ledgers, B 349-354 und B 382-3. Aufzeichnungen iiber die Geschiftsbezie-
hungen mit bestimmten Handelspartner sind bei Keith Maslen und John Lancaster nur tber
den ,,Index of Names and Titles* zu finden (The Bowyer Ledgers, S. 465 ff).

37 The Bowyer Ledgers, S. 184, Eintrag Nr. 2352. Ubrigens hatte William Bowyer an diesem
9. Februar 1737 noch ausgeliefert ,,A shoemakers bills* (The Bowyer Ledgers, Eintrag Nr.
2351).

38 Keith Maslen und John Lancaster haben zwar die Tagesdaten entsprechend den originalen
Eintrigen in den Geschiftsbiichern nach Julianischem Kalender wiedergegeben, die Jahre
jedoch nach Gregorianischem Kalender angegeben!

39 “The date of entry marks the completion of printing; the process [sc. of printing] would
have begun some considerable time before” (The Bowyer Ledgers, S. XXVII); “but as a
general rule the dates of entry in A (or B) and P match very closely, seeming to fall into a
period made as short as possible between the actual completion of printing and the dispatch
of the first bach of copies” (The Bowyer Ledgers, S. XIV).
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Die abschlieBenden Angaben ,,Bentham, Count Zinzendorff, 1 sht,
200 + 75/60% beruhen auf den Aufzeichnungen im Ledger A 39. Sie bedeu-
ten, dass ein gewisser Bentham einen Druck mit dem Titel ,,Count Zinzen-
dorff* in Auftrag gegeben hat und diesem am 9. Februar 1737 insgesamt
,»200475/60% 40 Exemplare ausgeliefert worden sind. Wie gesagt, Keith
Maslen und John Lancaster mussten den Eintrag ,,Zinzendorf, Nicolas
Ludwig®™ in Ledger A 39 als Titelangabe (!) verstehen und ,,Bentham® als
Auftraggeber bzw. Verfasser dieser Druckschrift. Aufgrund dieser Angaben
wiederum konnten sie verstindlicherweise nicht wie in vielen anderen Fillen
auch ein Belegexemplar nachweisen.

Diesen Druck gilt es nun zu identifizieren und die seltsamen Angaben
,2004+75/60 Giber die Hohe der Auflage aufzulGsen.

Nun geriet wihrend der Untersuchung der Senfkorn-Ordensstatuten
auch eine bestimmte Ausgabe von Zinzendorfs ,,Dritter Erklirung® in den
Blick.#! Dietrich Meyer hatte dazu notiert, dass der lateinische Text dieser
Erklirung ,,auch in einem anderen Druck, offenbar ohne Titelblatt, 8 S. 4°,
gez. Scripsimus die XIX Dec. MDCCXXXIV. Ad exemplar Tubingense, /
Londini, Typis Bowyerianis expressum™ erschienen ist.*> Doch das genaue
Erscheinungsjahr und der Druckort dieser ,,Dritten Erklirung London“#3
sind bisher nicht ermittelt worden. Allerdings lag der Zusammenhang dieser
Verotfentlichung mit dem Londoner Druckhaus Bowyer eigentlich auf der
Hand, da deren Schlussvignette auf das Bowyer’sche Druckhaus hinweist!*
Also auch Zinzendorfs ,,Dritte Erklirung London® miisste in den Bowy-

40 Diese Angaben werden an anderer Stelle noch genauer erdrtert.

41 ,,LVDOVICI COMITIS A ZINZENDORF VITAE ANTEACTAE, ET, SI DEO VISVM EVERIT, FVTVRAE
RATIO, CVM PRAEFATIONE FACVLTATIS THEOLOGICAE. TVBINGAE. MDCCXXXIV. Anno 1735.”
(UANB.VIILR.1,18, dort S. 7-13). Vgl. BHZ A 121.1.1. mit BHZ B 19.

42 Siche BHZ A 121.1.2. Diese Druckausgabe wird zukiinftig abgk.: ,,Dritte Erkldrung London®.
43 Vgl. BHZ A 121.1.2.

44 Vgl. dieses ‘Ornament’ mit Abb. 119 in: Keith I. D. Maslen, The Bowyer Ornament Stock
(Occasional Publication no. 8, Oxford Biographical Society, Bodleian Library) Oxford 1973,
S. 28 und die Erliuterung Nr. 119, S. 49. Keith Maslen hat in dieser Ver6ffentlichung den
gesamten ,,Ornament Stock” des Druckhauses Bowyer aufgelistet und mit Abbildungen
wiedergegeben. Eine Erginzung erschien 1993 (“A Supplement to The Bowyer Ornament
Stock”, in: Keith Maslen, An Early London Printing House at Work: Studies in the Bowyer
Ledgers. With a supplement to The Bowyer Ornament Stock (1973), an appendix on the Bowyer-
Emonson partnership, and ‘Bowyer Paper Stock Ledger’, by Herbert Davis. New York, The
Bibliographical Society of America, 1993, dort S. 235 ff.). Die Verwendung des in der Druck-
ausgabe der Statuten des Senfkornordens eingesetzten Ornamentes wurde von K. I. D.
Maslen fiir den Zeitraum 1723 bis 1742 nachgewiesen. Hingegen wurde die Vignette in der
»Dritten Erklirung® nach Maslen vornehmlich im Zeitraum 1722 bis 1727 genutzt (K. 1. D.
Maslen, The Bowyer Ornament Stock, Oxford 1973, Abb. Nr. 116 und Beschreibung S. 49;
John Lancaster schrieb jedoch mit e-mail vom 20. September 2009, dass hier ein Druckfehler
vorliege und diese Angabe richtig laute: ,,1722-1777 (1812)“ — noch 1812 habe John Nichols
diese Vignette gebraucht). Vgl. auch: “The tailpiece is that used by William Bowyer” (English
Short Title Catalogue (ESTC), Citation No. T222939, zum Druck “Ratio Hlustris Ordinis™).
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er’schen Geschiftsbiichern verzeichnet sein. Doch findet sich dafiir nit-
gends ein Beleg, weder in der Arbeit von Keith Maslen und John Lancaster,
noch bei der eigenen Durchsicht der Bowyer’schen Geschiftsbiicher!

Mit den Bowyer’schen Geschiftsbiichern liegen folglich zwei ,Ritsel’
vor: die darin verzeichneten seltsamen Angaben iiber einen Druck mit dem
Titel ,,Zinzendorf, Nicolas Ludwig von* und ein darin gar nicht aufgefithrter
Druck.

Die nichsten fjberlegungen gingen von der unglaublichen Genauigkeit
der von Vater und Sohn Bowyer gefithrten Geschiftsbiicher aus. Demnach
missten beide Drucke, sowohl , Ratio Illustris Ordinis®“ sowie ,,Dritte Er-
klirung London® darin nachzuweisen sein. Die Vermutung war folglich: am
9. Februar 1737 sind gleichzeitig die Druckexemplare der Senfkorn-
Ordensstatuten und die Drucke der lateinisch verfassten Erklirung Zinzen-
dorfs ausgeliefert worden.#> Mit dieser Primisse wurden sowohl die von
Keith Maslen und John Lancaster ausgewerteten Eintrige betrachet, als
auch die Mikrofilmaufnahmen der Geschiftsnotizen erneut durchgesehen.
Letztere lauten:

Der Eintrag in Ledger A 39 lautet:

J[February] 9 | plaild | 1 [sheet] | 200 [copies] | Count ZinzendorfF | plaild 2: 2: 04 | M: Bentham|”.
Dieser einzeilige Text ist in der gleichen Spalte dariiber so erginzt worden:
,»| 1 [sheet] | 75 [copies] | another*7*.

Die weiteren Aufzeichnungen in den Geschiftsbiichern lauten:

Ledger C 1545:
February 19: 1736.
In der 6. Zeile unter diesem Datum steht:

“|Jos[eph] [Bentham | Two sheets 4© for Count Zinzendorf | 0:15:0 |”.

Ledger C 1546:

“continued February 19: 1736.”

In Zeile 20 folgt der Eintrag:

»| 60 [copies] | Count Zinzendorf 1 form | 0:0:6 |”.

In Zeile 28 folgt der Eintrag:

“| 200 [copies] | Count Zinzendorf |

[noch in dieser Zeile nach rechts folgen zwei leere Spalten, in der dritten
ist dann notiert:]

45 Zur Begrindung sei hier erginzt: sowohl die Statuten vom Senfkornorden als auch die
Ausgabe der ,,Dritten Erklarung® umfassen jeweils 8 Textseiten im Format 4°. Zudem haben
beide Drucke etwas mit ,,Zinzendorf zu tun. Daher konnen beide Drucksachen fir die
,,Checklist of Printing, 1710-1777%, dort unter ,,[Nr.] 2352 (9 Febr 37)“ infrage kommen.

46 Das englische Wihrungssystem: pound, shilling, pence.

47 Der Begriff ,another” bedeutet hier etwa: ,.cine weitere Verdffentlichung von Count
Zinzendorf (diese Deutung wurde von John Lancaster mit e-mail vom 18. September 2009
bestitigt).
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| ,,N° 5 ]Jn° [John| Green [und] W™ [William] Pollock] a2 0:1:0 |

Ledger P 10717:
In Zeile 24 ist rechts aullen notiert:
»[1737] Feb. 2. for Mr Benthams Jobb quire(s)] 8. 3 sh[eets] | “.4

Geht man nun davon aus, dass diese Eintridge Notizen iiber die Anfertigung
und Auslieferung der Drucke ,,Senfkorn-Ordensstatuten® und ,,Dritte Er-
klarung® darstellten, so werden alle diese Aufzeichnungen eindeutig ver-
stehbar.

Denn in Ledger A 39 finden sich zwei (nicht niher bezeichnete) Druck-
auftrige festgehalten: einer im Umfang von 200 Bogen (,,sheet”) und ein
anderer im Umfang von 75 Bogen. Fiir beide zusammen hat Mr. Bentham
am 9. Februar 1736 o.st. den Betrag von 2 pound und 2 shilling bezahlt.

In Ledger C 1545 sind Kosten fiir ,,two sheets 4 for Count Zinzendorf*
notiert worden. Da die Drucke ,,Senfkorn-Ordensstatuten” und ,,Dritte
Erklirung* je ein Druckblatt (,,sheet) umfassen, muss diese Aufzeichnung
auf zwel wunterschiedliche Druckauftrige hindeuten. Fur beide Auftrige sind
insgesamt 15 shilling Lohnkosten fiir Setzer, Drucker und Korrektoren
entstanden.

Unter gleichem Datum ist in Ledger C 1546 Zeile 20 ein weiterer — also drit-
ter — Druckauftrag notiert: ,,60 [copies|] Count Zinzendorf 1 form®. Fur
diesen waren Lohnkosten von 6 pence entstanden. Auf welchen Druckauf-
trag sich diese 60 Exemplare mit den Kosten beziehen und was die Angabe
»1 form® bedeutet, das alles macht eine Erklirung erforderlich.

Eine ,,form* bezeichnet den gesamten, von einem Rahmen umfassten
und aus einzelnen Buchstaben zusammengefiigten Druckstock, mit dem ein
Bogen (,,sheet®) eines Drucktextes erstellt wird. Sind also mit zwei ,Formen’
Vor- und Riickseite des Papierbogens bedruckt worden, so entstehen daraus
durch Faltung die einzelnen Druckseiten. Im vorliegenden Fall wurde je-
doch nur ,,1 form* benétigt! Also wird mit diesem Rahmen kein Texz, son-
dern der Kupferstich mit den Senfkorn-Ordensinsignien gedruckt worden
sein, einseitig und in 60 Exemplaren.*® Selbstredend wurde fiir diesen Druck

48 Dieser Eintrag bedeutet: am 2. Februar 1737 wurden fir Mr. Benthams Auftrag (,,Jobb®)
insgesamt 8 Lagen Papier (also insgesamt die weiter oben angegebenen 200 Exemplare)
verbraucht. Die Angabe von zusitzlich 3 Bogen Papier (= 3 sheets) deutet John Lancaster als
Verbrauchsmaterial. Der Verfasser dankt John Lancaster fiir dessen erneute Prifung des
Wortlautes dieses Eintrages und fir die Erlduterung von dessen inhaltlicher Bedeutung (e-
mail vom 23. Februar 2010). Der Verfasser interpretiert hingegen die Angabe ,,3 sheets® als
Erinnerunghilfe an den insgesamt dreiteiligen Druckauftrag,

49 John Lancaster wies den Verfasser dankenswerterweise auf diese technischen Zusammen-
hinge hin (e-mail vom 18. September 2009). Zugleich teilte er noch die folgende Beobach-
tung mit. Beide Druckwerke Zinzendorfs, um die es hier jetzt geht, stellen jeweils ein beidseitig
bedrucktes ,,sheet” dar. Die an dieser Stelle notierten Kosten fiir nur ezzen Rahmen wiren fur
beide Drucktexte unlogisch. Daher sei an dieser Stelle mit hoher Wahrscheinlichkeit eben
von Lohnkosten fir das Bild die Rede.
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einerseits ein eigener Rahmen (,,1 form*) als auch ein ganzer Papierbogen
(ein ,,sheet™) bendtigt. Die unterschiedlich beschnittenen und gefalteten
Kupferstichblitter in den Exemplaren der Senfkorn-Ordensstatuten deuten
vermutlich deswegen darauf hin, dass die Abbildung auf einem ,groflen’
Bogen gefertigt und ausgeliefert worden ist.>

Ein wichtiger Eintrag findet sich in Ledger C 7546: “| 200 [copies] |
Count Zinzendorf | -5 | a2520:1:0 |“. Einmal besagt diese Notiz, dass
Lohnkosten in Héhe von 1 shilling fiir die Drucker John Green und William
Pollock angefallen sind. Sie hatten 200 Exemplare eines Blattes (,,sheet™)
gedruckt. Vor allem ist jedoch auf die von William Bowyer festgehaltene
,»signature zu achten!. Denn der bei Bowyer in London erstellte Druck der
,Dritten Erklirung London®>3 zeigt auf Seite 1 die Angabe ,,a%, auf Seite 3
die Angabe ,,a2. Hingegen enthilt der Druck der Senfkorn-Ordensstatuten
keine ,,signature*! Folglich beziehen sich die Kosten von 1 shilling eindeutig
allein auf die Erstellung von 200 Kopien von Zinzendorfs lateinischer
,Dritten Erklarung®.

SchlieBlich seien noch die Notizen in Ledger P 1077 (Papierkosten) erdr-
tert. Flr einen von Mr. Bentham am 2. Februar 1737 abgegebenen Druck-
auftrag wurden 8 Lagen oder Sitze Papier benotigt (,,for Mr Benthams Jobb
q[uire(s)] 8.°). Da eine Lage in der Regel 24 Bégen umfasste, diirfte damit
ein Auftrag von ca. 200 Exemplaren gemeint sein. Die weitere Angabe von
drei ,,sheets (Bogen) Papier interpretiert John Lancaster als Hinweis auf
Verbrauchsmaterial. Kénnte William Bowyer (Vater) vielmehr damit notiert
haben, dass der Auftrag des Mr. Bentham insgesamt drei ,,sheets* — im Sin-
ne von drei Druckauftrigen — umfasste? Nicht alle Eintrige in den Ge-
schiftsblichern lassen sich also mit letzter Gewissheit interpretieren.>

50 Die Herausgeber Keith Maslen und John Lancaster schrieben tibrigens in ihrer Einleitung:
“The presence of engravings is noted, but not usually their number, unless the ledgers are
specific on this point, for it is certain that the Bowyers did not operate a rolling-press. This
was a dinstinct line of business carried on by rolling-press printers, some of whom are to be
found by consulting the Topical Index under Rolling-Press” (The Bowyer Ledgers, S. LVIII).

51 Nach diesem Eintrag in Spalte 1 folgen die leeren Spalten 2 und 3; die Spalte 4 rechts
auBlen enthilt die Lohnkosten fiir ,No 5 Jno [John |Green [und] W]illia]m Pollock (siche
Ledger C 1546 zum 19. Februarl1736 o. st.). John Lancaster etliuterte dem Verfasser, dass
folglich die 200 Drucke bei Bowyer auf Presse Nr. 5 von den genannten Druckern ausgefiihrt
worden sind (e-mail vom 18. September 2009).

52 John Lancaster wies darauf hin, dass diese Angabe die fiir den Buchbinder bedeutsame
,signature® darstellt. Seiner Meinung nach war sie jedoch bei diesem Druck véllig unnotig.
Vielleicht habe sich jedoch der Verleger Bowyer auf diese Weise an den Umfang dieses
Druckauftrages erinnert (John Lancaster, e-mail vom 18. September 2009). Diese ,,signature®
findet sich im Druck ,,Ratio Illustris Ordinis* auf S. 1 als ,,a“ und auf S. 3 als ,,a 2.

53 Vgl. BHZ A 121.1.2.

54 John Lancaster erklirte dem Verfasser gegentber: die Eintragungen in die Geschiftsbii-
cher geschahen erst nach ein oder zwei Wochen und wurden von Zetteln tibertragen. Einige
solcher Zettel seien iibrig geblieben, die meisten jedoch verloren gegangen. Es kime daher
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Eindeutig ergibt diese Untersuchung, dass Zinzendorf durch einen Mit-
telsmann namens Bentham Anfang Februar 1737 im Druckhaus William
Bowyer London

=  seine ,,Dritte Erklirung London® in Druck gegeben und 200 Ex-
emplare ausgeliefert bekommen hat!
= in einer Anzahl von 60 Exemplaren vermutlich den Kupferstich mit
der Darstellung der Sentkorn-Ordensinsignien herstellen lief3.
= 75 Druckexemplare der Senfkorn-Ordensstatuten in Auftrag gege-
ben hat!55
Als Keith Maslen und John Lancaster ihre ,,Checklist of Printing* zusam-
menfiigten, mussten sie die vorgefundenen Angaben verstindlicherweise so
deuten®, dass neben einem einzigen, urspringlich 200 Exemplare umfas-
senden, Druckauftrag des ,,Mr. Bentham® e/ weiterer Nachdruck in Héhe
von ,,75/60°7 Exemplaren angefertigt worden war.

Zur ,Dritten Erklirung London“ sei noch folgendes angemerkt. Be-
kanntlich suchte Zinzendort Anfang 1737 fiir die Briidder von den anglikani-
schen Kirchenfithrern und den fiir die Kolonie Georgia zustindigen
Trustees das Recht zur freien Auslibung kirchlicher Handlungen in den
britischen Kolonien zu erhalten. Seine erstmals in Ttbingen 1735 verdtfent-
lichte ,,Dritte Erkldrung*>® wird er bei dem Londoner Druckhaus William
Bowyers erneut in Druck gegeben haben, um den Verhandlungspartnern
seine Glaubensiiberzeugung unterbreiten zu kénnen.

Kontaktpersonen

Im Bowyer’schen Auftragsbuch, dem Ledger A 39, wird als verantwortlich
fiir die hier besprochenen Druckauftrige ein ,,Mr. Bentham® genannt. Im
Geschiftsbuch tber die Papiermenge, Ledger P 1011, steht: ,for Mr.
Bentham®, im Lohnkosten-Buch, Ledger C 1545, ,,Jos. Bentham*®.
Druckhduser beschiftigten vielfach mittellose Geistliche als Korrekto-
ren, weil sie die lateinische Sprache beherrschten. Einen solchen ,,scrive-
ner®, also Schriftkundigen, kénnte Zinzendorf engagiert haben, um fir ihn
die Verhandlungen mit dem Druckhaus Bowyer auszufithren. Denn solch
ein Mann beherrschte die Landessprache, war in der Lage, Zinzendorfs

nicht selten vor, dass die Fakten tber ein Druckwerk nicht genau mit den Eintragungen in
den Ledgers tibereinstimmten (John Lancaster, e-mail vom 18. September 2009).

55 Die Eintragung des Auftrages von den Senfkorn-Ordensstatuten (sc. ,,1 [sheet] | 75
[Exemplare] |another|“ ziber dem Auftrag von 200 Ex. der ,Dritten Erklirung London®
kénnte besagen, dass fiir William Bowyer beide ,Texte’ bewusst einen Auftrag darstellten.

56 John Lancaster mit e-mail vom 18. September 2009.

57 Dieser Unterschied zwischen der zu erstellenden Anzahl von Exemplaren wurde von
Keith Maslen und John Lancaster als ein Buchfihrungsproblem angesehen und gleichsam
,vernachlissigt’.

58 Siehe BHZ A 121.1.1.
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lateinischen Textentwurf der Ordensstatuten zu korrigieren und deren
Druck zu iberwachen. Als ,Gelehrter’ konnte dieser auch die lateinischen
Urkunden geschrieben haben, die Zinzendorf den Mitgliedern zur Aufnah-
me in den Senfkornorden uberreicht haben muss. Vielleicht ist es derselbe
Mann, der auch Anfang des Jahres 1749 bei den Vorbereitungen fir Zin-
zendorfs Ubersiedlung nach London herangezogen worden war.> Doch
wissen wir nicht, wer es war.60

Weitere Personen sind zur Unterstiitzung Zinzendorfs wihrend seines
ersten Londoner Aufenthaltes 1737 erkennbar. Brieflich stand Zinzendorf
schon vorher mit zwei deutschen Kaufleuten®! in London in Kontakt: mit
William Weintraub®? und Francis Wynantz. Beide unterstiitzten 1735 jene
Gruppe Herrnhuter Siedler, die auf ihrem Wege nach Savannah fiir kurze
Zeit in London warten musste. William Weintraub war zudem Zwischensta-
tion fiir Briefe von Deutschland nach Savannah/Geotgia oder umgekehrt.64
Er war verheiratet mit einer Tochter des Altonaer Mennoniten-Predigers
Jakob Denner (1659-1746). Er war also Schwager von Balthasar Denner
(1685-1749), dem einzigen Sohn des Predigers, der 1731 ein bekanntes Port-
rait Zinzendorfs gemalt hat.6>

59 ,,Kurz Benheim hat derweilen genug gethan, und mehr als ich erwartet* (Wenzel Neisser
an Zinzendorf, 3. Januar 1749, UA, R.13.A.8.135).

60 Siehe auch die sechs unterschiedlichen Verweise zum Stichwort ,,Bentham* in: The Bo-
wyer Ledgers, Register, S. 476.

61 Vgl. Margrit Schulte-Beerbiihl: Deutsche Kaufleute in London. Welthandel und Einbiirge-
rung (1660-1818) (Veroffentlichungen des Deutschen Historischen Instituts London; Bd.
61), Minchen 2006.

62 Merkwurdigerweise sind keine Briefe von Weintraub an Zinzendorf bzw. umgekehrt im
Unititsarchiv vorhanden.

63 Zu Wynantz siche Podmore, The Moravian Church, S. 13 u. 6. Das Unitétsarchiv besitzt
einige Briefe, die Wynantz an Zinzendorf bzw. Zinzendorf an Wynantz geschrieben hat. In
diesen Briefen schreibt er seinen Vornamen stets als “Francis” und nicht ,,Frances. Er ist
nicht identisch mit dem Maler Francis Wynantz, der den berithmten englischen Maler Tho-
mas Gainsborough ausgebildet hat.

64 Als Andreas Dober am 20. Januar 1737 mit seiner Frau von Savannah kommend in Lon-
don eintraf, brachte er umgehend seine Post zur Weiterbeférderung zu William Weintraub
(Johann Andreas Dober’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zurick vom 5. August
1735 bis 6. Mirz 1737, S. 583, Eintrag 20. Januar 1737, UA, R.14.A.6.d.15). Dort traf er auf
Bischof David Nitschmann. Von ihm erfuhr er, dass Graf Zinzendorf ebenfalls gerade in
London angekommen sei.

65 Siehe UA, GS 043 (s/w Abb. in: J. Th. Miller, Die Bilder Zinzendorfs. (Mit 6 Abbildun-
gen.), in: Zeitschrift fiir Briidergeschichte, hg. v. J. Th. Miller und Gerhard Reichel, IV Jg.
1910, Herrnhut, S. 98-123, dort im Anhang).
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Weintraub und Wynantz gehérten angeblich zu den French Prophets,
einer Gruppierung von Inspirationsanhingern.®® Beide diirften eng verbun-
den gewesen sein und vielleicht sogar unter einem Dach gewohnt haben.®

Wie Zinzendorf diese Kaufleute fiir ihre Dienste entlohnt hat, ist nicht
erkennbar. Frances Wynantz jedenfalls forderte im Jahre 1735 fiir seine
organisatorische Titigkeit bei dem Transport von 25 Herrnhutern von Lon-
don nach Georgia die — damals — enorme Summe von £ 40.68

Zinzendorf hatte auch einen Deutschen als Ubersetzer und Sekretir ein-
gestellt.?” Dieser hiel3 Richter, doch sind sein Vorname sowie sein Lebens-
hintergrund unbekannt. Er hat fiir Entlohnung gearbeitet.

In britischen Staatsakten, und zwar in den ,,Minutes of Common Coun-
cil of Georgia®, ist mehrfach die Rede von einem gewissen Johann Matthias
Kramer. Der bot am 29. April 1737 dem Council seine Dienste an und wies
dabei darauf hin, er sei (I) ,,secretary to count Zinzendorf*“” — obgleich Zin-
zendorf doch schon Anfang Mirz 1737 London verlassen hatte. Vermutlich
ist Kramer fiir Zinzendotf als Ubersetzer und Protokollant titig geworden.
Denn er schlug vor, fir den Common Council Teile der Publikation
»Reasons for Establishing the Colony of Georgia“ ins Hochdeutsche zu
tbersetzen und aullerdem ,to engage a number of persons in High
Germany to go to Georgia and to conduct them from Worms to
Rotterdam®.”! Die Notizen machen den Eindruck, als hitte Kramer fir sich
durch seine Dienste fliir den Grafen ein neues Arbeitsfeld entdeckt. Recht
gut bezahlt reiste er kurz darauf in seine Heimatstadt Krefeld zuriick.” Fir

66 Hillel Schwartz, The French Prophets. The History of a Millenarian Group in Eighteenth-
Century England. Berkely-Los Angeles-London 1974, S. 198 u. 6. Vgl. Podmore, The
Motavian Church, S. 12 u. 6., auch S. 24 und S. 33.

67 Vgl. die Briefadresse “To Mr. Nitschman at Mr. Weintraub’s in Bush Lane near Canon
Street [London]” (UA, R.14.A.2.185) mit: “To Mr. Nitchman from Herrnhuht to be left at
Mr. Francis Wynantz, Dutch Merchant, Bush lane near Cannon street London“ (UA,
R.14.A.2.180).

68 Sitzung des Common Council of the Trustees am 7. Oktober 1735, in: The Colonial
Records of the State of Georgia, hg. von Allen Daniel Candler, (Reprint) New York 1970,
Bd. 2, S. 131.

69 Wenige Tage nach seiner Ankunft in London schreibt Zinzendorf an Lelong in Amster-
dam:“[...] ich habe einen dollmetscher nahmens Richter, der mich melden und zurecht
weisen mus monathlich vor 12 thlr [...]* (Zinzendotf an Lelong, London, 13./24. January
1737 o./n. st.). Zur Person siche: Paul Peucker, “Isaac Le Long®, in: Lebensbilder aus der
Bridergemeine, hg. von Dietrich Meyer, Herrnhut 2008 [zukiinftig abgk.: Meyer, Lebensbil-
der], S. 135-146.

70 Calendar of State Papers Colonial, America and West Indies, Volume 43: 1737 (1963), 29.
April 1737, Nr. 256 (http://www.british-history.ac.uk/tepott.aspx?compid=72904&strquety
= Common council of Georgia, Internet-Zugriff am 27. Juli 2009).

71 Siehe Anm. 70.

72 Siehe: Calendar of State Papers Colonial, America and West Indies, Volume 43: 1737
(1963), Protokolle Nr. 281, 284, 346, 366, 380, 394 und 422 zwischen dem 11. Mai und 22.
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seine Bezahlung hat er dem ,,Common Council of Georgia® niemals eine
Gegenleistung erbracht.

Schliellich muss als ,Mitarbeiter’ auch der spiter so berithmt gewordene
Methodistenprediger Charles Wesley (1707-1788) genannt werden. Thn hatte
Zinzendorf gleich nach seiner Ankunft zu sich eingeladen und aufgefordert,
tiglich wiederzukommen.”™ Vor allem wird Zinzendorf Charles Wesley ge-
beten haben, fiir ihn einen Kontakt zu dem Bischof von Oxford, John Pot-
ter, zu vermitteln, der kurz darauf Erzbischof von Canterbury wurde. Das
wird Charles Wesley ohne jede Entlohnung tibernommen haben. Fir ihn
sind die Begegnungen und Gespriche mit dem Grafen, das Miterleben der
Hausversammlungen’, von grof3er Bedeutung fiir seine eigene theologische
Entwicklung gewesen.

Verbreitung

Die Auflagenhdhe eines Werkes lisst Rickschliisse zu auf dessen Bedeu-
tung und Verbreitung. Zinzendorf gab also in London 75 Drucke seiner
Senfkorn-Ordensstatuten nebst 60 Abbildungen der Ordensinsignien in
Auftrag. Er muss diese Anzahl fiir ndtig gehalten haben. Die Zahlen wider-
sprechen einer Vorstellung, nach der Zinzendorf mit dem Senfkornorden
,einige’ Personlichkeiten unterschiedlicher kirchlicher Herkunft zu vereini-
gen versuchte. Eher hat Zinzendorf mit etwa 40 bis 50 Ordensmitgliedern
gerechnet. Sein Plan mit dieser Ordensgemeinschaft kann daher auch nicht
als eine voriibergehende Erscheinung in seinem Leben angesehen werden.
Am 24. Oktober 1737 wurden elf Personen als Ordensmitglieder er-
wihnt: ,,1) Zl[inzendorf], 2) Henry 2975, 3) Watteville’s, 4) le General
Oglethorpe, 5) Monseigneu|r I’ Archeveque de Canterbury™, 6) I’ Eveque

Juli 1737 (http://www.british-history.ac.uk/report.aspxrcompid=72904&strquery=Common
council of Georgia, Internet-Zugriff am 27 July 2009).
73 The Manuscript Journal of The Reverend Charles Wesley, M.A., Vol. I, hg. v. S. T.

Kimbrough, jun. / Kenneth G. C. Newport (Kingswood Books), Nashville/Tennessee 2008,
S. 77, Eintrag vom 19. Januar 1737 o. st.; vgl. auch die Eintrige auf S. 78-80.

74 “1 was present at their public service and thought myself in a quite of angels” (The
Manuscript Journal of The Reverend Charles Wesley, M.A., Vol. I, hg. v. S. T. Kimbrough,
jun. / Kenneth G. C. Newport (Kingswood Books), Nashville/Tennessee 2008, S. 78,
Eintrag vom 23. Januar 1737 o. st.). Charles Wesley lernte dabei neben dem Grafen auch die
Grifin Zinzendorf (1700-1756) kennen, ferner die Alteste der ledigen Schwestern, Anna
Nitschmann (1715-1760), und den Bischof David Nitschmann (1698-1772).

75 Heinrich XXIX. (1699-1747) Graf ReuB (jiingere Linie) zu Ebersdorf, Schwager Zinzendorfs.
76 Friedrich von Watteville (1700-1777), Zinzendorfs Jugendfreund.

77 James Edward Oglethorpe (1696-1785).

78 John Potter (c. 1674-1747), Erzbischof von Canterbury und Oberhaupt der Anglikani-
schen Kirche. Dessen Vorginger, Dr. William Wake (1657—1737) war am Montag, 4. Februar
1737 (n. st.) verstorben. Zinzendorf erlebt also wihrend seines Aufenthaltes diesen Thron-
wechsel. Siehe auch unten Text und Anm. 197 und Anm. 186.
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de I'Isle de Man, 7) le Roi Tomo Chachi®, 8) le Bar[on] de Rumwinckel®!
Conseiller privée du Roi de Rome, 9) 10) Les deux Eveques des freres [unle-
serliche Einfigung] Moraves®2, 11) le General Bonn8384,

Eine Briefkopie von dem ,,Secretaire de 'Ordre [de la Moutarde]“, Isaac
Lelong®>, vom 2. Dezember 1738 enthilt hingegen nur sechs Namen von
Otrdenstrigern: James Edward Oglethorpe, H. J. Bohn, John Potter, Daniel
Ernst Jablonski, ein gewisser Reichenbach® und Heinrich XXIX. Reuss-
Ebersdorf.

Am 22. April 1743 schreibt James Hutton an Zinzendorf, er habe einem
gewissen Mr. Erskine$” den Ordensring mit den Worten iiberreicht: ,,that it
[the Order of the Mustard Seed] was an Order, which had for its Member,
several Dukes, Princes, & Great Men in Germany, & several other Parts of
Europe®.88 Der Orden wird also weitere Mitglieder gehabt haben®, die nicht
mehr festzustellen sind.

79 Bischof Thomas Wilson von Sodor and Man (1663-1755).

80 Tomochichi (ca. 1644-1737), Indianerchief in Georgia/Ametrika. Er war von Bedeutung
fir die Stadtgrindung Savannah mit der Herrnhuter Ansiedlung darin.

81 In einem Schreiben erwihnt Lelong, dass Abraham von Rumswinkel gerade verstorben sei
(Isaac Lelong an Oglethorpe, Amsterdam, 2. Dezember 1738, UA, R.20.A.9.b.11). Vgl. dazu:
»Anno 1738. starb der Preuflische geheimde Rath und gewesene Resident in Amsterdam
Herr Abraham von Rumswinkel, und hinterlie3 seinem Herrn Schwieger-Sohn dem Herrn P.
von B. zu A. die Remittirung des Ringes und der Statuten dieser Societaet, von der er ein
Mitglied gewesen war* (Regeln 1740, S. 129).

82 Sicherlich David Nitschmann (1695-1772) und Daniel Ernst Jablonski (1660-1741),
Hofprediger in Berlin und Bischof der Briiderunitit. Beide weihten am 20. Mai 1737 in Berlin
Zinzendorf zum Bischof.

83 ,,Ein brief ohne addresse mit B bezeichnet ist an den General Bonn (so dinkt mich heist
der General] in Livland so ein Chevalier de LLa Moutarde mit ist,) ich glaube du wirst seine
addresse besser wisen als ich, denn ich weis sie gar nicht* (Friedrich von Watteville an Isaac
Lelong, Heerendijk, 18. Januar 1739, UA, R.10.A.a.9 -16). Es handelt sich um General H. J.
Bohn in Reval, in kaiserlich-russischen Diensten (siche UA, R.20.A.9.b.3 und 4).

84 Randnotizen auf einem Brief von H. ]. Bohn an Zinzendorf, Maart, 24. Oktober 1737
(UA, R.20.A.9.b.4).

85 Isaac Lelong an Oglethorpe, Amsterdam, 2. Dezember 1738 (UA, R.20.A.9.b.11). Auch
bezeichnet als ,,Secretaire und Correspondent des Ordens* (Friedrich von Watteville an Isaac
Lelong, Heerendijk, 18. Januar 1739, UA, R.10.A.2.9.106). Isaac Lelong wird selbst Ordens-
mitglied gewesen sein.

86 Laut nachtriglicher Notiz am unteten Rand wat ,,Reichenbach President du Conseil des
[?]* (Isaac Lelong an Oglethorpe, Amsterdam, 2. Dezember 1738, UA, R.20.A.9.b.11).

87 James Erskine, Lord Grange (1679-1754), war Lord Justice Clerk und Lord of Justiciary.
Im Unititsarchiv befinden sich vier Briefe von Erskine an Zinzendorf und ein Brief von
Zinzendorf an Erskine. Siche auch Isaac Lelong an James Erskine, Amsterdam, 31. Juli 1743
(UA, R.20.A.9.b.20), ferner die Notiz von Wenzel Neisser an Isaac Lelong wegen Erskine,
Heerendijk, 22. Juli 1743 (UA, R.20.A.9.b.19).

88 James Hutton an Zinzendorf, London, 22. April 1743 (alter Stil> UA, R.20.A.9.b.18). Aus
dieser Uberreichung kann geschlossen werden, dass James Hutton ebenfalls Mitglied des
Ordens gewesen sein muss.
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Welche Wirkungen von dem jeweiligen Ordenstriger bzw. von der Or-
densgemeinschaft insgesamt ausgegangen sind, ist nicht bekannt. Dem We-
sen des Ordens wiirde entsprechen, dass sich die Wirkungen des Heilandes
im Verborgenen vollziehen und auch gar nicht nachgewiesen werden sollen.
Andererseits wird das Ziel des Ordens in den Statuten klar beschrieben.
Gerade angesichts der bestehenden Unterschiede zwischen Kirchen, Staaten
und in Gesellschaften gilt: ,,in einem Punct aber wird von einem jeden unter
uns eine Erkdnntnil} erfordert, dass nemlich JEsus Immanuel, der GOtt von
GOtt, und von der Jungfrau Maria Mensch gebohren ist, die eintzige Ursach
unserer ewigen Errettung ist“?. Dieser transkonfessionelle, transnationale
und transsoziale Ansatz dieser religitsen Ordensgrindung Zinzendorfs
hatte und hat etwas Traumerisches wie etwas Reales an sich, das zu verwirk-
lichen sich lohnte bzw. noch heute lohnt.

Datierung

Vorausgesetzt, Zinzendotf ist nicht schon mit einem fertigen Manuskript
nach London gereist, so ldsst sich die Abfassung dieser Statuten nun zeitlich
eingrenzen.

Terminus ad quem wire der Tag der Auslieferung des Druckes am 9.
Februar 1737 o. st Die ,,Bowyer Ledgers® enthalten jedoch ecine weitere
Angabe. In dem Geschiftsbuch ,,Papierkosten” wird unter dem Datum
»Eebt. 2. For Mr. Bentham” das fiir den Druck notwendige Papier aufge-
schrieben.”? Folglich wusste spitestens an diesem Tage William Bowyer von
diesem Druckauftrag und kannte den genauen Textumfang! Setzt man zwei
Tage als Zeitraum zwischen der Beauftragung Benthams durch Zinzendorf
und dem Gesprich Benthams mit dem Drucker an, so ergibt sich daraus der
31. Januar 1736/7 als schr viel genauerer terminus ad quem. Folglich muss
Zinzendorf den Entwurf der Ordensstatuten vor dem 31. Januar 1736/7
(0.st.) bzw. vor dem 11. Februar 1737 (n.st.) abgeschlossen haben.

89 Ein Notizzettel erwihnt drei Ringe der Ordensmitglieder ,,Hieronymus van Alphen,
Abraham Rademacher, Cornelis Schryver® (ohne Datum und Unterschrift, UA,
R.20.9.b.22b). Ein Notizzettel von Zinzendorf an Isaac Lelong, Texel, 19. Dezember 1738
(UA, R.20.A.9.b.10.b) nennt auch ,,Madame la General de Hallart* (Magdalene Elisabeth von
Hallart, Wolmarshof bei Wolmar/Livland; vgl.: Gvido Straube, Graf Nikolaus Ludwig von
Zinzendorf und Livland, in: Katalog Graf ohne Genzen, S. 70-72), die eine sehr wichtige
Personlichkeit fiir die Briidergemeine in Livland (heute Estland bzw. Lettland) gewesen ist.
Angeblich sei auch Zinzendorfs Grofimutter, Henriette Catharina Freifrau von Gersdorf
(1648-1726), Mitglied des Senfkorn-Ordens gewesen. Doch wenn die Stiftung dieses Ordens
erst 1737 zustande kam, kann dieses selbstverstindlich nicht der Fall gewesen sein.

90 Auszug aus § I, Regeln 1740, S. 132.
91 Vgl. Anm. 38.
92 The Bowyer Ledgers, P 1011.
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Das Datum seiner Ankunft in London am 8./19. Januar 1737 stellt hin-
gegen den terminum post quem dar, vorausgesetzt, Zinzendorf brachte kein
fertig abgeschlossenes Manuskript mit.

Die Ordensstatuten kénnten daher zwischen dem 8. und 30. Januar
1736/7 bzw. nach dem Gregorianischen Kalender zwischen dem 19. Januar
und dem 11. Februar 1737 von ihm verfasst worden sein.

Der Kupferstich

In einigen Exemplaren der Senfkorn-Ordensstatuten findet sich eine Abbil-
dung der Ordensinsignien eingefiigt.” Bisher ist niemals danach gefragt
worden, wann, wo und von wem dieser Kupferstich gefertigt wurde. Die
Kosten der Abdrucke dieser Bildbeigabe durch das Druckhaus Bowyer sind
oben erwihnt worden. In diesem Zusammenhang wird jedoch niemand
genannt, der den Kupferstich gestochen bzw. die Vorlage fiir den Kupfer-
stecher gezeichnet haben konnte. Datum und Ort der Entstehung dieses
Bildes sind nicht zu erkennen. Mangels Quellen kann hier nur der Versuch
einer Erklirung vorgelegt werden.

Dafiir muss etwas weiter ausgeholt werden. Wo immer sich Zinzendorf
aufgehalten hat, pflegte er in seinem Hause, also im Schutze privater Riume,
fast tdglich ,,Predigten” zu halten. Sein Verhalten Anfang 1737 in London
wird sich kaum von dem unterschieden haben, was er uber seine Zeit im
Frithjahr 1738 in Berlin berichtet: ,,Ich predige den Heiland 4 mahl die Wo-
che vor Jedermann, sie kénnen sich nicht concipiren wie artig die Weil3heit
alles verfiiget; ich habe einen Boden oder Séller, wie sie es hier nennen, in
meinem hauf3e dahin mich die Menge der Menschen getrieben hat, wo 1000
Personen gemitlich stehen kénnen, da pflege ich sonntags und mittwochs
den Mannspersonen und montags und donnerstags den Weibsleuten den
Heiland und so hertzlich anzupreisen als Ers mirs gibt“.%4

Solche tiglich gehaltenen Ansprachen fiihrt Zinzendorf auch in einem
kurzen Rechenschaftsbericht tiber seine Londoner Tage 1737 auf.%> Schon
erwihnt worden ist, dass Charles Wesley daran teilgenommen hatte und die

93 Siche z. B. Exemplar UA, NB VIIL.R.1.18, 4. Stiick.

94 Zinzendorf an einen unbekannten “Sehr innig geliebter Vetter und Bruder”, datiert mit
,»1738“ (UA, R.20.A.18.34). Wihrend Zinzendorfs Aufenthalt zwischen dem 25. Dezember
1737 und 29. April 1738 entstanden aus diesen Ansprachen seine bertihmten, gedruckt vor-
liegenden ,,Berliner Reden® (siche BHZ A 130).

95 ,,Plan von meinen hirseyn 1) tdglich versammlungen in einen groflen saal, da ich eine
ordentliche predigt halte. 2) Geotgische Conferenzen, 3) Conferenzen mit der Englischen
kirche und dem Erzbischoff, 4) whit (= vielleicht ist das englische Wort ,,whitness* gemeint?)
aufs gantze. der Herr von Reck und sein haus sind geriihrt, 5) Es wird eine gemein gestifftet
und ein bruder hier gehalten werden zum lehren 6) die [...7] sind hier sehr gemeinsam mit
uns, 7) unsre echemalige Gegner sind geschweigt, 8) In Oxfort ist eine grofle Erweckung, 9)
ich habe 1 [= ein] franzésisch tractat geschrieben und von der gemeine und mihrischen
[briider?]* (diese Notiz Zinzendorfs findet sich auf der Riickseite eines Schreibens an Isaac
Lelong, London, 1. Mirz 1737 n. st., UA, R.20.C.37.c.160).
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Offentlichkeit derselben bestitigte.”* Dann notiert Zinzendorf auch: ,,5) Es
wird eine gemein gestifftet und ein bruder hier gehalten werden zum leh-
ren“. Diese Aussage ldsst sich mangels weiterer Aufzeichnungen nicht
genau verfolgen. Sie kénnte jedoch mit dem Folgenden zusammenhingen.

Irgendwann im Februar 1737 setzte Zinzendorf fiir zehn junge deutsche
Minner in London finf Regeln auf fiir eine Seelsorge- und Gebetsgruppe.?
Zu diesem Kreis gehorte auch der Kupferstecher Christoph Heinrich Miller
(1705-1751), von dem noch genauer gesprochen werden muss.” Vor der
Grindung dieses Bruderkreises wird Zinzendorf jedes Mitglied persoénlich
gesprochen haben. Seit solch einem Gesprich wird der Graf Miiller genauer
gekannt haben.

Kurz sei geschildert, wie C. H. Miiller Giberhaupt nach London gekom-
men war. Er war im Februar 1736 mit dem Freiherrn Philip Georg Friedrich
von Reck von Stiddeutschland aus nach Georgia/Amerika gekommen. Von
Reck leitete im Auftrage der Trustees for Georgia in London den 3. Trans-
port von Salzburger Glaubensfliichtlingen zur Ansiedlung nach Ebene-
zer/Georgial®. Zu seiner Begleitung hatte er C. H. Miiller als ,,Freund und
Reisegefihrten1! gewinnen koénnen. C. H. Muller kam also mit Salzbur-

96 Siehe Zitat in Anm. 74.

97 Notiz Zinzendorfs auf der Riickseite eines Schreiben Zinzendorfs an Isaac Lelong, Lon-
don, 1. Mirz 1737, UA, R.20.C.37.¢.160 (siche Zitat in Anm. 95).

98 ,,Gemein-Statuten in London® in: Die gegenwirtige Gestalt des Kreutz-Reichs Jesu in
seiner Unschuld, Frankfurt/Leipzig 1745 (Reptint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Et-
gingzungsbinde zu den Hauptschriften, hg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer,
Hildesheim 1965; vgl. BHZ A 173), Bd. V, Stick XXXVIII, S. 155. Soweit wir wissen, blieb
nach Zinzendorfs Abreise im Mirz 1737 jedoch kein Bruder ,zum Lehren’ dieser Gemeinde

bildenden Gruppe zuriick.

99 Nur in einem von zwei handschriftlichen Exemplaren dieser Regeln findet sich der Name
»,Miller mit einer nachtriglichen Beistifterginzung: ,, Kupferstecher” (UA, R.13.A.19).

100 Die hier nur angedeuteten Ereignisse konnen nicht im Einzelnen dargelegt werden (eine
Veroffentlichung mit genauen Quellenbelegen vom Verf. ist in Vorbereitung). Zur Ansied-
lung in Ebenezer siche: Samuel Urlsperger (Hg.), Ausfiihrliche Nachrichten von den Saltz-
burgischen Emigranten, 3 Bde., Halle 1735-1751 (1751-1754). Da Usslperger jedoch stark in
die Aufzeichnungen von dem Ebenezer Pfarrer Johann Martin Boltzius eingegriffen hat,
siche besser die englische, kommentierte Ubersetzung der Originalaufzeichnungen, beson-
ders jene fiir das Jahr 1736, in: Detailed Reports on the Salzburger Emigrants Who Settled in
America... Edited by Samuel Utlsperger, Vol. 111, 1736, Translated and Edited by George
Fenwick Jones and Marie Hahn, Athens 1972.Vgl. auch: Von Reck’s Voyage. Drawings and
Journal of Philip Georg Friedrich von Reck, hg. v. Christian Hvidt, Savannah 1990 (Reprint
der Edition 1980).

101 ,,Er [sc. Philip Georg Friedrich von Reck] hat ihn nicht als einen diener, sondern als
seinen Freund u. reilegefehrden von regensburg mit genommen, u. ihm giildene berge in
america zu verschaffen versprochen, tiber welche Rodomontaden der gute Mann seine
vortheile in regensburg hintangesezet hat, wovon er selbst Specialia erzehlen wird, Wir haben
ihm auch 5 Shillinge aus der armen biichse zuflieBen laBen, welches er in seiner durfftigkeit
mit besonderer bewegung angenommen.* (Johann Martin Boltzius an Hofprediger Friedrich
Michael Ziegenhagen, Ebenezer, 27. Oktober 1736, Archiv Franckesche Stiftungen, AFSt/M
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gern, die in Regensburg und in Augsburg angeworben worden waren, am
17. Februar 1736 in Savannah/Georgia und kurz darauf in der im Aufbau
begriffenen Siedlung Ebenezer an. Herr von Reck wollte sich hier fiir immer
ansiedeln.

Der in Ebenezer titige Pfarrer Johann Martin Boltzius notierte im Som-
mer 1736 im Tagebuch der Gemeinde, dass es zu einem Zerwiirfnis zwi-
schen C. H. Miiller und von Reck gekommen war.!02 Miller verlie3 kurz
darauf Ebenezer und fand als v6llig mittelloser Mann zunichst Unterkunft
bei den Herrnhutern in Savannah.!9 Etliche von ihnen kannte er schon von
der gemeinsamen Uberfahrt her. Wochen spiter notierte Boltzius ferner,
Miller habe ein wunderschones Portrit von Oglethorpe angefertigt und
diesem iibergeben. Dafiir werde General Oglethorpe, der Ende November
1736 nach London musste, ihn kostenfrei auf seinem Schiff dorthin mit-
nehmen.!%* Mit nach England durfte auch das herrnhutische Ehepaar Andreas
und Maria Catharina Dober reisen.!% Sie hat C. H. Miiller also gekannt. Am
20. Januar 1737 kam das Schiff in London an.1% Leider erwdhnt Andreas
Dober kein einziges Mal in seinem Reisetagebuch diesen Gefihrten C. H. Miiller.

5 A 3:35). Vgl. die englische Ubersetzung dieses Briefes in: The Letters Of Johann Martin
Boltzius, Lutheran Pastor in Ebenezer, Georgia. German Pietism in Colonial America, 1733-
1765. Edited and Translated by Russell C.Kleckley, in Collaboration with Jurgen Gréschl. 2
Binde. Lewiston-Queenstone-Lampeter 2009 (zukiinftig abgek.: Boltzius® Letters), darin
Brief 35, Bd.1, S. 181-184, Zitat S. 183f.

102 Detailed Reports on the Salzburger Emigrants Who Settled in America... Edited by
Samuel Urlsperger, Vol. III, 1736, Translated and Edited by George Fenwick Jones and
Marie Hahn, Athens 1972, S. 200, Eintrag zum 23. August 1730.

103 ,,Er [von Reck] hat iezt abernmahl seinen Diener Mr Miiller einen redlichen Mensch in
Savannah zuriicke gelassen, ihm aber weder ein bette noch [gestr.: einen] 1. Shill. geld fiir die
viele Strapazen die er bey ihm gehabt gegeben, so das er wohl miserable gehen wirde wenn
ihn die Herrenhtter nicht beherbergten u. ihm tiglich kost, welche in gekochten Indiani-
schen kérnern bestehet, gdben® (Johann Martin Boltzius an Hofprediger Friedrich Michael
Ziegenhagen, Ebenczer/Georgia, 27. Oktober 1736, Archiv Franckesche Stiftungen,
AFSt/M 5 A 3:35). Siche Boltzius’ Letters, Brief 35, S. 183.

104 Siehe die knappe Schilderung mit Quellenzitaten bei: Kai Dose, Christoph Heinrich
Miiller, in: Meyer, Lebensbilder, S. 108-110.

105 Johann Andreas Dobet’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. Au-
gust 1735 bis 6. Mirz 1737, S. 576, Eintrag o. D. [Ende November/ Anfang Dezember 1737
(UA, R.14.A.6.d.15). Das Ehepaar sollte nach Deutschland zu Zinzendorf reisen und ihm
Probleme ihrer Gemeinschaft in Savannah zur Entscheidung vorlegen.

106 ,,Den 19. [Januar 1737 n. st.] kamen wir Abends nach Crevesent [sc. Gravesend, damals
wichtiger Hafenort am Unterlauf der Themse|, von wo mich ein Passagier nach London
mitnehmen wollte auf Freundschafft, wortiber ihn des Oglethorpes Secretair sehr hart an-
gieng, weil ihn sein Herr beym Abgang von unsrem Schiff eine specielle Sorgfalt auf uns
anbefohlen, dessen zufolge er uns in des Esq. Oglethorpes Wohnung zu bringen hitte. Den
20. [Januar 1737 n. st.] Nachmittags kamen wir in London mit unsrem Schiff an® (Johann
Andreas Dober’s Reise-Diatium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. August 1735 bis 6.
Mirz 1737, S. 582, Eintrag 19./20. Januar 1737 (UA, R.14.A.6.d.15).
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SchlieBlich sei noch dieses berichtet. Mehr als ein Jahr spiter, im Friih-
sommer 1738, war C. H. Muller mit dem herrnhutischen Bruder Wenzel
Neisser von London nach Schlo3 Marienborn in der Wetterau gegangen.!??
Dort wohnte Zinzendorf seit Ende Mai 1738. Im Dezember des Jahres
1738 wurde C. H. Miiller nachweislich volles Mitglied der Briiddergemeine.!0

Damit nun wieder zurlick nach London und zu der Situation Anfang des
Jahres 1737. Gleich nach der Ankunft in London erfihrt des Ehepaar Dober,
dass Graf Zinzendorf am Tag zuvor ebenfalls in London angekommen
war.!?? Beide wurden sogleich fiir Zinzendorfs Haushalt eingestellt, Andreas
Dober als Hausknecht und seine Frau als Kéchin. Dobers Reisetagebuch, in
dem er die ersten Tage nach ihrer Ankunft schildert, gibt wieder keinen
Hinweis auf C. H. Miller.''® Doch wird das Ehepaar ihren Reisegefihrten,
zumindest in den ersten Tagen, mit durchgezogen haben. Und wenn Andre-
as Dober schreibt, ,,der Herr Graf hielten wihrend dieses Aufenthalts ...
gesegnete Gelegenheiten*!!!, dann werden sie C. H. Miller ganz sicher dazu
eingeladen haben. Insofern muss also Zinzendorf den Kupferstecher Miiller
noch im Januar 1737 kennen gelernt haben.

Dessen Befihigung als Kupferstecher wird Zinzendorf héchst willkom-
men gewesen sein. Mit ihm konnte er auf Deutsch sprechen und seine Vor-
stellungen von der Gestaltung der Senfkorn-Ordensinsignien genau darle-
gen. Fir wenig Geld wird er von diesem véllig mittellosen Mann eine gute
Umsetzung seiner Ideen und eine schén gearbeitete Darstellung bekommen
haben. Stammte von Zinzendorf die Vorstellung vom Aussehen der Or-
densinsignien, so wird C. H. Miiller vermutlich die Kupferstichplatte mit der
Darstellung der Ordenszeichen geliefert haben.

Das kann durch Quellen leider nicht belegt werden. Andererseits gibt es
keinen Hinweis auf einen anderen Kupferstecher. Folglich muss das Darge-
legte in Betracht gezogen werden. Zudem untermauert C. H. Millers weite-
re Lebensgeschichte, dass es Ende Januar 1737 in London so abgelaufen
sein wird. Denn von Ende 1738 bis in den Frithsommer 1739 schuf er fiir

107 Dieses Detail ist bislang nicht exakt nachweisbar.

108 ,,[...] und reiste 1738 tiber Heerendyk nach M[arien]born zur gemeine, woselbst er im
Jul[ii] aufgenommen und im Dec[embris| mitgenof3 des heil[igen] leichnams und blutes im
Sacrament worden (Lebenstiickblick auf Christoph Heinrich Miiller, GN.A.20. 1751,6, S. 83).

109 Johann Andreas Dobet’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. Au-
gust 1735 bis 6. Mirz 1737, S. 582-584, Schilderung unter dem 20. Januar 1737 (UA,
R.14.A.6.d.15).

110 Unter dem 22. Januar 1737 berichtet Andreas Dober, dass er und seine Frau wieder zum
Schiff gehen mussten, um General Oglethorpe’s Sachen von Bord in dessen Haus zu bringen
(Johann Andreas Dobet’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. August
1735 bis 6. Mirz 1737, S. 585, Eintrag zum 22. Januar 1737 (UA, R.14.A.6.d.15). Vielleicht
hat C. H. Miiller dabei mit angefasst und sich auf diese Weise vielleicht ein wenig Essen
verdient. Doch sein Name wird von Andreas Dober niemals erwihnt.

111 Johann Andreas Dobet’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. Au-
gust 1735 bis 6. Marz 1737, S. 588, Eintrag 23. Januar 1737 (UA, R.14.A.6.d.15).
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Zinzendorfs Ubersetzung des Neuen Testamentes (Biidingen 1739) insge-
samt drei Kupferstiche mit biblischen Motiven.!'? Ferner wird diese Sicht
durch einen Brief von James Hutton vom April 1743 an Zinzendorf unter-
stitzt. Darin bittet er Zinzendorf, den Kupferstecher Christoph Heinrich
Miller mit der Anfertigung des Ordens von der heiligen Seitenwunde zu
beauftragen! Dies zeigt, wie selbstverstindlich C. H. Miiller als Kiinstler fiir
dergleichen Auftrige infrage kam.!3

Das Unitdtsarchiv besitzt noch diese Originalkupferstichplatte mit der
Darstellung der Ordensinsignien. 114

Aufbewahrung

Diese bildhafte Darstellung sei, so wird immer angenommen, speziell fiir die
Druckausgabe der Ordensstatuten 1737 angefertigt worden. Doch schon ein
serster Blick® lehrt, dass dafiir in dieser Ausgabe gar kein Platz vorgesehen
war. In den heute zuginglichen Exemplaren dieser Ordensstatuten findet
sich der Stich an unterschiedlichen Stellen eingeklebt. Zudem wurde er we-
gen seines grofleren Formates entweder durch Faltung!'!> oder durch Be-
schneidung!!¢ der SeitengtoBe 4° (ca. 19 x 24 cm) des Statuten-Druckes
angepasst.

Eine bildhafte Datstellung der Ordensinsignien als fester Bestandteil der
Ordensregeln 1737 war offenbar gar nicht vorgesechen. Aus Mangel an
Quellenbelegen kann fiir diese Beobachtungen nur der Versuch einer Erkla-
rung gegeben werden. So enthilt auch der Nachdruck der Ordensstatuten
Bidingen 1740 keine Abbildung und keinen Platz fiir eine Abbildung der
Ordenszeichen. Andererseits benétigten die in den Orden Aufgenommen
eine in Details (sicl) genaue Vorlage. Denn nach § XIV der Ordensstatuten
sollte jedes Mitglied sich seine eignen Ordensinsignien selbst anfertigen

112 Eines Abermahligen Versuchs zur Ubersetzung der Historischen Biicher Neuen Testa-
ments Unsers HErrn JESU Christi aus dem Original Erste Probe, Bidingen, Gedruckt und
verlegt von Joh[ann]. Christoph Stéhr, 1739. Eines Abermahligen Versuchs Zur Ubersetzung
Der Lehr- und Prophetischen Biicher Neuen Testaments Unsers HERRN JESU Christi aus
dem Original Erste Probe, Biidingen, Gedruckt und verlegt von Joh[ann] Christoph Stohr.
1739 (zukiinftig abgek.: Aberm Vers 1739; vgl. BHZ A 132). Siche auch Kai Dose, Die Kup-
ferstiche in Zinzendorfs Ubersetzung des Neuen Testamentes 1739. Das Bildprogramm, die
Bilder und der Kunstler. Mit 7 Abb. (zur Ver6ffentlichung eingereicht).

Vgl. Kai Dose, Zinzendorfs Ubersetzung des Hebrierbriefes 1737. Ein wiederentdeckter
unbekannter Druck, UNITAS FRATRUM, Heft 55/56, 2005, S. 63-91.
113 James Hutton an Zinzendorf, London, 22. April 1743 (alter Stil? UA, R.20.A.9.b.18).

114 UA, M 452. Die Bildmal3e auf der Kupferstichplatte: 11,9 x 20,1 cm, Bildrahmen: 11,3 x
19,6 cm. Die Maf3e eines Abdruckes: Abbildung 11,7 x 19,5 cm und Rahmen 11,2 x 19,2 cm.
Diese Differenz ldsst sich mit dem Druckverfahren erkliren. Das angefeuchtete und nach
dem Aufsetzen des Druckstockes zum Trocknen aufgehingte Papier musste in seinen Mal3en
schrumpfen.

115 Siehe Ex. UA, NB VIIL.R.1.18, 4.Sttick.
116 Siehe Ex. UA, R.20.9.a.d.1.
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lassen.’’” Auf diese Weise konnte die finanzielle Belastung eines Einzelnen,
zumal des jeweiligen Ordensdirektors, vermieden werden. Denn die genaue
Darstellung der Ordensabzeichen wurde einzig und allein bendétigt, damit
jeder neu aufgenommene Ordensritter sich seine Ordensinsignien von ei-
nem Goldschmied wiirde anfertigen lassen kénnen. Das Kupferstichblatt,
dessen BlattgroB3e zudem so auffallend ist, war also gar nicht zur Illustrie-
rung der gedruckten Statuten bzw. der darin beschriebenen Ordenszeichen
bestimmt!

Eine letzte Beobachtung. Wie jedes neue Ordensmitglied wird Zinzen-
dorf oder sein Ordenssekretir vor dem Problem gestanden haben, wie man
nach Anfertigung der persénlichen Ordensinsignien die Kupferstichvorlage
angemessene aufbewahren kénnte. Daher findet sich jedes dieser Kupfer-
stichblitter wnterschiedlich gefaltet in einer Druckausgabe der Statuten einge-
legt oder eingeklebt. Ein bestimmter Platz war jedenfalls fir den Kupfer-
stich nicht vorgesehen.

Die Ordensinsignien

Fir die Vertleihung des Ordens wird eine schriftliche Zuetkennung durch
den ,,Ordensoberen®, also durch Zinzendorf!!8, iiblich gewesen sein. Ein
Urkundenentwurf!’® und ein Entwurf!?0, die den Namen ,,Jacobum Eduat-

117 Nach § XIV der Statuten vom Senfkornorden sollten die Ordenszeichen eines verstor-
benen Mitgliedes dem Ordenssekretir zugesandt werden, damit sie zum Andenken einem
Nachfolger weitergereicht werden. Mit der Zeit wiirden dann Mithe und Kosten wegfallen,
dergleichen anzufertigen. Wir wissen von dem Bemiihen, satzungsgemil3 das Exemplar der
Ordensstatuten () mit dem verlichenen Ordensring zuriickzugeben bzw. zurtickzuerlangen
(zum Thema Riickgabe siche Angaben in Anm. 81; zu einer Bitte um Rickgabe siche Text zu
Anm. 186; zur Riickgabe von 3 Ringen siche auch Notizzettel UA, R.20.A.9.b.22b; siche auch
Anm. 125). Mit dieser Regelung umging Zinzendotf elegant jene Kosten, die sonst auf ihn
zugekommenen wiren. Dennoch miisste er in London einen Lederbeutel voll goldener Ringe
bei sich gehabt haben, zumindest also einen Grundstock von Ordensringen, um neue Mit-
glieder in den Orden aufnehmen zu kénnen. Das verwundert angesichts seiner héchst
schwierigen finanziellen Umstidnde: ,,Der Kauff von der Ronneburg ist richtig. Es fehlen mir
noch 6000 die ich nicht weifl wo sie her kommen sollen* (Zinzendotf an einen unbekannten
,»sehr lieber Herr Vetter, London, 22. Februar 1737, UA, R.20.C.21.a.1.7).

118 Dieses ,Amt’ ist eine bloe Vermutung iiber Zinzendorfs Rolle im Orden und bei der
Ordenszuteilung. Immerhin ist einem Brief Zinzendorfs an einen Unbekannten die Rede von
einem Ordensritter-Treffen unter seiner Leitung: ,,Votre Excellence a eté choisie pour en etre
dans notre petite assembleé au mois de mars® (Zinzendorf an Unbekannt, Herrnhut, 9.
September 1737, UA, R.20.A.9.b.2).

119 UA, R.20.A.9.b.1(2). Bei diesem Blatt im Hochformat handelt es sich wohl um einen
Entwurf fir die Gestaltung einer Urkunde zur Verleihung des Senfkornordens. Als Datum ist
angegeben: ,,Londini MCCXXXVII Cal[endae]. Mart[ius]. St[ilus]. N[ovi].” (= 1. Mirz 1737).

120 UA, R.20.A.9.b.1.(1). Bei diesem beschriebenen Blatt im Querformat handelt es sich
sicherlich um eine weitere Vorstufe zur Gestaltung einer Urkunde iiber die Verleihung des
Senfkornordens. Die mit gro3er Schrift sichtlich nachtriglich eingetragenen Vor- und Zuna-
men ,,James Edward Oglethorpe an einer Stelle, die erkennbar nicht daftr vorgesehen ist,
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dum Oglethorpe® tragen, sind erhalten geblieben. Eine Originalurkunde
konnte jedoch bislang nicht nachgewiesen werden. Angesichts der nicht
geringen Zahl von gedruckten Ordensstatuten méchte man an Vordrucke
solcher Urkunden denken, in die nur noch der Name des Geehrten, Ort,
Datum und Unterschrift(en) einzufiigen waren.!'?! Doch wire das zu jener
Zeit sicherlich als sehr unangemessen betrachtet worden. Vermutlich wur-
den also die Urkunden Stiick fir Stiick und eher ,formlos’ handgeschrieben.
Aus einem schon erwihnten Brief von James Hutton geht nur hervor, dass
er an Mr. Erskine einen Ordensring tiberreicht habe, nichts weiter.122 Nach §
X. der Ordensstatuten sollte zum Zeichen der Aufnahme ein Ring mit der
griechischen Inschrift ,,Unser keiner lebt sich selber*123 tiberreicht werden.

Das Unititsarchiv besitzt heute noch finf — jedoch unterschiedlich aus-
gefithrte — Ringe und ein Ordenskreuz.'?* Aufgrund der Uberlieferung soll
kein Zweifel daran bestehen, dass diese Fingerringe aus der Zeit Zinzen-
dorfs stammen.!25 Das im Unititsarchiv aufbewahrte Ordenskreuz sei wohl
kein Original 126 Keine Spur findet sich von der Ordenskette, von dem Band
mit Ordenskreuz sowie von dem Ansteckkreuz.'?” Gerade auch aufgrund
der Ordensstatuten ist zweifelhaft, ob dergleichen jemals wirklich angefertigt
worden ist.128

machen aus diesem Urkundenentwurf zugleich eine Urkundenkopie. Als Datum ist angege-
ben: ,,Londini MCCXXXVII Cal[endae]. Mart[ius]. St[ilus]. N[ovi].” (= 1. Mirz 1737).

121 Nicht bekannt ist auch, ob dieser Orden in der Regel ganz formlos verlichen worden ist.

122 James Hutton an Zinzendorf, London, 22. April 1743 (UA, R.20.A.9.b.18). Zu Erskine s.
Anm. 87.

123 Rém 14, 7.

124 Siehe Foto vom Ordenskreuz in: Herrnhuter Medaillen, Dresdner Numismatische Hefte,
Nr. 5, hg. vom Numismatischen Verein zu Dresden e.V. und dem Minzkabinett Dresden,
2008, Abb. 17, S. 80. Ein Foto vom Ordenskreuz mit fiinf Ringen findet sich in: Katalog
Graf ohne Grenzen, S. 124, Abb. 215. Vgl. Alexander Glitsch, Der Senfkornorden Zinzen-
dorfs, in: Der Brider-Bote, Jg. 1883, S. 214-223.

125 Im Jahre 1753 wollte Isaac Lelong an Zinzendorf vier Ordensringe zuriickgeben (Isaac
Lelong an Zinzendorf, Amsterdam, 30. Mirz 1753, UA, R.20.A.9.b.22a).

126 Paul Peucker schreibt zu dem Objekt Ordenskreuz: ,,vermutlich Nachbildung 1900%
(Katalog Graf ohne Grenzen, S. 194, zu Abb. 215).

127 ,[§] X. Thnen [den Ordensmitgliedern] wird ein gilldener Ring tberreicht mit der
Beyschrifft: Unser keiner lebet ibm selber. Damit sie den Plan ihres Beruffs und Gemeinschafft
vor Augen haben. [§] XI. Sonst ist das besondere Ordens-Zeichen ein auf den Ecken grin
emaillirtes goldenes Creutz, mitten darinne ist in einem Oval ein Senff-Baum abgeschildert,
das hingt entweder an einer goldenen Kette die Wechsel-weise aus offenen und geshlossenen
Senff-Ko6rnern bestehet, oder an einem seidenen Bande welches die weltlichen Herren gantz
Meer-griin, die geistlichen Herren aber weiff mit einer Meer-griinen Einfassung tragen. An dem
Oval stehen die Worte: Quod fuit ante nihil. Das da nichts war* (Regeln 1740, S. 138f).

128 ,,[§] VIII. Es ist nicht nur darauff angesehen dafl die Ordens-Zeichen, die zur Vollstin-
digkeit der Cerimonien und zum Andencken dienen, und in unserer Capelle an den Contre-
feyen der Mitglieder werden zu sehen seyn, auch nach Gelegenheit offenbahr getragen wer-
den konnen, nothwendig miissen getragen werden. Denn es ist der Natur des Senff-Korns gemal,
geheim zu bleiben, und aus dem Verborgenen hervor zu keimen. (Regeln 1740, S. 138;
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Der Ordensumhang

Zinzendorf verhandelte in London auch mit den fiir die britische Kolonie
Georgia zustindigen Trustees. Der Bedeutendste unter diesen Trustees war
der 1733 zum Eatl of Egmont ernannte John Percival. Aus dessen Auf-
zeichnungen im ,,Journal“!?’ und in dem ,,Diary*“130 erfahren wir Genaueres
tber Zinzendorfs diesbeziigliche Bemithungen. Zudem erwihnt der Earl of
Egmont in seinem ,,Diary® seine privaten Zusammenktnfte mit Zinzendorf.
Beide trafen sich erstmals am Donnerstag, 20. Januar 1736 (o.st.), vermut-
lich zufillig und beim ,,dinner® in Oglethorpe’s Haus. Zwei Tage spiter, am
Sonnabend, 22. Januar 1736 (o.st.), besuchte der Earl Zinzendotf in dessen
Haus. Am Mittwoch, 26. Januar 1736 (o.st.), machte er zusammen mit dem
Trustee Mr. Vernon'3! eine Visite bei Graf und Grifin Zinzendorf. Nach
seinen Aufzeichnungen etlebte er schliefflich Zinzendorf noch einmal vor
dem Kommittee der Trustees for Georgia, am Mittwoch, 9. Februar 1736
(a.st.).132

Gleich nach dem allerersten Treffen notierte sich Eatl of Egmont Zin-
zendorfs Erscheinung und Anliegen.!® Fir héchst bemerkenswert hielt er

kursive Hervorhebung durch den Verf.). Die Spannung, die zwischen der Organisation dieses
Ordens in den Statuten bis in Details (Insignien, Portraits, Schlo3 und Schlosskapelle, Jahres-
versammlungen jeweils am 25. Mirz und 16. August usf.) und der imagindren Absicht, diese
erst einmal gar nicht real auszufithren, besteht, entspricht interessanterweise dem Senfkorn-
Bild. Es geht Zinzendorf darum, ein Senfkornes zu pflanzen, nicht aber den Senfbaum jetzt
schon hinzustellen’. Diese tief verwurzelte Geisteshaltung Zinzendorfs ist zeit seines Lebens
zu beobachten, von der Forschung jedoch noch zu wenig herausgearbeitet.

129 The Journal of The Eatl of Egmont. Abstract of the Trustees Proceedings for
Establishing the Colony of Georgia, 1732 — 1738, hg. von Robert G. McPherson (Wormsloe
Foundation Publications, Number Five), Athens (Georgia) 1962.

130 So notierte er am 31. Dezember 1736 o. st., Graf Zinzendorf habe ihn angefragt, wann
General Oglethorpe nach London kidme (Historical Manuscripts Commission. Manuscripts
of the Earl of Egmont. Diary of the First Earl of Egmont (Viscount Percival). Vol. II. 1734 —
1738. London 1923, S. 323).

131 ,,Vernon James, Esq.[,] Georgia Trustee & Commissioner of Excise[,] Grosvenor-street”
(KENT's DIRECTORY For the Year 1740 (http://freepages.histotry.rootsweb.ancestry.com,
Internet-Zugriff am 27.01.2010).

132 Historical Manuscripts Commission. Manuscripts of the Earl of Egmont. Diary of the
First Earl of Egmont (Viscount Percival). Vol. II. 1734 — 1738. London 1923, S. 323, 332,
333, 335, 345. Weder diese privaten noch diese letzte ,dienstliche’ Begegnung erwihnt der
Earl of Egmont in seinem ,,Journal®!

133 “I dined with Mr. Vernon, where I met Mr. Oglethorp, Lord Tyconnel and Count
Zinzendorf. I have formerly mentioned this nobleman’s having sent thirty Moravian
Protestants to Georgia. What his errand was for coming to England eight days ago I know
not, but probably ‘tis to negotiate the sending over more of his people. He is the elder branch
of Count Zinzendorf, now a Prince of the Empire, whose father was a Protestant. This
Count says he is of the only Protestant sect in Germany that has regular ordained Bishops,
and Mr. Nitcher [Bischof David Nitschmann|, who went to Georgia and returned last year, is
their Bishop. They had their ordination from the Greek Bishops, and are the remains of the
Fratres Bohemiae. He is a very plain dressed man, though rich, and had a bob wig, no sword,
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dessen einnehmendes Wesen. Seine Kleidung hingegen empfand er gesell-
schaftlich gesehen wohl ,aus dem Rahmen’ fallend. Denn Zinzendorf war
schlicht gekleidet — obgleich er doch vermdgend sei, wie der Earl festhielt.
Noch mehr scheint die kurzlockige Periicke Zinzendorfs befremdet zu ha-
ben. Unterstrich man doch in jenen Tagen in London seinen gesellschaftli-
chen Stand, zumindest sein Vermdgen, mit einem enormen Pertickenauf-
wand'?* und dem Tragen eines Seitenschwertes!3.

Vor allem auf die folgende Beobachtung des Earl muss nun eingegangen
werden. Zinzendorf sei mit ,,a purple cloth coat“13 angetan gewesen. Dieses
Kleidungsstiick erklarte sich Farl of Egmont so: ,I suppose because in
priest’s order”'¥”. Zwar vermischt sich dieser Erklirungsversuch mit dem,
was der Earl of Egmont vom Hérensagen wusste. Zinzendorf predige und
sein Familienzweig sei um protestantischer Uberzeugung willen aus kaiserli-
chen Erblanden vertrieben worden.!3 Doch wird sich gleich zeigen, dass
dieses Kleidungsstiick etwas mit dem Senfkorn-Ordensgewand zu tun ge-
habt haben muss.

In Artikel XII. enthalten die Senfkorn-Ordensstatuten eine Beschrei-
bung, wie die Ordensmitglieder bei einer Generalversammlung gekleidet
sein sollten: ,,praesentes Ordinis socii incedent habitu purpureo oblongo
serico, quem Caffan appellant®.1® Genau so scheint Zinzendorf bei diesem
Essen im Hause Oglethorpes aufgetreten zu sein!!40

and a purple cloth coat on, I suppose because in priest’s order, for I have heard he preaches,
for which reason the Emperor has expelled him his country. He and his people are mostly
remarkably pious; himself an excellent scholar, his modesty, humility and innocence of
manners charmed me” (Historical Manuscripts Commission. Manuscripts of the Earl of
Egmont. Diary of the First Earl of Egmont (Viscount Percival). Vol. II. 1734-1738. London
1923, Donnerstag, 20. Januar 1736/37 st. v., S. 332; vgl. das Zitat bei Podmore, The Moravi-
an Church, S. 25).

134 Kurzlockige Periicken zeigen Kupferstiche von C. H. Miiller mit Portrits von August
dem Starken und Friedrich dem Groflen um 1743 (Kai Dose, Der Kupferstecher Christoph
Heinrich Miiller und seine Firstenportrits in den Kronungsdiarien Kaiser Karl VII. 1742-43
und Franz I. 1745-46, Abbildungen im Anhang — bisher unveréffentlicht, Ex. im UA zuginglich).

135 Siehe Zitat in Anm. 133.
136 Siehe Zitat in Anm. 133.
137 Siehe Zitat in Anm. 133.
138 Siehe Zitat in Anm. 133.

139 ,,Habitus quo si celebretur concilium ordinis in sacello quod castri est Guadenstads dicti,
praesentes Ordinis Socii incedent habitu purpureo oblongo serico, quem Caffan appellant,
cujus in latere dextro figura crucis argentea, in cujus medio unicum Sinapis germen cernitur,
cum lemmate, in immensum crescit in Christo Jesu, etit contextum, hoc schemate [die Buchstaben
IICC in Kreuzform und das stilisierte Senfkorn im Zentrum] icones sociorum, in sacelli
conclave collocati, eundem habitum referent (§ XII, Senfkorn-Ordensstatuten, London
1737, Ex. UA, R.20.A.9.b). In der deutschsprachige Fassung von 1740 wird festgehalten:
»XII. Sollte einmahl die Gesellschafft eine General-Versammlung halten (*) in der Capelle
des Schlosses Gradenstadt, (**) so werden die anwesenden Herren Genossen einen linglichten
seidenen Cafftan tragen von Purpur-Farbe, darauf rechter Hand ein silbern Creutz darinnen
ein einzelnes Senff-Korn stehet, gestickt ist, mit der Beyschrifft: Es breitet sich unermefSlich ans in
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Ob Zinzendorfs Umhang auf der rechten Brustseite auch mit dem in den
Ordensstatuten beschriebenen silbernen Kreuz bestickt war, ist nicht Giber-
liefert. Der Umhang muss allein durch Stoff, Schnitt und Farbe auf einen
gewissen geistlichen Stand seines Trigers hingewiesen haben. Schade, dass
Earl of Egmont in seinem Tagebuch nicht noch mehr dariiber berichtet hat.

Dieses Kleidungsstiick hatte der Earl am Donnerstag, 31. Januar 1737,
an Zinzendorf gesehen. Am 19. Januar 1737 war Zinzendorf iiberhaupt erst
in London angekommen. Bevor weiter von dem Kleidungsstiick und dessen
Bedeutung die Rede sein kann, stellt sich diese Frage: hatte Zinzendorf die-
ses ,priesterliche’ Gewand schon vom Kontinent mitgebracht? Sollte dem so
gewesen sein, dann ,existierte’ der Senfkornorden schon vor seiner Ankunft
in London, und sei es nur in Zinzendorfs Gedanken. Zinzendorf hitte also
Ordensgriindung und Ordensstatuten schon vor seiner Reise nach London
klar vor Augen gehabt. Andererseits hat der Earl of Egmont vermutlich auf
Zinzendorfs ,Caftan’ kein eingesticktes Kreuz mit Umschrift gesehen. Das
hieBe, dieser Ordensmantel kénnte durchaus erst in London angefertigt
worden sein.

Jetzt sei auf dieses Kleidungsstiick genauer eingegangen. In seiner Uber-
setzung des Neuen Testamentes von 1739 gibt Zinzendorf eine Zeile aus Mt
22,12 so wieder: ,,der hatte kein hochzeit-kleid an“.1#! In einer Anmerkung
fiigt er dazu an: ,keinen cafftan oder ehren-rock®. Diese Erlduterung wird
wenig spiter in einer oberlausitzer Zeitschrift von 1740 als Beispiel ange-
fithrt, dass Zinzendorf sich gerne fremdsprachiger statt muttersprachlicher
Ausdriicke in seiner Ubersetzung bediente: ,,Matth. 22. v. 11. stehet: der
hatte kein hochzeitlich Kleid an, der Verfasser erklahret es durch Cafftan.
Unsrer Orten wird man einen schlechten Begriff von einem Ehren-Kleide
darbey bekommen, weil ein Cafftan unter die Kleider gerechnet wird, so zur
Bequemlichkeit bey uns gehéren, und wer wird sich erst in den Beschrei-
bungen der Morgen-Linder lange umsehen, was dort ein Cafftan heisset 142,

In der ,,Nach-Erinnerung 1741 verteidigt sich Zinzendorf nicht nur ge-
gen diesen Einwand. Dort erldutert er: ,,Caffan, welches zwar bey mir kein
Text-Wort!*3 ist, rechne ich nicht unter den Cavallieren-Stilum!44; wenn die

Christo JEsu (§ XII, Regeln 1740, S. 139). Die zugehérigen Anmerkungen ebd. lauten: ,,(*)
Herr Professor Voget divertiret sich sehr mit einem so raren und vielleicht in 50. Jahren nicht
existirenden Casu das heist Nodum in scirpo suchen. (**) Das steht noch in keiner Geographie.*

140 Da der Earl of Egmont zwar zufillig auf Zinzendorf traf, ihn jedoch in besonderer
Kleidung sah, kénnte Zinzendorf bei diesem seinem Besuch versucht haben, James Edward
Oglethorpe, der einer der Trustees for Georgia und militirisch wie politisch fiir Georgia
zustindig war, an diesem Tage fiir den Senfkornorden zu gewinnen.

141 Sieche Aberm Vers 1739 z. St.

142 Ober-Lausitzscher Beytrag Zur Gottesgelahrtheit, 1. Stiick, 30. Marz 1740, S. 15 f. Anm.
g (Exemplar der Oberlausitzischen Bibliothek der Wissenschaften Gétlitz, L IV 803).

143 Tatsichlich findet sich der Begriff ,,Caftan® bei Zinzendorf nur in einer Anmerkung.

144 Zinzendorf verwehrt sich gegen den Vorwurf einer unangemessenen Ausdrucksweise.
Siche zum Vorwurf: Ober-Lausitzer Beytrag zur Gottesgelahrtheit, 2. Stiick, Sp. 28, Anm. y.
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Gelehrten zu Gorlitz gleich eine Art ihrer Nacht-Kleider so zu nennen be-
lieben, vlide] Ober-Laus|itzscher] Beytrag zur Gelahrtheit An[no] 1740. 1.
St. p. 15, So lange der Caftan zu Constantinopel so viel zu bedeuten hat,
so lange mul3 ich ihn zu den gravititischen' Sachen rechnen.“147

Ebenfalls wendet sich Zinzendorf gegen einen Einwand des Theologen
Johann Friedrich Bertram (1699-1741). Etwas bissig hatte dieser erklart: ,,4.)
Matth. XXII, 11. Wird das genannte Hochzeitliche Kleid in der Note mit
einem Turckischen Cafftan!#s erkliret. Dal3 dieses nun auch die Tracht der
Ritter vom Senff-Korn-Orden sey, ist bekannt.“1* Thm antwortet Zinzen-
dorf nun: ,,An den Habit von der Sinape habe ich nicht gedacht: wenn ichs
nicht jetzt gelesen hitte, ich glaube ich hitte mich gar nicht mehr darauf
besonnen, da3 die einen Caftan triigen. v[ide] Thleophilus] a Ver[itate]
clapitulum]| I. p. 100150151

Zinzendorfs weitere Ausfihrungen belegen, welch hohe Bedeutung er
diesem ,Mantel’ zugemessen hat: ,,Ubrigens ist kein Wort, das meinen Sinn
vom Kleide der Gerechtigkeit'>? ausdriickt, als Caftan einzig und allein;
denn der Caftan ist dasjenige Kleid, bey dessen Ermingelung schéne Hoch-
zeit-Kleider kénnen verworffen werden: und dem Menschen, der hinaus
geworffen ward, missen keine Bettel-Kleider angedichtet werden, vielweni-
ger mull man ihn nackend vorstellen. Es war ein magnific aufgeputzter Hei-
liger, der im Hineingehen sich weigerte den Caftan geschenckt anzunehmen;
weil der eingebildete Thor dachte, seine Kleider wiren 10 solche Caftans

(Exemplar der Obetlausitzischen Bibliothek der Wissenschaften Gétlitz, L IV 803), vgl. Text
zu Anm. 142.

145 Siehe Ober-Lausitzscher Beytrag Zur Gottesgelahrtheit, 1. Stiick, 30. Mirz 1740, S. 15,
Anmerkung g (Exemplar der Oberlausitzischen Bibliothek der Wissenschaften Gorlitz, 1. TV 803).

146 D. h. der Kaftan zdhlt fir Zinzendorf zu den hoch zu achtenden Angelegenheiten.

147 ,Erinnerungen Des Hrn. Gr. V. Z. Wegen seiner Ersten Probe Der Ubersetzung Des
Neuen Testaments An seine Herren Gegner. Bidingen, bey Johann Christoph Stohr. 1741
(sieche Reprint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Hauptschriften, hg. von Erich Beyreuther
und Gerhard Meyer, Hildesheim 1963, Bd. VI, vgl. BHZ A 147), S. 41 f.

148 ,,KAFTAN, m. das weite ehrenkleid der Tirken, auch fir schlafrock, morgenrock (Art.
»Kaftan®, in: Deutsches Wérterbuch, hg. von Jakob Grimm und Wilhelm Grimm, Leipzig
1854 ff., Bd. 11, siche: http://germazope.uni-trier.de/Projects/ WBB/woetterbuecher/dwb,
Internet-Zugriff am 7. Februar 2010).

149 Bertram, Nahere Beleuchtung 1741, S. 100.

150 Siche Anm. 149 nebst Zitat im Text. Vgl.: Brief an einen Freund, Worin der aufgerichtete
Ritter-Orden und einige Lehr-Puncten TIT. Herrn Grafen von Zinzendorff und der Herrn-
hutschen Briider, Nach der Wahrheit und dem Zeugnil Heil. Schrift, perstringiret werden.
Anno 1740 (Verf. unbek.; vgl. BHZ B 70).

151 ,,Erinnerungen Des Hrn. Gr. V. Z. Wegen seiner Ersten Probe Der Ubersetzung Des
Neuen Testaments An seine Herren Gegner. Budingen, bey Johann Christoph Stohr. 1741
(Reprint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Hauptschriften, hg. von Erich Beyreuther und
Gerhard Meyer, Hildesheim 1963, Bd. VI, vgl. BHZ A 147), S. 42.

152 Beachte dazu die weiteren Ausfithrungen.
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werth. Wenn ihn der K6nig angeredt hitte, warum er so bettelhafft herka-
me, nackend oder in Lumpen; so wire die Antwort in promptu gewesen:
warum hast du mich so von dem Zaun wegnehmen lassen, wie ich war? er
aber verstummite!53,154

Im Frithjahr 1739 hatte Zinzendorf tibrigens zu der ilteren Kirchenlied-
strophe ,,CHristi blut und gerechtigkeit das ist mein schmuk und ehren-
kleid* zweiunddreiBlig weitere Strophen gedichtet.'>> Drei Strophen dieses
Liedes sprechen ausdriicklich das Thema ,Kleidung’ an:

17. Wenn man nach meiner kleidung fragt,
wie mans auf hochzeittagen macht,

so zog ich damals JEsum an,

als ich dem teufel nakt entran.

18. Das schone kleid hab ich bewahtt,
es hat die sonderbare art,

dal3 Christi unsichtbares blut

es immer schon erhalten thut.

33. Ich wil nach meiner gnadenwahl
hier fleissig sehn ins wundenmahl,
und droben prangen in dem kleid
deins blutes und gerechtigkeit.!>

In dem im Jahre 1740 ver6ffentlichten Lehrbiichelgen, einem Katechismus,
erklarte Zinzendorf das in Mt 22, 11- 13 erwihnte "Hochzeit-Kleid" aus-
dricklich mit: "Den Cafftan, Ehren-Rock".!57 Auf die weitere Frage: ,,Was

153 Mt 22, 12.

154 ,Erinnerungen Des Hrn. Gr. V. Z. Wegen seiner Ersten Probe Der Ubersctzung Des
Neuen Testaments An seine Herren Gegner. Bidingen, bey Johann Christoph Stoéhr. 1741
(siche Reprint: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Hauptschriften, hg. von Erich Beyreuther
und Gerhard Meyer, Hildesheim 1963, Bd. VL, S. 41 f,; vgl. BHZ A 147).

155 Sieche HG 1258. Text Strophe 1: Leipzig 1638; die Strophen 2-33 stammen von N. L.
von Zinzendorf, und entfalten das Thema der Strophe 1. verfasst im Mirz 1739 in oder vor
St. Eustatius, auf der Riickreise aus der Karibik nach England (s. Spangenberg, Leben, S.
1184-1186; vgl. Gudrun Meyer-Hickel, Verfasserverzeichnis zum Herrnhuter Gesangbuch
von 1735, in: N.L. von Zinzendotf. Materialien und Dokumente, Reihe 4 Bd. 3, Hildesheim:
Georg Olms 1981, S. 160). Vielleicht nach Hiob 29, 14. Nach Zinzendorfs Verstindnis
sichetlich eher nach dem hochzeitlichen Kleides Mt. 22,11 (siche: Lehrbiichelgen 117401,
21742, in: Zinzendorf, Katechismen, Bd. 6, 1, S. 433, Frage 974). Das Handbuch zum evan-
gelischen Kirchengesangbuch, Bd. 1/2, Die biblischen Quellen der Liedet, von Rudolf Kéh-
ler, Gottingen 1965, S. 420 nennt als biblische Quellen: Joh 1, 7; Jes. 61,10; Offb 7, 14.

156 HG 1735, Anhang II, Lied Nr. 1258, Verse 17, 18, 33.

157 ,,974. Fr. Ists nicht einetley was man an hat? A. Der Ko6nig kam hinein die Giste zu
besehen, und sahe allda einen Menschen, der hatte das Hochzeit-Kleid (*) nicht an, und
sprach zu ihm: Freund, wie bist du herein kommen, und hast doch das Hochzeit-Kleid nicht
an? und der verstummete. Da sprach der Konig zu seinen Dienern: Bindet ihm Hinde und
Fisse, und werffet ihn in die dusserste Finsterni3 hinaus, da wird seyn Heulen und Zihn-
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ist das vor ein Kleid?* erfolgt die Antwort: “Das Kleid des Heyls, und der
Rock der Gerechtigkeit. Jes. 61, 10158 Alle Beispiele zeigen, worin Zinzen-
dorfs Vorstellungen vom ,hochzeitlichen Gewand’ bestand und welche Be-
deutung in seinen Augen dem Umbhang eines Senfkorn-Ordenritters wirklich
zukam,

Achtet man auf diesen biblischen Hintergrund des Gewandes, so befasst
man sich sogleich mit der Farbe ,,Purpur®. Sie musste fiir Zinzendorf einen
ganz spezifischen, biblisch begrindeten Hintergrund haben. Bekanntlich
fand nach der Verurteilung Jesu zum Tode vor dem Akt der Kreuzigung
noch eine Verspottung statt. Soldaten hatten ihn blutig geschlagen, dann mit
Dornen gekrént und ihm das purpurne Gewand eines Herrschers tiberge-
worfen.!> Mit diesen Mitteln verh6hnten sie thn zutiefst als den ,,Konig der
Juden". Mitglieder und Triger des Senfkornordens wetfen sich also, wenn
sie zusammenkommen, als Ordens-Kleidung bildlich #zd faktisch diesen
»opottmantel Uber, in Erinnerung an das schreckliche Leiden Jesu. Als
Zinzendortf sich Anfang 1737 in der Londoner Gesellschaft daher mit einem
purpurfarbenen ,Caftan’ zeigte, hielt er auf diese Weise das blutgetrinkte
,Gewand’ Jesu in Ehren. Mit seiner Kleidung brachte er klar zum Ausdruck,
worauf es einzig ankommt: sich von Jesus genau diesen ,Ehrenrock’ schen-
ken zu lassen und diesen zu tragen.

Der fiir Zusammenkiinfte der Ordensmitglieder in den Ordensstatuten
vorgesechene Umhang hatte somit eine starke symbolische Funktion. Ein
Portrait zeigt Zinzendorf angetan mit einem solchen purpurfarbenen Kaftan
oder eben |, Ehrenkleid*.160

klappen. Matt. 22, 11. 12. [Anm. (*) zu Frage 974: ,,Den Cafftan, Ehren-Rock.]* (Lehrbi-
chelgen 11740, 21742, in Zinzendorf, Katechismen, Bd. 6, 1, S. 433, Frage 974).

158 Lehrbiichelgen 1740, 21742 in: Zinzendorf, Katechismen, Bd. 6, 1, S. 433, Frage 975.
159 Vgl. z. B. Mt 27, 28-31.

160 UA, GS 494. Dieses Bildnis Zinzendotfs kénnte das nach den Ordensstatuten vorgese-
hene sein: ,,Die Portraiten der Mitglieder die im innern Zimmer der Capelle aufgehinget sind,
sollen in derselben Kleidung erscheinen® (§ XII, Regeln 1740, S. 139). Denn Zinzendorf wird
darauf mit einem wallenden blaulich wirkenden (=purpurfarben?) Umhang gezeigt ist (siche
farbige Wiedergabe: Katalog Graf ohne Grenzen, Abb. 2 gegeniiber dem Titelblatt). Dieses
Gemilde wird beschrieben: ,,Ol auf Leinwand, Werkstatt von Johann Kupezky (1666—1740),
63 x 50,5 cm, zunichst im Besitz von Johann Kaspar Lavater, 1824 von der Unitits-
Altestenkonferenz aus der Schweiz angekauft” (Katalog Graf ohne Grenzen, S. 160). Vgl.
s/w Abb. in: J. Th. Muller, Die Bilder Zinzendotfs. (Mit 6 Abbildungen.), in: Zeitschrift fur
Briidergeschichte, hg. v. J. Th. Miller und Gerhard Reichel, IV Jg. 1910, Herrnhut, S. 98 —
123 (dort im nicht numerierten Anhang). Der Umhang auf diesem Olbild zeigt allerdings
weder das in den Statuten des Senfkornordens erwihnte gestickte Kreuz mit dem Senfkorn
noch Bordiiren oder andere Verzierungen. Dieser Beobachtung entspricht jedoch jene Aus-
sage in den Ordensstatuten (vgl. Statuten § VIII, siche Zitat in Anm. 128), nach der die
Ordensabzeichen nicht notwendig gezeigt werden noch iberhaupt existieren missen.- Auf
dieses Zinzendorf-Portrat machte mich dankenswerterweise der Leiter des Unititsarchives,
Dr. Rudiger Kréger, aufmerksam.
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Hingegen zeigte sich Zinzendorf dullerlich gesehen in London schlicht
bis unangemessen gekleidet. Er wollte jedoch unmissverstindlich als ,Mann
mit einer Mission’, als Nachfolger Christi, erkannt werden. Das war dem
Earl of Egmont durchaus aufgefallen, dass Zinzendorf ,priesterlich’ geklei-
det schien. Doch fehlten dem Earl vor allem ein Seitenschwert und die gesell-
schaftlich giiltige Perticke, gerade weil von der gesellschaftlich hohen Bedeu-
tung der Familie Zinzendorf im kaiserlichen Heiligen Rémischen Reich Deut-
scher Nation wusste.

Grindungsanlaf3

Bekannt ist, dass Zinzendotf schon als Jugendlicher Vereinigungsversuche
und eine Ordensgrindung unternommen hat.’e! Gewil3 folgte er mit dieser
Ordensgriindung auch Vorstellungen des 18. Jahrhunderts.!62 Jedoch muss
hier nun genauer gefragt werden: was wird Zinzendorf Anfang 1737 bewo-
gen haben, mit diesem Orden in London gleichsam ,an die Offentlichkeit’
zu treten? Nur eine Vermutung kann hier dargelegt werden.

Am 5. Juni 1731 wurde Zinzendorf, entgegen seiner urspringlichen Et-
wartung, durch Christian VI., Kénig von Dinemark, ,nut’ der Danebrogor-
den verlichen.!®3 Gleichwohl hat er diesen Orden geschitzt. Seiner Frau
schrieb er: ,,Der Orden, den mir der Konig gegeben hat, ist sehr schon, ich
hab ihn lieb, weil er tiberaus viel Gemeinschaft mit meinem Beruf hat*.164

In den Jahren danach entwickelte sich am dinischen Koénigshofe eine
scharfe Ablehnung Zinzendorfs. Im April 1736 wurde er sogar aufgefordert,
den Danebrog-Orden zurlickzugeben. Nach einigem Zdgern sandte er ihn
im Mai 1736 zuriick.'6> Far ihn persénlich, besonders aber fiir seine Missi-
onspline in den dédnischen Kolonien, war dieser Vorgang sehr schmerzlich.
Es koénnte daher sein, dass diese Verweigerung, seine Bemithungen um

161 Siehe: Reichel, Senfkornorden, Abschnitt 1, S. 1-14. Dort geht Reichel insbesondere der
Frage nach, ob der Senfkornorden nur ein Namenswechsel fiir den in Zinzendorfs Jugend-
zeit schon existierenden Orden der Bekenner Christi sei.

162 So dirfte Zinzendorf iber die Einrichtung der ,,Deutschen Gesellschaft®, 1697 als
,,Gotlitzische Poetische Gesellschaft begriindet, und tber deren Aufschwung unter dem
Seniorat” Johann Christoph Gottscheds (1700-1766) informiert gewesen sein (vgl. Detlef
Déring, Die Geschichte der Deutschen Gesellschaft Leipzig. Von der Griindung bis in die
ersten Jahre des Seniorats Johann Christoph Gottscheds, Reihe Frithe Neuzeit 70, Ttibingen 2002).

163 Siehe Portrait ,,Zinzendorf mit Danebrogorden®, gemalt um 1735 (UA, GS 051; farbige
Abb. in: Katalog Graf ohne Grenzen, Abb. Nr. 69, S. 74). Vgl. Joergen Boytler, Zinzendorf
und Dinemark, in: Graf ohne Grenzen, S. 75.

164 Zinzendorf an Erdmuthe von Zinzendorf vom 25. Juni 1731, zitiert nach: Katalog Graf
ohne Grenzen, S. 75.

165 UA, R.20.A.17.¢.90. Vgl. Spangenberg, Leben, S. 934. Es ist denkbar, dass Zinzendorf
aufgrund dieser Maliregelung daraufhin in besonders intensiver Weise der geistlichen Aus-
richtung) seines Senfkorn-Ordens anhing und die Ordensinsignien vielleicht in Abgrenzung
zu dem Ausschen des Danebrogordens gestaltet hat.
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Ausbreitung des Reiches Christi anzuerkennen und zu stiitzen, Zinzendorf
erst recht dazu bewogen hat, sein eigenes Wirken ganz nach Jesu Gleichnis
vom Senfkorn zu deuten. Hatte Jesus doch angekiindigt: unserm Bemiihen
geht eine lange Zeit ohne jede sichtbare Wirkung voraus. Eines Tages wird
sich jedoch aus dem unscheinbaren Anfang eines Senfkornes ein michtiger
Baum entwickelt haben.!66

Als Zinzendorf Ende des Jahres 1736 in Richtung auf England zu reiste,
hatte er wieder weit reichende Missionsplidne im Sinn — jetzt mit Blick auf
Amerika. In London angekommen, wird er die Machtstrukturen dieses
Weltreiches und das Anderssein der anglikanischen Staatskirche bemerkt
haben. Er musste sich also auf einem unbekannten ,diplomatischen Parkett’
bewegen. Zinzendorf wird deutlich gewesen sein, dass er wieder einmal
nichts als seine Glaubensiiberzeugung von der ,Macht’ des Senfkornes im
Gepiick hatte.1¢7

Die Idee zum Senfkornorden kénnte Zinzendorf im Nachgang zu jenen
Ereignissen gekommen sein, die schliellich zur Riickgabe des Danebrogor-
dens gefithrt hatten. Seine Londoner Situation Anfang 1737 bewog ihn
dann, Mitglieder in den Senfkorn-Orden zu berufen, die Ordensstatuten
dafiir zu verfassen, die Ordensinsignien in Kupfer stechen zu lassen, den
Druck beider zusammen mit seinem (Tibinger) ,Glaubensbekenntnis’ zu
veranlassen. Mit diesen Hilfsmitteln suchte er damals das Reich Jesu Christi
zu vergrof3ern.

Griindungsabsicht

Bei den Verhandlungen in London ging es um schwierige Themen.198 Daher
waren auch anwesend Bischof David Nitschmann, die Schwesternilteste, die
damals 21 jdhrige Anna Nitschmann, und Erdmuthe Dorothea Grifin von
Zinzendorf.!® Die Ungeduld, mit der Zinzendorf brieflich nach dem
Verbleib seiner Gattin forschte, zeigt, fiir wie dringlich er ihre Anwesenheit

166 Einem spiteren Schreiben Zinzendorfs ist abzulesen, wie tief ihn die hier nicht im Ein-
zelnen zu schildernden Vorginge verletzt haben: “Ich weiss nichts anderes, als dal3 ich seit
1735 in Dinemark auf eine so herbe und ungehérige Art und dabei ohne jede bemerkbare
Billigkeit verfolgt werde, so daB3 alles, was mir in der ganzen tbrigen Welt geschehen ist,
nichts dagegen ist* (Katalog Graf ohne Grenzen, S. 77, Quellenverweis Anm. 23 auf S. 81).

167 Dazu passt, dass er sich die erste Zeit ,,stille” hielt (,, 6.) Izt bin ich noch stille u. arbeite
[.]¢ (Zinzendotf an Isaac Lelong, London, 13./24. January 1737 o./n. st, UA,
R.20.C.37.c.154). Fur Zinzendorf hie3 das jedoch, dass er sehr intensiv beobachtete, wo thm
eine Tur aufgemacht werden wiirde. Dazu gehért auch die unerwartet schnelle Begegnung
mit James Edward Oglethotpe schon in der Nacht vom 20./21. Januar 1737.

168 Vgl ,,Zinzendorf’s Visit: 17377, in: Podmore, The Moravian Church, S. 24 — 28.

169 Andreas Dober schildert seine Erstbegegnung mit Bischof D. Nitschmann am 20. Januar
1737, in: Johann Andreas Dober’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zurtick vom 5.
August 1735 bis 6. Mirz 1737, S. 583, Eintrag 20. Januar 1737 (UA, R.14.A.6.d.15).
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hielt.!” Fir ihn ging es darum, auch gesellschaftlich angemessen auftreten
zu kénnen. Wollte Zinzendorf in diesem Zusammenhang den Senfkornor-
den vielleicht als ,, TUr6ffner” nutzen, um seine Anliegen bei seinen Ge-
sprachs- und Verhandlungspartnern besser anzubringen? Riickwirts geur-
teilt, hat er sogar in den gesellschaftlich héchsten britischen Kreisen Akzep-
tanz fir diesen Orden gefunden. Mit dieser Frage im Sinn soll der Verlei-
hung des Senfkornordens an General James Edward Oglethorpe genauer
nachgegangen werden.

Keine Frage, dessen Unterstiitzung war fur Zinzendorf unschitzbar
wertvoll.'”! Zudem konnte Oglethorpe’s philantropische Lebensanschauung
thn geradezu als ein ideales Mitglied des Senfkornordens erscheinen las-
sen.!” Doch unterzeichnete Zinzendorf die Urkunde iber Oglethorpe’s
Aufnahme in den Senfkorn-Otrden erst am 1. Mirz 17371173 Genau an die-
sem Tag wollte er eigentlich schon wieder abgereist sein.!’* Doch die Un-
pisslichkeit der Grifin lie3 die Riickreise erst am Mittwoch, dem 6. Mirz!7>,
zu. Die Statuten und die Kupferstichabziige mit der Darstellung der Or-
densinsignien waren am 20. Februar 1737 fertig geworden. Diese Daten

170 ,,Ich begreiffe nicht recht, was meine frau macht, das sie nicht komt, ich habe nicht so
mit ihr abgesprochen, das sie [auf?] meine brieffe warten soll, sondern wenn ich ihr nicht
schreibe, so soll das zeichen seyn, das ich weg bin, u. mich dinckt, das ist gnug. Denn
schreiben kann ich nichts andres als izt gehe ich, [...?] ists noch nicht klar das ich iberkome,
wenn ich aber nicht schreibe, so ists ein Zeichen das ich wiirklich hinweg bin“ (Zinzendorf
an Isaac Lelong, London, 13./24. Januar 1737, UA, R.20.C.37.c.154). Zu Erdmuthe von
Zinzendorfs Reise nach und tber ihren Aufenthalt in London findet sich leider nichts in:
Wilhelm Jannasch, Erdmuthe Dorothea Grifin von Zinzendorf geborene Grifin Reuss zu
Plauen. Thr Leben als Beitrag zur Geschichte des Pietismus und der Briiddergemeine darge-
stellt. Herrnhut 1915, S. 183.

171 J. E. Oglethorpe war im Jahre 1749 einer der wichtigsten Férderer der Anerkennung der
Briidergemeine durch das britische Parlament (Podmore, The Moravian Church, S. 255).

172 Als Member des House of Common hatte sich J. E. Oglethorpe dafiir eingesetzt, die
schrecklichen Zustinde in englischen Gefingnissen und das Elend der Insassen, hiufig
Schuldner, zu verbessern. Das Parlament hatte ihm die Leitung des ,,Committee of the
House of Commons®, gemeinhin ,,the Gaols Committee” genannt, Ubertragen (beachte das
Olgemélde ,»The Gaols Committee at Fleet Prison®, von William Hogarth, ca. 1729, National
Portrait Gallery, NPG 926, im Internet zuginglich; vgl.: Oglethorpe in Perspective, Georgia’s
Founder after Two Hundred Years, hg. von Phinizy Spalding und Harvey H Jackson,
Tuscaloosa/London [1989], S. 143 ff.). Durch koniglichen EtlaBl kam es 1732 zur Griindung
der Kolonie Georgia, wo vor allem Personen in Schuldhaft sich eine neue Existenz aufbauen
koénnen sollten.

173 Siehe Urkunden (Entwiitfe) Gber die Aufnahme von ,,Jacobum Eduardum Oglethorpe®
in den Orden, 1. Mirz 1737 (UA, R.20.A.9.b.1, dort Blatt 1 und 2); vgl. Anm. 119 und 120.

174 ,,Ich hoffe nun alle tage fort zu gehen. Am Sonnabend wurde meine frau unpisslich das
sezte meine reise auf 8 tage zurtick. Nun vermuthe ich montags weg zu kommen (Zinzendorf
an Isaac Lelong, London, 1. Mirz 1737, UA, R.20.C.37.160).

175 Johann Andreas Dober’s Reise-Diarium nach Georgien und wieder zuriick vom 5. Au-
gust 1735 bis 6. Mirz 1737, S. 588, als Randbemerkung beim Eintrag unter dem 23. Januar
1737 (UA, R.14.A.6.d.15).
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lassen nur den einen Schluss zu, dass die Verleihung des Senfkornordens an
Oglethorpe (und anderel) gerade keine ,, Ttroffner“-Funktion gehabt haben
kann. Nach eigener Aussage hatte sich Zinzendorf ohnehin die erste Zeit in
London sogar ganz zuriickgezogen verhalten.!’0 So scheint er sich erst ein-
mal umgesehen zu haben, wer tiberhaupt in London dabei mitwirken wiirde,
das Werk Christi ,zu sden’. ,Als Mittel zum Zweck’, also zur Durchsetzung
seiner Ziele in England wird Zinzendorf den Sentkornorden wohl kaum
gestiftet haben. Es fillt auf, dass er den so bedeutenden Earl of Egmont
gerade nzcht in den Senfkornorden aufgenommen hat! Er wird seine Griinde
gehabt haben.

Zur Anonymitit

Die Druckausgabe der Ordensstatuten 1737 war nichts anderes als ein Pri-
vatdruck, gleichsam zur Erleichterung der ,organisatorischen Verwaltungs-
arbeit’” bei der Errichtung dieser Ordensgemeinschaft. Auf diese Weise gab
Zinzendorf den vielen neu aufzunehmenden Ordensmitgliedern genauere
Kenntnis von der Gestalt der Gemeinschaft, ihrer Regeln und ihrer Insig-
nien.'”7 Da der Orden nach Innen keine Herrschaftsstruktur aufweisen soll-
te, durfte der Druck mit den Ordensregeln weder den Namen eines Ordens-
stifters noch den eines Herausgebers enthalten. Zinzendorf hitte sicherlich
geantwortet, Jesus Christus sei der ,Stifter’ dieses ,Glaubensordens’. Nach
Mal3gabe unserer heutigen Anspriiche ist dieser Druck jedoch anonym er-
schienen!

Die deutsprachige Ausgabe dieser Ordensregeln 1740 enthilt ebenfalls
keinen Namen eines Ordensstifters oder eines Herausgebers. Der ,,Vorbe-
richt® stellt unverkennbar eine Art Verteidigungsschrift dar. Jeder hitte
diesem Bericht ablesen konnen, dass Zinzendorf ihn verfasst haben musste.
Mit der Verodffentlichung sollte das Publikum tiber den Orden, dessen Ent-
stechung und Abzweckung informiert werden, um weiteren schlimmen Ge-
ruchten Einhalt zu gebieten. Zugleich sollte einer breiteren Leserschaft ein
Stiick von der Ausbreitung des Reiches Jesu vor Augen gefithrt werden. Als
Ordensstifter jedoch wollte und konnte Zinzendorf nicht darin erscheinen. Er
versuchte, den eigentlichen Zweck des Ordens rein zu erhalten — den eines
Glaubenswerkes. Der Druck mit seiner ,Verteidigungsrede’ und dem
deutschsprachigen Wortlaut der Ordensregeln konnte in Biidingen im Jahre
1740 nur ,anonym’ erscheinen.

Zur Bildbeigabe

176 Siehe Zitat in Anm. 167.

177 Siehe Schreiben Zinzendorfs an einen Unbekannten, Herrnhut, 9. September 1739 (UA,
R.20.A.9.b.2).
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Warum der Druck der Statuten 1737 keine bildliche Darstellung der Or-
denszeichen enthielt, ist dargelegt worden. Der Kupferstich war nicht zur
Bebilderung der Statuten angefertigt worden. Die Ordensmitglieder sollten
sich mit Hilfe dieser Vorlage ihre selbst finanzierten Ordenszeichen anferti-
gen lassen kénnen.

Die deutschsprachige Ausgabe der Ordensstatuten 1740 enthilt ebenfalls
keine bildliche Darstellung der Ordensinsignien!'”® Der Grund dafir liegt
wieder auf der Hand. Eine beigefiigte Abbildung hitte gewiss die 6ffentliche
Neugier befriedigt, jedoch von dem Glaubenszeugnis der Statuten und der
im ,,Vorbericht* gegebenen historischen Erklirung abgelenkt.

Nachwirkungen

Zinzendotf hielt sich anderthalb Jahre lang in Pennsilvanien/Amerika auf.
Auf der Rickreise nach Deutschland blieb er zwischen dem 6. Februar und
25. Mirz 1743 noch in England. Am 5. Mai 1743 war er wieder zuriick auf
Schloss Marienborn. Einen Monat spiter, am 2. Juni 1743, grindete er hier
einen neuen Orden, den “Nirrchen-Orden”!'” Dabei hatte James Hutton
noch am 22. April 1743 auf Anweisung Zinzendotrfs den Senfkornorden an
einen gewissen Mr. Erskine verlichen.!80 Bedeutete also der Senfkornorden
zu diesem Zeitpunkt Zinzendorf nichts mehr?

Huttons Schreiben erwihnt, dass beide in England tber einen neuen
Ordensplan gesprochen hatten. Denn Zinzendorf mége den Kupferstecher
Christoph Heinrich Miller (1705-1751)18! bitten, ,,to ingrave a Plate, with a
hand in the hole of the side!82 (for our Order de Sainte Pleuré) about the
size of a French Crown, or larger if you find proper“1#3! Leider wissen wir
nicht, wie weit die Planungen dieses Ordens von der heiligen Seitenwunde

178 Das BHZ A 128 D.1 merkt an, das Exemplar UA, R.20.A.9.a.d liege mit Abb. vor, wih-
rend UA, NB.IL.142.b. keine Abb. enthalte. Zwar ist diese Beobachtung in sich richtig. Doch
wurde schon nachgewiesen, dass weder fiir die lateinische Erstausgabe der Ordensstatuten
von 1737 noch fir die deutschsprachige Ausgabe der Regeln von 1740 eine Abbildung der
Ordensinsignien vorgesehen war.

179 "Den 2ten [Mirz 1757] gedachte abends Ordinarius bey Gelegenheit der Losung von
den Kindlein, die der Heiland zu sich bringen lie3, mit wenigem seiner nach seiner Riickkunft
aus America geduBerten Idee von einem Jesus-Nartlein, und den daraus entstandenen Fol-
gen" (Gemeinnachrichten, 2. Mirz 1757, zitiert nach "Extrahirte Historica aus den Wochen
von Anno 1754-1757", UA, ohne Register-Nr., zum Datum).

180 James Hutton an Zinzendorf, London, 22. April 1743 (UA, R.20.A.9.b.18). Zu Erskine s.
Anm. 87.

181 Vgl. Kai Dose, Christoph Heinrich Mdller, in: Lebensbilder aus der Bridergemeine, hg.
v. Dietrich Meyer, Herrnhut 2007, S. 107-118.

182 Sc. die Seitenwunde des gekreuzigten Jesu.

183 James Hutton an Zinzendorf, London, 22. April 1743 (UA, R.20.A.9.b.18). Zum Ver-
gleich siche die Medaille des Ordens der Bekenner Christi 1716 (GtéBe o 4 cm, Abb. in:
Katalog Graf ohne Grenzen, Abb. 44, S. 139 und Erlduterung S. 167, Nr. 44).
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im April 1743 in London und danach gediehen waren. Unklar bleibt zudem,
ob dieser weitere Orden und der tatsichlich begriindete Nirrchen-Orden
zwei unterschiedliche Stiftungen darstellen.

Paul Peucker urteilt: ,,Nach 1743 war es still um den Senfkornorden®.184
Dem widerspricht die folgende Aufzeichnung: ,,Den 10ten Mirz [1749]
stattete Bruder Cossart beim Secretaire des Prinzen von Wales!85, dem Sohn
des verstorbenen Erzbischofs von Canterbury, eine visite ab. Er erkundigte
sich nach dem Ring und Zeichen vom Senfkornorden, wovon sein Vater ein
Mitglied gewesen, um es vermége der Statuten zu retardiren®!8o,

Der Senfkorn-Orden hatte fiir Zinzendorfs ganzes Leben eine hohe Be-
deutung.’8” Als er von 1749 bis 1755 iiberwiegend in London lebte, fertigte
der Siegelschneider Tobias Ernst (1705-1768) im Jahre 1753 fiir ihn ein
Siegel'8® an, das rechtlich die Funktionen seines Bischofsamtes und einer
Kirchenvogtei der Mahrischen Unitit betraf. Die verschiedenen Bildelemen-
te darauf werden jedoch umschlossen von der groflen Ordenskette mit dem
Senfkornorden. Links und rechts wird das an der Kette hingende Ordens-
kreuz noch von den Worten gerahmt: ,,DAS KLEINSTE®.

Ein anderer Beleg fiir die nicht endende Bedeutung des Senfkornordens
findet sich auf einem weiteren Siegel. Ihm war am 21. Dezember 1756 das
Amt des Familienseniors zugefallen. Diese Wiirde und Pflicht legte Zinzen-
dorf am 19. Mirz 1757 nieder. In der Zeit zwischen Ubereignung der Wiir-
de und Abdankung derselben lie3 sich Zinzendorf ein Siegel'®? anfertigen!?,
um rechtliche Schritte vollziehen zu kénnen. Dieses ,Abdankungs-Siegel’
enthilt im Zentrum das Stammwappen der Familie Zinzendorf. Seine per-
sonliche Schirmherrschaft tiber die Bridergemeine wird darauf von einem
Léwen mit menschlichem Angesicht und der Siegesfahne, auf der wiederum
das Lamm dargestellt ist, reprisentiert. Um beide Funktionen herum rankt
sich die Ordenskette mit dem anhingenden Senfkorn-Ordenskreuz und der
Beischrift ,,D[as] K|einste]*. Das alles wird zudem noch von der Umschrift
,,LOUis.” umgeben.!?!

184 Katalog Graf ohne Grenzen, S. 194 zu Nr. 215.

185 Thomas Potter (1718-1759), Mitglied des Parlamentes, zwischen 1748-51 Sekretir des
Prinzen von Wales, Friedrich (1707-1751), vgl. Text zu Anm. 78.

186 Gemeinnachtichten vom 10. Mirz 1749, zitiert nach "Extrahirte Historica aus den Wo-
chen von Anno 1754-1757", UA, ohne Register-Nr., zum Datum 10. Mirz 1749.

187 Hinweise auf die im Folgenden erwihnten beiden Siegel Zinzendorfs nebst deren Erkld-
rung verdankt der Verfasser dem Leiter des Unititsarchivs, Dr. Ridiger Kroger.

188 UA, SgS 57

189 UA, SgS 62.

190 Wohl wieder von dem Siegelschneider und Graveur Tobias Ernst, geschaffen Anfang
des Jahres 1757.

191 ,,Louis ist Zinzendorfs Vorname in franzésischer Sprache. Doch die GroB3buchstaben
lassen sich auch auflésen in ,,Ludovicus Ordinarius Unitatis®. Diese Abkutrzung ,,L.. O. Uis.
verwendet Zinzendorf z. B. in seinem ver6ffentlichten Schreiben vom 16. Mai 1754, abge-
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Auf beiden Siegeln stellen Ordenskette mit Ordenskreuz eine exakt ver-
kleinerte Replik der auf dem Kupferstich vom Februar 1737 befindlichen
Ansicht der Senfkorn-Ordensinsignie dar. Bedenkt man, dass diese beiden
Siegel fiir schwierige Lebensumstinde Zinzendorfs angefertigt worden sind,
so kann die Stiftung des Senfkornordens nicht nur ein momentaner Einfall
des Grafen Zinzendorf gewesen sein. Bald zwei Jahrzehnte spiter hing er
nach wie vor dem ,Glaubensorden’ vom Senfkorn an bzw. folgte er mit
Zuversicht dem Wort Jesu vom Senfkorn-Gleichnis. Jedes der anderen Ozr-
densmitglieder wird auf je seine Weise das ,Ordensgeliibde’ gehalten haben.
Noch im Jahre 1767 schrieb James Hutton in einem Brief iiber sich: ,,A
knight of the mustard seed is still a knight*.192

Ausklang

Von London aus begab sich Zinzendortf zunichst nach Frankfurt/Main.
Hier verdffentlichte er am 7. April 1737 seine ,,Sechste Erklirung seines
Sinnes und Grundes, Vor die Evangelische Kirche*“193. Dann reiste er weiter
nach Berlin. Dort wurde er am 20. Mai 1737 zum Bischof der Briidergemei-
ne ordiniert. Beide Schritte zeigen, dass Zinzendorf seine Vorhaben cher
langfristig und sehr genau plante. Die Stiftung des Senfkornordens wird er
gleichfalls lange zuvor erwogen und sehr Giberlegt in London realisiert ha-
ben. Im Zentrum des damaligen Weltreiches hatte er ein ,Senfkorn’ ge-
pflanzt.

Dieser Senfkornorden bekam mit dem Druck der Ordensstatuten und
der Darstellung der Ordensinsignien im Februar 1737 seine sichtbare Ges-
talt. Die vorliegende Untersuchung beabsichtigte keine inhaltliche Ausei-
nandersetzung mit den Ordensstatuten selbst. Ihr Verhiltnis zu Zinzendotfs
Verkiindigung und seiner Vorstellung von Bridergemeine um 1737 muss an
anderer Stelle untersucht werden.

Kai Dose, Zinzendotf’s Order of the Mustard Seed: The First Printing
of the Statutes and Depiction of the Insignia

In this article the place and year of printing of the Statutes of the Order of
the Mustard Seed, founded by N. L. von Zinzendorf, are documented for
the first time. The business records of the London printer William Bowyer

druckt in: [J. Gambold], Plain Case, London 1754, dort S. 35; vgl. dazu BHZ B 360 und BHZ
A 201.

192 James Hutton an Johannes von Watteville, 25. Februar 1767, zitiert nach: Daniel
Benham, Memoirs Of James Hutton; Comprising The Annals Of His Life, And Connection
With The United Brethren, LLondon, 1856, S. 427.

193 Sieche BHZ A 129.
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record the day of delivery and number of copies for each of three items that
Zinzendorf had printed during his stay in London at the end of January
1737. In addition to the Statutes, these were an engraving of the insignia of
the Order and an edition of his “Third Declaration’, in Latin, which had first
been published in Tiibingen in 1734.

The article explores what might have led Zinzendorf to found the Order,
why he put the idea into practice in London, and how widespread the Order
was. Like the biblical mustard seed, its growth and influence were intended
to be hidden. The question of whether the unsigned depiction of the
insignia of the Order could have been engraved by Christoph Heinrich
Miller (1705-1751) is also examined. The engraving is inserted in the
printed editions of the Statutes in different ways. From this the conclusion
is drawn that this sheet was not intended merely to form a decorative page.
It must have been produced in order to give the members of the Order a
pattern from which they could have their own personal insignia made. The
Statutes of the Order were printed without any indication of the author or
of the place and date of printing. The purpose of having them printed will
accordingly only have been to avoid having to make copies of the Statutes
by hand. The mantle of the Order is shown to have had deep religious
significance. Finally, it is noted that twenty years later Zinzendorf had the
chain of the Order of the Mustard Seed depicted on two seals that were of
great importance to him.

Ad exemplar TUBINGENSE,

LONDINI, Typis BowyErian:s exprefflum,




'20.A. M. 9.8

Insignien des Senfkornordens,
UA,R 20A 9a



Zu den Begriffen »Sichtung<« und >Sichtungszeit«

von Hans Schneider

Die sog. Sichtungszeit in den 1740er Jahren ist eine wichtige Phase in der
Geschichte der Brudergemeine im 18. Jahrhundert. In der briderischen
Geschichtsschreibung hat die beschimende Einsicht in gefihrliche Aus-
wiichse der Frommigkeit lange Zeit dazu gefiihrt, diese Vorginge zu ver-
dringen und tber vieles den Mantel des Schweigens zu breiten.! Nicht nur
die Furcht vor den Anfeindungen von aul3en, die sich ausgiebig des Arsenals
der Sichtungszeit bedient hatten? sondern die Sorge, es kénnten erneut in
der Briidergemeine dhnliche Tendenzen hervortreten und sich jenes Materi-
als bemichtigen, haben zu einer von dngstlicher Zurtickhaltung geprigten
Darstellungsweise gefithrt. Mit dem Bestreben, cine offizielle Sicht Zinzen-
dorfs zu entwerfen, verband sich bei seinem Nachfolger und Biographen
Spangenberg die Absicht, historiographisch vollendete Tatsachen zu schaf-
fen, indem er »tief in den Bestand der Archive eingegriffen« hat und alles
anstoBige Quellenmaterial vernichten lieB.3 Leider haben auch noch im 19.
Jahrhundert eifrige Nachfolger, die diese Mentalitit teilten, weiter >revidiert
und rkassiert*

In einem ebenso instruktiven wie materialreichen Aufsatz hat zuletzt
Paul Peucker auf die mit der Sichtungszeit zusammenhingenden Probleme
hingewiesen.> Der vorliegende Beitrag erhebt demgegeniiber einen nur be-
scheidenen Anspruch. Er geht nicht auf die inhaltlichen Probleme ein, son-
dern stellt lediglich Materialien zu den Begriffen >Sichtung« und »Sichtungs-

Abkurzungen nach Theologische Realenzyklopidie. Ferner: Z.HS = Zinzendorf, Haupt-
schriften, hg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer, Hildesheim 1962-1963; Z.MD =
Materialien und Dokumente, hg. von Erich Beyreuther, Gerhard Meyer und Amadeo Molnar,
Reihen 1-4, Hildesheim 1971ff. HG = Herrnhuter Gesangbuch.

1 Spangenbergs Darstellung der Sichtungszeit ist ein Musterbeispiel fir den Kompromil3
zwischen historischer Wahrhaftigkeit und apologetischer Vorsicht, der sich bei ihm durchge-
hend beobachten ldBt (Gerhard Reichel, August Gottlieb Spangenberg, Tibingen 1906,
[Reprint: Z.MD 2/XIII] 218f). Vgl. jetzt zu Spangenbetgs apologetischer Haltung die Beitri-
ge von Ridiger Kroger, Peter Vogt, Dieter Gembicki und Dietrich Meyer in dem Spangen-
berg gewidmeten Themenheft von Unitas fratrum 61/62 (2009).

2 Die Zahl der gegnerischen Streitschriften stieg ab 1743 sprunghaft an; 1750 hatte die Ge-
samtzahl der Antiherrnhutiana bereits 250 (!) Gberschritten. Vgl. Dietrich Meyer, Bibliogra-
phisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, Disseldorf 1987, Teil B.

3 Reichel, Spangenberg 220. »Was fiir Dinge wirden in der Welt geblieben sein, wenn die
Revisores nicht so fleiBlig aufgerdumt und weggeschafft hitten!® (zit. bei Reichel 220, Anm. 1).

4 Die Akten der Unititsarchiv-Konferenzen (UAC) des Herrnhuter Archivs enthalten noch
Listen der im Herrschaftsgarten verbrannten Archivalien.

5 Paul Peucker, »Blut’ auf unsre griinen Bdndchen.” Die Sichtungszeit in der Herrnhuter
Brudergemeine, Unitas fratrum 49/50 (2002) 41-94.
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zeit« zusammen. Sie kdnnen als Vorarbeiten dienen, um die ruckblickende
Wertung, die in diesen Begriffen zum Ausdruck kommt, besser zu verstehen.

Das Wort ssichtenc ist eine niederdeutsche Nebenform des niederdeut-
schen ssiftenc (vgl. englisch ssiftq, niederlind. »zichten< neben »ziften¢) und
bedeutet (aus-, durch-) sieben, durch ein Sieb reinigen.® In die neuhochdeut-
sche Schriftsprache ist »sichtenc durch Luthers Bibeliibersetzung gekommen
und verbreitet worden. In Am 9,9 tbersetzt Luther das hebr. nua (JLL1,
griech. hxpdw) = [Getreide] worfeln) mit ssichtenc »Denn siche, ich will
befehlen und das Haus Israel unter allen Heiden sichten lassen, gleichwie
man mit einem Sieb sichtet, und kein Kérnlein soll auf die Erde fallen.«

Der Begriff »Sichtunge ist in Anlehnung an Lk 22,31f. gebildet: »Der Herr
aber sprach: Simon, Simon, siehe, der Satanas hat euer begehrt, dass er euch
mochte sichten wie den Weizen. Ich aber habe fiir dich gebeten, dass dein
Glaube nicht aufhére [...].« Das griechische Wort siniazo (owvalw), das Lu-
ther mit »sichten< iibersetzt, ist von sinion (owiov), Sieb, abgeleitet und be-
deutet urspriinglich (durch-, aus-) sieben. »Die Situation des Spruches Lk
22,31 ist die gleiche wie im Prolog des Hiobbuches [...]: Satan erbittet sich
die Jiinger, um sie zu sieben wie den Weizen. Das Ziel des Siebens ist, dass
bei jedem einzelnen Jinger das Versagen ans Licht komme und Satan ihn
darum anklagen kann; dieser Anklage tritt die Fiirbitte Jesu entgegen.«’

Auf dem Hintergrund dieser Stelle wurden die Worte »sichtens, »gesichtet
werden< und das Substantiv >Sichtungc in der durch die Lutherbibel geprigten
religiésen Sprache zu Bezeichnungen fiir die Prifung des Glaubens bzw. — da
in Lk 22,31 der Satan sichtet — zu Synonymen fiir »Versuchungs, »Anfechtung:.

Dieser Sprachgebrauch ist nicht erst im Pietismus sehr geldufig, sondern
begegnet schon im 17. Jahrhundert. Christian Gryphius (1649-1706) dichtet
in>Poetische Wilder< (1698)8:

»aus eignen krifften kan ich nicht
di3, was du mir befiehlst, verrichten,
ich schreite bald aus meiner pflicht,
die holle suchet mich zu sichten.«

Johann Franck (1618-1677) beschlief3t sein Abendlied »Ach bedenk, eh du
gehst schlafen< mit einer Vaterunser-Paraphrase und gibt hier »Versuchung
mit»Sichtungc wieder:

»Vater, droben in der hohe,

dessen nahm uns theur und werth:
dein reich komm: dein will geschehe:
unser brodt werd uns beschert:

und vergieb uns unste schuld:

6 Vgl. Jacob Grimm / Wilhelm Grimm, Deutsches Worterbuch, 16, Leipzig 1954, 745-747.
7 Werner Foerster, Art. oatavag, ThWNT 7 (1964) 151-164, hier 156,31-35.

8 Christian Gryphius, Poetische Wilder. Faksimile-Druck der Ausgabe Frankfurt 1707
(Nachdrucke deutscher Literatur des siebzehnten Jahrhunderts 24), Bern 1985, 50.
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lehr uns heilige gedult,
nicht in sichtung fiiht, erlése
uns hingegen von dem bésen.«®

Sigmund von Birken (1626-1681) verbindet das Bild vom Sichten des Wei-
zens mit dem Gerichtsgedanken in Mt 3,12 par. (Trennen von Weizen und
Spreu) bzw. 13,30 (Unkraut und Weizen) zu einer Aussage tber das Endge-
richt, in dem nicht der Satan, sondern Christus selbst sichtet:

»]Esu, als du erstlich kamest,

unser armes fleisch annahmest,

zogest du sanftmiithig ein.

Ach dein andres wiedetkommen

wird zwar auch den Frommen frommen,
aber Bbsen bose seyn;

da wirst du den weitzen sichten,

wie du ieden findest, richten.«!9

Die Herleitung des Begriff von Lk 22,31 ist in den meisten Dichtungen
deutlich erkennbar. Johann Caspar Schade (1666-1698) verkniipft die Lu-
kasstelle mit Aussagen des Epheserbriefs iiber die Anfechtung durch Fleisch
und Blut (Eph 6,12) und die Pfeile des Bésen (Eph 6,16):

»Auch wenn dich fleisch und blut anficht,
durch locken und durch reitzen,

wenn satan seinen pfeil gericht’t

auf dich, und, gleich dem weitzen,

dich sichten will;

wenn feinde viel

auch sonsten sich auflehnen,

und dir die noth,

ja gar der tod,

auspresset ach und stéhnen.«

Johann Heinrich Schréder (1667-1699) malt in seinem bekannten Lied die
Anfechtung drastisch aus:

»Jesu, hilf siegen! du Fiirste des lebens,
sieh, wie die finsternif3 dringet herein;
wie sie ihr héllisches heer nicht vergebens
michtig auffihret, mir schidlich zu seyn:
Satan der sinnet auf allerhand riancke,

wie er mich sichte, verstore und krincke.«!!

9 Johann Franck, Ach bedenk, ¢h du gehst schlafen; Albrecht Fischer / Wilhelm Tumpel,
Das deutsche evangelische Kirchenlied des siebzehnten Jahrhunderts, IV, Giitersloh 1908
[Reprint Hildesheim 1964], 66ff. HG 331, V. 4.

10 Albrecht Fischer / Wilhelm Tumpel, Das deutsche evangelische Kirchenlied des sieb-
zehnten Jahrhunderts, V, Gitersloh 1911 [Reprint Hildesheim 1964], 60 ff.
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In einem Gedicht Henriette Katharina von Gersdorfs (1648-1726) wird die
Sichtung durch den Satan mit der Stirkung des Glaubens verbunden, die
Jesus im folgenden Vers bei Lukas verheif3t:

»Ach! siche doch die héllen-angst, den schmerzen,
der so viel seufzer aus mir zwingt:

ach! steure doch, HEtr, meinem eignen herzen,
aus dem die bdse gvell entspringt,

das mir will dein wort vernichten:

ach! HErr, 1a3 es ihm nicht zu;

laB mich nicht den satan sichten,

meinen glauben stirke du«!?

In dem Lied eines unbekannten Verfassers aus dem Davidischen Psalterspiel, dem
Gesangbuch der Inspitierten,! wird Lk 22,31 auf dem Hintergrund von Hiob 1 (det
Satan als Ankliger; vgl. auch Apk 12,10) gedeutet:

»Hast du mir nicht schon offt verheissen,
so dir dein briutgam helffen werd,

und dem ankldger dich entreissen,

der dich zu sichten hat begehrt.

Hat meine untreu dich betrubet,

und viele schmertzen dir gemacht:

so denck, dafl mich der feind gesiebet,
der stets, mich zu verderben wachtl«!4

Sprachlich ist zu beobachten, dass hier mit dem urspringlich niederdeut-
schen Verb ssichten< das hochdeutsche >siebenc korrespondiert.

Das Bild vom Sieb, durch das hindurch gesichtet wird, begegnet in ei-
nem Vers (1724) von Johann Andreas Rothe (1688-1758):

»Der satanas hat ihn alsdenn im siebe,
am besten ist, ganz kindlich umzukehrn.«1>

Die Rede von ssichtenc und »Sichtungenc« ist aber nicht nur auf die Dichtung
beschrinkt, sondern begegnet auch in der religiésen Prosa- und Alltagsspra-
che. Der Pietist Daniel Grof3 schrieb 1719 in einer Analyse der religidsen
Zeitstromungen: »Der Feind des menschlichen Geschlechts hat etlichen
schwere Versuchungen/ Zweiffel und andere Sichtungen/ erwecket.«!¢ In

11 HG 805, V. 1; auch im EG 373, V. 1.
12 Henriette Katharina von Gersdorf, Immanuel, des Gtite nicht zu zihlen; HG 466, V. 2.

13 Davidisches Psalter-Spiel Der Kinder Zions Von Alten und Neuen ausetlesenen Geistes-
Gesingen [...]. 0.0. 11718 [Exemplar in UA Herrnhut|; Schaffhausen 21729; Homburg
v.d.H. 31740 und weitere Auflagen.

14 Anonym, O selig ist, wer in sich kehret; HG 168, V. 5 und 9.
15 Johannes Rothe, Wo Gottes Geist die Herzen treu-seyn lehret, HG 889, V. 4.
16 [D. GroB,] Drey Hauptbewegungen in den drey Haupt-Religionen des H. Rémischen
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einem Brief an August Herrmann Francke gestand Gottfried Neumann, der
sich den Neutdufern, dann den Inspirierten angeschlossen hatte und nun an
dem eingeschlagenen Weg zweifelte, im Jahre 1719: »Bei diesem allem nun
habe ich recht lernen zuriickdenken und erkennen, daf3 via separatismi [der
Weg der Absonderung] ein héchst gefihrlicher Weg, darauf eine Seele tau-
senderlei solchen Sichtungen und Versuchungen unterworfen ist.«!?

Dem entspricht der Herrnhuter Sprachgebrauch vollig, wie schon der
Umstand zeigt, dass viele der zitierten Verse Aufnahme in das Herrnhuter
Gesangbuch gefunden haben. Hier ist sogar eine Abteilung tiberschrieben:
»Von der Anfechtung und den Sichtungen.«!®

Zinzendorf bringt die Spannung von Sichtung, die auf scheinbarer Ver-
lassenheit beruht, und verheilener Glaubensstirkung in Lk 22,31f. zum
Ausdruck, wenn er 1730 dichtet:

»Der Heyland scheinet 6fters ganz
die Seinen zu vergessen;

allein, er leget ihren Kranz

nur neben hin indessen:

der satan giebt sich mithe drum,
und suchet sie zu sichten:

der Heyland aber kehrt es um:

er muf ihr bestes richten.«!?

In den Versen, die Zinzendorf zur Einweihung des Versammlungssaales in
Burau (Gnadeckq am 24. August 1743 schrieb, spricht er vom Glaubens-
Sieb des Satans, d.h. von Priifungen, denen der Glaube unterzogen wird. Es
wird darum gebeten, dass der Satan von den Knechten und Migden (Chris-
tl) niemanden — mit negativem Ergebnis — sichten diirfe. Sie sollen nicht
dutch das Sieb fallen, d.h. die Priifung nicht bestehen.

»Machs so, du blutge lieb!

(ders todes-schweil3 austrieb,
dal3 wir gliuben mochten)

dal3 Satans glaubens-sieb

von deinen migd und knechten
keines sichten dorf,

unstre waffen schirf,

und kein schaaf verwerff.«20

Reiches [...], 0.0. 1719, 8.

17 Gottfried Neumann an August Hermann Francke, 18.3.1719, abgedr. bei Theodor
Wotschke, Gottfried Neumann, MRKG 26 (1932) 48-57, hier 56. Neumann schloss sich
spiter der Briidergemeine an.

18 HG ###.
19 Zinzendorf, Der Ahasverus ist ein Bild; HG 884, V. 2.
20 Zinzendotf, So wahr die Seele lebt; HG 1933, V. 5.
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Ahnlich wird in anderen Liedern von »satans siebe«?! gesprochen oder von dem
»sieben der sinde und des Satanas«??, durch die der Glaube erprobt witd.

Ebenso ist auch in Prosa-Texten von ssichtenc und »Sichtungc die Rede.
In der ca. 1732 verfaliten >Aufrichtigen Anzeige« bemerkt Zinzendorf im
Blick auf die atheistischen Anfechtungen wihrend seiner Kinderzeit:

»Weil nun in vorbesagtem neunten Jahr bei Gelegenheit der theologischen und
philosophischen Lektionen sich in des Herrn Grafen Gemiit sehr harte Anfech-
tungen regeten, so erweckte Gott durch diese in aller Stille Gbertragene Sichtun-
gen zugleich den EntschluB, damit das Leben in keiner Speculation, die eitel und
bodenlos wire, unniitz und dngstlich verzehret wirde, sich erbaulich zu be-
schiftigen [...].«*

Lk 22,31f. als biblischer Hintergrund des Sprachgebrauchs ist auch deutlich
erkennbar, wenn z.B. David Sigmund Kriegelstein an Leonhard Dober tiber
einen Bruder schreibt: »Inzwischen kann ich weiter nichts dazu sagen, als
dal3 sein Glaube bei dieser Sichtung nicht mége authéren .«

Doch nicht nur die individuelle Glaubenspriifung und -anfechtung wird
»Sichtunge genannt. Zinzendorf verwendet das Wort auch fir kollektive
Vorginge. So bezeichnet er etwa die Prifung, der das jidische Volk ausge-
setzt sei, solange es den Messias nicht erkenne, als eine >Sichtungt. In den
»Sonderbaren Gesprichenc (1739) erldutert er:

»Ubrigens ist das nicht zu widersprechen, daf} das Judenvolk eine besondere
Zeit der Sichthung [!] iber sich hat. IThnen und uns méchte bange dartiber wer-
den, denn sie haben nun so viele 100 ia 1000 Jahre drunter gestanden, und man
sieht noch kein Ende.«?>

»Sichtung¢ zur Bezeichnung gemeindlicher Vorginge begegnet bei Zinzen-
dorf schon 1727. Im Blick auf die zurlckliegende gefihrliche Krise in
Herrnhut schreibt er:

»Die grosse Sichtung des Satans tber die hiesige Brider und Schwestern, welche
ein halb Jahr gedauret und [...] fast alle mit betroffen; aber nichts als lauter See-
gen gewiircket hat und den Feinden verborgen blieben [ist]«.20

Auch in der Rickschau spiterer Jahre auf diese Zeit gebraucht er den Begrift:

21 Zinzendorf, HG 1516, V. 4.
22 Zinzendorf, HG 1987.

23 UA, R.20.A.1.3, zit. bei Otto Uttendotfer, Zinzendorf und die Mystik, Betlin-Ost o.].
[1951], 77.

24 Kiriegelstein an Leonhard Dober, 22. Dezember 1736, UA, R.8.1.2.17.
25 Zinzendorf, Sonderbare Gespriche, hg. von Hans Schneider, Leipzig 2005 (KTP 9), ##.

26 Zinzendorf, Die Geschichte der verbundenen vier Brider, UA, R.6.A.a.3, abgedr. ZBG 6
(1912) 71-108, hier 90.
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»Drey Jahre darauf [nach 1724] sind die Statuten von Hlerrn]huth gemacht wor-
den, nachdem die groB3e Sichtung in Lehre und Praxi, die vorher wat, vortber,
und der Gemein-Gang so in Ordnung gebracht worden, daB3 sich am 13. Aug.
der heil. Geist tibers ganze Volk herab lassen kénnen.«?’

Besonders aufschlussreich ist ein Gedicht, das Zinzendotf 1748 auf den
Geburtstag seines Sohnes Christian Renatus (19. September) verfasste. Der
Graf hatte sich von Ende August bis zum 17. September in der Wetterau
aufgehalten, bevor er iiber Holland nach London reiste. Das Gedicht ist
wohl noch vor seiner Abreise flir den bevorstehenden Geburtstag seines
Sohnes entstanden. Darin blickt Zinzendorf auf die Geschichte der Gemei-
ne zuriick und bemerkt:

»Im jahr drey und vierzig weinte’s kirchelein,

dal3 man dacht es stiirzt sich in ein grab hinein,

es gab auch geschichte, dal3 ihrs herz geblut't,

aber diese sichte* machte JEsus gut. 4w Rand:] * Luc. 22, 31.«?8

Der Begriff »Sichtec [Sichtung] wird hier keineswegs auf aktuelle Entwick-
lungen bezogen, die Zinzendorf 1748 wihrend seines Aufenthalts in Herrn-
hut und in der Wetterau miterlebt hatte, sondern er spricht von einer Sich-
tung des Jahres 1743. Damals sah Zinzendorf bei seiner Riickkehr aus Ame-
rika seine iiberkonfessionellen Pline durch die Politik der Generalkonferenz
schwer gefihrdet, die wihrend seiner Abwesenheit versucht hatte, die Bri-
dergemeine in verschiedenen Territorien zu etablieren.?® Er betrachtete
diese Bestrebungen als satanische Anfechtung, durch die das »kirchelein |...]
in ein grab hinein« zu stiirzen drohte. Die Verse bei der Einweihung des
Versammlungssaales in Burau im August 174330 hatten schon dieselbe Ge-
fahr beklagt.

Zur Charakteristik der Vorginge in der zweiten Hilfte der 1740er Jahre
hat Zinzendorf den Begriff »Sichtunge in seinem Strafbrief vom 10. Februar
1749 und seinem Brief vom selben Tag an seinen Sohn Christian Renatus
noch nicht gebraucht.?! Erstmals begegnet er zur Deutung der Vorginge am
26. September 1749 in einer Konferenz wihrend der Synode von Barby.

»Es ist eine Sichtung tiber die Gemeine gekommen durch die Leute, die sich ha-
ben emporschwingen wollen, was Neues aufbringen und etwa cinen alten Fet-
zen aus Gichteln oder sonst alte abgedroschene Sachen in der Gemeine als gro-
Be Sachen aufbringen, haben getan, als ob’s Offenbarungen wiren, die ihnen ge-

27 JHD 12. Mai 1747.
28 Zinzendorf, Agnellus mactatus; HG 2347, V. 8.

29 Vgl. Dietrich Meyer, Zinzendorf und Herrnhut, in: Martin Brecht (Hg.), Geschichte des
Pietismus, 11, Gottingen 1995, 3—100, hier 45f.

30 S.o. bei Anm. 20.

31 Die Briefe sind ediert bei Peucker, Blut’ (wie Anm. 10) 81-91. Vgl. auch Craig Atwood,
Zinzendorf’s 1749 Reprimand to the Brudergemeine, TMHS 27 (1996) 59-84.
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schehen. Wenn man den Pordage, die Leade, die Bourignon usw. gelesen, so hat
man der Sachen ad nauseam’? genug, und es ist noch nicht zu der Perfection
gebracht gewesen, wie ich’s vor dreiflig Jahren gedruckt und in Kupfer gesto-
chen gesehen. Aber meine Furcht ist die: Jene Leute haben nichts als gute, geist-
liche Sachen zum Zweck gehabt, ob nicht hingegen was vom Talima Paap und
dergleichen Schwirmerideen mit hineingekommen. Wenn ich an dem Zweck
dubitire [zweifle], das ist eine andere Sache, denn die Mutter Evensachen hatten
keinen guten Zweck.«3?

Diese Bemerkungen sind auch inhaltlich duBlerst aufschlussreich. Nach Zin-
zendorf sind alte, »abgedroschene« Sachen wiederholt worden, namentlich
nennt er Johann Georg Gichtel (1638-1710).34

»Die hochstgetriebenen [auf die Spitze getriebenen] Sachen in der letzten
Sichtung waren schon alle gedruckt. Das wuf3te aber Christel nicht [...] Ich
aber kenne die Gichtelianer von vielen Jahren her, die aus dem Seelenbriuti-
gam eine Seelenbraut gemacht haben.«®

Damit spielt er an auf die von Gichtel propagierte Ehelosigkeit und die
geistliche Ehe mit der himmlischen Jungfrau Sophia, wie sie die Philadel-
phier John Pordage und Jane Leade, aber auch Antoinette Bourignon vertra-
ten.’® Auch der von Herrnhuter Missionaren erweckte estnische Prophet
Tallima Paap (ca. 1710-1768) vertrat wie Gichtel vollige sexuelle Askese.’”
Mit der Erwihnung der >Mutter Evac (der bertlichtigten Eva von Buttlar)38
weist Zinzendorf auf die Gefahr hin, dass die erotischen Schwirmereien zu
sexuellen Exzessen hitten fihren kénnen.
In der Neujahrswache 1750/51 sprach der Graf ruckblickend davon, dass

32 Zum Ekel.

33 Zinzendorf in: Spangenberg, Apologetische SchluBschrift 646ff. (24. Mai 1750). Vgl.
Uttendérfer, Mystik 288.

34 Zu Gichtel und den Gichtelianern vgl. J. Jirgen Seidel, Art. ,,Gichtelianer®, in: Enzyklo-
padie der Neuzeit 4 (2006) 287f. (Lit.); Aira V&sa, Johann Georg Gichtel — teosoofilise idee
kandja varauusaegses Euroopas, Tartu 2006 (mit deutscher Zusammenfassung: Johann Ge-
org Gichtel - ein Triger der theosophischen Idee im frithneuzeitlichen Europa).

35 UA, R2.A.32b, S. 347 (18. Januar 1753). Vgl. Uttendorfer, Mystik 305.

36 Zur Sophienmystik vgl. Ernst Benz, Gottfried Arnolds >Geheimnis der géttlichen Sophiac
und seine Stellung in der christlichen Sophienlehre, JHKGV 18 (1967) 51-82; Bernard Gor-
ceix, Le culte de la sagesse dans I'Allemagne baroque et piétiste: A propos du >mystére de la
Sophie divine« du piétiste Gottfried Arnold (1700), in: Sophia et 'dme du monde, Paris 1983
(Cahiers de I'Hermétisme 9), 195-214.

37 Vgl. Ulo Valk, Tallima Paap as a Popular Prophet of the Eighteenth Century. Looking
beyond his Teachings, in: Juirgen Beyer / Albrecht Burkardt / Fred van Lieburg / Matc
Wingens (edd.), Confessional Sanctity (c. 1500 — c. 1800), Mainz 2003, 357-371.

38 Vgl. Willi Temme, Krise der Leiblichkeit. Die Sozietit der Mutter Eva (Buttlarsche Rotte)
und der Radikale Pietismus um 1700, Gottingen 1998 (AGP 35).
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»die unerkanten Mangelhafftigkeiten und geheimen Gefihrlichkeiten bey Seiner
Gemeine zur rechten Zeit ausgebrochen und zu Buf3-Materien worden sind, die
zwar in [auf] alle Gemeinen einen Einflu} [eine Wirkung] zur Sichtung, aber
auch zu desto vélliger Erkenntnis unsers Herzens gehabt haben.«¥.

»Und wir kénnen Thm [Jesus] das Zeugnis geben, dafl diese Vorstellung von
Ihm [als dem fir uns Gekreuzigten] uns dieses Jahr zu einem Sabbat gemacht
hat, das sonst ein Jahr vieler Unruhe gewesen wire. Nie hat eine Losung mehr
durch die Erfahrung erklirt werden missen, als die vom 2" Jan. dieses Jahres:
Mufs ich auch noch weinen, wie ich solches gethan habe etliche Jabre her; an so unterschiedenen
Stell’n, in so differenten Falln?® Worauf die Antwort am 3t folgte: Du wirst nicht
weinen, denn wir sind ervettet aus aller Fibrlichkeif" | die Zeit ist vorbei, da uns der Sa-
tan sichten wollen wie den Waizen, es ist nur noch ein bisgen Ruthe tibrig und
viterliche Zucht zu erfahren, es wird nur noch was zugelassen werden aus ei-
nem geheimen LiebesGericht unsers Freundes und Schmelzers*, sein Haus, das
Haus Gottes muf3 sich nur noch ein klein Memorandum und DenkZettelgen
iber seine Fehler und Gebrechen gefallen lassen.«®

Im Rickblick erinnerte sich Zinzendorf spiter daran, dass Lk 22, 31 im
Jahr 1746 die Losung zu seinem Geburtstag gewesen war. Er habe damals
das Gefiihl gehabt: Jetzt kommt eine satanische Sichtung, gegen die auch ein
Engelsverstand nichts hilft. Man mul3 es gehen lassen, bis die Strafe da ist.44

Einige Jahre spiter riumte Zinzendorf eigene Fehler ein, die er in seinem
Streben nach kindlicher Einfalt sah:

»Die erste Gelegenheit zu der kurzen, aber entsetzlichen Sichtungsstunde bei
uns habe ich vermutlich selber gegeben, und zwar durch die Idee, die ich mein
Lebtag nicht habe loswerden kénnen und noch nicht loswerden kann, dal nim-
lich nichts ganzes und seliges, wenigstens nie so viel Seligkeit, als uns sein Tod
wirklich erworben hat, in seiner Gemeine zu hoffen ist, als bis man im Herzen
wieder zum Kinde und in der Conduite [im Verhalten] wenigstens als ein noch
unverdorbener Schweizer Bauer wird.«*

In einer Rede aus dem Jahr 1754 reflektiert Zinzendorf iiber die Aulenwirkung:

»Wir haben uns in der Sichtungszeit in der Welt so prostituirt [bloBgestellt], dal3
wir uns nicht mehr gleich gesehn haben. Der Heiland hat uns aber so geschwind

39 JHD 1. Januar 1750.

40 MuB ich auch noch weinen, wie ich solches gethan habe etliche Jahre her (Sach 7,3) an so
unterschiedenen Stell’n, in so differenten Fill’'n (HG 2345, V. 2).

41 Du wirst nicht weinen (Jes 30,19), denn wir sind errettet aus aller Fahrlichkeit (HG 105, V. 5).
42 Vgl. Mal 3,2f.; auch Jer 9,6; Ez 22,20.
43 JHD 31. Dezember 1750. (Die kursiv gedruckten Sitze sind im Original unterstrichen.)

44 JHD 18. Februar 1753; vgl. R.2.A.28.a (26. September 1750). Vgl. Uttendérfer, Mystik
290. Ein unbekannter Verfasser hatte am 26. Mai 1746 voller Zuversicht gedichtet: »Aber
unsres Lammes Schweil3 1a8t’s nicht zu, dem Lamm sei Preis.« BGB 2243.

45 JHD 2. Mirz 1757. Vgl. Otto Uttendérfer, Zinzendorfs christliches Lebensideal, Gnadau
1940, 164£f.; ders., Mystik 306.
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wieder in Ordnung gebracht, dal man sicht, Er ist unser und wir sind sein*. Er

at uns curiret. Wir missen’s nur der Welt nicht iibel nehmen, wenn ihr nic
hat t. W ? der Welt nicht tbel neh S h ht
beliebt, es so geschwind zu glauben und uns die Prise?’, die wit ihr iiber uns ge-
geben haben, zu schenken.«*®

Die Gegner Zinzendorfs haben den Begriff >Sichtung« im Blick auf die Ent-
wicklungen in der Briiddergemeine wihrend der 1740er Jahre schon frither
als Zinzendorf benutzt. So wies der Frankfurter Pfarrer Johann Philipp
Fresenius (1705-1761)% in einem Brief an den Grafen Christian Ernst von
Stolberg-Wernigerode™ bereits 1747 auf die »starcke Sichtung« hin, von der
die Herrnhuter Gemeine heimgesucht werde.5! Ein ungenannter >Cavalier,
der friher zur Gemeine gehdrt hatte, schrieb am 1. Mai 1750 an Johann
Jacob Moser2 und begriindete seine Abkehr von ihr durch die Auflistung
etlicher Irrtimer »in Lehre und Praxi« und bemerkte: »Dahero sind sie bif3-
hero recht gesichtet worden.«53

Im Anschluf3 an Zinzendorfs Deutung hat die briderischen Geschichts-
schreibung den Begriff »Sichtungszeit« zur Kennzeichnung jener Jahre auf-
gegriffen. David Cranz (1723-1777) verwendet in seiner »Alten und Neuen
Brider-Historie« den Begriff »Sichtunge fiir die Jahre 1746-1750. In seiner
Schilderung der Spannungen zwischen der Budinger Regierung und dem
Herrnhaag bemerkt er:

46 Er ist unser, wir sind sein. HG 502, V. 3.
47 Prise bezeichnet urspriinglich die kleine Menge, die man mit zwei Fingern faf3t.

48 Ausziige aus des seligen Ordinarii der evangelischen Briiderkriche Reden iber die vier
Evangelisten, hg. v. Gottfried Clemens, Barby 1767, S. ##.

49 Vgl. Friedrich-Wilhelm Bautz, Art. ,,Fresenius®, BBKL 2 (1990) 119f.; Gerhatd Johannes
Raisig, Theologie und Frommigkeit bei Johann Philipp Fresenius. Eine Studie zu Theorie
und Lebenspraxis im Pietismus der frihen Aufklirung, Bern / Frankfurt am Main 1975 (vgl.
dazu meine Rezension in Unitas fratrum 5 (1978) 113-117.

50 Vgl. Ernst Forstemann: Graf Christian Ernst zu Stolberg-Wernigerode, Hannover 1886;
Hans-Walter Erbe, Zinzendorf und der fromme hohe Adel seiner Zeit, Diss. phil. Leipzig
1928 (Reprint: Z.MD 2/XTI),

51 Fresenius an Graf Stolberg, 25. April 1747; UA, R.18.C.2.IV.5.

52 Vgl. R. Ruerup, Johann Jacob Moser. Pietismus und Reform, Wiesbaden 1965; Rainer
Lichele, »Ich habe ... mich nimmermehr entschlieBen kénnen, mich unter sie zu begeben.«
Johann Jacob Moser und die Herrnhuter, in: Andreas Gestrich / Rainer Lichele (Hgg.),
Johann Jacob Moser. Politiker, Pietist, Publizist, Katlstuhe 2002, 85-98; Martin Brecht,
Zinzendotf in der Sicht seiner kirchlichen und theologischen Kiritiket, in: dets. / Paul Peu-
cker (Hgg.), Neue Aspekte der Zinzendorf-Forschung, Géttingen 2006 (AGP 47), 207-228,
hier 214-216.

53 Copia Schreibens eines rechtschaffenen Cavaliers, von denen Ursachen, warum er von der
Zinzendorffischen Secte ausgegangen seye, in: [].]. Moset,], Hanauische Berichte von Religi-
ons-Sachen I. Theil, Nr. IV, 35-44, hier 37.
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»Zu gleicher Zeit brach eine Sichtung in der Gemeine aus, die mit ihren be-
triitbten Folgen nichstens erzihlt werden soll.«>*

Er zitiert Zinzendorfs Bemerkungen in der Neujahrswache 1750/51 und
kommentiert:

»Durch den Ausbruch geheimer Gefdhtlichkeiten und der Sichtung versteht der
Otdinarius [...] die Ausschweiffungen der Briider in Lehre und Praxi, welche
zwischen den Jahren 1746 und 50 zuerst in Herrnhaag und hernach in den tbri-
gen Gemeinen zum Vorschein kamen.«®

Spangenberg gebraucht in seiner Zinzendorf-Biographie> den Begriff zwar
auch schon fiir die Krisen der 1720er Jahre,> spricht aber in hervorgehobe-
ner Weise im Blick auf das Ende der 1740er Jahre und die Vorginge »der
leichtsinnigen Schwirmerey, welche nach und nach bey verfiihrerischen und
verfithrten Leuten in der Gemeine aufgekommen war«®® von den »vergan-
genen Zeiten der Sichtung«.”

Wie schnell sich die Bezeichnung »Sichtungszeit« in der Gemeine einge-
burgert hat, zeigen auch einige Lebensliufe aus dem letzten Drittel des 18.
Jahrhunderts. Paul Eugen Layritz (1707-1788) erinnert sich:

»[...] zu Anfang 1747 wurde mir die Besorgung der Pilger-Okonomie in Herrn-
haag aufgetragen. Die triben Stunden, welche ich bei der damaligen Sichtungs-
zeit gehabt, sind alle da begraben, wo Jesu BuBBkampfschweif3 den Boden duftig
machte.«%

Johann Leonhard Knoll (1718-1791) erzihlt iiber seine Zeit in Herrnhaag:

»Der Eindruck davon, daB3 es tiberhaupt bei der ganzen Gemeine auf eine Ge-
sellschaft von solchen armen, aber selig gemachten Stindern abgesehen sei, hat
mich in der Folge, sondetlich auch in der bekannten Sichtungszeit im Jahr 1748
bewahrt, daf3 ich nicht irre wurde, und dem Heiland immer zutrauen konnte,
daB er alle Schiden in der Gemeine selbst heilen werde.«0!

54 David Cranz, Alte und Neue Biicher-Historie oder kurz gefal3te Geschichte der Evangeli-
schen Briider-Unitit [...], Barby 21772 [Reprint: Z.MD 2/X1], 489.

55 Cranz, Bruderhistorie 502.

56 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendotf und Pottendotf [Barby] 1773-1775 [Reprint: Z.MD 2/I-VIII]. Vgl. dazu die in
Anm. 1 genannten Beitrdge.

57 Spangenberg, Leben 349: »Selbst unter die verbundenen vier Briider [...] kam eine Sichtung.«

58 Spangenberg, Leben 1768.

59 Spangenberg, Leben 1914; vgl. auch 1682f. mit Anm. * und 1941.

60 Lebenslauf, in: Nachrichten aus der Briiddergemeine 1838, 109ff., wieder abgedruckt bei

Hans-Christoph Hahn / Hellmut Reichel, Zinzendotf und die Herrnhuter Brider. Quellen
zutr Geschichte der Briider-Unitit 1722-1760, Hamburg 1977, 464£., hier 464.

61 Nachrichten aus der Briidergemeine 1846, 634ff., wieder abgedruckt bei Hahn / Reichel
125-129, hier 129.
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Auch auBlerhalb der Briiddergemeine fand der Begriff »Sichtung« und »Sich-
tungszeit« fiir die besonderen Entwicklungen der 1740er Jahre Eingang.
Johann Jacob Moser schreibt in seiner Lebensgeschichte:

»|...] wie dann in ihren [scil. der Herrnhuter] eigenen Schriften selbst gestanden
wird, dal damalen eine grof3e Sichtung tiber ihre Gemeine gegangen seye.«®?

Ludwig Carl Freiherr von Schrautenbach, der seine 1782 abgeschlossene,
aber erst 1851 veréffentlichte Lebensbeschreibung Zinzendorfss? ,,mit der
gewissen Distanz des Akademikers niederschrieb, markiert den Ubergang
zu einer historisch-kritischen Biographik. Er versuchte einem aufgeklirten
Lesepublikum den Begriff >Sichtungc zu erliutern:

»Wenn nun die Brider den Ausdruck»Sichtung« (aus der Geschichte Petri)
auf die Verdnderung des Genii unter ihnen und der Art, gewisse Dinge anzuse-
hen, anwenden, so geschicht es nicht ungeschickt. Denn wirklich war es, als ob
ein béser Traum, ein falscher Geist ausgegangen wire, der verkehrte Dinge
iberredete, oder gesandt sei, eine Sache, die bewahrt werden sollte, in ihren
Grundfesten zu erschiittern. Denn nicht ein einzelner Theil: — Plan, Lehre, Sit-
ten, Verbindung, hiusliche Bewirthschaftung, Verhiltni3 mit Obern, Nachbarn,
Freunden und Gegnern, — nicht ein Theil der Sache war, in welchem das
Erbeben nicht versplirt worden.«%

Die Versuchung durch den Satan wird gewissermallen rentmythologisiert
und als Mentalititswandel gedeutet. Der Rickgriff auf die biblische Rede-
weise erscheint Schrautenbach insofern »nicht ungeschickt« [unpassend],
weil es so war, »als 0b [l] ein béser Traum, ein falscher Geist ausgegangen
wire [...J«. Er versucht dann, eine historisch-genetische Erklirung fur die
Vorginge. Spricht er auch nicht mehr von einer satanischen Anfechtung, so
will er doch den Gedanken einer géttlichen Zulassung der Entwicklungen
beibehalten und datin im aufklirerischen Sinne (man denke an Lessings
Erziehung des Menschengeschlechts) ein piddagogisches Handeln Gottes
erkennen:

»Diese Wirkungen kamen nicht von ohngefihr, wiewohl unbemerkt; sie wa-
ren alle vorbereitet. Uebersicht man aber die Ereignisse in der damaligen
Zeit der Brider in ihrem Ursprunge und Wirkungen, so erwehrt man sich
doch nicht des Gedankens einer verborgenen Zulassung dessen, der seine
Menschen durch Erfahrungen unterrichtet.«

62 Lebensgeschichte Johann Jacob Mosets von ihm selbst beschtieben, II, Frankfurt / Leip-
zig 1777, 93.

63 Ludwig Catl Freiherr von Schrautenbach, Der Graf von Zinzendorf und die Briiderge-
meine seiner Zeit, hg. v. Friedrich Wilhelm Koélbing, Gnadau 1851 [Reprint: Z.MD 2/IX].

64 Vgl. Dietrich Meyer, Das Bild Zinzendorfs nach seinem Tod, in: Graf ohne Grenzen.
Leben und Werk von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, Herrnhut 2000, S. 145-151, hier 147.

65 Schrautenbach, Graf Zinzendorf 368.
66 Ebd.
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Die Untersuchung der Begriffe »sichtens, »Sichtungc und »Sichtungszeitc ldsst
den Spannungsbogen deutlich werden, den das Wort Lk 22,31f. vor Augen
stellt: die Erfahrungen christlichen Lebens im Widerstreit zwischen bedroh-
licher Anfechtung und zugesagter Bewahrung im Glauben. Die Gemeine hat
im riickblickenden Erschrecken zunichst die Gefihrdungen der bewegten
1740er Jahre betont und in den Mittelpunkt ihrer Erinnerung gestellt.

Wenn schon innerhalb des Herrnhutertums selbst jene Periode als »die
Zeit krankhafter Verbildungen«” betrachtet wurde, gab es erst recht fir die
Kirchenhistoriker auBlerhalb der Briidergemeine wenig Anreize, sich der
genaueren Erforschung jener Erscheinungsformen eines »ungesunden« Pie-
tismus® zu widmen. Erst im 20. Jahrhundert ist es allméhlich in der Briider-
gemeine wieder »zur positiven Wirdigung der Sichtungszeit«®® gekommen,
und es hat sich Uber ihre Grenzen hinaus in der kirchenhistorischen wie
auch in der literaturgeschichtlichen Betrachtung die Einsicht durchgesetzt,
dass es sich um Zinzendorfs theologisch und poetisch kreativste Phase han-
delt.” Wenn sich auch ein Konsens abzeichnet, dass seine Theologie hier in

67 Unter diese Uberschrift stellte Hermann Plitt den 2. Band seiner Darstellung der Theolo-
gie Zinzendotfs: »Die Zeit krankhafter Verbildungen in Zinzendorfs Lehrweise, 1743-1750«,
um dann in Band 3: »Die wiederhergestellte und abschlieBende Lehrweise Zinzendorfs, 1750-
1760« zu behandeln. Vgl. dazu Leiv Aalen, Die Theologie des jungen Zinzendorf, Berlin und
Hamburg 1966 (AGTL 16), 23.

68 Vgl. den bezeichnenden Titel eines Aufsatzes von Erwin Miihlhaupt: Gesunder und
ungesunder Pietismus, MEKR 48 (1959) 472-481, der freilich nur en passant unter unge-
sunden¢ Erscheinungsformen den von Zinzendorf zu Beginn der Sichtungszeit begriindeten
»Nirrchenordenc (pars pro totol) erwihnt (472).

69 Gerhard Reichel, Zinzendorfs Frommigkeit im Licht der Psychoanalyse, Ttubingen 1911
(Reprint in: Z.MD 2/XIII), 124 (ff).

70 Einen gewissen Wendepunkt markiert im Zinzendorf-Jubildiumsjahr 1900 der Aufsatz von
Paul Kélbing, Zur Charakteristik der Theologie Zinzendorfs, ZThK 10 (1900) 245-283, der
im Gegensatz zu Hermann Plitt in den AuBerungen der Sichtungszeit die konsequente Fort-
fithrung und Entfaltung der friheren theologischen Grundanschauungen sah. Weitere Weg-
marken im Bemithen um eine neue Wiirdigung der Sichtungszeit bilden die Arbeiten von
Wilhelm Bettermann, Grundlinien der Theologie Zinzendorfs, ZSTh 11 (1934) 3-18; ders.,
Theologie und Sprache bei Zinzendorf, Gotha 1935; Samuel Eberhard, Kreuzes-Theologie.
Das reformatorische Anliegen in Zinzendorfs Verkindigung, Miinchen 1937; Otto Uttend6z-
fer, Zinzendorf und die Mystik, Berlin-Ost o.]J. [1951]; Erich Beyreuther, Zinzendorf und die
Christenheit, Marburg 1961, 229ff; ders., Studien zur Theologie Zinzendorfs, Neukirchen
1962; Gerhard Meyer, Einfithrung in die Sichtungszeit, Z.HS III, Hildesheim 1963, VI-XXV;
Hans-Walter Erbe, Herrnhaag. Eine religiose Kommunitit im 18. Jahrhundert, Unitas
fratrum 23/24 (1988). In der ncueren amerikanischen Forschung hat sich vor allem Craig
Atwood mit der Sichtungszeit beschiftigt. Vgl. seinen Aufsatz: Interpreting and Misinterpre-
ting the Sichtungszeit, in: Martin Brecht / Paul Peucker (Hgg.), Neue Aspekte det Zinzen-
dorf-Forschung, Gottingen 2006 (AGP 47), 174-187. Als germanistische Wiirdigungen seien
genannt: Jorn Reichel, Dichtungstheoric und Sprache bei Zinzendorf, Bad Homburg v.d.H. /
Betlin / Zirich 1969 (Ars poetica, Studien 10); Hans-Georg Kemper, Geistliche Liebesspiele.
Die Herrnhuter in Budingen, in: G.R. Kaiser und Gerhard Kurz (Hgg.), Literarisches Leben
in Oberhessen, GieBlen 1993 (GieBener Diskurse 11), 47-72; ders., Deutsche Lyrik der frii-
hen Neuzeit, 6/I: Empfindsamkeit, Tubingen 1997, 19-57; Hans-Jurgen Schrader, Zinzen-
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ihrer reifen Gestalt vorliegt, so ist deren Beurteilung freilich nach wie vor
kontrovers.”

Hans Schneider, “The Terms “Sifting” and “Sifting Time”’

The author investigates the occurrence and meaning of the term ‘sifting’
(originally Greek: sieving) in writings from before and during the era of
pietism (Christian Gryphius, Sigmund von Birken, Johann Franck, Johann
Heinrich Schréder). He argues that Zinzendorf’s usage of the term in
describing the years from 1743 to 1749 as the Moravian Church’s Sifting
Time, referring to Luke 22.31f, corresponded with this eatlier usage.
Interestingly, however, as late as 1748 Zinzendorf used the term to refer to
his colleagues’ inadequate subordination during his visit to American in
1742-3 and elsewhere he used it to refer to the spiritual marriage
speculations of Gichtel and the Philadelphians. Only on 26 September 1749,
half a year after his letter of reprimand to his son Christian Renatus, did he
use the term for the developments whereby things went off course at
Herrnhaag in the second half of the 1740s; his opponents (e.g. Johann
Philipp Fresenius) had done that before him in polemical tracts. Moravian
historians (David Cranz and others) then used the term in this sense,
whereas Schrautenbach wrongly interpreted it pedagogically — as referring to
an educational measure by God in an enlightenment sense.

dotf als Poet, in: Brecht / Peucker, Neue Aspekte, 134-162. — Vgl. zum Gesamtrahmen auch
die dlteren Forschungsberichte: Martin Schmidt, Das Bild Zinzendorfs in der neueren For-
schung, ELKZ 7 (1953) 340-343; 365-369; Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Das Bild des
Grafen. Ein Literaturbericht zur Zinzendorf-Forschung, LM 1 (1962) 384-391; Aalen, Theo-
logie (wie Anm. 5), 23-44; ferner die den Grafen betreffenden Abschnitte in: Martin Gre-
schat, Zur neueren Pietismusforschung, JGWKG 65 (1972) 220-268, hier: 254-260; Martin
Brecht, Der Pietismus als Epoche der Neuzeit, VF 21 (1976) 46-81, hier: 70-72.

71 Hier sei nur als schirfster und scharfsinnigster Kritiker Zinzendorfs der norwegische
Lutheraner Leiv Aalen genannt. Die oben (Anm. 5) angefithrte Monographie behandelt zwar
nur den jungen Zinzendorf (bis etwa 1730), zieht aber immer wieder die Linien bis zur Sich-
tungszeit aus. Eine Gesamtwiirdigung gibt sein fritherer Aufsatz: Die Theologie des Grafen
Zinzendorf, Gedenkschrift Werner Elert, Berlin 1955, 220-240 (wieder abgedr. in: M. Gre-
schat [Hg.], Zur neueren Pietismusforschung, Darmstadt 1977, 319-353).
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Die Problematik des Herrnhuter Witwenchor-Bildes

Vernon H. Nelson (}), Ridiger Kroger

In einer ausfihtlichen Mitteilung nahm Vernon Nelson, der frithere Archi-
var in Bethlehem, Ende 2009 kurz vor seinem todlichen Unfall gegentiber
Kai Dose zu einer Frage Stellung, auf die es allem Anschein nach keine
einfache Losung gibt. Kai Dose, der sich seit lingerem mit dem Kupferste-
cher Christoph Heinrich Muller (1705-1751) und dessen Frau Dorothea
Louise geb. Pulster (1720-1785) beschiftigt!, stellte fest, dass von dem
Kinstler kein Portrit bekannt ist. Einer seridsen Notiz im Unititsarchiv
zufolge soll jedoch Louise Miilletin auf einem Gemilde Johann Valentin
Haidts (1700-1780) abgebildet sein. Zeitgendssische Aufzeichnungen tber
das Bild sind bisher nicht bekannt geworden. Hier kam nun Vernon Nelson
als bester Kenner des Haidtschen Werks ins Spiel.2 Dies erschien notwen-
dig, weil es einige untberbriickbare Widerspriichlichkeiten hinsichtlich des
Bildes aufzukliren gilt. Der geplante Austausch tber die Beobachtungen
Nelsons wurde durch seinen plétzlichen Tod verhindert. Die Vorldufigkeit
der Uberlegungen verbietet es jedoch, den Text in dieser Form der Offent-
lichkeit zu tbergeben, obwohl das grundsitzliche Einverstindnis der Ange-
hérigen hierfiir vorliegt.? Es lohnt sich jedoch den beiden wichtigsten Ge-
danken Nelsons nachzugehen und mit weiteren Beobachtungen zu dem
fraglichen Bild zu verbinden und zur Diskussion zustellen.

Vernon Nelson fithrt zur Uberlieferungsgeschichte des Witwenchot-
Bildes und seiner Problematik zunichst aus:

Der wichtigste Beleg, um diese Person auf der linken Seite des Bildes als Louise
Miiller zu identifizieren, stammt von Ludwig von Schweinitz* Als er dieses
Gemilde in die Sammlung des Archivs Ubernahm, war er als Unitdtsarchivar in
Herrnhut titig. Von Schweinitz hinterlie3 jeweils eine Beschreibung der Bilder,
die zu seiner Zeit in die Sammlung des Unititsarchivs kamen. Ausdricklich hielt
er damals fest, jene fragliche Person sei Louise Miller. Das Bild erhielt von

1 Vgl. Kai Dose, Spot the Difference, in : Moravian History Magazine, No. 28 (2006), S. 4 —
10; ders., Christoph Heinrich Miiller, in : Lebensbilder aus der Briidergemeine, hg. von Diet-
rich Meyer, Herrnhut 2007, S. 107 — 118; ders., Dorothea Louise Miller, in : Lebensbilder aus
der Briudergemeine, Bd. 2, hg. von Dietrich Meyer (demnichst); sowie seinen beitrag in
diesem Heft

2 Vgl. zuletzt: Vernon H. Nelson, John Valentin Haidt’s Treatise on Art, in : Journal of
Moravian History, No. 3 (2007), S. 101 — 139; ders., Lindsey House Chelsea. Its Grand Stair-
case and Upper Saal, Moravian History Magazin, No. 30, (2008); zu Heidt siche kiinftig auch
Paul Peucker, [Art.] Haidt, Johann Valentin, in : Saur. Allgemeines Kiinstletlexikon. Minchen
(im Druck)

3 Die Anregung zur Veréffentlichung und die Ubersetzung von Vernon Nelsons Mitteilun-
gen aus dem Englischen stammen von Kai Dose; die Anmerkungen wurden nachgetragen.

4 Historische Kataloge der Gemildesammlung (R.4.E.18)
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Schweinitz von Dr. Johann Friedrich Ferdinand Thalacker, praktizierender Arzt
in Herrnhut. Thalacker war ein sehr gebildeter Mann, ein ergebenes Glied der
Briidergemeine und wohl auch so etwas wie ein Liebhaber von Kunst. Nach
Mitteilung von v. Schweinitz war das Gemilde bereits auseinander genommen
worden, um es zu vernichten.

Die verwitwete Schwester Christine Willy, geborene Steinhauer, die in
Herrnhut als Witwe von 1795 bis zu ihrem Tode im Jahre 1811 lebte, rettete
dieses Bild und nahm es an sich. Ihre Tochter, Dorothea Hopf, iibergab es dem
Arzt Dr. Thalacker, der es in Dresden von dem Maler Adolph Zimmermann®
restaurieren lie3. Danach ibergab er es dem Unititsarchiv.

Dr. Thalacker und Ludwig von Schweinitz sind nicht in Herrnhut geboren
worden. Sie waren auch nicht alt genug, um Louise Muller noch persénlich ge-
kannt zu haben. Jedoch gab es in Herrnhut Angehorige der Ehefrau von Dr.
Thalacker, die sie gekannt haben kénnten. Ganz sicher werden sich einige der
alteren Einwohner Herrnhuts ebenfalls noch an sie erinnert haben. Eine Identi-
fikation der dargestellten Schwester durch diesen Personenkreis koénnte leicht
von Schwester Willy iiber ihre Tochter zu Dr. Thalacker und so dann auch zu
Archivar von Schweinitz gelangt sein.

Das Gemilde mit der Darstellung des Witwenchores zeigt heutzutage in der
linken unteren Ecke einen Namen und eine Datierung: ,,I. V. Heidt. 1745%. Die-
se Schreibweise des Namens ist jedoch zweifelhaft. Haidt selbst schrieb seinen
Namen Haid(t) oder Hayd(t), vor allem aber signierte er seine Bilder selten. E-
benso wenig scheint die Jahresangabe echt zu sein. ... Aus einem uns unbekann-
ten Grunde nennt von Schweinitz das Jahr 1749 als Jahr der Entstehung. Doch
genau das steht wiederum in Widerspruch mit der von ihm vertretenen Annah-
me, dass Louise Muller dargestellt sei. Sie wurde, wie gesagt, im Mdrz 1751 Witwe.

Die Analyse des Bildes und der Vergleich mit dhnlichen Darstellungen er-
lauben es jedoch, die auf dem Bild befindliche Datierung eindeutig zu falsi-

fizi

eren und eine ungefihre Datierung vorzunehmen. Nelson schreibt:

Alle Witwen — in ihrer weilen Festtagstracht dargestellt — tragen Hauben, die
mit Bindern in einer Schleife unter dem Kinn festgebunden waren. In einigen
Fillen sind diese Bander weil. Das war die iibliche Farbe fiir Witwen. In einigen
Fillen jedoch hat das weile Haubenband einen blauen Rand. Das hingt damit
zusammen, dass damals eine gewisse Unterscheidung zwischen jenen Witwen
gemacht wurde, die noch verhiltnismaBig jung waren und moglicherweise ein-
mal wieder verheiratet sein konnten (blau war die Farbe der verheirateten Frau-
en) und denen, die fiir den Rest ihres Lebens Witwen bleiben wiirden und dat-
um ein weiles Band ohne farbigen Rand trugen. Die Person, die auf dem Ol-
gemilde Louise Miller zu sein scheint, trigt ein Band mit einer blauen Farbkan-

57
des
Ban

u Zimmermann siche: Hans Geller, Ein Jinger der ,,géttlichen Kunst®. Das Lebensbild
Nazareners Adolf Zimmermann, Gérlitz 1934; desgl. in : Neues Lausitzisches Magazin,
d 110 (1934), S. 171 — 229
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te. Als sie im Jahre 1751 Witwe wurde, war sie gerade 31 Jahre alt. Sie war tbri-
gens niemals wieder verheiratet.

Die Haubenbinder machen die Angabe 1745 als Jahr der Entstechung des
Witwenchor-Gemaildes ganz unwahrscheinlich. Die Einfiihrung unterschiedli-
cher Haubenbinder fand im Jahr 1747 statt. Die oben erwihnte Unterscheidung
unter den Witwen wurde dann bis zum Jahre 1756 beibehalten. Danach trugen
alle Witwen ein weiles Band, und der blaue Rand fur jingere Witwen wurde
nicht mehr gebraucht.’

Das heillt, das Bild sollte unter Berticksichtigung dieses Sachverhalts zwi-
schen 1747 und 1756 entstanden sein. Der zweite Aspekt ergibt sich aus der
Darstellung Christi als zum Himmel Auffahrender.

Haidts Bild des Witwenchores” kann mit einer Darstellung des ledigen Schwes-
ternchores’ verglichen werden, das er im Jahre 1751 gemalt hat. In beiden Ge-
milden erscheint die Figur des auferstandenen Jesus hervorgehoben im Mittel-
punkt des Gemildes. Dieser steht jeweils auf einer kleinen Wolke. Hunderte
von Frauen sind hinter ihm versammelt, wihrend im Vordergrund und an seiner
Seite Chorarbeiterinnen gezeigt werden, von denen einige knien. Auf dem Bild
mit dem ledigen Schwesternchor stellt Anna Nitschmann eine Hauptperson dar,
die als Haupt aller ledigen Schwestern weltweit angesehen wurde. Sie steht und
schaut bewusst auf die Figur Jesu. Ihr Gesicht entspricht ganz den Darstellun-
gen, die Haidt von ihr in verschiedenen Portrits gemalt hat. Auf dem Gemailde
mit dem Witwenchor steht die Hauptperson im Vordergrund auf der linken Sei-
te des Bildes und stellt sichtlich eine Witwe von grofier Wichtigkeit dar.

Nicht immer gab Haidt in seinen Chor-Darstellungen einen auferstandenen
Jesus wieder. Etliche der vor 1751 entstandenen Chorbildnisse bieten vielmehr
den toten Leib Jesu dem Betrachter dar. Das einzige heute noch existierende
Bild dieses Typs’ zeigt einen leblosen Kérper, der ausgestreckt auf den Knien
der Anna Nitschmann, Alteste der ledigen Schwestern, liegt. Dieses Bildnis kann
auf das Jahr 1750 datiert werden. Dem Diarium von Herrnhaag zufolge gab es

6 Zur ,,Farbregel der Witwen sieche Otto Uttendérfer, Wirtschaftsgeist und Wirtschaftsorga-
nisation Herrnhuts und der Briidergemeine von 1743 bis zum Ende des Jahrhunderts (Alt-
Herrnhut, 2. Teil), Herrnhut 1922, S. 263/264; die vorsichtige Mitteilung Uttendorfers findet
sich bestitigt im Jingerhausdiarium (GN.A.1, S. 482, zum 19. November 1747): ,,Den nach-
mittag hatte das Witwen-Chor eine kleine Solennitaet, da denjenigen die den jahren nach
noch nicht dispensirt werden konnten zu heurathen, zum seligen Andencken ihres Gemein
Ehestandes weisse Binder mit blauem Ridndchen gegeben werden; die andern aber die nicht
mehr Ursach hatten auf einige Reue zu denken ihre ganz weissen behielten* (Hinweis darauf
von Paul Peucker in der Dokumentation zur Gemildesammlung); bzw. zum selben Datum
im Tagebuch der Grifin Theodora Reul3: ,,Nachher kamen die zusammen, so bisher das
schwarze Band getragen haben und wurde ihnen nach einer kurzen Erklirung das neue Band
weill mit blauen Rindeln ausgetheilt. (R.10.B.10.a, S. 102).

7 GS 418
8 GS 417
9GS 416
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auch ein Gemilde mit Witwen, das heute nicht mehr vorhanden ist. Es war am
3. Februar 1748 auf- bzw. ausgestellt worden. Auch dieses Bild zeigte den toten
Korper Jesu. Andere, heute gleichfalls nicht mehr vorhandenen Bilder zeigten
hingegen nur einen Torso Jesu mit der Seitenwunde’’, im Himmel schwebend
und von Wolken umgeben.*

Betrachtet man die Grundausstattung an Bildern, die in jeder Gemeinde, ja
vielleicht sogar in jedem Chorhaus um 1750 zu finden waren, so gehorten
Christi Geburt, Kreuzigung, Kreuzabnahme und Grablegung zum Stan-
dardprogramm. Es ist interessant zu beobachten, wie diese Bilder in kurzer
Folge in Herrnhut entstanden, als Haidt sich dort von 1748-1752 authielt.
Die Verehrung des zum Himmel fahrenden Christus ist dagegen weitaus
weniger frequent. Man bedenke jedoch, dass das wohl 1745 entstandene
zentrale Deckengemailde im Herrnhaager Saal genau dieses Motiv zeigte und
zudem der Auferstandenen an der Wand zu sehen war. Dort ist er aber
jeweils von einer Gruppe anbetender Jinger umgeben.!!

Es gibt jedoch noch mindestens einen dritten Aspekt, der zu berticksich-
tigen ist. Das Bild trigt nicht nur die vielleicht fragwiirdige Kinstlersignatur,
sondern auch eine Inschrift:

Wo ist ein Mann wie Jesus Christ, Wir Er der beste vice Christ
So wir Er doch kein Jesus nicht, des Witwen Chors sein Augen Licht.“

Diese Verszeilen lassen sich als Zitat aus einem Zinzendorf-Lied identifizie-
ren.'? In der 4. Zugabe zum XII. Anhang des Herrnhuter Gesangbuchs, Nr.
2339 findet sich ein den Herrnhuter Witwen gewidmetes Abschiedslied vom
18. oder 19. August 1748. Die Anfinge der Verse 3 und 4 bilden zusammen
den auf dem Gemilde notierten Vers:

3. Wo ist ein Mann, wie JEsus Christ, wir er der beste vice-christ,
und litt ihn auch das kirchen-haus mit allen seinen glokken aus?

4. Er wire doch kein JEsus nicht, des wittwen-Chors sein augenlicht.
O daf3 euch, sag ich, jeder schrik von seinem leichlein froh anblik!

Ein Blick ins Jungerhausdiarium erklirt schnell den Zusammenhang. Zin-
zendorf war im Begriff, Herrnhut nach Beendigung der kursichsischen

10 Eine solche Darstellung ist erhalten auf dem Gemailde ,,Zinzendozf als Lehrer der Vélker®
(GS 583).

11 Paul Peucker, Kreuzbilder und Wundenmalerei — Form und Funktion der Malerei in der
Herrnhuter Briidergemeine um 1750, in : Unitas Fratrum, Heft 55/56 (2005), S. 138/139. In
ganz dhnlicher Weise wie in Herrnhaag findet sich die Anbetung des Auferstandenen schon
frither, nimlich 1742, auf dem Siegel des ,,Ordens vom Bekenntnis des Leidens Jesu®
(M 410) und noch spiter auf dem Briiderchor-Bild vom Jahr 1758 (GS 582).

12 Hinweis darauf von Paul Peucker in: Dokumentation zur Gemaldesammlung
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Kommission in GroBhennersdorf zu verlassen und verabschiedete sich
deshalb wie tiblich von der Gemeine. Zum 19. August vermerkt das Diarium:

Heute nach Mittag wurde in Herrnhut die Hiitte der Schwester Johanna Elisa-
beth Moscheroschin, deren Selgen am 16ten hujus im 40. Jahr ihres Alters ins
Seitenhélgen entschlafen war, von dem Witwen-Chor zur Erde bestattet.!?

Ein Bezug zwischen dem Tod dieser Witwe, dem Lied, dem Bild und den
abgebildeten Personen liegt nahe. In den Diarien werden gelegentlich Bilder
erwihnt, die konkrete Briider und Schwestern zusammen mit dem Heiland
darstellten. Solche Bilder wurden bei Fest- und Gedenktagen aufgestellt und
in der Regel mit Kerzen illuminiert. Dasselbe gilt fiir die Darstellungen der
Choére. Vernon Nelson weist in seiner Mitteilung auch explizit darauf hin:

Thre Gesichter, die gleichsam niher zum Betrachter des Gemildes angeord-
net sind, wurden ganz individuell ausgearbeitet. Sicherlich zeigen sie Perso-
nen, die zu jener Zeit allen in der Gemeine bekannt waren. Ein Eintrag im
Herrnhaager Diarium des Jahres 1748 sagt einmal, dass die Arbeiterinnen ei-
nes Bildes so gut dargestellt seien, dass man sie direkt erkennen konnte.!4

Bei den beiden Schwesternchor-Bildern ist die Stellvertreterrolle klar, die
Anna Nitschmann einnimmt.!> Doch welche Rolle verkdrpern die individua-
lisierten Witwen respektive herausgehobenen Personlichkeiten, welche Bot-
schaft vermittelt das Bild? Auch hier hilft ein Blick in die Diatien. Die Wit-
wen und die Witwer feierten im 18. Jahrhundert ihr Chorfest am selben Tag,
dem Tage Mariae Reinigung oder 2. Februar. Allerdings hatten sie weitge-
hend jeweils eigene Versammlungen. Die Uberlieferung zu den Herrnhuter
Chorfesten der Witwen in der fraglichen Zeit ist nicht besonders giinstig,
doch reichen die Angaben véllig hin, um zu verstehen, um was es dem Maler
bei seinem Bild gegangen sein mag. Im Jahr 1748 wird nur knapp berichtet:

Unsere betagte Wittwen [celebrirten] in ihrem Chor-Hause das erste Wittwen-
Fest, mit einem simplen, aber gefiihligen Liebes-Mahl. An dem Ende de3elben
wurde ihnen eine evangelische Tempel-Hanne beschrieben, und damit die ei-
gentliche Idee, von ihrem besondern Plan in der Gemeine vorgelegt.“!¢

13 Johanna Elisabeth geb. ..., * Frankfurt am Main 1708, 1+ Herrnhut 16. August 1748, oo
Nicolaus Agidius Moscherosch, * Frankfurt am Main 1700, T Herrnhut 6. Januar 1746;
GN.A.3,S. 611 (zum 19. August 1748)

14 Jingerhausdiarium zum 3. Februar 1748 (GN.A.3, S. 84): ,,Auf dem Saal war ein von
Bruder Haid verfertigtes schones Bild ausgestellt, welches die Herabnehmung der Leiche
vom Creuz repraesentirte, vom Witwen-Chor umgeben mit der Uberschrift: Gesegne! das
tbrige verstund sich per se aus dem Bilde. Thre Arbeiterinnen, welche als zu nichst mit dem
Heiligen Leichnam beschiftiget vorgestellt worden, waren so wohl getroffen, dall man sie
gleich kennete.*

15 Zu den Chotbildern siehe Paul Peucker, Drei Gemailde aus dem Schwestern- und Bruder-
haus in Herrnhut, in : Unitas Fratrum, Heft 51/52, (2003), S. 131 — 144.

16 Diarium Herrnhut, zum 2. Februar 1748 (R.6.A.b.17)
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Aus dem Jahr 1752 ist ein Bericht tGberliefert, der die zahlreichen Festver-
sammlungen ausfihrtlich schildert. Konstantes Hauptthema sind die Exem-
pel der ,,Tempel-Hanne* fir die Witwen und des ,,Simeon-Characters® fiir
die Brider. Es handelt sich um die beiden ersten Zeugen fiir das Erscheinen
des Heilands und ihr prophetisches Auftreten. Die Personen sind aus Lukas
2,22-39 bekannt. Wihrend eines Liebesmahls kamen am 2. Februar die
Witwen mit den Witwern zusammen, bei welchem Hanna und Simeon quasi
»gegenwirtig® waren: ,,Der alte ehrwiirdige Vater Dober, der auf den 19ten
hujus in sein 81tes Jahr tritt, repraesentirte bey demselben Liebesmahl den
alten Simeon, und die alte 82 jihrige Witwe Anthonin, die Hannah.“17 Diese
Reprisentanz, durch unterschiedliche Personen wahrgenommen, kann man
wiederholt in den Festberichten wiederfinden und ist demnach auch nicht
an ein besonderes Amt gebunden. Abends, vor der gesamten versammelten
Gemeine fasste Johannes von Watteville fiir alle noch einmal die verschie-
denen ,,Materien des Tages* zusammen, uns interessiert hier nur, was er
tber die Hanna sagt:

2.) Hitten auch heute die Witwen ihr Chor-Fest, die sich die Hanna im
Tempel zu ihrem Exempel vorstellten, und wir wiinschten ihnen, daf3 sie alle
solche Tempel-Hannen seyn, und Tag und Nacht so im Heyland seyn méog-
ten, wie die Hanna im Tempel, denn Er, das Lamm mit den 5 Wunden roth,
sey nun der Tempel, das Licht und Gott. Unsere Witwen hitten auch von
auflen Seligkeit, daf} sie in einer Gemeine Jesu wiren, und Tag und Nacht
Gelegenheit hitten mit uns in Jesu Verdienst zu weyden, sein Wort zu horen
mit Dank alle ihr lebelang und hitten gewif3 niher zum Gemein-Saal, als die
Hanna zum Exempel. Es falle ihm bey den Witwen auch noch ein, dafl im
heutigen Evangelio der Mariae voraus gesagt worden, was es ihr vor ein
Schmerz seyn wiirde, wenn sie ihren Sohn am Creuz sehen wiirde, welches
auch so zugetroffen, da sie eine Witwe gewesen zu der solten sich alle unsere
Witwen auf den Berg Golgatha gesellen, und recht Charfreytagshaftiglich
den Mann der Witwen in seiner Leydens-Gestalt vor Augen haben, wie Thn
die Witwe Maria sah; das gehorte bey einer Neu-Testamentischen seeligen
Witwe zu dem Character, den die seelige Hanna gehabt hitte, noch
nothwendig dazu und der Witwen-Chor.“18

Im Anschluss daran, wie auch bei den weiteren Versammlungen des Tages
war erst im Chorhaus der Witwer, dann im Gemeinsaal auch ein Gemalde
zu sehen, welches Zinzendorf den Witwern im vorigen Jahr geschenkt hatte,
aber nicht mehr erhalten ist. Es zeigte ,,den Simeon und die Hanna mit dem
Jesus-Kindlein®.1?

Das Witwenchor-Bild stellt also wohl eine realistische Ansammlung von
,» Tempel-Hannen dar, von greisen Witwen um die 80 und jiingeren, die

17 Diatium Herrnhut, zum 2. Februar 1752 (R.6.A.b.18); vgl. Peucker, wie Anm. 11, S. 142
18 Ebd.
19 Ebd.
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ihrem Wesen nach ,,Hannen® waren, vielleicht auch solchen, die den Na-
men Hanna trugen, wie jene oben genannte jiingere Witwe, Johanna Elisa-
beth Moscherosch, deren Mann sich tbrigens wenige Jahre zuvor fiir den
Ankauf des Kuhnelschen Hauses fiir die Witwen eingesetzt hatte.?’ Die
abgebildeten Personen miissen nicht zu einer einzigen Gemeinde gehort
haben, sondern kénnen aus verschiedenen Gemeinden stammen, wie dies
auf dem verwandten Schwestern-Bild mit den Schwestern aus fremden Na-
tionen auch der Fall ist. Johann Valentin Haidt verlie3 1752 Herrnhut und
1754 London; Dorothea Louise Miller lebte bis 1755 in London. Es besteht
aber kein zwingender Grund, die Entstehung des Gemildes zwischen 1752
und 1754 in England und dann einen umstindlichen Transport nach Herrnhut
anzunehmen.?! Haidt kannte Louise Miiller schon aus der Wetterau und hitte
sie gewiss malen kénnen, wo immer und wann immer er dies gewollt hat.

Das Gemilde dirfte meiner Ansicht nach zwischen August 1748 und
dem Mai 1752 in Herrnhut entstanden sein. Diese These setzt selbstredend
voraus, dass die Kunstlersignatur vor der notwendigen Restaurierung sehr
beschidigt war und dabei durch Zimmermann falsch gedeutet und irrtim-
lich verindert wurde. Es ist schwer abzuwigen, welcher Information — Da-
tierung oder Identifizierung — von v. Schweinitz der Vorrang gegeben wer-
den sollte. Der Jahresangabe 1749 stiinde nichts im Wege und sie konnte
eventuell vor der Vernichtung der Witwenchordiarien im Gemeinarchiv
(1945) noch durch schriftliche Quellen bestitigt worden sein. Die leuchten-
den Farben, die Darstellung Christi sowie der blaugriine Schriftsockel mit
gelblicher Aufschrift erinnern stark an das jetzt in Zeist befindliche Erst-
lingsbild Haidts aus dem Jahr 1747 und wiirden fir eine eher frihere als
spitere Datierung sprechen. Die mindliche Tradition, der v. Schweinitz die
Identifikation einer Witwe mit Louise Miller verdanken wird, zeigt, dass
man dies fiir moglich hielt und sich anscheinend gerne ihrer erinnerte.
Wahrscheinlicher erscheint mir aber, dass die Hauptreprisentantin des Wit-
wenchores auch den bedeutendsten Platz auf dem Bild einnahm. Und das
durfte fiir ein Herrnhuter Chorbild kaum Louise Miiller gewesen sein. Aus
dem Jahr 1750 liegt ein detaillierter Katalog der 74 Herrnhuter Witwen vor,
der Namen, Alter, die dulleren Umstinde und den Charakter jeder Witwe
beschreibt.?? Die Liste setzt mit dem Haupt der Witwen, der Grifin Theo-
dora Reuss ein. Ob sie nach dem Alter (geboren 1703) allerdings noch zur
Wiederverheiratung bestimmt war, ist fraglich.2> Als zweites findet sich die

20 Otto Uttendoérfer, Alt Herrnhut. Wirtschaftsgeschichte und Religionssoziologie Herrnhuts
withrend seiner ersten zwanzig Jahre (1722-1742). Herrnhut 1922, S. 96

21 Vernon Nelson erwog auch diese Hypothese ohne zwingende Griinde zu finden.
22 R.27.124.28

23 Im Herrnhuter Schwesternchor werden 1748 Schwestern iiber 37 Jahren als Matronen
bezeichnet (Katalog der ledigen Schwestern, R.27.124.20). Uber die Altersgrenze zur Wieder-
vetheiratung der Schwestern liegen mir keine Informationen vor. lht vorhandenes Portrit
(mit blauem Band der Ehefrau, also vor 1747) lisst die etwaige Identifizierung ebenfalls cher
unwahrscheinlich erscheinen.
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»treue legitimierte Pflegerin und ganzes Chor-Herzel Anna Rosina Nitsche
geb. Seidel (1714-1780) aus Lissa in Polen, sie war erst 36 Jahre alt und seit
bereits sieben Jahre Witwe des Tuchmachers Johann Nitsche (1709-1743).
In ihrem Lebenslauf wird berichtet:

Zu Anfang deB3 Jahres 1744 zog sie nebst ihren Kinderchen in dal damalige
Chor-HauB3, wo sie recht vergniigt war und auch bald im Chor gebraucht
wurde. 1746 zu Anfang Februar kriegte sie einen Ruf nach Marienborn zur
Pilger-Gemeine. Sie nahm ihre Kinderchen mit sich in die dortige Anstalt.
Nach einem 4-wochentlichen Auffenthalt in Marienborn, allwo sie der Hei-
land viel Gutes und Seliges vor ihr Herz geniessen lies, kriegte sie ihren Ruf
nach Herrnhaag zur Chor-Helferin und wurde daselbst zu dem Ammte ein-
gesegnet; 1748, zu Ende Januar Reiste sie zu eben dem Zweck hierher nach
Herrnhut.“24

Sie war die faktische Leitung des Herrnhuter Witwenchores, da die Grifin
Theodora hiufig krank war. Ich schlage deshalb vor, die Person zur Rechten
des Heilands mit der Anna Rosina Nitsche zu identifizieren. Sie wire 1749
eine vom fritheren Aufenthalt her bekannte und durch ihr zwischenzeitlich
angetretenes Amt legitimierte Hauptarbeiterin, die just passend zum Wit-
wenchor-Fest 1749 ihren Dienst antrat. Letztendlich bleiben alle Identifizie-
rungsversuche nur hypotetisch.

Questions around the widow choir’s painting of Herrnhut

On the Herrnhut widow choir’s painting by John Valentine Haidt, which is
part of the Unity Archives collection there are contradicting informations.
Although the painting bears a dated signature by Haidt (“I V Heidt. 1745”)
the Moravian archivist de Schweinitz gives the date of 1749 and the
information that Louise Miiller can be seen on it, but she got widow only in
1751. The special kind of the ribbons worn by the widows indicates that the
painting can’t be dated before the end of 1747. It has been possible to
connect the inscription on the painting to a hymn by Zinzendorf dedicated
to the Herrnhut widows in 1748. Additional reflections about the role of
Hannah (Luke 2, 22ff) for the widow choir lead together to a new
interpretation. The painting should be made while Haidt stayed in Herrnhut
(1748-1752), probably in 1749 and may represent at the most prominent place
Anna Rosina Nitsche, the first responsible “Pflegerin” of the widow choir.

24 Lebenslauf (R.22.64.10); Lebenslauf von Johann Nitsche: R.22.17.58



Zu Zinzendorfs Tod am 9. Mai 1760
von Dietrich Meyer!

Die Begribnisfeier

Am 9. Mai 1760 starb Nikolaus Ludwig von Zinzendorf nach kurzer
Krankheit in Herrnhut und wurde eine Woche spiter, am 16. Mai, in einem
groBartigen Begribnis von tiber viertausend Menschen auf dem Gottesacker
am Hutberg bestattet.2 Einen solchen Besuch von Freunden der
Bridergemeinen aus den umliegenden Orten, aber auch von allerlei
interessierten Fremden hatte Herrnhut vorher nie gesehen. Der Bericht im
Jungerhaus-Diarium ldsst erkennen, wie sorgfiltig alles iberlegt war, um den
vielen Trauernden Gelegenheit zum Abschied zu geben, angefangen von der
Aufstellung des Sarges im Salon des Herrschaftshauses, bis zu seiner
Plazierung im groflen Saal am Vormittag des Begribnisses, unter
Anwesenheit von sechs Mitarbeitern und dem Erklingen sanfter
Instrumentalmusik.> Um 17 Uhr stellte sich dann die Gemeine mit ihren
Kindergruppen und Chéren auf dem Zinzendorfplatz vor dem alten
Gemeinsaal um den Brunnen herum auf* und formierte, nachdem der Liturg

1 Der vorliegende Beitrag ist das Manuskript eines Referates, das bei der Tagung anlisslich
des Gedenkens an Zinzendorfs Tod vor 250 Jahren in Herrnhut am 7. Mai 2010 in Herrnhut
gehalten wurde.

2 Der Bericht iiber Zinendorfs Sterben und Tod bei Erich Beyreuther, Zinzendorf und die
Christenheit, 1732-1760, Marburg 1961, S. 284f ist sehr knapp geraten und lisst Zinzendorfs
bewusste Vorbereitung seines Todes nicht erkennen.

3 “Just in der Stunde, in welcher der Junger heute vor 8 Tagen heimging, wurde der Sarg in
den Gemeinsaal gebracht, und daselbst aufgestellt. So lange er in dem Saale stand, wurden
auf der Orgel oder andern Instrumenten schickliche Melodien douce gespielt. 6 Briider sallen
bestindig um den Sarg herum auf Stithlen, welche alle Stunden abgewechselt wurden. Wie
nun alle die Tage her der Salon nie ohne Gesellschaften von Geschwistern gewesen wat, so
fanden sich auch heute, da der Sarg im Gemein Saale stand, bestindig Schaaren von ihnen
auf demselben ein, theils aus unserm Ort, theils von der Bohmisch Niskaschen Gemeine,
theils von den liecben Wenden, die heute wieder gar zahlreich gekommen waren, theils von
der ibrigen Diaspora der lieben Seinen in hiesiger Gegend, und es wurde bey der Leiche des
Jungers noch gar manche Thrinen Liturgie gehalten. Es kamen auch wol ein paar tausend
Freunde von den benachbarten Stidten und Doérfern und den in hiesigen Gegenden
liegenden Truppen. Manche Auswirtige hatten hier von frithe an aufs Begribnis gewartet. Es
wurde jederman erlaubet, in den Saal zu gehen und den Sarg zu sehen.” (GN.A.79.1760.2, S.
206a und 207a).

4 ,LAbends um 5 Uhr zogen dann alle Geschwister chorweise und mit einer
auBlerordentlichen Stille auf den Platz vor dem alten Gemeinhause, das Ehechor vom
Gemein-Saale und die ibrigen Chére von ihren Chor-Silern. Die Schwestern-Chére waren
alle in ihren weilen Feyer-Kleidern. Die Eheleute traten in die Mitte auf beiden Seiten des
Brunnens. Ans Minner-Chor schlossen sich die led. Brider und Witwer und ans Weiber-
Chor die ledigen Schwetern und Witwen an. Vor die erwachsenen Geshwister stellten sich in
einem halben Cirkel auf beiden Seiten die simtlichen Anstalten aus der Ober-Lausitz.
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Johann Nitschmann einige Lieder angestimmt hatte, den Leichenzug zum
Hutberg nach einer genau festgelegten Ordnung®, um sich dann gemal3 dem
festgelegten Stehplan auf dem viel zu kleinen Gottesacker aufzustellen und
die Zeremonie der Grablegung zu halten. Das Begribnis Zinzendorfs ist ein
vorziigliches Beispiel barocker Sepulkralkultur und Herrnhuter liturgischer
Gestaltungskraft. Alle Nichtmitglieder konnten keinen Platz auf dem Gottes-
acker finden, sondern mussten sich auBerhalb um das Gelinde herum
aufstellen. Man zihlte ca. 2.100 Mitglieder der Gemeinde und noch einmal
ca. 2000 Fremde.6

Damals berichteten die Zeitungen nicht nur in Deutschland, sondern
auch im Ausland, in England, der Schweiz und den Niederlanden iber
diesen Tod.” Allzu ungewdhnlich und unkonventionell hatte der Graf seinen

Wihrendem Zusammenkommen und rangiren der Geschw. auf dem Platze war der Sarg vom
neuen Gemein-Saal in das alte Gemeinhaus getragen, auf die Bahre gesetzt und mit dem
gewo6hnlichen Leichen-Tuche bedeckt worden. Es regierte tiber Herrnhuth zu der Stunde ein
allgemeiner, herzergreifender, stiller Frieden.

Wie alle Geschwister auf dem Platze in Ordnung standen, fingen die Posaunen an zu
blasen, und sogleich brachten 12 Brider, die so wie der Triger alle braune Kleider an hatten,
und hernach theils die Bahre stlitzen, wenn die Triger wechselten, theils den Sarg ins Grab
senkten, den Sarg aus dem Gemeinhause, und die Triger, 32 Ordinarii und Diaconi der
Bruder-Kirche, theils aus den benachbarten Gemeinen und Anstalten in der Lausitz und
Schlesien, theils aus Holland, England, Irland, Liefland und Grénland etc., die just hier
anwesend waren, stellten sich um den Sarg herum. Die Famille und tbrige Hauptarbeiter
traten lingst dem Hause hin. Und so wurde der Creill der Geschwister auf beiden Seiten
geschloBen. Vor der Famille stand der Liturgus von Herrnhuth, Br. Joh. Nitschmann, und
neben ihm der Bischof Joh. Nitschmann von Ebersdorf und der Béhmische Bischof Br.
Grasmann.“ (Ebd., S. 207bf).

5 ,Und damit nahm die Procession ihren Anfang. Vor der Leiche gingen zuerst die
sammtlichen Kinder aus den Knabenanstalten in Catharinenhof, Niska und Herrnhuth. Die
kleinsten waren in weillen Kleidern. Dann folgte die Music, welche im Hinaufgehen die
Melodie: ,,Ey wie so selig schlifest du“ etc. wechselsweise spielte und auf den Posaunen
blieB. Nach ihnen kamen die simmtlichen Kinder aus dem Midgen-Stift und der Orts-
Anstalt der Middgen in Herrnhuth. Und sodann die Famille und Hauptarbeiter von der Schw.
Seite und zwar so, daf3 des Jiingers 3 Téchter dem Sarge am nichsten gingen. Immediate vor
dem Sarge gingen der Liturgus und die obgenannten 2 Bischéfe. Der Sarg wurde von 16
Trigern getragen und die andern 16 gingen neben her zum Ablésen und neben denselben die
12 Briider mit den Stitzen und den weillen Tichern zum Einsenken. Dem Sarge folgten: die
Anverwandten und Hauptarbeiter von der Brider-Seite; und darauf die simmtlichen Chére
der Minner, Witwer, ledigen Briider und groBen Knaben; der Weiber, Witwen, ledigen
Schwestern und groBen Midgen, und zulezt die simmtlichen Schwestern aus der Diaspora.*
(Ebd., S. 209f).

6 In den Gottesacker wurde niemand von den Fremden eingelassen, sondern dieselbe alle
auswirts placirt. Auf dem Hutberge stellten sich die Kinder in das innere Quartier vom
Creuzgange an bis an die Héhe, wo auf der Bruder-Seite die Music stand, und die ibrigen
Choére standen in den duBlersten Gingen; die Anverwandten und Arbeiter oben zu beiden
Seiten der Grufft. (Ebd.,, S. 212).

7 Vgl. dazu die diversen Zeitungsausziige im Unititsarchiv R.20.B.8.a. Herrnhut hatte
zunichst im Einflussgebiet der preulischen Armee gestanden, geriet aber seit 1757 unter den
Einfluss Osterreichs, was besonders die Mihren und Béhmen, die unter den katholischen
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Glauben gelebt und eine Gemeinde gesammelt, die in fast allen Erdteilen
Zeugnis von Christus gab. Die Regierung hatte auf alle Fille ein kleines
Commando Grenadiere von dem K.K. Bayreuthischen Infanterieregiment
von Zittau unter General von Beck nach Herrnhut beordert, falls es zu
Ausschreitungen kidme. ,,Mit klingendem Spiel®, so sagt das Diarium, zogen
diese am Vormittag zwischen 10 und 11 Uhr in Herrnhut ein. Es war ja
mitten im Siebenjihrigen Krieg und die Oberlausitz war immer wieder
betroffen und voller Soldaten.® Aber alles blieb ruhig. Herrnhut gehérte zur
lutherischen sichsischen Landeskirche, aber diese Beerdigung fiel durch ihre
ungewohnliche, eben briiderische Gestaltung auf. Die Berliner Zeitung
druckte folgenden Bericht aus der Oberlausitz ab:

So grof3 aber der Zulauf von Fremden war, so ging doch alles in der gréB3ten
Stille und Ordnung zu. Man sahe dabey kein Creuz, keine Geistliche in
schwarzer Kleidung, keine tbertriecbene Schmerzen. Da sich seine Anhinger
keiner Glocke bedienen, so hért man an deren Stelle eine ganz gedimpfte Music
und einen sanften Gesang. Der tote Corper wurde in einem mit Carmoisin-Zeug
iberzogenen Sarg von den Bridern getragen, und von der ganzen Gemeine
begleitet. Die Manns-Personen hatten nach ihrer Gewohnbheit in threm Aufzug
nichts vor einander voraus, und kein Stand oder Herkunft war von dem andern
zu unterscheiden. Sie sahen alle wie chrliche Handwercksleute aus. Die
Schwestern aber waren alle weil3 gekleidet. Beide Geschlechter kamen in ihrer
Tracht den Englindern sehr gleich.«?

Der Bericht hilt einige Eigentiimlichkeiten der Briiddergemeine fest, die sie
zT. bis heute bewahrt hat. Es war eine Gemeinde, in der die
Standesunterschiede in dem sonst so standesbewussten 18. Jahrhundert
keine Rolle spielten. Dabei nahmen an dieser Feier zahlreiche Adelige
innerhalb und auBlerhalb der Bridergemeine teil. Auch waren 32 Theologen
der Briidergemeine aus ganz Europa, ja aus Amerika und Grénland
angereist, die den Sarg trugen. Aber sie waren nicht als Prediger zu

Habsburgern Verfolgung und schlimmste Haftstrafen erlebt hatten, mit groler Sorge sahen.
Doch sowohl die PreuBlen wie die Habsburger versuchten Herrnhut mit Einquartierungen
und anderem Ungemach moglichst zu schonen. 1760 lagen Soldaten in Berthelsdorf und
Grol3 Hennersdorf in Winterquartieren und es kamen auch ecinzelne Soldaten aus reiner
Neugier zum Begribnis Zinzendorfs. Der 60 Seiten umfassende Bericht tiber Herrnhut im
Siebenjihrigen Krieg (= Nr.11) hat den Titel: ,,Stinderhafft-dankbare Recapitulation der in
dem 7jdhrigen landverderblichen Kriege zwischen Oestreich und PreuBlen erfahrnen
manchetley Gnaden-Bewahrungen des Aug und Wichters Israel tiber unser liebes Herrnhuth
(Des Oertleins das Sein’n Augen wohlgefillet, weil Er es sich aus Gnaden hat erwehlet) zu
einem ewigen Monument Seiner unverdienten Gnade, Liebe und Treue fir uns und unsre
Nachkommen (auf daf3 man davon bey ihnen verkiindige, daf dieser Gott sey unser Gott
ewiglich, der uns fithret wie die Jugend).

8 Siche dazu die Berichte aus den verschiedenen Gemeinden in NB.I.3.49.d (Nr.11 iber
Herrnhut).

9 R.20.B.8.a.24.a (,,Extracte aus denen Zeitungen, den seligen Heimgang unsers theuresten
Jungers des Herrn betreffend*).
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erkennen, sondern sahen alle ,,wie ehrliche Handwerksleute® aus. Sie waren
nidmlich nicht in schwarz sondern in ,braunen® Anziigen gekleidet. Das
heiB3t doch wohl: die schwarze Farbe der Trauer lehnte man bewusst ab. Die
Schwestern gingen — wie heute noch die Frauen in Tanzania und anderen
Missionsgebieten — in weil3, in der Farbe der Ewigkeitshoffnung und des
Festes gekleidet. In dem Zeitungsartikel liegt I”erwunderung und wohl doch
auch ein Stiick Bewunderung iiber diese Demonstration der Kleidung gegen
die Trauer einer iblichen Beerdigung. Zugleich war diese einheitliche
Kleidung auch eine Demonstration der Gleichheit aller Menschen vor Gott,
knapp 30 Jahre vor der Franzdsischen Revolution. Das empfand man
damals offenbar als englisch-demokratisch.

Vorahnung und Vorbereitung auf den Tod

Doch kommen wir nun zu Zinzendorfs letzten Tagen vor seinem Tod. Die
letzte Offentliche Rede hielt Zinzendorf am Samstag, den 3. Mai, abends bei
einem ,,Sabbathsmahl“ d.h. bei einem Liebesmahl am Samstagabend,
anldsslich des 30. Jahresfestes des Jungfernchores.! Es fing alles ganz
harmonisch an. Johannes von Watteville las einen Bericht tiber die Anfinge
der Gemeinde Bethanien in der Wachau, heute Winston-Salem vor. Dabei
wurden auch die Namen der kinftigen Einwohner genannt und Zinzendorf
erfuhr, dass Mitglieder der Briidergemeine mit Fremden, also
Nichtmitgliedern in der Gemeinde zusammenwohnen sollten. Und nun
heiBt es: ,,Der Jinger erschrack sehr, als er die Namen der kiinftigen
Einwohner lesen horte, daf3 die Briuder und Fremde untereinander wohnen
wiirden, und protestirte dawider mit grofem Ernst und mit solchem
Nachdruck, daf}, die seine Worte mit angehéret haben, sie wol nicht
vergessen werden ihr Leben lang“.!! Und dann hielt er seine letzte
Offentliche Rede, die eine Protestrede gegen die Entwicklung der
Briidergemeine in der Wachau war, in der er eine Entwicklung kommen sah,
die 50 Jahre spiter zu einem ernsten Problem der Gemeinden wurde.

Lassen Sie mich aus dieser Rede noch einige Sitze zitieren, weil sie uns
sechr deutlich zeigen, was Zinzendorf bei einer Ortsgemeine fiir
entscheidend hielt. Er sagt:

Es muf3 absolut und zu ewigen Zeiten nicht geschehen, dal Brider und fremde
Leute Einen Ort bauen, wo sie untereinander wohnen gehen. ,,Herrnhuth hat
dariiber schon einmal am Rand des Ruins gestanden, und wir musten Ao. 44 die
Helffte fortjagen.” ,,Das hitte ich mir nicht so vorgestellt, dal wir nicht nur
gegen alle Grund-Principia der Gemeine handeln kénnen, sondern es noch als
eine faisable [ratsame] Sache anschen. ... Wenn wir nicht Uber unserm Grund
halten, so kommen wir nicht durch. Unser Grundplan muf3 unverinderlich seyn
und bleiben.” ... ,,Ich mercke es schon, sagte der Jinger, ich fiihle es schon, ich

10 Ich folge hier dem Bericht des Jiingerhauses vom Mai 1760 (GN.A.79.1760.2).
11 GN.A.79.1760.2, S. 131f.
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sche es mit meinen Augen, dafl wir in kinftigen Jahren vom Plan abgehen
werden. Ich will eine protestation hinterlaBen zum Andenken, wenn ich werde
zum Heiland gegangen seyn, dal3 ich diese Methode zu handeln nimmer mehr
gelten laBBe, und ich wiinsche dergleichen Gemeine auf dem Fuf3 nicht mehr zu
erleben, wie Pilgerruh und Neusalze.*1?

Zinzendorf hat die Nachschrift dieser Rede zwei Tage spiter noch selbst
durchgesehen und korrigiert, so viel lag ihm daran. Und der verantwortliche
Redakteur des Jingerhausdiarium bemerkt, die Rede sei ,,verlaBmiBig™ und
»mit einem ausnechmend patriarchalischen FErnst und Liebes-affect™
geschrieben.!3

Worum ging es Zinzendorf bei seinem Protest? Ganz offensichtlich um
sein Verstindnis von Gemeine, um seine Gemeinidee. Eine Gemeine war
ihm eine Bruderschaft von erweckten Christen, die es ernst mit ihrem
Glauben meinten, so wie sie in den Statuten bei der Erweckung Herrnhuts
bekannt und unterschrieben hatten. Da heil3t es etwa: ,,In Herrnhut soll zu
ewigen Zeiten nicht vergessen werden, dal3 es auf den lebendigen Gott
erbaut und ein Werk seiner allmichtigen Hand, auch eigentlich kein neuer
Ort, sondern nur eine fur Brider und um der Bruder willen errichtete
Anstalt sei.” Die Ortsgemeine war doch der Raum der Gnade Christi, in
dem man sich gegenseitig und vor Christus zur Treue verpflichtet hatte, aus
dem Verdienst von Jesu Erlésungstod zu leben. Fremde konnte man nicht
auf diese Statuten verpflichten. Sie mussten in dieser Gemeine ein
Fremdkérper bleiben. Das war ja auch der Sinn der Chorordnung, dass
durch die intensive Chorpflege eine Gemeine lebendig erhalten werden
konnte. An der Durchfiihrung der Chorordnung und Chorversammlungen
hatte Zinzendorf gerade in seinen letzten Lebensjahren gearbeitet. Eine
Gemeine sollte eben keine volkskirchliche Parochie werden, in der es
zahlreiche Gewohnheitschristen gab. Die Erfahrung des 13. August hatte
doch Herrnhut erst zu einer Gemeine zusammen wachsen lassen. Sollte das
nun aus Unverstand und aus Angleichung an eine moderne Zeit aufgegeben
werden? Das bedeutete fiir Zinzendorf die Preisgabe eines Grundprinzips
der Briidergemeine. Hier konnte er nur scharf protestieren.

Zinzendorf hat in seiner letzten Rede vor seinem Tod geradezu
prophetisch  vorausgesehen, was dann schon so bald zu einem
Grundproblem der Ortsgemeinden, besonders in Nordamerika, aber im 19.
Jahrhundert dann auch zunehmend in Deutschland werden sollte, ndmlich
die Offnung der Ortsgemeinde fiir gute Handwerker und andere wertvolle
Biirger, die sich zwar nicht auf die Statuten verpflichten lassen, aber doch an
einem Bruderort wohnen wollten.

Was mich ebenso beeindruckt, ist Zinzendorfs seelsorgerliche Leidenschalft,
so mochte ich es einmal nennen. Das Chorfest der ledigen Schwestern

12 Ebd., S. 132-134.
13 JHD 5.5.1760 (GN.A.79.1760.2, S. 155).
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feierte Zinzendorf mit 70 Schwestern am Sonntagvormittag noch einmal mit
einem Liebesmahl und sprach danach einzelne Arbeiterinnen. Zu diesem
Chor gehorten 205 Jungfern und Midchen in Herrnhut, wie das Diarium
ausdriicklich vermerkt. In den Tagen davor hatte er die ledigen Brider
einzeln gesprochen und auch ihre Zahl war kaum geringer. Die Kinder der
Midchenanstalt und der Ortsschule hatte er bereits im Februar einzeln
gesprochen. Und im Blick auf das Ehechor hatte er sich etwas Besonderes
ausgedacht. Das Diarium berichtet: ,,Und im Ehechor hatte er die
Einrichtung gemacht, dal3 alle Tage ein Ehepaar um ihn seyn solte, mit dem
er sich denselben Tag ausfihrtlich occupirte [befasste].“!* Dieses Sprechen
war ja eine herrnhutische Besonderheit, tiber die gerade in letzter Zeit
gearbeitet wurde.!"> Es war eigentlich die Aufgabe der Chorpfleger, in
regelmiBigen Abstinden die Mitglieder eines Chors anzureden und sich
nach deren innerem Zustand, auch Noten und Anfechtungen zu
erkundigen. Dass dies aber Zinzendorf als geistlicher Leiter der Gemeinden
auch selbst vornahm und vor seinem Tode noch einmal die ganze Gemeine
in Herrnhut einzeln sprechen und auf die Hauptsache lenken wollte, zeigt,
dass es ihm ein besonderes Anliegen gewesen sein muss, jeden auch
personlich noch einmal anzuhéren. Bis zuletzt bewahrte Zinzendorf seine
Spannkraft und lie keinen aus den Augen. Bis zuletzt war er ganz
geistesgegenwirtig und konzentrierte sich auf das fir thn Wichtigste, die
lebendige Gemeinschaft mit Jesus Christus.

Als eines der letzten Worte Zinzendorfs an seinen Schwiegersohn wird
tberliefert: ,,Ich werde nun heimgehen, ich bin fertig, ich bin mit meinem
Herrn gantz verstanden, und Er ist mit mir zufrieden. Will Er mich nicht
linger mehr hier brauchen, so bin ich ganz fertig zu Ihm zu gehen: denn mir
ist nichts mehr im Wege.“!¢ Man hat sich an seiner Gewissheit, dass Jesus
mit thm ,,zufrieden sei, gestoBen, weil man seine Worte im Vergleich zu
Luther fiir zu selbstsicher hielt. Aber sie sind doch nur die Konsequenz
seines Glaubens, dass Gott den Siinder gerechtfertigt hat und ihn auch im
Sterben annimmt. Darum darf ein Mensch getrost und in Frieden sterben,
bereit und fertig, zu seinem Herrn zu gehen. Nun durfte ihn keiner und
nichts mehr authalten. Jesus braucht ihn nun nicht mehr auf der Erde.

Die Ewigkeitssehnsucht des jungen Zinzendorf

Man muss diese doch recht leisen und cher zuriickhaltenden Worte
vergleichen mit den Gedichten seiner Jugendzeit. Damals in den zwanziger
Jahtren hatte ihn eine tiefe Sehnsucht, die Gemeinschaft mit Jesus schon

14 GN.A.79.1760.2, S. 142.

15 Katherine Faull, ,Girls Talk’ — das ,,Sprechen” von Kindern. Herrnhutische Seelsorge an
den GroBen Midchen im 18. Jahrhundert, in: UF 57/58 (2006), S.183-196.

16 GN.A.79.1760.2, S. 173 und fast wortlich in dem “Kurtzen Bericht hinauswarts”
(R.20.B.8.a.20), wo es statt heimgehen ,,zum Heiland gehen® heif3t.
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bald zu erleben erfasst. Ich will wenigstens einige Beispiele fir diese
Sterbensgedanken, das Heimweh nach Christus, die Himmelssehnsucht des
jungen Zinzendorf geben. Mit 21 Jahren schrieb er:

Angenebme Sterbensgedanken (1721)"7

Die Baume blihen ab, die Blitter stiirzen:
Mir wird das liebe Grab mein Elend kurzen. ...

Mein Grabstein springt entzwey, der Schlaf vergehet:
Der Leib wird Kerker-frey, mein Tod verwehet. ...

O Lamm, vergénne mir, dich zu begleiten!
Mein Mann, ich weiche Dir nicht von der Seiten. ...

Vor Zeiten hielt ich mich an Sein Erbarmen:
Und itzo hange ich in Seinen Armen!

Heimmweh (1721)'8

Ewigkeit, du strom der wonne, reisse mich fein bald dahin! ...
O daB Christi stimme schallte! Rufte doch sein treuer Mund!
O daB ich von hinnen wallte! Tréstliche errettungs-stund,
hebe einmal an zu schlagen! ende alle meine plagen!
Augenblick voll kampf und streit! griisse mich, ich bin bereit!

Sebnsucht nach der Ewigkeit (1721)19

Komm, ewigkeit, inbegrif innigster wonne,
bestrale und heitere unser gemiit:

Erscheine du helle durchdringende sonne,
darunter der segen erwichset und bliht:

wir schauen mit sehnen, wir warten mit trinen,
auf deine unendliche klarheit und glinzen,

und wallen mit wehmut in irdischen grinzen. ...

Verlaufet, ihr zeiten, verschwindet, ihr stunden!
macht unserem Brautigam bahne und plaz! ...
Ach kim derselbe, was wiirde uns quilen?

Was wiirde uns mehr an der seligkeit fehlen?

17 Teutsche Gedichte Nr. 12, Neue Auflage, S. 32-38. Albert Knapp, Geistliche Gedichte des
Grafen von Zinzendorf, gesammelt und gesichtet, Stuttgart und Tibingen, 1845, S. 17.

18 Christliches Gesangbuch der Ev. Brider-Gemeinen von 1735 (= HG), 3. Aufl. 1741, Nr.
788 (auf seine Frau Erdmuth bei einer schweren Krankheit), vgl. Knapp, S. 20.

19 HG, 3. Aufl. Nr. 990 (auf seine GroBmutter).
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Streiter-Sebnsucht (1723)20

Dringt hurtig auf die ewigkeit, ihr jahre, drenget euch von dannen;
vollendets, diese bdse zeit aus unsern augen zu verbannen:
Brich an, du aufgeklirter tag! Tag, den man lichte nennen mag. ...

Des Lammes hochzeit ist nicht fern, allein das weib mul sich bereiten;
ich sehe deine sehnsucht gern, ich nahe dir, wiewohl von weiten:
du bist die arme erde matt, ich bin des wohlthuns noch nicht satt. ...

Vorschmack des ewigen 1ebens (1723)2

Mein Briutigam, da komme ich: ach niher her, umfasse mich
vor deinem majestitschen thron in der geschenkten gnaden-kron!
Hie steh ich nun, befreyt von aller last, weil du sie von mir abgeladen hast.

Was seh ich hier fiir grosse zahl versammelt aus dem jammerthal?
Hie soll ja auch der Hirte seyn so vieler tausend limmerlein:
der holde Freund, ach ja! da seh ich ihn mein herz und seel eilt in sein herze hin.

Thr sterne funkelt ohne zahl, ihr wiederstrahlet tausend mahl!
Das ist die helle zeugen schaar, die dort wie eine wolke war;
Ey, sehet doch, es kommen immer meht: hier ist ein ganzes blut-rubinen-heer.

Den tag beschliesset keine nacht, so lange Gottes auge wacht,
solange Jesus bleibt der Herr, wird’s alle tage herrlicher:
was ists, daf3 ich von tagen reden magp Hier ist nicht mehr, als nur derselbe tag.

Wider die Todesfurcht (1724)22

Mein edler Geist! Du bist doch abgeschieden von welt und lust und falscher ruh;
du lebst bereits in Gottes stillem frieden, der hilt dir deine sinne zu,

wenn der Vernunft und fleisches spiel sich in denselben regen will.

Du findest in dem armen leben nichts, was dir kan gentige geben. ...

Beflirchtest du viel schmerzen beym zertrennen, viel kampf, indem du nieder liegst;
so magst du das die kraft der krankheit nennen; je mehr du lebst, je mehr du siechst:
wen sorge dritkt und andre pein, der schlift nicht ohne marter ein:

wem aber nichts am herzen lieget, der ist gar leichtlich eingewieget. ...

Was will man mehr? Zum ewigen Exempel gieng auch des Heylands haus entzwey;
Ja man zerbrach den wunderbaren tempel, da machte er ein siegs-geschrey.

Auf dieses Firbild lal3 mich sehn, wenn mein gehduse wird zergehn;

den innern menschen loB zu lassen, den wollst du in die arme fassen.

20 HG, 3. Aufl. Nr. 787 auf seine GroBmutter.
21 HG, 3. Aufl. Nr. 687.
22 HG, 3. Aufl. Nr. 688 (in Ebersdorf bei groien Zahnschmerzen). Vgl. Knapp, S. 51.
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Dies sind nur einige Beispiele von vielen, die ja alle das eine belegen, wie der
junge Zinzendorf von einer groflen Sehnsucht zu Christus, seinem Briutigam,
erfillt ist. Auch wenn diese Sprache stark pietistisch gefirbt und es tblich war,
in dieser Weise seinen religiosen Gefiithlen Ausdruck zu verleihen, es ist doch
bezeichnend, dass Zinzendorf gerade in diesen Jahren von 1721 bis etwa 1728
sehr stark von der Hoffnung auf die Ewigkeit durchdrungen ist und er jede
Gelegenheit, die Geburtstage seiner Familie und Freunde oder eigene
Erfahrungen nutzt, seinen Gefithlen Ausdruck zu geben. Je mehr er in seine
Dienstgeschifte in Dresden und in die Verantwortung fiir die Herrnhuter
Gemeinde verwickelt wurde, desto mehr standen konkrete dringende Sorgen
und Aufgaben vor ihm. Die Ewigkeitssehnsucht verliert sich auch jetzt nicht,
wird aber weniger leidenschaftlich und gehen mehr ins Allgemeine. Es finden
sich auch jetzt Gelegenheiten, etwa bei dem Tod eines Verwandten, Freundes
oder Mitarbeiters, um seiner Ewigkeitshoffnung Worte zu verleihen.
Besonders eindricklich ist hier etwa das Gedicht auf den Tod seiner
GroBmutter Henriette Katharina von Gersdotf, in dem die biblische
Hoffnung der Christen poetisch lebendig geschildert wird?:

Die Christen gehn von Ort zu Ort gerade durch den Jammer,

Und kommen in den Friedens-Port, und ruhn in ihrer Kammer.

Gott halt der Seelen Lauf durch Sein Umarmen auf;

Das Waitzen-Korn wird in sein Beet, auf Hoffnung reicher Frucht, gesit. ...

Am 9. Mai 1760, knapp 40 Jahre spiter, ging er nun selbst Christus
entgegen. Verglichen mit der frihen Sehnsucht wirken seine letzten Worte
eher sachlich und leise. Aber sie sind eine Bestitigung seines Glaubens, ein
Bekenntnis zu Christus, der Ausdruck eines beruhigten Gewissens, das sich
von Christus angenommen weil3. Er hatte es ja seinen Schwestern und
Briiddern immer wieder eingeschirft, dass das Sterben keine traurige Sache,
sondern ein Freudentag ist. ,,Nach getaner Arbeit ist gut ruhen®, sagte er am
9. Mai morgens nach letzten Besprechungen zu seinen Umstehenden und
nachdem er noch einen Bogen des Enchiridium biblicum korrigiert hatte.
Auf diese Ruhe freute er sich.

Unter seinen Papieren nach seinem Heimgang fand man, so schreibt
Knapp, eine Grabinschrift, die er mit 23 Jahren verfasst hatte.2 Sie lautet:

Hier liegt der Rest von meiner Leibeshiitten,
nun kann der Geist sich seiner Last entschutten
und dringet gerade auf die Hinde zu,

drin er nun mehr von aller Arbeit ruh.

Die Hand des Herrn hilt ihn umschlossen,

aus dem er echmals hergeflossen;

Der Herr nimmt sein’, die Erde ihre Frucht;
der Leib hat sie, die Seele Gott gesucht.

23 Teutsche Gedichte, neue Auflage, Barby 1766, Nr. 48, S. 144.
24 Knapp (wie Anm. 17), S. 336.
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Du eilest fort, mein Leser? Aber metke:

es eilen auch die kurzen Tagewerke,

Die dir allhier beschieden sein.

Komm, eil in Jesu Herz hinein!

So gehst du aus dem Rest von einer Hitten,
dein Geist dringt auf, sich ihrer zu entschiitten.
Du stirbest nicht, du schlifst nur ein wie ich,
und Jesus wartet deiner wie auf mich!

Diese Grabinschrift verdeutlicht seine damalige ungewohnlich grofie
Ewigkeitssehnsucht, aber gleichzeitig auch seinen missionarischen Drang,
seine Glaubensgewissheit auch anderen mitzuteilen.

Nachrufe auf Zinzendorf

Als Johann Nitschmann am 16. Mai das Begribnis leitete und den Leib
Zinzendotfs in sein Grab, in eine Gruft verschloss, da sagte er: ,,Es geht wol
nicht ohne Thrinen ab, da wir dis Korn Seines Jingers, einen kostbaren
Saamen, in die Erde sien. Aber er wird Frucht bringen zu seiner Zeit, und
Er wird seine Erndte frolich einbringen mit Lob und Dank. Wer das
begehrt, sprech Amen dazu.” Und so geschah es mit einem lauten Amen der
Gemeine. So etwa steht es ja noch heute auf seinem Grabstein: ,,Er war
gesetzt, Frucht zu bringen, und eine Frucht, die da bleibt.” Das Bild von der
Ernte war der Kindetlosung des Tages entnommen, die Nitschmann
wortlich zitiert. Sie ist eine freie Wiedergabe Zinzendorfs von Ps. 126,6 (in
Verbindung mit der Losung vom 7. Mai: Es geht nicht allemal ohne
Thrinen ab, wenn er seinen Samen sidet, einen kostbaren Samen). Es
entsteht ein eigentimliches Bild, wenn Nitschmann dieses Wort nun auf die
Leiche eines Menschen anwendet, der als Same in die Erde des Gottesackers
gesenkt wird, damit er Frucht bringt. Urspringlich war das Bild auf die
Trinensaat der Lebenden bezogen, deren Glaubenstreue belohnt werden
soll. Ist unser sterbliches Gebeine nicht aufgehoben bei Christus? Ist die
Frucht, die ein Mensch in seinem Leben sichetlich oft mit Trinen gewirkt
hat, nicht eben sein Lebenswerk? Nitschmann sieht es offenbar anders. Der
Gottesacker ist ein Samenfeld, die Ernte fihrt Gott ein. Es wird gesit
verweslich und es wird auferstechen — oder sollen wir sagen — es wird
geerntet unverweslich.

Aber dieses Bild von dem Samen und der Frucht kann noch einen
anderen Sinn haben. Der Samen kann doch auch Frucht bringen auf dieser
Erde, auch wenn wir diese Frucht nicht mit Augen sehen. Kann nicht das
Erbe unserer Viter und Miitter im Glauben weiter wirken an den Kindern
und Enkelkindern und sie zu Mittlern dieses Erbes machen? Es wird an uns
liegen, ob wir diese Frucht an uns reifen lassen und sie einbringen in Gottes
Ernte.

Der erste Nachruf auf Zinzendorf erfolgte noch am Tage von
Zinzendorfs Tod, am 9. Mai, durch Johannes von Watteville. In einem
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Schreiben informierte er die Gemeinden uber den Tod und fasst die
Bedeutung Zinzendorfs in einer bedenkenswerten Liste von Epitheta
zusammen:

Mit Thrinen in meinen Augen und wehmiithigem Herzen schreibe ich diesmal
an euch. Thr wisset, was unsere Kirche fiir ein Gnadengeschenk von Thm an
Seinem Jinger gehabt hat. Diese Krone Seines Brider-Volcks, diesen Zeugen
Seines Todes und blutigen Verdienstes, diesen Restauratorem der Brider-
Kirche und der Chorgnaden und aller wahren Heiligung aus Jesu Menschheit,
diesen Apostel so mancher nationen der Erde, auch unter den Heiden, diesen
Stifter der Dorflein des Herrn, diesen Diener der ganzen Christenheit und der
seligen Diaspora, dieses treue Herz fiir eine jede arme, verlegene Seele, diesen
Menschen-Freund, dem es eine Firstenlust war, gutes zu thun, hat unser lieber
Herr an dem heutigen Vormittage in der 10ten Stunde von seiner Arbeit
heimgerufen.

Wenn Johannes Zinzendorf nicht nur einen Wiederhersteller der alten
Briiderkirche, sondern ,,aller wahren Heiligung aus Jesu Menschheit™ oder
»ein treues Herz fiir arme, verlegene Seelen oder auch einen
»Menschenfreund” nennt, so benennt er eine seelsorgerliche Gabe und
Wirkung Zinzendorfs, die in der Forschung bisher eher zu kurz gekommen
ist. Als Prediger des Kreuzes Christi, als Leiter eines Missionskirche, als
Okumenischer Theologe, was Johannes durchaus auch benennt, ist er der
Nachwelt sicherlich eher in Erinnerung geblieben. Zinzendorfs poetische
und liturgische Gabe nennt Johannes erstaunlicherweise hier nicht.

Die Aufgabe, tber Zinzendorfs Tod die Regierungsstellen und
bekannten fiirstlichen Korrespondenzpartner zu informieren, lag vor allem
bei Heinrich XXVIII. Reuss, der als Lord Deputy im Vogtshof residierte
und die Vertretung der Gemeine nach auflen wahrnahm. Er betonte in
seinen diplomatischen Schreiben natirlich immer auch das Verdienst dieser
Stellen und Personlichkeiten fiir die Briiddergemeine, ohne die sie nicht hitte
gedeihen kénnen, nennt dabei aber einen Gesichtspunkt, der uns heute
weniger geldufig ist, nimlich dass Gott sein ,grofles und auserwihltes
Werkzeug® so lange erhalten hat, bis das Werk der Briidergemeine in ein
ruhiges gedeihliches Fortkommen gelangt war.?> Auch wenn dies Verdienst
vor allem fihigen Mitarbeitern Zinzendorfs zuzurechnen ist, so hitte der
Tod Zinzendotfs, wire er etwa schon um 1739, bei seiner Reise nach

25 ,,Es ist mit diesem seeligen Mann ein grofles und auserwihltes Werkzeug zur Beférderung
der Sache unsers Gottes und Heylandes zu seiner Ruhe eingegangen, und es wiirde der
gesammten Briider-Kirchen dieser Verlust unvermeidlich scheinen, wen(n) die gnadigste und
weiseste Vorsehung unsers Herrn das Ende seiner Tage nicht so weit hinaus gesezt, bis er das
ihm anvertrauten Werk-Gottes in einer durchgingig glicklichen Beschaffenheit sehen und
dariiber von ganzen Herzen getrdstet und beruhiget seyn, auch der hinterbliebenen Diener
der Unitaet dessen fernern ersprieslichen Fortgang von auflen und innen aus der Grundlage
und Gestellung der Dinge selbst zuversichtlichst und getrostmiithigst hoffen kénnen.
(R.20.B.8.a.21).
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Westindien oder 1743 bei seiner Reise nach Pennsylvanien oder 1750 am
Ende der Sichtungszeit erfolgt, fiir die noch so wenig gefestigte junge
Gemeine einen wohl kaum zu tberwindenden Verlust bedeutet. Die
Zeitgenossen haben gerade in dieser gnidigen Bewahrung des Grafen bis zu
seinem 60. Lebensjahr die gnidige Hand Gottes gesehen.

Dietrich Meyer, Zinzendorf’s Death

In 2010 the Moravian Church is remembering the death of its founder 250
years ago. This article describes first the funeral and then the final weeks
before Zinzendorf’s death, which Zinzendorf arranged very deliberately. He
visited all the choirs, wanted to speak to individuals one more time, and
each week invited a married couple to come to him. When he heard that
non-members of the Moravian Church were to be allowed to live in the
newly founded settlement of Bethabara (North Carolina) he protested
vigorously. That seemed to him to endanger the plan for a Moravian Church
that was intended to be an ‘institution’ for awakened Christians, and to
represent the real future danger for it. The second part of the article
presents the statements in Zinzendorf’s poetic writings about death and
eternal life — a theme with which he was particularly concerned as a young
man. His comments before his death are compared with the inscription on
his gravestone.



Kommunikation in der Briidergemeine:
Uberlegungen zur Rolle der Gemeinnachrichten

von Dieter Gembicki!

Schon fir David Cranz?, den ersten offiziellen Historiker der Briidergemei-
ne, war es selbstverstindlich, als Grundlage seiner Arbeit das sogenannte
“Tingerhausdiarium” bzw. die “Gemeinnachrichten” heranzu-zichen; det-
selben Quellengattung verdanken die Biographien der Griinderviter Zin-
zendorf und Spangenberg bis in jliingste Zeit entscheidende Informationen,
und selbst die neuere, um sozialgeschichtliche und anthropologische Ansit-
ze erweiterte Pietismus-Forschung greift zunehmend auf dieses ‘Rohmateri-
al’ zurtick. Die briiderischen “Nachrichten” wurden 250 Jahre lang genutzt,
gelegentlich quellenkritisch befragt, doch dienten sie in der Regel als Stein-
bruch. Erst im 20. Jahrhundert, als mit der Ausbreitung neuer Massenme-
dien das Bewusstsein ihrer historischen Wurzeln wuchs und sich eine neue
Disziplin3, namlich die Kommunikationswissenschaften, ausbildete, war es
plotzlich naheliegend, die “Gemeinnachrichten” mit dem Kommunikati-
onsmedium Radio* zu vergleichen. Was lige niher, ein halbes Jahrhundert
spater im Zeichen des Internet, als sie kommunikationsgeschichtlich zu
untersuchen? Jedenfalls scheint die Zeit dafiir reif. Der hier untersuchte
Zeitraum umfasst die Zinzendorf- und Spangenberg-Ara (1747-1792), beide
bilden recht besehen eine Einheit.

Stichproben in den Archiven von Basel, Neuwied und Herrnhut haben
die Vermutung bestitigt: die “Gemeinnachrichten” erfiillten die Funktion
einer “Zeitung’. In Bezug auf Herstellung und Zielsetzung sind sie durchaus
mit diesem Medium vergleichbar, dennoch stellen sie bis 1776 ein aus-
schlieBlich briiderisches Petiodikum dar, denn bis zu diesem Termin werden
sie im Prinzip weder an ein unbekanntes Publikum verteilt noch 6ffentlich

1 Diese Studie beruht auf einem 2004 im Unititsarchiv Herrnhut gehaltenen Vortrag, der
anschlieBend erweitert wurde. Mittlerweile haben kommunikationsgeschichtliche Themen
Konjunktur. Aus der Fille an Arbeiten verdienen zwei Biicher erwihnt zu werden : Rainer
Lichele, ,,Die Sammlung auserlesener Materien zum Bau des Reichs Gottes* zwischen 1730
und 1760. Erbauungszeitschriften als Kommunikationsmedium des Pietismus, Halle, 2006;
Gisela Mettele, Weltbiirgertum oder Gottesreich: die Herrnhuter Briiddergemeine als globale
Gemeinschaft 1717-1857, Gottingen, 2009. Allerdings war es nicht méglich, nach 2005
erschienene Literatur hier zu berticksichtigen.

2 David Cranz, Alte und der Neue Brider=Historie, Barby 21772.

3 Z. B. die Einfithrung der Zeitungswissenschaft an deutschen Universititen (1918) bzw.
“Study of Communications ” in den USA um 1930, vgl. “Communications, Study of”, in:
International Encyclopedia of Communications, New York/Oxford, 1989, Erik Barnouw
u.a. [Hg], S. 358-368, hier S. 362, 361.

4 Otto Uttendérfer, Aus Zinzendorfs Alltagsleben, in: Mitteilungen aus der Bridergemeine,
H. 3, Mai-Juni 1939), S. 35-84, hier S. 61.
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zuginglich gemacht. Dieser Tatbestand wird auch durch zwei Querschnitte
bestitigt: im Entstehungsjahr 1747 und beim Stabwechsel 1759/1760. Wih-
rend die vorausgehende Serie, “Gemeintagsnachrichten” genannt (1739-
1746), noch einer Untersuchung harrt und die Details der Kommunikati-
onspraxis in der Zinzendorf-Ara insgesamt schlecht dokumentiert sind,
sprudeln die Quellen nach seinem Tode so reichlich, dass die Interaktion
zwischen Medium und Kirchenvolk deutlich greifbar wird. Aus Zeitgriinden
konnten die Protokolle der Engen Konferenz bzw. der Unitits-Altesten-
Konferenz (UAC) nur punktuell herangezogen werden. Eine detaillierte
Darstellung des briderischen Periodikums wihrend ihres 70-jdhrigen Beste-
hens (1747-1819) bleibt also weiterhin ein Desiderat. Dennoch ist zu hoffen,
dass der Leser das vor ihm ausgebreitete Mosaik als Teil eines Gesamtzu-
sammenhangs wahrnimmt, nimlich: Wie bewiltigt die weltweit operierende
Bridergemeine die Aufgabe ciner effektiven Kommunikation? Dies im
doppelten Sinn, einmal als innerkirchliches Informationssystem, zum ande-
ren als Antwort auf einen damals ippigen Pressemarkt, d. h. in einer Kon-
kurrenzsituation. Fiir damalige Verhiltnisse ist ein Unternehmen, das zwei
Generationen lang Bestand hat, respektabel. Die “Gemeinnachrichten”
bleiben sogar bis Ende des 19. Jahrhunderts bestehen, nur erscheinen sie ab
1819 in leicht veridnderter Form, teils neu gedruckt, teils weiterhin hand-
schriftlich hergestellt. Insbesondere der Beginn der Nach-Zinzendorf-Ara
bedeutet einen Neuaufbruch im Bereich der Kommunikation, der einen
Einblick in die einem Riderwerk gleichende “Zeitung’ gestattet. Trotz un-
vermeidbarer Liicken in der Dokumentation und der Bibliographie> bleibt
zu wiinschen, dass die folgenden Ausfithrungen die Struktur der “Gemein-
nachrichten” erkennbar machen.

Unser Ansatz ist kommunikationsgeschichtlich. Daher scheint es ange-
bracht, das bislang Gbersechene Medium zunichst niher zu beschreiben und
zu Klassifizieren, ehe man es bewertet. Dessen komplexer Mechanismus
dhnelt einem Chronometer, in dem drei Kreisliufe eng ineinander verzahnt
sind. Es geht um die drei zentralen Fragen der Informationsiibermittlung:
welcher Kanal (welche Kommunikationstriger, bzw. welches Medium), fiir wen
(welcher Empfinger/Rezipient) und was (welche Botschaft), jeweils in dem
spezifischen historischen Kontext. Damit ist die klassische Fragestellung am
Beginn der Kybernetik® wieder aufgenommen.

5 Da vor 2006 Untersuchungen zu diesem Thema spirtlich gesit waren, habe ich dankbar
Anregungen und Hinweise entgegen genommen von: Henning Schlimm (Bad Boll), Vernon
H. Nelson, Paul Peucker (Bethlehem), Hans-Jirgen Schrader (Genf), Katl-Eugen Langerfeld,
Ridiger Kroger, Dietrich Meyer, Gudrun Meyer, Esther von Ungern (Herrnhut), Valérie
Parsons (London), Geoffrey und Margaret Stead (Leeds) und Dieter Krieg (Neuwied). Zu
besonderem Dank bin ich Peter Vogt (Niesky) verpflichtet, hat er doch das Manuskript bis
zur Drucklegung mit Rat und Tat, mit Kritik und Vorschligen begleitet.

6 Harold D. Lasswell, The Structure and Function of Communication in Society, 1948, zit. v.
Hubert Knoblauch, Kommunikation II. Religionswissenschaftlich, in: RGG, IV (42001), Sp.
210.
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1. Kommunikationstriger / Medium

Wenden wir uns zunichst dem Kommunikationstriger zu. Die Leitung der
Briidergemeine — zundchst in Herrnhut, dann auf dem Herrnhaag — verfiigte
Uber mehrere Informationskanile. Nach mehreren Vorldufen (sieche unten)
wird das System im Januar 1747 vereinheitlicht, es entstehen die so genann-
ten “Gemeinnachrichten”, im gewissen Sinn als Fortsetzung des so genann-
ten “Jingerhausdiariums. ” Von nun an werden innerkirchliche, die erneuer-
te Unitdt betreffende Informationen systematisch beatbeitet, d. h. gesam-
melt, gesichtet, redigiert, bevor sie in die Zirkulation gehen.

Das neue Petriodikum beruht auf zwei Sdulen, beide stammen aus der
Frithzeit Herrnhuts: einerseits der Dank- und Busstag, spiter Gemeintag
genannt, der dem Votlesen von Briefen und Nachrichten gewidmet war,
anderseits die Gewohnheit, Zinzendorfs Reden systematisch nachzuschrei-
ben, um sie spiter fir alle Gemeinen zu vervielfiltigen. Spangenberg, der
Nachfolger Zinzendorfs, beschreibt den ersten Gemeintag:

“In dieses Jahr [1728] ist auch der Anfang der Bet- und Gemeintage zu rechnen,
welche man damals Dank und Fasttage nannte. An denselben wurden theils ein
oder mehrere Capitel aus der Bibel, mit untermischter Erklirung und Gesang,
theils schriftlich, die Ausbreitung des Reiches Christi betreffende Nachrichten,
zuweilen auch Briefe von Bridern und Schwestern an die Gemeine gelesen, und
zuletzt mit einem Gebet auf den Knien beschlossen.

Der erste Dank- und Fasttag war der 10. Febr. Es wurde unter anderen von
entfernten Lindern geredet, als von der Tiirkey, vom Mohrenlande, von Gron-
land und Lappland u.s. Als man dem dussetlichen Anschein nach, fiir unméglich
halten wolte, diese Linder zu besuchen; so dusserte unser Graf, wie er glaube,
dass der Herr den Briidern Gnade und Kraft dazu geben kénne und werde. An
dem zweiten Dank- und Festtage, dem 20. April, wurde eine kurze Nachricht
von den waldensischen, béhmischen und miéhrischen Briiddern gelesen; auch ei-
nige Reisen nach Halle, Stokholm, England u.a. zur Uberlegung gegeben und
gemeinschaftlich beschlossen.””

Spangenberg legt, wie man sicht, Wert auf zwei Aspekte: den Rahmen der
Veranstaltung, ein erbauliches Moment in einer beschlussfihigen Gemein-
veranstaltung und den Inhalt, d.h. Bibellekttre, Gesang und Gebet, ebenso
Lektiire von Nachrichten und Briefen. Zusammen genommen ergeben bei-
de Elemente eine Synergie. Tatsichlich ist der 10. Februar 1728 der erste
Gemeintag® der Briiddergemeine. Wie David Cranz® berichtet, fanden die
Gemeintage anfangs monatlich statt. Die Tradition eines Busstages gehorte
zum Gemeingut der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen,!

7 August Spangenberg, Leben des Herrn... Zinzendorf, 6 Bde, Barby 1773-1775, 111, S. 475f.

8 Herrnhut, Gemeindiatium, R.6.A.b.Nr. 8. — Alle Archivalien stammen, soweit nicht anders
ange-geben, aus dem Unitdtsarchiv Herrnhut.

9 Cranz, Bruder=Histotie, (Anm. 2), S. 156.
10 Vel. Karl Dienst, Art. Buss- und Bettage, in: RGG, (+1998), I, 1900-1903.
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wihrend das Fest von den Béhmischen Briiddern!! in der Regel viermal im
Jahr gefeiert wurde.

Die zweite, schon erwihnte Sdule der Gemeinnachrichten stellen Zin-
zendorfs Reden dar. Reden mitzuschreiben, das ist im 17. und 18. Jahrhun-
dert keine Seltenheit. Bekannt sind frithe Beispiele aus England,'? aus der
Entstehungszeit des Pietismus!® und vor allem aus dem Radikalpietismus.*
Es verdient hervorgehoben zu werden, dass die letzte Gruppe sich dadurch
auszeichnet, dass sie ihre Reden dem Publikum in Form einer in regelmassi-
ger Polge erscheinenden Zeitung!s vorlegte.

Dabei muss daran erinnert werden, dass Zinzendorf als junger Beamter
am sachsischen Hof auch im Journalismus einschligige Erfahrungen ge-
sammelt hat. Sein “Dresdner Sokrates”!¢ erscheint anonym, ein bemerkens-
werter Text. Denn ganz im Sinne Bayles, zugleich einer irenischen Grund-
haltung folgend, glaubt er in seinem jugendlichen Elan, eine Briicke schla-
gen zu kénnen zwischen Pietismus und Aufklirung. Die spitere “Freywillige
Nachlese”!” von 1739 ist wohl apologetisch angelegt, aber ein rechter Zwit-
ter, eine bunte Mischung mit Nachrichten aus Herrnhut, Reden Zinzendorfs
und Briefen von Freunden aus der Gemeine.

11 [Kolbing], Die Gedenktage der alten Bridderkirche, nebst einem Anhange, Gnadau, 1821, S.
141.

12 Abgesehen von den populiren Predigtsammlungen Cranmers, Bunyans und vor allem
Tillotsons gibt es in England im 17. Jahrhundertt “700 gedruckte Postillen”, vgl. Albrecht
Beutel, Art. Predigt VIII, Evangelische Predigt vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, in: TRE 27
(1997), S. 296-311, hier S. 300-303, 308.

13 A.H. Franckes Predigten werden von Studenten mitgeschrieben, vgl. Beutel, S. 303.

14 Fur Gruber und Rock, vgl. Ulf-Michael Schneider, Propheten der Goethe-Zeit. Sprache,
Literatur und Wirkung der Inspirierten, (Palaestra 297), Gottingen 1995, S. 10, 22. — Fir
Tersteegen, vgl. J.F.G. Goeters, Der reformierte Pietismus in Bremen und am Niederrhein
im 18. Jahrhundert, in: Geschichte des Pietismus, [GdP], Martin Brecht u.a. [Hg.|, Géttingen
1995, 11, S. 372-427, hier S. 406. Hans-Jiirgen Schrader, Inspirierte Schweizerreisen, in: Lesen
und Schreiben in Europa 1300-1900, hg. v. Alfred Messetli u.a., Basel 2000, S. 351-382, hier
S. 366. - Fur Zinzendorf, vgl. Hans-Christoph Hahn/Hellmuth Reichel [Hg.], Zinzendotf
und die Herrnhuter Brider. Quellen zur Geschichte der Briderunitit von 1722 bis 1760,
Hamburg 1977, S. 142-148.

15 Der wahten Inspirations=Gemeinschaft ... Ausgesprochen im Jahr 1728. Von J. F. Rock
[..], 0.0.1780. Vgl. U.-M. Schneider, 216, L 50.

16 Vgl. Gottfried Mehnert, Evangelische Presse. Geschichte und Erscheinungsform von der
Reformation bis zur Gegenwart, Bielefeld 1983, S. 82-84. Thilo Daniel, Zum ‘Dressdnischen
Socrates’. Bemerkungen zu Zinzendorfs Dresdener Wochenschrift , in: UFr 41 (1977), 53-74.

17 Freywillige Nachlese, Frankfurt/Leipzig [1739], Reprint mit Vorwort von Leif Aalen,
N.L. v. Zinzendorf, EG XI, Hildesheim 1972; s. a. Dietrich Meyer [Hg.], Bibliographisches
Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, [BHZ], Disseldorf 1987, A 123. Zu einzelnen Zu-
schreibungen, vgl. Hans Schneiders Studien in: UFr 3 (1978), S. 74-110; 17 (1985), S. 68-77;
s.a. ders., ‘Geheimer Brief=Wechsel des Herrn Grafens von Zinzendorf mit denen Inspirir-
ten,” in: UFr 49/50 (2002), S. 213-228.
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Die Inspirierten druckten Streitschriften, um darin Aktenstiicke der Brii-
dergemeine!® zu verdffentlichen mit der Absicht, letztere blof3 zu stellen. So
drang die Auseinandersetzung mit der Briiddergemeine ins allgemeine Be-
wusstsein. Nun standen die Briider unter Zugzwang und publizierten ihrer-
seits die “Budingische Sammlung”, eine periodische Sammelschrift, die mit
der 18. Nummer unvermittelt abbricht.!” Die Bewegung des Pietismus ist,
wie kénnte es anders sein, vom Geist der Polemik geprigt.?? Wie bekannt,
wird die Sichtungszeit auf dem Herrnhaag?! (1740—1750) von einem publi-
zistischen Sperrfeuer mit nahezu 200 Streitschriften?? begleitet. Laut George
Steiner setzt jede Polemik “die Messer des Sagens” frei. Zinzendorf zeigt
sich in der Tat gekrinkt und verletzt. Unter Hinweis auf “Spezial=Hass”
und “Neid tber der Mihrischen Gliick und Segen an Selen” legt er in der
Einleitung der “Biidingischen Sammlung® dar, warum er an die Offentlich-
keit geht:

Es ist eben nicht Apostolisch/Documenta drucken lassen: Abet es ist der heuti-
gen bosen Zeit accomodirt/weil die Mode ubethand nimmt Briefe und Disconrse
drucken zu lassen/denen man erst in zehen Jahren eine Auslegung suchet/ und
ihnen theils durch Vorberichte/theils durch Beysitze den Verstand giebt/ wel-
chen man zu der Stunde heraus bringen will. [...]

Es werden so viele Sachen von manc, falsch/ unredlich und unfirsichtig
gedruckt/ dass witr das Publicnm beschweren und Fidem historicam beleidigen hulf-
fen/ wenn wir dazu schwiegen/ und nicht lieber unsere Documenta selbst edit-
ten/ wie sie in unseren Hinden sind.

Das ist eigentlich det Plan dieses Wercks/ und die kunfftigen Historici Ece-
lesiastici werden uns Danck wissen/ was wit hierunter gethan haben.”??

Die aus der Defensive entstandene “Bidingische Sammlung” bemtht sich
um authentische Dokumente, die gleichsam als Baustein fiir eine zukiinftige
Kirchengeschichte gedacht sind. Dieses Verfahren?* ist typisch fiir den Ra-
dikalpietismus. Die Zielsetzung der “Biidingischen Sammlung” ist doppelt,
nidmlich historisch und apologetisch. Dem Lesepublikum, vielleicht nur

18 H. Schneider, ‘Geheimer Brief=Wechsel’, S. 219f.
19 BHZ, (Anm. 17), A 146, S. 65.

20 Martin Gierl, Pietismus und Aufklirung. Theologische Polemik und Kommuni-
kationsreform der Wissenschaft am Ende des 17. Jahrhunderts, Géttingen 1997, S. 234.

21 Fur die Sicht der Inspirierten, vgl. H. Schneider, ‘Geheimer=Briefwechsel’, (Anm. 17), S.
213-228, fur die der Briiddergemeine, vgl. Peter Vogt, Spangenbergs Apologetik fur Zinzen-
dorf, in: UFr (im Druck).

22 Aufgelistet im BHZ, (Anm. 17), B Nr. 386.

23 Biudingische Sammlung, in: N.L von Zinzendorf, EG VIII, T. I, Reprint Hildesheim
1965, Vorwort, [i, viii, xxxiii]. BHZ, A 146.

24 Vgl. Winfried Zeller, Geschichtsverstindnis und Zeitbewusstsein. Die ‘Geistliche Fama’
als pietistische Zeitschrift, in: PuN 2 (1975), S. 89-99.
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cinem illustren Kreis,?> wird in zweimonatlichem Rhythmus Einblick ge-
wiahrt in Gemeinleben, Mission und Lehre der Herrnhuter, selbst offizielle
Verhandlungen sind eingeschlossen. Die “Budingische Sammlung”, die von
1742 bis 1745 erscheint, will sowohl Verstindnis und Sympathie wecken als
auch Vorurteile abbauen. Das Selbstverstindnis? der Gemeine spiegelt sich
in der Vignette. Auf dem Titelblatt figuriert nimlich die “Gemeine[n] des
Lammes, ” so finden sich Gottes Schutz-Befohlene, vom Lamm gefiihrt, im
Pferch.2’

Dass sich 1747 der Ubergang zu einem vollstindigen innerkirchlichen
Periodikum reibungslos gestaltet, hat schlieflich noch einen weiteren
Grund. Genau besehen, betritt Zinzendortf nicht wirklich Neuland, kann er
doch auf zwei Elemente zurtck greifen : ein Strom von Informationen, d.h.
die seit 1741 eingefithrten Diarien,® ausserdem ecinen Vorginger, nimlich
die “Gemeintagsnachrichten”. Davon sind zwei unvollstindige Serien erhal-
ten (Herrnhut und Niesky). Das Exemplar in Niesky umfasst acht Jahrgin-
ge, von 1739 bis 1746, in der Hauptsache handelt sich um eine Sammlung
der auf Gemeintagen anfallenden “Nachrichten,” vermischt mit Ausziigen
aus Tagebiichern und Briefen. Das Verzeichnis? der Serie in Niesky erlaubt
es, die Entwicklung dieses Informationsorgans zu verfolgen. Grosse
Schwankungen sind feststellbar, einerseits die Tendenz zu einer geregelten
Periodizitit, andererseits ein Ausufern der Berichterstattung. Dieses Phi-

25 In der Projektphase der Bidinger Sammlung war offensichtlich vorgeschen, die Zeit-
schrift nut zu verteilen, statt sie zu verkaufen. So heisst es auf der Gothaer Synode: “Es kann
alles in Biidingen treu und sicher gedruckt werden [...]. Es konnte alsdenn ein Exemplar dem
corpori Evangelico zum belegen geschickt werden. Es soll kein eintzig exemplar verkauft
werden, sondern die dispersation [der Vertrieb] der exemplarien, wird dem Director Miller
vollig tberlassen,” Gothaer Synode, 1740, 5. Teil, Trans. 152.

26 Zu diesem viel diskutierten Thema der Briddergeschichte, vgl. Hellmut Reichel, ‘Wir geben
alles hin, nur eins nicht, die Gemeine’ - Das Selbstverstindnis der Herrnhuter Gemeine auf
dem Herrnhaag im 18. Jahrhundert, in: Bidinger Geschichtsblitter XTIIT (1988), S. 7-13. Irina
Modrow, ‘Dienstgemeinde des Herrn’. Die Herrnhuter als alternative Gemeinschaftsbildung
im Pietismus, in: Wegscheide der Reformation. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18.
Jahrhundert, Gunter Vogler [Hg.], Weimar 1994, S. 503-512. Dies., ‘Wir sind philadelphische
Briider mit einem lutherischen Maul und Mihrischen Rock...”. Die Lésung der Identititsfrage
der Herrnhuter Briidergemeine, in: Europa in der Frithen Neuzeit. Festschrift fiir Giinter
Mihlpfordt, Bd. I, Vormoderne, Erich Donnert [Hg.], Kéln u.a. 1997, S. 577-591. Klaus-
Peter Decker, ‘Gemeine des Lammes’ oder ‘Staat im Staate?” Der Herrnhaag als politisches
Modell und sein Ende 1747-1750, in: Jb. der Hess. Kitchengeschichtl. Vereinigung 52
(2001), S. 25-52.

27 Es dient als Titelblatt der ersten Nummer. Eine dhnliche Darstellung ist abgebildet in:
Hans-Walter Erbe, Herrnhaag. Eine religiose Kommunitit im 18. Jahrhundert, in: UFr 23/24
(1988), S. 32. Die Losungen von 1739 enthalten eine Aufzihlung aller Gemeinorte und Mis-
sionsstationen, somit eine Art Selbstdarstellung der Briidergemeine, vgl. Heinz Renkewitz,
Die Losungen. Entstehung und Geschichte eines Andachtsbuches, Hamburg 21967, S. 42.

28 Beschluss der Synode von Matienborn 1740, (Sessio xxvi, 20.12.), Trans. 93.

29 Das Inventar zu den Gemeintagsnachrichten in Niesky wurde von Hans-Jirgen Franz
verfasst. — Die Serie in Herrnhut umfasst neun Jahrginge (1738-1746). S.a. Anhang. Dok. I11.
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nomen betrifft den Zeitraum, den man gewdhnlich als “Sichtungszeit” be-
zeichnet. Wihrend Zinzendorfs Amerika-Reise (Juli 1740—April 1743) bleibt
die Wetterau sich selbst Uberlassen, so dass die “Gemeintagsnachrichten”
schliesslich im Umfang auf das Dreifache anschwellen. Verglichen mit dem
am Anfang von Zinzendorf erstellten Konzept biisst das Medium zweifellos
an Profil ein.

Die 1747 erfolgte Einfihrung der “Gemeinnachrichten” erweist sich im
Hinblick auf die Gemeine keineswegs als Einschnitt, auch wenn dieser
Schritt kommunikationsgeschichtlich nicht zu unterschitzen ist. In der Ge-
meine entsteht nimlich eine neue Erwartungshaltung auf Grund des petio-
dischen wochentlichen Nachrichtenflusses. Fiir den Rezipienten werden die
ankommenden Nachrichten tberschaubar dank der eindeutigen Rubriken,
sie sind transparent und lassen sich auch einfacher mental ordnen. Mit ei-
nem Streich verleiht Zinzendorf dem Kommunikationssystem eine gréf3t-
mégliche Effizienz: wéchentlicher Rhythmus, durchgehende Zihlung des
Jahrgangs, Umstellung aufs Kleinoktavformat, Erweiterung auf drei Stringe
mit Nachrichten, Reden und Lebensliaufen. Zinzendotfs Intuition ist es zu
verdanken, dass unter Ausniitzung der kommunitiren Tradition erneut Syn-
ergieeffekte entstehen.

Indessen handelt es sich im Bereich der Kommunikation durchaus auch
um eine Zasur. Hier sind nimlich zwei unterschiedliche Erfordernisse auf-
cinander abgestimmt, einerseits der legitime Wunsch nach kircheninterner
Information, andererseits der (liturgische) Ozt der Bekanntgabe, wo erbauli-
che Nachrichten’ der Briider der Gemeine mitgeteilt werden. Es handelt
sich hierbei um eine wichtige Weichenstellung, schliesslich decken die “Ge-
meinnachrichten” als Informationsorgan in einem freien, wettbewerbsorien-
tierten Markt ein Segment ab. Man muss sich bewusst sein, dass der Aus-
druck Zeitung im 18. Jahrhundert lange doppeldeutig ist, kann er doch Zei-
tung wie Zeitschrift bezeichnen. Dies dndert sich erst 1784, als Zeitung
ausschliesslich zum Synonym fiir Tageszeitung® (journal, gazette, courant)
witd.

Das Jahr 1747 bringt also fiir die Direktion der Unitit eine Vereinfa-
chung und Vereinheitlichung der “Gemeinnachrichten” mit sich, von nun
an verfiigt sie Gber zwei voneinander unabhingige Medien:

a) Das offizielle Medium, mit dem die Erneuerten Unitit hofft, ein wei-
tes, vor allem nicht-bruderisches Publikum zu erreichen, ist der Druck, z.B.
ausgewihlter Reden Zinzendorfs® wie auch offizieller Schriften.

30 Den etbaulichen Charakter der “Gemeinnachtichten” betont: Dietrich Meyer, Deutsch-
sprachige Zeitschriften der Briiderunitit, in: UFr 1 (1977), S. 53-64, hier S. 54.

31 Grimm, Dt. Worterbuch, 15 (1956), Sp. 572; s.a. Margot Lindemann, Deutsche Presse bis
1815. Geschichte der deutschen Presse, I (1969), S. 131f. Giinter Kieslich, Die Zeitschrift.
Begriff, in: Handbuch der Publizistik, Emil Dovifat [Hg.], IIT (1969), S. 370-383, hier S. 370.
32 Im BHZ (Anm. 17) figurieren sechs Sammelwerke mit Reden, die im 18. Jahrhundert
regelmiBig aufgelegt werden: Berlinische Reden, Kinderreden, Londoner Predigten, Offentli-
che Gemein-Reden, Vier und dreissig Homiliae Gber die Wunden-Litanei der Briider, Zeyster
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b) Das handschriftliche briderische Periodikum verbreitet inner-
kirchliche Nachrichten, Lehrmeinungen, aber auch Instruktionen fiir die
Chére. Alle diese Mitteilungen sind also einem Segment der Offentlichkeit
vorbehalten, d.h. einem ausgewihlten, privilegierten Publikum. Auch wenn
diese Nachrichten im Aussern einer Briefzeitung dhnlich schen, sind sie
nicht bestimmt fiir die individuelle Lektiire, sondern vielmehr weiterhin
dazu, am Gemeintag verlesen zu werden.

Von der goldenen Regel, dass sich die Gazetten im Inhalt stets dem sich
wandelnden Publikumsgeschmack anpassen missen, weichen auch die
“Gemeinnachrichten® nicht ab, jedenfalls gibt ihr Titel gewoShnlich einen
Hinweis auf die jeweilige Orientierung. Dieses im ersten Jahrhundert hand-
geschriebene briiderische Periodikum mausert sich dann 1819 zum teilweise
gedruckten Mitteilungsblatt.

Der Titel der Gemeinnachrichten :

Gemein-Diarium?® (ebenso : ...der Pilgergemeine) 1747-1748
Diarium des Gemeinhauses 1748-1749
Diarium der Hitten 1750-1753
Diarium des Jingerhauses 1754-1760
Diarium des Gemeinhauses 1761-1764
Gemeinnachrichten 1765-1819
Nachrichten aus der Briidergemeine* 1819-1894
Mitteilungen aus der Briiddergemeine 1895-1949
Briderbote 1949-2000

Der Herrnhaag versteht sich als “Pilgergemeine,” wihrend das “Jinger-
haus> dem Grafen auf seinen Reisen folgt. Aus Sachsen vertrieben, lebt er
im Exil, im “Jingerhaus-Diarium” wird er “Ordinarius”¢ genannt. Auf
Grund seiner unablissigen Reisetitigkeit ist er verfassungsgeschichtlich
gesehen mit den deutschen Kaisern des Mittelalters, bzw. den Bourbonen-
kénigen Ludwig XIV. und Ludwig XV.37 vergleichbar, denen eines gemein-
sam ist: Nicht die feste Residenz des Souverins bezeichnet den Mittelpunkt
der Regierung, sondern dessen jeweiliger Aufenthalt.

Reden. — Im 18. Jahrhundert werden etwa 500 Reden Zinzendorfs veréffentlicht, vgl. Gisbert
Kranz, Europas christliche Literatur von 1500 bis heute, Miinchen u.a. 1968, S. 161.

33 Bezeichnenderweise trigt die erste deutsche Tageszeitung den gleichen Titel: Das Wienne-
rische Diarium (1703), vgl. Lindemann, (Anm. 31), S. 250.

34 Wihrend Teil T von 1819 bis 1848 gedruckt wurde, kamen Teil IT und IIT erst ab 1848
dazu, vgl. Meyer, Zeitschriften, (Anm. 30), S. 54, 64.

35 Paul Peucker, Herrnhuter Wérterbuch. Kleines Lexikon von briiderischen  Begriffen,
Herrnhut 2000, 34; s.a. Dietrich Meyer, Zinzendorf und Herrnhut, GdP, (Anm. 14), 1L, S. 5-
106, hier S. 54.

36 Vgl. Peucker (wie Anm. 35), S. 34.
37 Michel Antoine, Le Conseil du roi sous le régne de Louis XV, Geneve 1970, S. 121.
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Zinzendorfs briderisches Periodikum ist zweifellos ein grosser Wurf.
Die Struktur ist tiberaus einfach, dennoch kohirent und flexibel. Wenn wir
recht sehen, hat sie 70 Jahre lang ohne wesentliche Eingriffe Bestand. Jeder
Jahrgang umfasst 53 “Wochen” sowie 12 “Beylagen”. Der Begriff “Woche”
drickt zugleich Inhalt (wSchentliche Nachrichten) wie auch lange Zeit Mo-
dus der Expedition aus. Drei Textsorten sind in den “Gemeinnachrichten”
vertreten, der Gattung entsprechend sind sie einer der drei Serien zugeordnet:

GN.I.  “Wochen” / Erster Theil der Wochen / “Historica” / Pars 1/ Theil I1.A
[das gemeinschaftliche Leben v.a. im Herrnhaag und in Herrnhut]

GNL.IL Zweyter Theil / Pars I / “Reden” / Teil ILB

GNLIII. Theil / Pats III / “Beylagen™ / “Gemeintags-Lectionen.”
[Nachrichten aus anderen Gemeinen, von der “Diaspora]®

Technisch gesehen handelt es sich um Bégen im Format 20x15 cm, die,
einmal gefaltet, exakt dem Quarthochformat der zeitgendssischen Zeitungen
und Gazetten*® entsprechen. Die fiir den Versand bestimmten Exemplare
sind bis zum 4ussersten Rand beschrieben, Pagination, Signatur und In-
haltsverzeichnis fehlen durchwegs, abgesehen von der Kopie fiir die Direk-
tion, die Seitenzahl variiert, in der Regel sind es vier Seiten recto-verso.
Selbstverstindlich stellt das neue briiderische Medium lediglich einen
kleinen Ausschnitt aus der Zeitungslandschaft des alten Reichs und Mittel-
europas in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts dar. Das Interesse an Zei-
tungen muss gross sein, sonst hitten Kritiker nicht die “Zeitungssucht”!
bespottelt. Dem Redakteur der “Geistigen Fama”, einer radikalpietistischen
Zeitschrift, entfihrt sogar folgender Stossseufzer: “so ist bei dem grossen
Zeitungs-Uberfluss doch ein grosser Mangel [an Erbauung].”#2 Schaut man
sich den Zeitungsmarkt im damaligen Deutschen Reich an, so trifft die
Nachfrage bereits am Ende des 17. Jahrhunderts auf ein beispielloses Ange-
bot. Seit der Frithaufklirung verfiigen die Gebildeten in den grossen Natio-
nen BEuropas tber eigene naturwissenschaftliche Zeitschriften,*> deren Netz

38 Die Beylagen setzen mit der 3. Mirz-Woche 1747 ein.

39 Die gréBte Sammlung von “Gemeinnachrichten,” ca. 600 Binde, besitzt das Unititsarchiv
in Herrnhut, dieser Fond wurde von Karl-Eugen Langerfeld neu geordnet. Seine Ergebnisse
hat er mir freundlicherweise zur Verfiigung gestellt.

40 Lindemann, (Anm. 31), S. 68. Roger Miinch, Technische Herstellung von Zeitung und
Zeit-schriften bis ins 20. Jahrhundert, in: hg. v. Joachim-Felix Leonhard u.a., Medienwis-
senschaft. Fin Handbuch zur Entwicklung der Medien und Kommunikationsformen [HMK],
1(1999), S. 825-830, hier 826.

41 Vgl. Werner Faulstich, Die burgetliche Mediengesellschaft (1700-1830) (Geschichte der
Medien Bd. 4), Géttingen 2002, S. 42, 178, 208, 221. Zum 17. Jahrhundert, vgl. Wolfgang
Behringer, Im Zeichen des Merkur. Reichspost und Kommunikationsrevolution in der fri-
hen Neuzeit, (Verotfentlichungen des Max-Planck-Instiutes fiir Geschichte 189), Gottingen
2003, S. 380.

42 Jg. 1730, 1. Stuck, Vorbericht, 5.5-6, zit. v. Winfried Zeller, (Anm. 24), S. 93.

43 Krisztof Pomian, De la lettre au périodique: La circulation des informations dans les
milieux des historiens au XVlle siecle, in: Organon 10 (1974), 26-43. Francois Furet, La
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ganz Buropa umspannt. Ein nationaler Markt bildet sich heraus, in Deutsch-
land dominiert zuerst das Lateinische, z.B. die “Acta Eruditorum.” Neben
der Erbauungsliteratur,* die zu Beginn des 18. Jahrhunderts den Biicher-
markt beherrscht, verfiigt das alte Reich ebenfalls Gber eine beispicllose
Palette an theologischen Rezensionsorganen.®> Der Radikalpietismus ver-
steht mit oft langlebigen Periodika geschickt die Zensur* zu unterlaufen. Im
Anschluss an die populdren “Lettres édifiantes et curieuses”™’ der franzosi-
schen Jesuiten, die einen deutschen Ableger* besitzen, kédert Halle Pietis-
ten und wissenschaftlich aufgeschlossene Leser mit Missionsberichten®, das
Organ mit einer Auflage von bis zu 6000 Exemplaren® dient nebenbei als
Spendentriger.5' Beidseits des Rheins faszinieren die Exkurse zu Philologie,
Philosophie und Religion exotischer ‘Naturvélker,? wihrend die religiése
Botschaft oft genug als Beiwerk aufgenommen wird. Dergleichen Mischung
muss Zinzendorf verdichtig ‘weltlich’ vorgekommen sein, ermahnt er doch
die “Boten” (Missionare), vor Ort nur ja keine anthropologischen Studien
zu treiben, sich auch in der Glaubenslehre aufs Wesentliche zu beschtrinken,

librairie du royaume’ au XVlle siecle, in: Livre et Société dans la France du XVIlle siécle,
Paris/La Haye, 1965, 3-32. Jean-Pierre Vittu, La formation d’une institution scientifique: Le
Journal des Savants’ de 1665 a 1714, in: Journal des Savants (2002), I, S. 179-204; 11, S. 349-377.

44 Vgl. Hans-Jirgen Schrader, Literaturproduktion und Biichermarkt des radikalen Pietis-
mus. Johann Heinrich Reitz’ ‘Historie der Wiedergebohrnen® und ihr geschichtlicher Kon-
text, (Palaestra, 283), Géttingen 1989.

45 Mehnert, (Anm. 16), S. 60. Lindemann, (Anm. 31), S. 202-205. Christopher Voigt, Der
englische Deismus in Deutschland. Eine Studie zur Rezeption englisch-deistischer Literatur
in deutschen Zeitschriften und Korrespondenzen des 18. Jahrhunderts, Ttbingen 2003, S.
207f. Uber katholische Zeitschriften in Frankreich, vgl. Jean Sgard, Essai de sociologie du
journalisme ecclésiastique, in: Journalisme et religion (1685-1785), Jacques Wagner [Hg.],
(Eighteenth-Century Intellectual History, Bd. 6), New York 2000, S. 3-12.

46 J.J.J. XVIL Samlung. Das ist [-] Der XVI. Auszug Aus denen Jahr=Biichern Der Wahren
Inspirations=Gemeinschaften, [0.0.] 1772.

47 Notiz von Nadine Hamadene, in : Dictionnaire des Journaux 1600-1789, Jean Sgard [Hg ],
2 Bde, Patis, Universitas, 1991, 11, S. 731-741, Nr. 814 (Literatur).

48 Zum Weltbott, vgl. Gustav Otruba/Georg Sturath, Las Casas ‘Kurzgefasster Bericht’
(1541/42) und der ‘Neue Welt-Bott® (1728/58), Linz 1993.

49 Daniel Jeyaraj, Inkulturation in Tranquebar. Der Beitrag der frithen dédnisch-halleschen
Mission zum Werden einer indisch-einheimischen Kirche (1706-1730), (Missionswissen-
schaftliche Forschungen. NF 4), Erlangen 1996. Ders., Hallesche Berichte: Quelle zur Stidin-
dienkunde, in: Missionsberichte aus Indien im 18. Jahrhundert, M. Bergunder [Hg.], Halle
1999, 94-110, hier 95, Anm. 1.

50 Vgl. Mehnert, (Anm. 16), S. 49f.

51 Pierre Berthiaume, L’aventure américaine au XVIIle siécle. Du voyage a Décriture,
Ottawa/Patis w.a. 1999, 235-311. Jeyaraj, Inkulturation, (Anm. 49), S. 109. Michael Bergun-
der, Die Darstellung des Hinduismus in den Halleschen Berichten, in: Missionsberichte,
(Anm. 49), S. 111-125.

52 Jeyaraj, Hallesche Berichte, (Anm. 49), S. 109. Dets., Inkulturation, S. 310. Berthiaume, S. 302-
311.
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d.h. die Heiden weder zu Lutheranern, noch zu Herrnhutern zu machen.?
Die von Jansenisten herausgegeben “Nouvelles ecclésiastiques™* kann man
als eine Kriegserklirung an die franzdsische Monarchie ansehen, denn Zen-
sur und Verfolgung dndern nichts daran, dass die Publikation im Unter-
grund (1728-1803) dem Samizdat gleich regelmissig fortgesetzt wird. Es
gentigt, sich den Titel der wichtigsten theologischen Fachzeitschriften
Deutschlands anzuschauen, um festzustellen, wie sie mit dem Pietismus>
polemisieren. Dies ist zugleich ein Zeichen, dass sie ein Forum fir die 6f-
fentliche Diskussion bieten.

Hitte es nicht nahegelegen, angesichts eines derart reichen Angebots an
Periodika kurzerhand ein bestehendes Modell den eigenen Bedirfnissen
anzupassen? Man kann davon ausgehen, dass die in Frage kommenden Zeit-
schriften in Herrnhut wohl bekannt waren, doch sicher ihres theologischen
Programms wegen verworfen wurden. Hierzu zihlen radikalpietistische
Periodika wie Reitz” “Historie der Wiedergebohrnen¢ und die “Geistige
Fama”, von der spiter noch einmal die Rede sein wird. SchlieSlich meinen
es die Briider ernst mit dem doppelten Anspruch, Erbauung und brideri-
sches Gemeinschaftsideal in Einklang zu bringen. Es ist die Identitit der
Gruppe, wie sie sich in Theologie und Gemeinschaftsbewusstsein ausge-
prigt hat, die der Ubernahme eines fremden Programms eindeutig im Weg
steht.

Was nun materielle Aspekte wie Herstellung (Papierverbrauch, Schreib-
stube) und Versand angeht, so ist unsere Dokumentation bislang héchst
lickenhaft. Mit ca. 40 kompletten Serien” entspricht die ‘Auflage’ der
“ Gemeinnachrichten “ im Anfangsstadium der ebenfalls handschriftlich
vervielfiltigten Halleschen Korrespondenz,5® aber am Ende des Jahrhun-
derts steigt es dann auf 50 bis 60 Serien> an. Diese Auflage mag recht nied-

53 Instruction an alle Heyden=Boten (1739), in : Bid. Samml. (Anm. 23), 1741, V. St., S. 669-
676.

54 Notiz v. Jean Sgard, in : Dict. des journaux, (Anm. 47), II, S. 951-953, Nr. 1027. Cathérine
Maire, De la cause de Dieu a la cause de la Nation. Le jansénisme au XVIIIe siecle, Paris,
Gallimard, 1998, S. 115-162.

55 Valentin Ernst Léscher, Unschuldige Nachrichten (1702-1719). Joachim Lange, Auffrich-
tige Nachricht von der Unrichtigkeit Der sogenannten Unschuldigen Nachrichten / zur
waren Unterscheidung der Orthodoxie und der Pseudoorthodoxie (1707-1714). Uber die
Rolle der Polemik im Halleschen Pietismus, vgl. Gietl, (Anm. 20), S. 487-578.

56 Rudolf Mohr , Uber die ‘Historie der Wiedergebohrnen® von Johann Heinrich Reitz, in:
Monatshefte fiir evangelische Kirchengeschichte des Rheinlands 23 (1974), S. 56-104. Hans-
Jurgen Schraders Nachwort zu: Johann Heinrich Reitz, ‘Historie der Wiedergebohrnen,’
Hans-Jurger Schrader [Hg.], ND der Ausgabe Offenbach am Main 1745, 4 Bde, Tibingen
1982, 1, S. 127%-203* . Ders., Literaturproduktion, (Anm. 44).

57 Uttendorfer, Alltagsleben, (Anm. 4), S. 61. S.a. Anhang, Dok. II.
58 Mehnert, (Anm. 16), S. 48. Niheres zur Anzahl von Serien im Kap. 3.3.c.

59 Als Kronzeuge dient die ‘Rechnung iiber die Gemeinnachrichten vom Jahre 1788’, abgedr.
im Anhang, Dok. II.
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rig erscheinen, bei niherem Ansehen allerdings entpuppt sich das briideri-
sche Periodikum als ein umfangreiches Unternehmen. Allein die sechs Bin-
de des Jahrgangs 1756 umfassen insgesamt 6.500 Seiten,® 1788 sind es
knapp 6.000.! So kann man davon ausgehen, dass die Herstellung einer
einzigen kompletten Serie im Jahrschnitt ca. 6000 Seiten umfasst. Als Mitar-
beiter dienen Schreiber, ihre Arbeit wird nach Lagen, also pro Stiick vergii-
tet.2 Die Direktion kann auf Seminaristen® zuriickgreifen, ihre Zuverlissig-
keit und die Kenntnis des Griechischen empfiehlt sie. Diarien-Schreiben,
sich also ein Stiick weit auf den Beruf vorbereiten und zugleich das karge
Taschengeld aufbessern, mag fiir manchen angehenden Theologen bedeutet
haben, das Nitzliche mit dem Angenechmen zu verbinden.

In einer so kleinen und engen Gemeinschaft wie der Briiddergemeine
kann es nicht ausbleiben, dass das neue Periodikum eine eigene Dynamik
entwickelt. Der periodische Rhythmus der “Wochen” bringt wohl
zwangsldufig einen nicht unerheblichen Arbeitsaufwand mit sich, doch
beweist auch die Tatsache, dass diese komplexe Maschinerie zwei
Generationen lang ohne Stocken funktioniert hat, wie unentbehrlich dieses
Medium Briidern und Schwestern geworden ist.

Was nun den Hintergrund zur Schaffung der “Gemeinnachrichten”
angeht, so liegen hierzu weder einschligige Dokumente noch grundsitzliche
Erwidgungen vor. Nichtsdestoweniger lohnt es sich, an dieser Stelle eine
prinzipielle Frage zu stellen: welche Beweggriinde mégen bei der Schaffung
des briderischen Periodikums Pate gestanden haben? Dies ist zum einen die
Frage nach den Bedingungen der Méglichkeit. Zum anderen erweist sich
diese Fragestellung als hilfreich, um dessen eigentlichen Mechanismus
besser zu verstehen.

Die Griinde fir die Einrichtung der “Gemeinnachrichten” lassen sich in
zwei Kategorien einteilen. Wihrend die erste das Gemeinleben betrifft,
hingt die zweite mit den Rahmenbedingungen zusammen.

Zu den ersteren endogenen Griinden gehoren :

60 Uttendorfer, Alltagsleben, (Anm. 3), S. 60.
61 Ebd. Der Jahrgang 1788 umfasst 484 1/2 Lagen, d.h. 5992 Sciten.

62 1788 erhalten die drei Schreiber von Herrnsdorff, P. Schneider und Cunow ein jahtliches
“Salarium” zwischen 60 bis 62 Reichstalern, vgl. Anhang, Dok. II. Zum Vergleich: die zu
geringe Entlohnung, die die Br. Jung und Notbeck fiir das Exemplar der ”Heiden-Diaconie”
erhalten, wird 1762 von 100 FL. auf 100 Rth. erhdht, plus ”ein douceur”, Prot. der 6k. Konf.,
1761-1764, (5.2.1762), S. 48, R.6.A.b.46, (Mitt. v. R. Kroger).

63 Claudia Mai, Das theologische Seminar der Brider-Unitit in Barby 1754-1789, in: UFr
55/56 (2005), S. 111-123, hier S. 114. Die Schreibstube ist im Piddagogium in Batby untetge-
bracht, vgl. Peter Findeisen, Von Barby nach Gnadau. Architektur der Herrnhuter an der
Elbe, (Denkmalorte, Denkmalwerte, Bd. 2), Halle (Saale) 2005, S. 11, 30ff.
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1) Heiligung®* als Anliegen der Pietisten

Zum Zwecke der Heiligung versammeln sich die Briidder und Schwestern,
wie oben erwihnt, einmal im Monat am Gemeintag, um, eingerahmt von
Bibellektiire und Gebet, bruderischen Nachrichten zu lauschen. Diese
Einbettung in den liturgischen Kalender vertieft die Erbauung, sie ist
gleichzeitig ein Schutzwall, der diese Information in ihrer geistlichen Aura
beldsst und verhindert, dass sie sich in Diskussion, Kritik, bzw. Zeitvertreib
auflést. Die Anbindung an den Gemeintag hindert weitgehend curiositas,
sprich Neugier, daran, in den briiderischen Kernbereich einzudringen.

2) Das Gewicht der Tradition

Die Reformation setzt den modernen Menschen in ein neues persénli-
ches Verhiltnis zur Bibel, und insbesondere beim radikalen Fligel der Re-
formation riickt das geschriecbene und gedruckte Wort in den Mittelpunkt
des Lebens, d.h. in den Alltag. Der Pietismus fihrt diese Tradition fort, man
denke an die Rolle von Tagebuch, Diarium und briderischem Lebenslauf
wie an die Bedeutung der Archive in Halle und Herrnhut. Doch ist eines
bemerkenswert ; die briiderischen “Nachrichten,” richten sich nicht an Le-
ser. Ganz im Gegensatz, sie wollen eben Horer ansprechen.

3) Die Rolle der Ditrektion

Nachrichten tibermitteln heil3t stets eine Auswahl treffen oder, um es mit
Bourdieu zu sagen, “Herrschaftswissen% vermittelt. Tatsdchlich verflgt die
Direktion innerhalb der Gemeine tber einen priviligerten Zugriff auf In-
formationen, und nach aussen verteidigt sie in Kommunikationsfragen ihre
Autonomie. Die Aufgabe des neuen Mediums ist eine doppelte. Es soll
sowohl das Leben der Briidergemeine spiegeln wie auch als Ansporn wir-
ken. Die Redaktion bemiht sich nach Kriften, Interna, aber auch die im
absolutistischen Staat beliebten Arcana® auszuschliessen und vor allem das
Gift der Polemik von den Versammlungen fernzuhalten. In diesen abgezir-
kelten Bereich wird der Aussenwelt nur ein Spaltbreit Einlass gewihrt. Es
kommt vor, dass in der “‘Welt’ ausnahmsweise Uber briiderische Aktivititen
berichtet wird. Dann, und nur dann findet dieses Ereignis einen Nieder-
schlag in den “Gemeinnachrichten.”

64 Vgl. Jan Olaf Ruttgardt, Heiliges Leben in der Welt: Grundziige christlicher Sittlichkeit
nach Philipp Jakob Spener, (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 16), Bielefeld 1978, 126.

65 A. Bourdieu, “Les modéles de domination,” in: Actes de la recherche en sciences sociales,
(1976). 2-3, 122-132. Vgl. Norbert Elias, Uber die Zeit. Arbeiten zur Wissenssoziologie,
Frankfurt a.M. 1984, 23ff.

66 Andreas Gestrich, Absolutismus und Offentlichkeit. Politische Kommunikation in
Deutschland zu Beginn des 18. Jahrhunderts, (Kritische Studien zur Geschichtswissenschaft,
Bd. 103), Goéttingen 1994, 34-74. Monika Neugebauer-Wolk, “Arkanwelten im 18. Jahrhun-
dert. Zur Struktur des Politischen im Kontext von Aufklirung und frihmoderner Staatlich-
keit,” in: Aufklirung 15 (2003), 7-65.
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Information als Erbauung in die Gemeine einzubinden bringt Vor- und
Nachteile mit sich. Da der liturgische Ozt - der Gemeintag - wegen seines
ertbaulichen Charakters keine offentliche Debatte zuldsst, muss sich diese,
um zu ihrem Recht zu kommen, zwangsliufig ihren eigenen Raum suchen.
Daraus den Schluss zu zichen, die Gemeine scheue die Debatte, wire ver-
fehlt. Im Gegenteil, ihr ist ein fester Ort zugewiesen (Arbeitsplatz,®” Chor,
Synode), da Erbauung und Debatte bei den Briidern stets funktional ge-
trennt bleiben.

4) Nachrichtennetz einer weltweit operierenden Kirche

In dieser jungen Gesellschaft — 1747 sind Zinzendorf und Spangenberg
47 bzw. 44 Jahre alt — gibt es von nun an einen steten Fluss der Informati-
on, dieses einigende Band stirkt den Zusammenhalt der Unitdt. Immerhin
leben bereits nach einer Generation Mitglieder und Freunde tiber vier Kon-
tinente verstreut, sei es in Gemeinen, Sozietiten, in der “Diaspora” bzw.
Missionsstationen.

Zur zweiten Kategorie, den exogenen Grinden, zihlen :

1) Zensur

Gegenitiber der gedruckten Zeitung besitzt die Briefzeitung einen unschitz-
baren Vorteil. Sie erméglicht vollig legal aut Zeitungszensur und Privileg zu
verzichten, schliesslich sind Einzelsendungen postalisch gesehen von Pri-
vatbriefen kaum zu unterscheiden. Der Postzensur® macht es erheblich
mehr Mithe, Manuskripte zu iiberwachen als Druckerzeugnisse. Als ‘Brief-
Zeitung’ bendtigen die “Gemeinnachrichten” in Sachsen z.B. kein Zei-
tungsprivileg.?

2) Berithrungsingste der Briidder vor Aufklirung, Presse und Inspitierten

In Bezug auf die Offentlichkeit riickt Zinzendorf, wie bereits erwihnt, in
den 40er Jahren von seiner fritheren aufklrerischen Position ab: Verbitte-
rung und Misstrauen gegeniiber der Aufklirung, Arger iiber Streitschriften
gegen den Herrnhaag, auch Verdrossenheit im Umgang mit Justiz und Ver-
legern. Eine Grundstimmung also, die vielleicht dazu beigetragen hat, auf
den Druck der “Gemeinnachrichten” zu verzichten.

67 Beispielsweise kommt ein Streit zwischen Gesellen und Lehrlingen vors Gemeingericht,
UAC, 13.8.60.

68 Michael Bauml, “Staatspolitik, Presse und Post. Die Bedeutung des Postzwangs und Post-
zeitungsdebits fiir Staatspolitik und Presse in Deutschland,” in: Archiv fiir Postgeschichte in
Bayern (1932), H. 2, 77-97. Frank Postler, Die historische Entwicklung des Post- und Fern-
meldewesens in Deutschland vor dem Hintergrund spezifischer Interessenkonstellationen bis
1945, Frankfurt a.M. 1991, 28. Behringer, Merkur, (Anm. 41), 434.

69 Agatha Kobuch, “Aspekte des aufgeklirten biirgerlichen Denkens in Kursachsen in der
ersten Hailfte des 18. Jahrhunderts im Lichte der Biicherzensur,” in: Jahrbuch fiir Geschichte
19 (1979), 251-293.
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Wir wissen heute, dass die Inspirierten ihre Druckwerke tber Kolporteu-
re™ absetzen und es ist durchaus moglich, dass die Brider letztlich auch
tber diesen Vertriebsweg die Kontrolle behalten wollten und deswegen den
gezielten postalischen Versand bevorzugten. Der Rohstoff Information wird
von Zinzendorf ausschliesslich als Erbauung verwendet, weshalb ihm in
diesem Punkt eine asketische Haltung nicht abzusprechen ist. Folglich ist
auch das allgemeine Lesepublikum prinzipiell ausgeschlossen — ein Thema,
auf das noch niher eingegangen wird. Obwohl die Sturzflut an Streitschrif-
ten’ den psychologischen Druck auf die Gemeine ungemein erhéht, wirken
beide Kirchenfihrer, Zinzendorf wie Spangenberg, missigend auf die Bri-
der ein: sie hitten weder Anrecht auf eine Opferrolle, noch dirften sie bri-
derische Geschichte als Martyrologium wahrnehmen. Dieses Verharren in
ciner Opferhaltung hatte die frihe Tauferbewegung und die Mennoniten’

gepragt.
3) Die Funktion der Briefzeitungen

Mag das Phinomen der Briefzeitung im Zeitalter der Aufkldrung antiquiert
anmuten, so muss doch festgestellt werden, dass es damals geradezu eine
Hochkonjunktur gab. Die bereits im 16. Jahrhundert populire Form des
“Bulletins”’* aufnehmend, ergreifen einige Unternechmer in den Reichsstid-
ten die Initiative im Anschluss an den Siebenjihrigen Krieg. Sie lassen die

70 Schrader, Literaturproduktion, (Anm. 44), 239-267.

71 Neuerdings werden auch antibriiderische Streitschriften auf ihren Quellenwert hin unter-
sucht, vgl. Paul Peucker, ““Blut auf unsre griinen Bindchen.” Die Sichtungszeit in der Herrn-
huter Briidergemeine,” in: UFr 49/50 (2002), 41-94.

72 |Zinzendotf], Erster Versuch zu einem Chronico der Kirchen=Tage... i.e. der Vierten
grossen Epocha der Kirche Gottes [...], Barby 1757, [ii]. BHZ, (Anm. 19), A 211. S.a. seine
Rede zum 12. Mai 1759: “Weil wir aber gegen die Obrigkeit und alle Etikette des Heiligthums
eine Mirtyrer Saat und selbst lange unterdriickt worden, so kénnen wir nicht durchkommen.
[...] denn ohne Tritbsal kann man nicht bleiben, weil man Gott lieb ist,” abgedr. in: UFr 2
(1977), 75-85, hier 78. August Spangenberg, Anmerkungen zu [...] Sexstetters Schrift [...],
Prag und Wien 1784, 18ff. — Zum Arger Zinzendorfs fiigt der Verleger der Freiwilligen
Nachlese eigenmichtig ein Kupfer mit einer Mirtyrerszene bei, die den Absatz steigern sollte,
vgl. Freywillige Nachlese, (Anm. 17), Vorwort, XXXIX*.

73 Geoffrey Dipple, ““Yet, from time to time there were men who protested against these
evils’> Ana-baptism and Medieval Heresy,” in: Protestant History and Identity in Sixteenth-
Century Europe, Bd. I, The Medieval Inheritance, Bruce Gordon [Hg.], Scolar Press 1996,
123-137. Zum reformierten Geschichtsverstindnis: vgl. David Watson, “Jean Crespin and
the Writing of History in the French Reformation,” in: Protestant History and Identity in
Sixteenth-Century Europe. Bd. 2, The Later Reformation, Bruce Gordon [Hg.], Scolar Press
1996, 39-58. Uber die Bedeutung des Mirtyrerkultes im 16. Jahrhundert, vgl. Peter Burschel,
Sterben und Unsterblichkeit. Zur Kultur des Martyriums in der Frithen Neuzeit, Ancien
Régime und Revolution, Miinchen 2004.

74 Werner Faulstich, Zwischen Herrschaft und Revolte. Die Medienkultur der frithen Neu-
zeit (1400-1700), (Geschichte der Medien Bd. 3), Géttingen 1998, 57.
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Briefzeitung wieder aufleben.” In Frankreich florieren zur gleichen Zeit die
“gazettes a la main.”70

4) Die Rolle der Mindlichkeit

In der Reformation bereits dienten Predigt und 6ffentliche Rede zur Durch-
setzung der neuen Ideen, weshalb man fiir den Zeitraum von 1515 bis 1525
von einer reformatorischen Offentlichkeit”” spricht. Im 17. und 18. Jaht-
hundert verlduft Kommunikation noch weitgehend auf der mindlichen
Schiene. Dies hingt nicht zuletzt mit der hohen Zahl an Analphabeten zu-
sammen, in Frankreich kann man von einer sehr hohen Rate, ca. 80 %, aus-
gehen. Dementsprechend findet Kommunikation in der Regel in der Of-
fentlichkeit statt, sei es auf der Kanzel”® — im Anschluss an den sonntigli-
chen Nachmittagsgottesdienst werden Erlasse proklamiert, Kirchenbesuch
ist ja in protestantischen Landen vorgeschrieben — sei es auf der Strasse oder
im Gasthaus,” wo die Zeitung laut vorgelesen wird, was in den 80er Jahren
sogar fiir das Zeitungseldorado London verburgt ist®, — sei es im engeren
Kreis, aber immer noch 6ffentlich, in der Lesegesellschaft®!, die als populire
Vorlesegesellschaft bis aufs Dorf® vordringt. So ist es verstindlich, dass

75 Ludwig Salomon, Geschichte des Deutschen Zeitungswesens, I (1908), 170-175.

76 Francois Moureau, [Hg.], Répertoire des nouvelles a la main. Dictionnaire de la presse
manusctite clandestine (16e-18e siecle), Oxford, Voltaire Foundation, 1999. Ders., Vorwort
v. Robert Darnton, La plume et le plomb. Espace de 'imprimé et du manuscrit au siécle des
Lumieres, P.U. Paris-Sorbonne 2006. Die Ergebnisse der jingsten Untersuchung konnten
nicht beriicksichtigt werden.

77 Vgl. Rainer Wohlfeil, “Reformatorische Offentlichkeit,” in: . Grenzmann uw.a. [Hgl],
Literatur und Laienbildung im Spitmittelalter und in der Reformationszeit, Stuttgart 1984,
41-52. Heike Talken-berger, “Kommunikation und Offentlichkeit in der Reformationszeit.
Ein Forschungsreferat 1980-1991,” in: Internationales Archiv fiir Sozialgeschichte der Litera-
tur, 6. Sonderheft, Forschungsreferate, 3. Folge (1994), 1-26.

78 Gestrich, (Anm. 65), 127, 151.

79 Irene Jentsch, Zur Geschichte des Zeitungslesens in Deutschland am Ende des 18. Jaht-
hunderts. Mit besonderer Beriicksichtigung der gesellschaftlichen Formen des Zeitungsle-
sens, Diss. Leipzig 1937, 20.

80 Hannah Barker, Newspaper, Politics, and Public Opinion in Late Eighteenth-Century
England, Ox-ford 1998, 27-29.

81 Reinhard Wittmann, Geschichte des deutschen Buchhandels, Miinchen 1999, 76-78.
Georg Rudet, “Die Entwicklung der Lesegesellschaften im 18. Jahrhundert und ihre Bedeu-
tung als Bildungsinstitutio-nen,” in: Gesellige Bildung. Dokumente zur Bildung Erwachsener
im 18. Jahrhundert, Arnim Kaiser [Hg.], Bad Heilbrunn 1989, 41-76. Holger Zaunstock,
Sozietitslandschaft und Mitgliederstrukturen. Die mitteldeutschen Aufklirungsgesellschaften
im 18. Jahrhundert, Ttbingen 1999, 48-50.

82 Martin Welke, “Gemeinsame Lektiire und frithe Formen von Gruppenbildungen im 17.
und 18. Jahr-hundert: Zeitungslesen in Deutschland,” in: Lesegesellschaften und biirgerliche
Emanzipation. Ein europdischer Vergleich, Otto Dann [Hg.], Minchen 1981, 29-53. Jentsch,
(Anm. 79), 36-38, 63f., 116ff.
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1789 in Frankreich die grosse Furcht (la grande peur)? im Rhonegraben z.B.
von Mund zu Mund wandert, hingegen manche Dérfer und Weiler vollig
ausspart. Das Phinomen der miindlichen Kommunikation ist rundweg eu-
ropdisch.

Auf Grund der Quellenlage lisst sich nur schwer bestimmen, welche
Rolle die einzelnen Faktoren jeweils fir die “Gemeinnachrichten” gespielt
haben. Es ist sicher, die Schaffung des briiderischen Periodikums ist einem
Geflecht von Beweggriinden zu verdanken, in dem Wunschvorstellungen,
Zwinge und Wahlméglichkeiten miteinander verschrinkt sind. Die
Entscheidung “Gemeinnachrichten” herauszugeben, ist in jedem Fall
zwiespiltig. Presse und Offentlichkeit konnten dies als ein negatives
Zeichen, einen Ruckzug in eine ‘kollektive Privatsphire’, gedeutet haben,
wihrend es gemeinintern durchaus positiv zu bewerten ist als Bereitstellung
cines  spezifisch  briderischen  Organs. Immerhin  erfillen die
“Gemeinnachrichten” drei der vier Kriterien der damaligen Zeitung:84
Aktualitdt, Periodizitit, Universalitit, Publizitit. Ein Spezialist setzt sogar
Publizitit mit Teiloffentlichkeit$> gleich. Wenn man einmal von der Publizitit
absieht, so sind die “Gemeinnachrichten” bis 1819 im Wesentlichen eine
handgeschriebene “Zeitung’.

Zieht man hier eine vorldufige Bilanz, so miissen zwei Begriffe festgehal-
ten werden: briiderische “Zeitung’ sowie liturgischer Ort. Ob Radikalpietis-
ten oder streitbare sog. orthodoxe Theologen, alle Kontra-henten der Bri-
der haben sich an die Devise des ‘going-public’ gehalten. Halle begniigt sich
mit einem Schaufenster. Es schenkt nidmlich den Korrespondenzen, dem
klassischen Kommunikationstriger des 17. Jahrhunderts,?® mehr Vertrauen.
Ein Privatbrief, sei er von Speners oder Voltaires Hand, wird damals in der
Regel in der Gesellschaft verlesen. Zinzendorf, dessen Begeisterung fiir die
Mission von seiner Grossmutter$” geweckt und auf dem Pidagogium, wo er
mit Missionaren wie auch Missionsberichten in Kontakt kam 8 neu ange-
facht wurde, diirfte auch mit der Hallischen Korrespondenz vertraut gewe-
sen sein. So schuf August Hermann Francke diese allerdings kurzlebige
Briefzeitung u.a. mit dem Ziel, seine ausufernde Korrespondenz® zu entlasten.

83 Georges Lefebvre, La grande peur de 1789, Paris, A. Colin, 1988 (11932), 89-96.

84 Otto Groth, Geschichte der deutschen Zeitungswissenschaft. Probleme und Methoden,
Miinchen 1948, 339f., zit. nach Behringer, (Anm. 41), 660. S.a. Lindemann, (Anm. 31), 131.
85 Behringer, 361.

86 Manfred Jakubowski-Tiessen, “Eigenkultur und Traditionsbildung,” in: Geschichte des
Pietismus, Glaubenswelt und Lebenswelten, Hartmut Lehmann [Hg.], IV (2004), 195-210,
hier 195f.

87 Erich Beyreuther, Die grosse Zinzendorf-Trilogie, Marburg a.d. Lahn 1988, I, 61.

88 Hans-Werner Gensichen, Missionsgeschichte der neueren Zeit (Die Kirche in ihrer Ge-
schichte. Ein Handbuch, K.D. Schmidt v.a. [Hg.]), IV (1961), T18.

89 Joachim Béhme, “Heintich Julius Elers und die wirtschaftlichen Projekte des Hallischen
Pietismus,” in: Jahrbuch der Geschichte Mittel- und Ostdeutschlands 8 (1959), 121-186, hier
163ff. Martin Brecht, “A.H. Francke und der Hallische Pietismus,” in: Geschichte des Pie-
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Es ist eindeutig, dass die Bridergemeine dagegen mit den “Gemeinnach-
richten” einen mittleren Weg einschligt : Zinzendorfs Periodikum bezeich-
net kommunikationsgeschichtlich exakt die Mitte zwischen zwei Polen :
einerseits die im 17. Jahrhundert gepflegte Korrespondenz und andererseits
die moderne Zeitung, denn das Medium der Zeitschrift bildet das wichtigste
‘Vehikel” der Aufkldrung.

2. Das Zielpublikum

Wenden wit uns nun, um im Bild der mechanischen Uhr und ihres
Riderwerks zu bleiben, dem zweiten Teil des Mechanismus zu, dem
Zielpublikum oder den Rezipienten.

Jede Zeitung ist bemiiht, nach Méglichkeit den HeiBhunger des Publi-
kums auf frische Nachrichten zu stillen. Folglich gehen Zeitungsmacher,
Journalisten wie Redakteure mit einer klaren Vorstellung vom Profil ihrer
Leser, bzw. Konsumenten zu Werke. Hier beginnt schon die Schwierigkeit
im Bereich der Bridergemeine. In einer weltweit operierenden Freikirche
muss zweierlei beriicksichtigt werden: uniiberbriickbares Bildungsgefille
sowie rechtlicher Status der Mitglieder. In Mittel- und Nordeuropa wie auch
Nordamerika leben autonome Birger, sie sind Teil des Lesepublikums. Die-
se Situation ist mit den Rindern Europas sowie der Mission keineswegs
vergleichbar. Sieht man einmal von einer verschwindenden Minderheit ab,
so sind Leibeigene in Livland bzw. Negersklaven auf den Zuckerinseln,
selbst die Inuits in Grénland quasi ausnahmslos Analphabeten. Insofern ist
die Erneuerte Unitit soziologisch gesechen durchaus nicht homogen. Als
Lésung bietet sich der kleinste gemeinsame Nenner an, die Kategorie der
“Abendmahlsgeschwister.” Dies ist nach der Zulassung? die letzte Stufe der
Mitgliedschaft in der Briidergemeine und nur so ist fir alle Mitglieder eine
Symmetrie der Gleichheit gewihrleistet. Dieses Lebensideal der (christli-
chen) Gleichheit kommt auch symbolisch zum Ausdruck: in den Chéren, im
Gottesdienst” und beim Begribnis. Gewiss instrumentalisiert die Aufkli-
rung das politisches Schlagwort der Gleichheit naturrechtlich als Rechts-
gleichheit,”? wohingegen Herrnhuter, radikalpietistische Gruppen®® und der

tismus, Der Pietismus vom 17. bis zum frithen 18. Jahrhundert, M. Brecht [Hg.], (1993), I,
440-539, hier 485f.
90 Peucker, Worterbuch, (Anm. 35), 11. In der Alten Unitit war ein zweistufiges System in

Gebrauch, man unterschied zwischen Mitgliedern und Nicht-Mitgliedern, vgl. [Kélbing], alte
Briderkirche, (Anm. 11), 134.

91 Vgl. das Zeremonienbtchlein (1757), in: N. L. von Zinzendorf, Erginzungsband VI, E.
Beyreuther u.a. [Hg.], Hildesheim 1965, § xxx. S.a. BHZ, (Anm. 17), A 206, 2.

92 Otto Dann, “Gleichheit,” in: Geschichtliche Grundbegriffe. Hist. Lexikon zur politisch-
sozialen Sprache in Deutschland, O. Brunner uw.a. [Hg.], II (1975), 997-1046, hier 1006-1014.

93 Vgl. U.-M. Schneider, Propheten, (Anm. 14), 117.
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Pietismus® allgemein auf das alte Recht, bzw. die “evangelische Freiheit”5
pochen. Im briderischen Verstindnis schwingt sicher auch “Luthers Frei-
heit vor Gott” mit. Man kann sagen, dass das 18. Jahrhundert mit zwei sich
weitgehend ausschliessenden Auffassungen von Gleichheit lebt. Dariiber
wird jedoch in der Briiddergemeine keine Diskussion gefithrt.”

Im alten Reich geniessen die briiderischen Ortsgemeinen rechtlich gese-
hen erstaunlich viel Autonomie. Die winzige Grundherrschaft von Berthels-
dorf verbirgt den Rahmen, zunichst ein toleranter mit dem Pietismus sym-
pathisierender Graf an der Spitze, dann die Grifin als Grundherr. Mittels
der “Briiderlichen Vereinigung” ist das Netz zudem rechtsstaatlich abgesi-
chert.”” Rechte und Pflichten beider Seiten, des Grundherrn wie der Untet-
tanen, sind genossenschaftsrechtlich festgelegt. Es sei nur am Rande er-
wihnt, dass zu Beginn des 19. Jahrhunderts Neuwied das Vorbild fiir Fried-
rich Wilhelm Raiffeisens genossenschaftliches Werk? abgeben wird. — Die
neuen “’Plitze” schaffen, dort leben, heisst damals auch, sich von der beste-
henden Gesellschaft abwenden, soziologisch ist dies ein Bruch, insbesonde-
re fur die mihrischen Exulanten, die nur unter Todesgefahr in ihre alte
Heimat zuriickkehren konnten. Mut braucht es zu bleiben, wenn beispiels-
weise ein abtrinniger Sohn mit Enterbung® bedroht, bzw. vom Erbe ausge-
schlossen! wird.

94 Gierl, (Anm. 20), 317, 505.

95 Syn. 1769, (Sessio XVIIL, 29.7.), 301, Trans. I, 118. - Zur “Gewissens-Freyheit,” vgl. Syn.
1764, (Sessio VL., 7.7.), 283, Trans. 1, 55. S.a. “Geistliche Fama”, Jg. 1732, 72, zit. v. Zeller,
(Anm. 24), 97. Vgl. O. Uttendoérfer, Alt-Herrnhut, 2 Bde, Herrnhut 1925-1926, 11, 201. (Zi-
tiert wird der Text der Synoden von 1764 und 1769 nach dem von Frau Elke Pietz hergestell-
ten Transkript.)

96 Ein neuer Forschungsansatz besteht darin, den Status von Leibeigenen/Hoérigen und
Sklaven zu vergleichen: Claus K. Meyer, “Ein zweischneidiges Schwert: Ordnung und Reg-
lementierung auf Rittergut und Sklaven-Plantage,” in: PuN 23 (2003), 241-273. - Die Unitits-
direktion nimmt jedenfalls keinen Anstoss daran, dass die Missionare in der Katibik Sklaven
halten, vgl. Armando Lampe, Mission and Submission. Moravian and Catholic Missionaries
in the Dutch Caribbean during the 19th Century, Gottingen 2001, 39, 103. Vgl. den Be-
schluss der Synode von 1764, (Sessio XXIV., 5.8.), 441ff., Trans. 1, 164. - Diese Haltung ist
vergleichbar mit dem Stillschweigen der Herrnhuter in der Schweiz angesichts von Rousseaus
Stellungnahmen zur Religion, s.a. Paul Wernle, Der schweizerische Protestantismus im XVI-
II. Jahrhundert, 3 Bde, Tibingen 1923-1925, hier II, 501.

97 Vgl. Hahn/Reichel, (Anm. 14), 70-80.

98 Vgl. Wilfried Str6hm, Die Herrnhuter Briiddergemeine im stidtischen Gefiige von Neu-
wied. Eine Analyse ihrer sozialokonomischen Entwicklung, Boppard 1988, 391.

99 Karl Graf von Zinzendorf, Aus den Jugendtagebiichern 1747, 1752-1763, Maria Breunlich
u.a. [Hg], Wien/Koln 1997, 167.
100 So wird Abraham Diirninger das miitterliche Erbteil vorenthalten, vgl. Herbert Hammer,

Abraham Durninger. Ein Herrnhuter Wirtschaftsmensch des 18. Jahrhunderts, Berlin 1925,
74.



264 DIETER GEMBICKI

Der Pietismus zeichnet sich durch seine gemeinschaftsbildende Kraft!0!
aus, dieses Merkmal trifft auf die Bridergemeine im besonderen Masse zu.
Diesem Ideal machen die Briidder im 18. Jahrhundert Raum und Zeit unter-
tan, hier die Absonderung!®? der Ortsgemeinen, dort der liturgische Kalen-
der,!3 der in seiner Intensitit den Vergleich mit M&nchsregeln!®* nicht zu
scheuen braucht. Das gemeinschaftliche Leben bietet unzihlige Gelegenhei-
ten fiir kleine und grosse Hohepunkte, seien es spontane Liebesmahle oder
Oden. Hier ist die Analogie zur barocken Festkultur'®> sowie der Einfluss
des hohen Adels!%, zumindest in den Anfingen, untibersehbar. Briderische
Architektur,97 Musik,'%® Predigt (die Gemeinrede)!® und Losungen!!® sind
daher letztlich alle Ausdruck dieser Idee.

Der Stein gewordene Wille zur Gemeinschaft deutet auf bewussten Neu-
anfang und damit Abnabelung vom gewohnten Lebenskreis hin. Zinzendorf
hat immer wieder einzelne Gruppen veranlasst, Situationsberichte zu schi-
cken, um sich tber die dortige Stimmung zu informieren. Die Einwohner
der jingst gegrindeten Siedlung Bethlehem in Pennsylvanien kénnen ihr
Glick (den Segen) kaum fassen, der Maler Johann Valentin Haidt erkennt in

101 Hartmut Lehmann, ““Absonderung’ und ‘Gemeinschaft’ im frithen Pietismus. Allge-
meinhistorische und sozialpsychologische Uberlegungen zur Entstehung und Entwicklung
des Pietismus,” in: PuN 4 (1978), 54-82. Ders., “Grenztberschreitungen und Grenzziechun-
gen im Pietismus,” in: Religion und Religiositit in der Neuzeit. Historische Beitrige, H.
Lehmann [Hg.], Gottingen 1996, 11-18, hier 13.

102 Von den Gegnern der Bridergemeine als Separatismus bezeichnet, vgl. Hans Schneider,
“Der radikale Pietismus im 18. Jahrhundert,” in: GdP (Anm. 14), II, 107-197, hier 109. Mey-
er, “Herrnhut,” (Anm. 35), 11, 25-27.

103 J. D. Nelson, Friedrich Schleiermacher’s homeland, Ph. D. Univ. of Chicago, Chicago
1963, Typoskr., 196ff. — Der liturgische Kalender der Benediktiner z.B. ist nicht weniger
reich. Vgl. Stefan W. Rémmelt, “Die Auseinandersetzung mit der Aufklirung in der benedik-
tinischen Festkultur des 18. Jahrhunderts,” in: SMBO 114 (2003), 249-273.

104 F. Biot, The Rise of Protestant Monasticism, Baltimore/Dublin 1963, 72.

105 H.W. Erbe, “Herrnhaag,” (Anm. 27), 105-115. Ein festlicher Raum ist abgebildet in Paul
Peucker, “Kreuzbilder und Wundenmalerei — Form und Funktion der Malerei in der Herrn-
huter Briidergemeine um 1750,” in: UFr 55/56 (2004), 125-174, hier 148.

106 Hans-Walter Erbe, Zinzendorf und der fromme hohe Adel seiner Zeit, Diss. phil. Leip-
zig 1928, (Re-print : Z.MD 2/XII), 249f.

107 Peter Vogt, “Architektur als religiése Sprache: Die Briiddergemeine und die Shaker im
Vergleich, ” in: UFr 51/52 (2003), 97-114. Jan Harasimowicz, “Archtektur und Kunst,” in:
GdP (Anm. 85), IV, 456-485, hier 467f.

108 Anja Wehrend, “Gottesdienstliches Musizieren als Vorspiel zur himmlischen Harmonie:
Der Ein-fluss der barocken Musikanschauung auf Zinzendorfs Abbild- und Harmoniebeg-
riff,” in : UFr 47 (2000), 89-106, hier 105. Christian Brunners, “Musik,” in: GdP (Anm. 806),
1V, 428-455, hier 442f.

109 Lucinda Martin, “Mdglichkeiten und Grenzen von geistlicher Rede von Frauen in Halle
und Herrn-hut,” in: PuN 29 (2004), 80-100, hier 84.

110 Renkewitz, (Anm. 27), 19.
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Bethlehem “eine inkomparabile Einrichtung”, ” einen Gottesstaat unter den
Menschen.”!!! Dies ist die Binnenperspektive, wihrend uns die “Encyclopé-
die”"2 die Aussenperspektive vermittelt, wenn die Siedlung aufklarerisch mit
einer Utopie verglichen wird. Fir die Bewohner verkorpert Bethlehem als
Erfahrungswelt einen religidsen “Plan,” wihrend die Aussenwelt den Ort
zwangsldufig in die Tradition sdkularer Projekte einreiht.!!3

Der Dualismus von ‘Welt” und Heiligung durchdringt auch den Bereich
der Geselligkeit oder Soziabilitit. Die aufklirerische Vereinslandschaft in
Mitteldeutschland ist vorziiglich aufgearbeitet und kartographiert,!'4 nichts-
destoweniger bleibt der Sockel des Vereinswesens, nimlich theologische
[Haus-] Kreise und “Vorlesegesellschaften’ weiterhin ein Desiderat.!'s Zwi-
schen Erfurt und Wittenberg besteht eine Flle von aufklirerischen Gesell-
schaften, diese setzen sich pyramidenférmig zusammen und die Notabeln
sind auch miteinander ‘“vernetzt’. Ein Blick auf den Sockel der Pyramide ist
von besonderem Interesse, da nur in den Lesegesellschaften Handwerker
und Frauen (7 bzw. 3%)!'1¢ anzutreffen sind. Gerade hier liegt auch die Stir-
ke der Herrnhuter, denn diese beiden Gruppen dominieren in den Ortsge-
meinen. Trotz aller Unterschiede ergibt ein Vergleich von Briider-Unitit
und Aufklirung auch Gemeinsamkeiten in Bezug auf die Zielsetzung. Beide
Bewegungen, Herrnhutertum und Vereinswesen, zielen auf eine Art Utopie:
hier religiése Autonomie in Form einer absolut verstandenen ‘christlichen
Gleichheit’, dort Autonomie der Vernunft.

Es gibt einen verlisslichen Indikator, um festzustellen, ob in einer
Gesellschaft Eintracht und sozialer Friede herrschen, namlich, indem man
darauf schaut, welche Art Streit ausgetragen bzw. beigelegt wird. Auch an
den Orten der Bridergemeine kommt es vor, dass einzelne, meist junge
Minner sich missmutig von der Gemeine abwenden. Wihrend zeitgendssi-
sche Stiche von den Ortsgemeinen ein Bild der Harmonie entwerfen, sind
von den Aussteigern (“social dissent”) schrille Téne Uberliefert, ein Indiz fir
Konfliktsituationen. Das Argument, mit dem ein Lehrling in Bethlehem
seinen Unmut bezeugt, klingt seltsam aktuell: “Wir wollen freie Leute
sein.”!7 In Nordamerika, wo die zunichst véllig isolierten Gemeinen bald
von der “Zivilisation” eingeholt werden, wo attraktive Arbeitsbedingungen,
die Chance, sich persénlich zu verwirklichen, wo Industrialisierung und

111 J.V. Haidt, 5.5.1754 [?], Library of Congtess, Washington DC, Manuscript Division, Rep.
14A 30, zit. v. D. Gembicki, “Vom kairos zam chronos; Zeitauffassung im pennsylvanischen
Bethlehem,” in: UFr 33 (1993), 80-99, hier 85.

112 Art. “Moraves ou Fréres Unis” in der Encyclopédie, (Reprint Stuttgart, Bad Cannstatt
1966), X (1765), 704-706. Der Autor des Artikels, Faiguet, erwihnt, et habe Zeist besucht.

113 Bronislaw Baczko, Lumiéres de I'utopie, Patis, Payot, 1978, 59.

114 Vgl. Zaunstock, Sozietitslandschaft, (Anm. 81).

115 Vgl. die immer noch lesenswette und gut dokumentierte Studie von Jentsch (Anm. 78), 20, 64.
116 Zaunstock, Sozietdtslandschaft, (Anm. 81), 176, 200.

117 Briiderdiarium Bethlehem, 9.10.1746, zit. in: Gembicki, (Anm. 111), 94, Anm. 43.
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Freizeitkultur!!® sozusagen vor der Haustiir warten, wird dieser Konflikt mit
grosser Schirfe ausgetragen, anders als in Mitteleuropa ist er dort aber auch
gut erforscht. Wen wundert es, dass Lehtlinge und Gesellen mit threm Hin-
weis auf “liberty” und “freedom”!'® ganz und gar im Strom der Zeit stehen,
der zur amerikanischen Verfassung fihrt? Der Konflikt der zweiten Genera-
tion'?0 besteht oft darin, das, was von aussen als Enge erscheint, als Selbst-
verstindlichkeit anzunehmen, da ihr Lebensplan, als in die Gemeinschaft
hineingeborene, sich nicht mehr einer manchmal dramatischen persénlichen
Lebensentscheidung verdankt, so dass sich die Schere der Erwartungen
zwischen erster und zweiter Generation weit 6ffnen kann.

Die Abgeschiedenheit der Gemeinorte wirkt in einem so reisefreu-
digen Zeitalter'?! wie ein Magnet auf Besucher.'?? Trotz ihrer oft trutzigen
Anlage sind die Siedlungen eben nicht v6llig von der Aussenwelt abgekap-
selt : dhnlich wie bei den Shakern liegen die Ortsgemeinen in der Regel am
Schnittpunkt wichtiger Verkehrswege. Der Durchgangsverkehr bildet wirt-
schaftlich das Riickgrat der Ortsgemeinen, zudem sind die Briider, statt sich
von der Aussenwelt vollig zu isolieren, wiederum selbst, soziologisch ge-
sprochen, Teile von Netzwerken: Durninger, grosste Manufaktur in Herrn-
hut und erster Steuerzahler in Kursachsen, unterhilt ein Netz von finanziel-
len Agenten, z.B. in Petersburg,!?> zugleich ist er vorziiglich informiert!?,
andere, Handwerker oder die Direktion, sind auf Dienstleistungen der
Printmedien'?® angewiesen, der erfolgreiche Mobeltischler David Roent-

118 St. Innes, Work and Labor in Early America, Williamsburg 1988.

119 Elisabeth Sommer, “A Different Kind of Freedom? Order and Discipline among the
Moravian Brethren in Germany and Salem, North Carolina, 1771-1801,” in: Church History
63 (1994), 221-234. ]. L. Surratt, ”The Role of Dissent in Community Evolution among
Moravians in Salem, 1772-1860,” in: North Carolina Historical Review 52 (1975), 235-255.
S.a. Gembicki, (Anm. 111), 93f.

120 O. und L. Handlin, Liberty in America. From 1600 to the Present, II, Liberty in
Expansion 1760-1850, New York 1989, 175.

121 Vgl. Daniel Roche, Humeurs vagabondes. De la circulation des hommes et de l'utilité des
voyages, Paris, Fayard, 2003.

122 J.M. Levering, A History of Bethlehem, Pennsylvania, 1741-1892, Bethlehem/PA 1900,
156, 236, 275, 388, 408, 430, 433. Ekkehard Langner, Eine Ortsgemeine um 1800. Die
Herrnhuter in Neuwied in Reiseberichten der Zeit, in: UFr 4 (1978), 52-69.

123 Guntram Philipp, “Wirtschaftsethik und Wirtschaftspraxis in der Geschichte der Herrn-
huter Briider-gemeine,” in: Unitas Fratrum — Herrnhuter Studien, M.P. van Buijtenen u.a.
[Hg.], Utrecht 1975, 401-463, hier 420.

124 Laut Kassabuch passt er in den Jahren 1747-1750 sein teures Zeitungsabonnement
stindig an: erst eine franzdsische Zeitung (16 Groschen 6 Pf. fiir das Quartal), dann die
Leipziger Zeitung (9 Groschen), schliesslich die Gazette d’Amsterdam, vgl. Hammer, (Anm.
100), 61f.

125 Die Direktion beabsichtigt auf Ende 1791 ihr Abonnement zu wechseln, d.h. die Lausit-
zer Beytridge durch die Leipziger Gelehrten Anzeigen zu ersetzen, UAC, 17.12.1791. — Auch

Sarepta empfingt Zeitungen, vgl. Christlieb Suter, Geschichte der Briidergemeine Satepta
1765-1775, Otto Teigeler [Hg.], (Beihefte der Unitas Fratrum 8), Herenhut 2003, 355, Anlage 6.
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gen'?0 kodert seine hochkaritigen auslindischen Kunden mittels Anzeigen,
er wirbt fiir seine Ausstellungen in den Metropolen Europas, veranstaltet
sogar cine Lotterie!?” fiir vorritige Mobel. Halle vertreibt Naturheilmittel bis
nach Nordamerika,!'?den Lieferungen liegen Erbauungsschriften bei, und
cinige Gelehrte wie Haller'® unterhalten wissenschaftliche Korresponden-
zen, ja in diesem Bereich schwinden die Unterschiede zwischen Aufklirern,
Briidern und Radikalpietisten'?0, wohingegen briiderische Kontakte zu Frei-
maurern'3! die grosse Ausnahme bilden.

Selbst fur die Postkutschenzeit zitkulieren die “Gemeinnachtichten” in
Zentraleuropa mehr als gemichlich. Dies ist nicht zuletzt auf die Tatsache
zurtickzufihtren, dass die “Gemeinnachrichten” im Abonnement, d.h. dhn-
lich wie im ‘Lesezirkel’32 vertrieben werden. D.h. das gleiche Exemplar wird
schnsiichtig erwartet, ziigig gelesen, danach auf die Weiterreise geschickt.
Die Postlinien werden im Laufe des 18. Jahrhunderts so leistungsfihig,'3
dass ein Zeitungsleser erstaunlich schnell mit frischer Information versorgt
wird. Fir die Zeitgenossen ist es keine Frage, dass der Fortschritt mit Hin-
den zu greifen ist: “Dadurch [durch die Postlinien] allein sind wir in Stand
gesetzt worden, in héchstens sechs Wochen an jedem Ende Deutschlands

126 Rainer Lichele, “Vom Schreinergesellen zum Geheimen Rat. David Roentgen — Herrn-
huter und Ebenist,” in: Das Echo Halles. Kulturelle Wirkungen des Pietismus, R. Lichele
[Hg.], Tubingen 2001, 93-114, hier 108.

127 Stréhm, (Anm. 98), 271f.

128 Renate Wilson, Pious Traders in medecine. A German pharmaceutical network in
Eighteenth-Century North-America, Philadelphia 2000.

129 In Hallers Papieren findet sich ein Bericht aus Sarepta, vgl. Repertorium zu Albrecht von
Hallers Korrespondenz 1724-1777, Urs Boschung u.a. [Hg.], (Studia Halleriana VII), Basel
2002, 2 Bde, I, 625, A 185.

130 E. G. Alderfer, An Early American Counterculture, Pittsburgh 1985, 162. Michael Knie-
tiem/ Johannes Burkart, Die Gesellschaft der Kindheit Jesu-Genossen auf Schloss Hayn,
Hannover 2002.

131 Wihrend der Vater des beriihmten Theologen, Gottlieb Adolf Schleyermacher, Mitglied
ciner Loge ist (Kurt Nowak, Schleiermacher und die Frihromantik, Géttingen 1986, 58), tritt
der spitere Wiener Minister Karl von Zinzendorf in Malta einer Loge bei (Pierre-Yves Beau-
repaire, L’espace des francs-macons. Une sociabilité européenne au XVIlle siecle, (Collection
“Histoire”), P.U. Rennes 2002, 46), bleibt jedoch zeitlebens mit den Herrnhutern in Kontakt.
Zinzendorf selbst ist auch Objekt einer anti-freimaurerischen Polemik (Eugen Lennhoff u.a.
[Hg.], Internat. Freimauretlexikon, Miinchen 2000, 390f.). Bezeichnenderweise unterstiitzen
aufgeklirte Firsten wie Friedrich II. und Luise-Dorothea Herzogin von Sachsen-Gotha glei-
chermassen Logen wie Briidder mizenatisch (Pierre-Yves Beaurepaire, L’Europe des francs-
magons. XVIIle- XXle siecles, Paris, Belin, 2002, 36£f. Ders., L’espace, 114).

132 Vgl. Jentsch, (Anm. 79), 37-40.

133 Behringer, Merkur, (Anm. 41), 668-672. Dort ist auch die Karte der Postkurse von de
Bors/Heger aus dem Jahr 1764 abgebildet, ebd., 786-819. Fiir die Schweizer Postkurse, vgl.
Arthur Wyss, La poste en Suisse. 2000 ans d’histoire, Lausanne 1987, 88f., 98, 101, 109.
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einen Syllogism [logischer Schluss] zu machen, von dessen sechs Vordersit-
zen der eine in Lissabonn, der andere in Warschau geholet werden muss.”134

Jungst hat Carola Wessel gezeigt, wie lang Diarien und Briefe von Barby
bis Schénbrunn/Ohio auf der Reise sind. Der reine Postweg von Barby bis
Schénbrunn/Ohio ist weniger langsam, als man annehmen sollte. Diarien
und Briefe sind manchmal linger auf dem amerikanischen Kontinent un-
terwegs als auf dem Ozean. Im Mittel bendtigt ein Brief in den Jahren 1772-
1774 als reine Reisezeit zwei Monate von Bethlehem/Pa. bis Schon-
brunn/Oh. und doppelt so lange von Barby bis Bethlehem.!35

Nach Groénland verkehrt jahrlich nur ein einziges Postschiff.!¢ So erhilt
die Direktion das Diarium eines ganzen Jahres, verlesen wird es vier Monate
spater am Gemeintag,'’” der Heimgang von Missionar Brackenhof in St.
Thomas (24.10.1759) wird sechs Monate danach bekannt gegeben.!? Auch
in der Schweiz erfolgt die Auslieferung entlang den Postwegen. Da hier der
Postmeister Beat Rudolf Fischer'? zur Bridergemeine gehort, verwundert
es kaum, dass Montmirail, ein Steinwurf von seinem Sitz in Saint-Blaise
entfernt, lange als Ausgangspunkt des Schweizer Exemplars dient. Dieses
legt seinen Weg iiber ca. 20 Stationen in sieben Monaten'# zuriick. Nicht
erst seit heute ist die Zeitung ein hochverderbliches Produkt, der Nachteil
relativ langer Laufzeiten ldsst sich auch mit einem verlockenden Inhalt nur
zum Teil wett machen. Ende der 80er Jahre werden gewisse Vertriebswege
verkiirzt: Graubiinden'#! erhilt ein eigenes Exemplar, so dass in Helvetien
drei Exemplare zwischen Basel und Zernez zirkulieren.

134 “Uber das Postwesen in Teutschland, dessen Geschichte, Rechte und Mingel,” in: Ernst
Ludwig Posselt [Hg.], Wissenschaftliches Magazin fiir die Aufklirung, T (1785), 298, zit. v.
Behringer, 671f.

135 Carola Wessel, “The Net of Communication among the Moravians as Exemplified by
the Interaction between Pennsylvania, the Upper Ohio Valley, and Germany (1772-1774),”
in: The Distinctiveness of Moravian Culture. Essays and Documents in Moravian History in
Honor of Vernon H. Nelson on his Seventieth Birthday, C.D. Atwood, P. Vogt [Hg],
Nazareth/Pa 2003, 153-172.

136 David Cranz, Historie von Grénland, 2 Bde, Barby 1765-1770, 1, Vorrede [a7].

137 Das Tagebuch von Ost-Lichtenfels (26.7.1759-26.6.1760) gelangt am 1.10.1760 in die
Zirkulation, JHD 1760, IV, 590-732. S.a. JHD 1790, IV, 97. (Die Serie der “Gemeinnachrich-
ten” aus dem 18. Jahrhundert werden zitiert als JHD.) Nachrichten aus Amerika, z.B. Berbi-
ce oder Bethlehem, benétigen in der Jahrhundertmitte genau ein Jahr, um Zernez/GR zu
erreichen. Berbice ist ein Ort in der fritheren hollindischen Kolonie Suriname.

138 JHD 1760, 18.4.

139 Beat Rudolf Fischer besucht den Herrnhaag am 14.5.1747, JHD 1747; sein Lebenslauf
(1706-1759) in: JHD 1760, IV, 689-697. Vgl. Hans Braun, Beat Fischer (1641-1698): der
Grunder der bernischen Post, Bern ca. 2004, 88, 159.

140 Vgl. D. Gembicki, “L'Unité des Freres: les réseaux de I’Eglise morave et les défis
nouveaux. De 1760 a la Restauration”, in: Réseaux de 'esprit en Europe des Lumieres au
XIXe siecle. Actes du Colloque int. De Coppet, [htg.] W. Berelowitch, M. Porret, Geneve
2009, 73-88. —Einige Schweizer Postzettel haben sich bis nach Herrnhut verirrt, R.3.B.24.B.2.

141 Vor 1788, vgl. Anhang, Dok. II.
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Einen aussergewohnlichen Einblick in das Funktionieren der “Ge-
meinnachrichten”, insbesondere Lesegewohnheiten und Vertrieb, verdan-
ken wir einem jungen Tagebuchschreiber. Karl von Zinzendorf, streng pie-
tistisch erzogen, hat in seinen Jugendtagebiichern'#? Kontakte mit Herrnhut,
vor allem mit dem beriihmten Onkel, als bleibende Erlebnisse festgehalten.
In Ebersdotf wie in Herrnhut werden dem Kind die “Nachrichten” in der
Regel vorgelesen, dagegen erfolgt die Lektiire in Jena wihrend seiner Stu-
dienzeit meist kollektiv, bzw. individuell, falls ihm das Exemplar ausgelichen
wird.!¥> Der Rhythmus wird von den Postlinien bestimmt, bisweilen treffen
zwel “Wochen” mit gleicher Post ein. Von der ‘Exotik’ der briiderischen
Missionsberichte ist er fasziniert,'* sein Geschmack entspricht durchaus der
Zeit, indessen bezieht der aufgeklirte Leser diesen Lesestoff tiber Zeitschrif-
ten. Wie ldsst sich nun das zeitgendssische Interesse fiir Reiseliteratur und
Missionsliteratur!4s erkliren? Gewiss muss hier das “wie” vom “was” unter-
schieden werden. Die Berichte der besten Autoren, ob Seefahrer, Abenteu-
rer oder Missionare, sind oft von grosser wissenschaftlicher Prizision'4¢ und
so authentisch, dass die damalige Presse daneben blass und kolportagehaft
scheint. Dass die Aufklirung von dieser Textgattung so angezogen ist, er-
klirt sich auch aus ihrem Drang, in der Anthropologie!4” Antworten auf
metaphysische Grundfragen zu finden.

Nun erfiillen briiderische Diarien, Tagebtcher und Relationen stets ei-
nen doppelten Zweck, sie wollen Bericht wie Rechenschaft vor Gott sein.
Dementsprechend ist das Echo auf die ‘Welt” weitgehend ausgeklammert,
Finanznéte, politische Debatten, Polemiken, Kriegshandlungen wird man

142 Karl von Zinzendorf, (Anm. 99), 114-161. Sein Tagebuch bildet die Primérquelle fur
Christine Lebeau, Aristocrates et grands commis a la Cour de Vienne (1748-1791): le modele
francais, Paris, CNRS, 1996.

143 Am 1.5.1760 liest er die ”Gemeinnachrichten” in der Glorietta in Br. Hummels Garten,
Karl von Zinzendorf, 164. Als Hieronymus Annoni 1736 Herrnhut besucht, werden ihm

“die neusten Nach-richten und Entschliisse der Gemeine” ausgehindigt, vgl. Uttendorfer,
Alt-Herrnhut, (Anm. 95), 1, 143; nach ZBG, V, 70ff.

144 Karl von Zinzendotf, 114, 161-166.
145 Vgl. Roche, (Anm. 121), 115.

146 Uber die Genauigkeit der Reiseberichte von John Wesley: vgl. W.H. Hutton, “Divines,”
in: The Cambridge History of English Literature, A.W. Ward u.a. [Hg.], 15 Bde, 1908-1927,
X, 350-369, hier 368. S.a. folgende Beitrige eines Symposiums: Wolfgang U. Eckert, “Wis-
senschaft und Reisen — Einleitung und Bericht;” Hartmut Hecht, ”Neue Dimensionen wis-
senschaftlicher Reisen im 18. Jahrhundert, Maupertuis’ Lapplandexpedition;” Thomas Klein-
knecht, “Reise der Aufklirung” Selbstverortung, Empirie und epistemischer Diskurs bei
Herder, Lessing, Lichtenberg und anderen,” in: Berichte der Wissenschaftsgeschichte 22
(1999), 75-80; 81-93; 95-111. Wilmart Haacke, “Aussa-geformen der Zeitschrift,” in: Dovifat,
(Anm. 31), III, 437-441.

147 Michele Duchet, Anthropologie et histoite au siccle des lumicres: Buffon, Voltaire,
Rousseau, Helvétius, Diderot, Paris, Flammarion, ca. 1977. Werner Krauss, Zur Anthropolo-
gie des 18. Jahrhunderts: die Frihgeschichte der Menschheit im Blickpunkt der Menschheit,
H. Kortum u.a. [Hg.], Berlin 1978.
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hier vergeblich suchen. In den Redaktionsstuben vergleichbarer populirer
religiser Zeitschriften, z.B. den “Hallischen Missionsberichten”!48 und den
“Lettres édifiantes et curieuses”!¥ wird nicht anders verfahren. Die Selbst-
beschrinkung der “Gemeinnachrichten” auf einen erbaulichen Charakter
beruht demzufolge weniger auf individueller Entscheidung als auf struktu-
rellen Zwingen des Genres. Wahrscheinlich dienen die “Gemeinnachrich-
ten” in den Gemeinorten nie als ausschliessliche Informationstriger. Es
wire naiv zu glauben, Gewerbetreibende und Handwerker hitten autark und
ohne Presse leben kénnen, Johann Sebastian Bach hitte komponieren kén-
nen, ohne eine Ahnung von der Musiktheorie!® seiner Zeit zu haben, die
briiderischen “Boten” hitten ohne die geringste Kenntnis der katholischen
Mission das Missionswesen kommunikationsgeschichtlich gesehen ex nzbilo
neu erfinden! miissen. Ohne Frage, auch der Pietismus steht auf den
Schultern seiner Vorginger, selbst wenn es Historikern Mihe bereitet, in
jedem ecinzelnen Fall Abhingigkeiten nachzuweisen.

Auf die Printmedien greift die Direktion zur eigenen Information!5? zu-
rick, und umgekehrt setzt sie sie auch als Mittel zur Bekanntmachung!5? ein.

148 Daniel Jeyaraj, “Hallesche Berichte,” (Anm. 49), 95, Anm. Ders., Inkulturation, (Anm.
49), 14f. Fur die Schwenkfelder, vgl. Dietrich Blaufuss, ““Zensur’ im Dienst der Reich-
Gottes-Propaganda? Zu Samuel Utlspergers ‘Ausfiihrlicher Nachricht” 1737-1741,” in: D.
Blaufuss, Korrespondierender Pietismus. Ausgewihlte Beitrige, W. Sommer [Hg.], Leipzig
2003, [11966], 231-254, hier 236-238.

149 Pierre Berthiaume, (Anm. 51), 280f. Als extremes Beispiel einer propagandistischen
Verfilschung in einer Ubersetzung kénnte man eine Bearbeitung Matteo Riccis nennen:
Jacques Gernet, “Della Entrata della Compagnia di Giesn ¢ Christianita nella Cina de Matteo Rici
(1609) et les remaniements de sa traduction latine (1615),” in: Académie des Inscriptions &
Belles-Lettres, Comptes rendus, Jan.-Mirz 2003, Paris, Boccard, 2003, 61-84.

150 Theodor W. Adorno, “Bach gegen seine Liebhaber verteidigt,” in: Prismen. Kulturkritik
und Gesellschaft, Berlin/Frankfurt 1951, 162-179, hier 164f.

151 Geoffrey Stead und Margaret Stead, The Exotic Plant. A History of the Moravian
Church in Britain, 1742-2000, Peterborough, Epworth Press, 2003, 34. Die Annahme, die
Hallesche Mission habe vermutlich auf der katholischen aufgebaut, vertritt Hermann Wellen-
reuther, “Pietismus und Mission. Vom 17. bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts,” in: GdP
(Anm. 107), IV, 168-193, hier 169.

152 Die zeitgenéssische Presse wird von der Direktion sorgfiltig ausgewertet, vgl. das hand-
schriftliche Dossier von 1779, das sechs Rezensionen zu Spangenbergs “Idea Fratrum”
enthilt, R.3.B.12.15.68.

153 Die Direktion benutzt die Tagespresse regelmissig fiir Verlautbarungen: Polycarps
Heimgang, angezeigt in der Betliner Zeitung v. 15.7.1747, JHD 1747, 1, 484. Avertissement
aus dem Frankfurter Privilegirten Reichs=Journal Nr. 115, 21.07.1747, der Herrnhaag wolle
keine neuen Ansiedler mehr aufnehmen (R.3, No8, No12); von Gambold und Hutton abge-
fasste Huldigungsadresse mit Tageslosung in der Evening Post v. 29.10.1760, ausnahmsweise
zweisprachig inseriert JHD 1760, IV, 362-364. S.a. Raths C., 24.12.1760). Eine Anzeige tiber
das Massaker in Gnadenhiitten fiir die Philadelphische Zeitung (UAC, 16.3.1782). Von Span-
genberg redigierte Anzeige tiber die Fortsetzung der Briiderhistorie im Leipziger Intelligenz-
blatt (UAC, 5.3.1791). Vom Br. Quandt verfasste Anzeige zu Spangenbergs Heimgang (UAC,
19.9.1792). — Typisch ist die Debatte, ob man trotz Verspitung noch die Polemik des English
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Die Tatsache dass im Zeister Gemeindiarium zwei Fassungen vom Besuch
des dinischen Koénigs Christian VI. vorliegen, ldsst aufhorchen, so unge-
wohnlich ist der Fall. In der kiirzeren zweiten Fassung findet sich nidmlich
die Eigenbezeichnung “Evangelische Briidergemeine”!5%. Das hat nur dann
einen Sinn, wenn dieser Text fur Nicht-Briuder, also die ‘Welt’ bestimmt ist.
Derweil vermerkt die “Gazette de Leyde,” die meistgelesene franzésische
Zeitung im Reich,'5> unter dem gleichen Datum lakonisch: “[Le roi de Da-
nemark]| a vu I'apres-midi [28 juin 1768 a Utrecht] tout ce qu’il y a de plus
remarquable.”’%¢ Journalisten stufen also den hohen Besuch in Zeist
als ‘Nicht-Ereignis’ ein. James Hutton, englischer Buchhindler und graue
Eminenz in der Londoner Fetter-Lane-Gemeine, lisst seine Beziechungen
zum englischen Aussenminister spielen, er vertraut ihm aus den “Gemein-
nachrichten” einen Bericht tiber den Besuch Kaiser Josef II. in Herrnhut!s?
an. Sogar von einem Versuch aktiver Meinungsbeeinflussung ist zu berich-
ten. Auf der Synode von 1764 wird erwogen und sogleich verworfen, zwei
als tendenzids empfundene Notizen in Iselins “Historischem Lexikon”158
richtig zu stellen und dem Autor fiir eine Neuauflage seines Werkes Materi-
al zu schicken.!

Die Frage, welches Bild die Bridergemeine damals nach innen und nach
aussen vermittelt, ist eigentlich eine doppelte: nimlich: Wie sehen Fremd-
und Eigenbild aus? und: Bis zu welchem Grad stimmen beide miteinander
uberein? Einerseits witken die “Gemeinnachrichten” wohl wie ein Verstir-
ker, so dass die Briider in der Spangenberg-Ara als “die Stillen im Lande”
beschrieben werden. Andererseits leitet die Ditektion am Ende der “Sich-
tungszeit” eine neue Kommunikationspolitik ein: ihr geht es weniger darum,
Schmihschriften zu kontern als den Angriffen auf die Gemeine Gberhaupt
den Boden zu entzichen. Ausserdem fehlt der bisherigen, auf die Person
Zinzendorfs zentrierten Polemik von nun an die Zielscheibe. Es dauert ein
halbes Jahrhundert, bis die Strategie des ‘parallelen Netzwerkes’ greifen

Magazine “wegen des seeligen Jingers Verlassenschaft“erwidern solle (Syn. 1764, (Sessio
XLI., 23.8.), 1781, Trans. 11, 193).

154 Archiv Zeist, heute Utrecht F 10 N 53.
155 Salomon, (Anm. 75), 170-175.
156 Gazette de Leyde, Genfer Ausgabe, 1.07.1768. (Die Ubersetzung lautet: ,,Alles was

bemerkenswert ist, hat der ddnische Konig am Nachmittag gesehen.”) Vgl. die Notiz zu
dieser Zeitschrift von Jeremy Popkin, in: Dict. des Journaux, (Anm. 47), I, S. 468f., Nr. 514.
157 David Benham, Memoirs of James Hutton; comprising the Annals of his life and
connection with the United Brethren, LLondon 1856, S. 417.

158 Artikel dber Herrnhut und Zinzendorf in: J.C. Beck/AJ. Buxtorff, Zwei
Supplementbinde zu Jacob Christoph Iselins Historisch- und Geographisches Allgemeines
Lexicon, Basel 21744, 150, 1136 zit. v. Hildegard Gantner-Schlee, Hieronymus Annoni,
1697-1770. Ein Wegbereiter des Basler Pietismus, Liestal 2001, 178, Anm. 343. Zu Iselin,
vgl. Ulrich Imhof, Isaak Iselin: sein Leben und die Entwicklung seines Denkens bis zur
Abfassung der ‘Geschichte der Menschheit’ 1764, Basel ca. 1947.

159 Syn. 1764, (Sessio XX., 1.8.), 940f., Trans. I, 186.
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wird, der Makel der Herrnhager Jahre endgiltig getilgt und die Gemeine
nicht mehr im Gerede ist. In den damaligen deutschen Zeitschriften erwei-
sen sich Schriften und Skandale Voltaites wie Rousseaus als wahre Dauer-
brenner (102 bzw. 127 Beitrige), wihrend die Herrnhuter jetzt in ihrer Spe-
zifitit wahrgenommen werden: Zinzendorf-Nachrufe, ansonsten geogra-
fisch rubrizierte Ortsgemeinen: Barby, Ebersdorf, Herrnhut, Livland, Nord-
amerika, Sarepta sowie Briider in Schweden (6+20 Beitr.).'%0 Das bedeutet,
dass es den Briidern gelungen ist, in den Medien dem Auge des Zyklons zu
entkommen. Die Giberwiegend kurzen Texte, die ihnen in diesem Zeitraum
gewidmet sind, dienen der Information und Unterhaltung: Themen wie
Erziehungsfragen, Missionsaktivititen und Klima sprechen fiir ein breitge-
fichertes Interesse des Publikums und lassen auf ein positives Ansehen der
Briidergemeine bei Journalisten und Lesern schlieBen. Von der Spitaufkli-
rung bis zur Romantik stellen wir ein Crescendo fest, was die Akzeptanz der
Gemeine angeht, und dabei ist Goethes Stimme von besonderem Gewicht.
Es ist also durchaus zutreffend zu sagen, dass fiir Deutschlands Intelligenzia
Fremdbild und Eigenbild der Briidergemeine eine Zeit lang zur Deckung
kommen.

Dennoch wire es verfehlt, diese Feststellung verallgemeinern zu wollen.
Wenigstens 50 “Offerten”!¢! an die Bridergemeine, neue Siedlungen anzu-
legen, sind eine Realitit. Wie die Direktion nun mit diesen “Offerten® um-
geht, das vermittelt dem Historiker gleichsam ein Negativbild: gegentiber
den hohen Erwartungen der AuBlenwelt hillt sich Spangenberg in Beschei-
denheit. Die Gemeine ist in der Tat attraktiv fur AuBenstehende, insbeson-
dere wegen ihrer Wirtschaftskraft. Selbst konigliche Besuche stellen sich ein,
in der Regel Arbeitsbesuche: Georg I1I. in Fulneck (1761), Christian IV. von
Dinemark in Zeist (1768), Joseph 1I. (17606) inkognito in Herrnhut, Fried-
rich Wilhelm II. (1792) in Neuwied'®?, und schlieSlich die beiden Kaiser
Franz II. (1804) sowie Alexander I. (1813) in Herrnhut. Eine von “Offer-
ten” Uberhdufte Direktion handelt realistisch und wirklich pragmatisch: im
halben Jahrhundert nach Zinzendorf begniigt sie sich mit der Anlage von
acht neuen Siedlungen.!®3 Umsicht und Selbstbeschrinkung walten dabei
vor; die Verhandlungen fiir den letzten deutschen Briderort in Wiirttem-
berg zeigen, dass es mehr als zwanzig Jahre braucht, bis dieser Wunsch Zin-

160 Katl Schmidt [Hg.], Index deutschsprachiger Zeitschriften 1750-1815, 10 Bde., Hildes-
heim/Zirich 1997, 111, 399; V, 148, 211, 256, 279, 458; V1, 104, 418, 565, 738, 878.

161 A. Gysin-Elberfeld, Offerten zu Grindungen von Briider-Etablissements im 18. Jahr-
hundert, Herrn-hut 1922. Das dazu gehérige Dossier lohnte systematisch ausgewertet zu
werden unter Zuhilfenahme der UAC-Akten.

162 Stréhm, (Anm. 98), S. 279, Anm. 304. Uber weitere hohe Besuche dort wihrend des
Siebenjihrigen Krieges, vgl. Hammer, (Anm. 100), 82.

163 Neudietendorf (1764), Gracehill in Irland (1764), Sarepta an der Wolga in Russland
(1765), Gnadau (1767), Christiansfeld in Siddanemark (1772), Gnadenfeld (1772), Fairfield in
England (1785) und Konigsfeld (1808).
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zendotfs in Erfilllung geht.!* Der Prince de Ligne, 1759 zu Besuch in Zeist,
erhofft sich spiter, die Brider kénnten seine abgebrannte Siedlung in
Fagnole!®> flott machen, Baron Batirni in Wien wiinscht, die Neuwieder
sollten die Nadelburger Drahtgiesserfabrik iibernehmen!s. Dank der guten
Beziehungen zu Katharina II. sowie der Existenz Sareptas reicht der Ruhm
Herrnhuts weit iiber England und Amerika hinaus bis nach Osteuropa,
denn “Offerten” treffen aus Polen, Russland, der Ukraine, Béhmen, ja
selbst aus dem Kaukasus ein. So dringt der letzte “T'sar von Grosny”, He-
raklius II. auf die Ansiedlung von 1000 Briiddern im Kaukasus.!¢” Diese Situ-
ation veranschaulicht, wie weit hier Eigen- und Fremdbild auseinander klaf-
fen. Was die Fiirsten, die auf Melioration und Siedler erpicht sind, an den
Briidern schitzen, sind sikulare Tugenden wie “Flei3” und “Industrie”. Die
grossen Detailkenntnisse iiber die Ortsgemeinen lassen zudem auf ein In-
sider-Wissen des hohen Adels in Alteuropa schlieB3en: es lohnte dessen Ur-
sprung zu ermitteln, sei es Ausbildung, Reisen, Berater, Artikel in physiokra-
tischen Zeitschriften, vielleicht die Warschauer Ritterakademie.!68

3. Mitteilung / Information

Das dritte und entscheidende Riderwerk ist die Mitteilung (Information).
Was hat die Direktion den Geschwistern eigentlich zu communiciren? Genauer
gesagt, welcher Typ Information wird regelmissig weitergeleitet?

3. 1. Gruppendynamischer Prozess

Die Gemeinschaft auf dem Herrnhaag ist demografisch gesehen jung und
quicklebendig. Auflenstehenden mag es den Eindruck eines erratischen
Blockes vermitteln, wenn mehr als 1000 Personen in enger Gemeinschaft!®
zusammen leben. Dort stellen wir aber einen gruppendynamischen Prozess
fest: kollektive Erwartungen miissen stets neu in ein Gleichgewicht gebracht
werden. Der verstindliche Wunsch der aus dem Kuhland geflohenen Mih-
ren, Tradition und Verfassung zu bewahren, stésst beim Lutheraner Zin-
zendorf auf wenig Gegenliebe, doch dank der Tropenlehre!™ gelingt ihm ein

164 Wolfgang Rockenschuh, Beitrige zur Geschichte Kénigsfelds, Konigsfeld 1999, 10-15.
165 R.3.B.132.9b.
166 R.3.B.13.112.42.Nr.13.

167 Vgl. Philipp, “Wirtschaftsethik”, (Anm. 123), 414. S.a. Alexander Glitsch, Geschichte der
Briidergemeine Sarepta im 6stlichen Russland wihrend ihres hundertjdhrigen Bestehens.
Nach atchi-valischen Quellen bearbeitet, Nisky 1865, 223, Anm. S.a. das Dossier R.15.R.1.1.5
(Mitt. v. K.-E. Langerfeld).

168 Jean Fabre, “La propagande des idées philosophiques en Pologne sous Stanislas-Auguste
et 'Ecole Varsovienne des Cadets,” in: Revue de littérature comparée 15 (1935), 643-693.

169 H.-W. Erbe, “Herrnhaag”, (Anm. 27), 15f.

170 Beyreuther, Trilogie, (Anm. 87), III, 41, 167, 275. D. Meyer, “Herrnhut,” GdP, (Anm.
35), 11, 46.
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Kompromiss. In diesem Ringen mit der Gemeinschaft muss auch Zinzen-
dorf immer wieder seine eigene Position neu abstecken und zuweilen ge-
schieht es, dass er wider besseres Wissen gezwungen ist, dem kollektiven
Druck nachzugeben. Vier Beispiele mégen dies veranschaulichen. Der Graf
duBert sich lange skeptisch gegentiber pietistischen Bibelkreisen,!™ er striub-
te sich vergeblich gegen eine sonderkirchliche Entwicklung der Briiderge-
meine, ebenso gegen die Giitergemeinschaft!’?, und er muss mit der Mahri-
schen Opposition auf dem Herrnhaag!™ fertig werden. Zwar versteht Zin-
zendorf seine Autoritit in die Waagschale zu werfen, aber die Gemeine auf
dem Herrnhaag ist keineswegs gewillt, sich in allen Stiicken von ihm den
Kurs diktieren zu lassen.

Innerhalb der Direktion wird, fir die Offentlichkeit kaum wahrnehmbar,
um eine Grundsatzentscheidung gerungen. Es geht dabei um den Stellen-
wert der briderischen Kommunikation. Schroff stehen sich die Standpunkte
gegeniiber. Der frih gealterte Griinder der Neuen Unitit ist seit der Sich-
tungszeit ein gebranntes Kind, aber seine Haltung, die Briiddergemeine von
der Presse abzuschirmen, stésst in den Leitungsgremien zunchmend auf
Widerspruch. Junge Mitarbeiter wie der Schreiber David Cranz sind sich
bewusst, es gelte die Neue Unitit in den Printmedien zu positionieren.!”
David Cranz verfolgt sein Ziel beharrlich: zunichst wird er autorisiert, das
so genannte Zeremonienbiichlein!”> herauszugeben, wenn auch ohne Nen-
nung des Autors.!7 Es handelt sich um eine Selbstdarstellung der Gemeine,
die, urspringlich als Ausgabe bei Hertliberger geplant, auf Wunsch der
Schweizer Briider mit Kupfern illustriert wird. Diesem Versuchsballon folgt
eine Reise nach Gronland, um vor Ort Matetial fur ein Geschichtswerk zu
sammeln. Der zweite Streich, die “Historie von Grénland,” bringt den
Durchbruch. In Grossbritannien!” erweist sie sich sogar als ein Vektor fur
die Missionsbewegung und die Erweckung am Jahrhundertende. Entspre-
chend dem hohen Standard der damaligen Regionalgeschichtsschreibung!”s
verfiigt diese klassische Mis-sionsgeschichte tiber einen naturwissenschaftli-

171 Auf der Synode von 1764 wird Zinzendorfs Wort vom “Bibelgeschwitz” kolportiert,
(Anm. 158), 924, Trans. I, 183.

172 Uttendorfer, Alt-Herrnhut, (Anm. 95), 11, 201. Zeremonienbiichlein (Anm. 91), Einl. XIX.
173 H.W. Erbe, “Herrnhaag,” (Anm. 27), 71-81.

174 David Cranz, Reise durch Graubiinden im Jahre 1757, Holger Finze-Michaelsen [Hg.],
Zurich 1996, 11-18. Holger Finze-Michaelsen, “Die Sache des Heilands.” David Cranz (1723-
1777). Sein Leben und seine Schriften,” in : UFr 41 (1997), 75-108.

175 Zeremonienbtichlein, Einleitung v. Beyreuther, (Anm. 91), XVI, Anm. 3. Finze-
Michaelsen, Cranz, 89.

176 Fir die Zuschteibung des Zeremonienbuches an Cranz, vgl. Finze-Michaelsen, ebda.

177 John C. S. Mason, The Moravian Church and the Missionary Awakening in England
1760-1800, Suffolk 2001, 196.

178 Francois Furet, “ L’ensemble ‘histoire,” in: Livre et Société dans la France du XVIlle
siecle, M. T. Bouyssy u.a. [Hg.], Paris/La Haye, Mouton, 1970, 101-120.



KOMMUNIKATION IN DER BRUDERGEMEINE 275

chen Teil. Mit dieser Offentlich-keitsarbeit!” ist eine fruchtbare 30jihrige
Entwicklung eingeldutet,'8 an derem Ende eine Palette von historiographi-
schen Lehrwerken steht. Erst eine Generation nach Aussendung der ersten
Missionare liegt eine Reihe von autorisieren briderischen Publikationen!s!
vot, nun kann der Leser, wenn er nur will, sich ein Bild von der Gemeine!s2
machen. Was den kollektiven Entstehungsprozess jedes einzelnen Werkes
angeht, so ist er fur die Gemeine arbeitstechnisch tiberaus aufwindig,!s3
auch wenn die Verantwortung, wie die Direktion betont, schlussendlich
beim Autor liegt.!8* Immerhin werden die Autorenrechte!®> im Reich des 18.
Jahrhunderts gesetzlich geregelt. Wie blank die Nerven der Direktion weni-
ge Jahre vor Ausbruch der franzdsischen Revolution liegen, zeigt die ge-
spannte Beziechung zum Missionar Oldendorp, der Autor betrachtet sich als
Opfer der Zensur'86, Die genannten Werke strahlen weit diber den deut-
schen Sprachraum hinaus: Ubersetzungen erscheinen in Holland, Dine-
mark, Schweden und England, die gesamte protestantische Welt ist so abge-
deckt. Das hiermit gespeicherte Wissen tUber die Bridergemeine, gleicher-
massen autorisiert und von hohem wissenschaftlichen Standard, richtet sich

179 Diese Auffassung wird auch von der Direktion geteilt. Als nimlich Cranzens Histotie
von Gronland per Losentscheid “approbirt” ist, heisst es im Protokoll: “Johannes [von Wat-
teville] bezeigte dariiber seine Freude, und die Hofnung, dass vielen Menschen, die die Be-
schreibung der Gronlindischen Gemeinen und die Predigt des Evangelii an die Heiden lesen,
zugleich unvermerckt eine wahre Idee von unserm wahren Character und Gemein-Gang
wiirde insinuiret werden.” Syn. 1764, (Anm. 159), 890, Trans. I, 177.

180 Wellenreuther, Mission, GdP (Anm. 150), IV, 168. Meyer, Herrnhut (Anm. 35), 11, 63f.

181 Hierzu zihlen die Missionsgeschichten von C.G.A. Oldendorp, Geschichte der Mission
der evangelischen Brider auf den caraibischen Inseln, (11777), Neuausg. Gudrun Meier, u.a.
[Hg.], 4 Bde, Leipzig 2000-2002 und G.H. Loskiel, Geschichte der Mission der evangelischen
Brider unter den Indianern in Nordametrika, Barby 1789, Nachdr. Hildesheim 1989. Cranz,
Briider=Historie (Anm. 2) sowie aus Spangenbergs Feder: Zinzendorf-Biographie, (Anm. 7);
Von der Arbeit der evangelischen Briider unter den Heiden, Barby 1779 sowie die Idea fidei
fratrum oder kurzer Begriff der Christlichen Lehre in den evangelischen Brudergemeinen,
Barby 1782.

182 Meyer, “Herrnhut,” (Anm. 35), 11, 63f.

183 Fir die Herausgabe des ersten Bandes von Cranzens Grénland-Buch (Anm. 136) ist ein
Komitee von 35 Personen zustindig, Syn. 1769, (Sessio XVI., 21.7.), 268f.,, Trans. I, 106; es
ist eines von zehn auf dieser Synode.

184 “Es wurde darauf geantwortet, dass zwar niemanden verwehrt sey, etwas zum Druck
aufzusezzen; Nur miisse es nicht ohne Vorwissen der Directorii gedruckt wurden. - Das
heisse nicht, dass es die Unitit approbire, oder verantworten wolle, sondern dass sie so ein
Productum nicht vor schidlich halte. - Die Verantwortung bleibe allemal bei dem Autore.”
Syn. 1764, (Anm. 159), 894, Trans. I, 178.

185 Vgl. Michael Biillow, Buchmarkt und Autoreneigentum. Die Entstehung des Urheberge-
dankens im 18. Jahrhundert, Wiesbaden 1990.

186 S.a. Kommentarband der Edition von C.G.A. Oldendorps Historie der Caribischen
Inseln, Beiheft UFr (im Druck). Peter Stein, “C.G.A. Oldendorps Historie als Enzyklopidie
ciner Sklavengesellschaft der Karibik im 18. Jahrhundert,” in: Das Europa der Aufklirung
und die aussereuropiische Welt, H.]. Liisebrink [Hg.], [Saarbriicken 2001], (im Druck).
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insbesondere an ein nicht-briiderisches aufgeklirtes Publikum, das aus erster
Hand informiert sein will. Bisweilen werden diese Ausgaben von reisenden
Briidern sogar als Visitenkarte!8” verwendet.

3.2. Rolle der “Diaspora”

Das eben dargestellte Ringen innerhalb der Direktion um die briiderische
Kommunikationspolitik ist lediglich ein Nebenschauplatz, verglichen mit
jenem entscheidenden Kapitel in der Geschichte der Briidergemeine, als
diese erneut Fithler zur AuBlenwelt ausstreckt. Seit den 50er Jahren gibt die
Gemeine die Politik der vollstindigen Absonderung auf, d.h. sie geht wieder
behutsam auf die im Umbkreis einer Ortsgemeine lebenden “Erweckten” zu,
zunichst einmal Herrnhut. Die briderischen Quellen bezeichnen das Wit-
ken bei den verstreut lebenden Sympathisanten der Gemeine als “Diaspo-
ra.”’188 Diesem Sektor widmet die Gemeine von nun an viel Energie, er ent-

187 James Hutton informiert den englischen Aussenminister Lord Shelbourne tber die
englische Ausgabe von Cranzens Gronland-Buch, vgl. Benham, (Anm. 157), 416f. Im Proto-
koll der Synode von 1764 ist vermerkt: “Und der Bischoff von Nowogtod [l], der sich unsere
Briider als die ersten Christen vorstellt, (Bey Durchlesung der lateinischen Version des Cere-
monien-Biichleins [von Cranz| wiederholte er ofte: sicut in primitiva Ecclesia.) wiinscht bald
ein paar Altesten zu sehen.” Syn. 1764, (Sessio XXIIL,, 4.8.), 1024, Trans. I, 17. - Auf seiner
Reise nach Abyssinien fuhrt Br. Hocker Zinzendotfs Betlinische Reden in einer arabischen
Ubersetzung mit sich, JHD 1759, IV, 167.

188 Eine moderne Gesamtdarstellung fehlt abgesehen von Otto Steinecke, Die Diaspora
(Gemein-schaftspflege) der Brudergemeine in Deutschland, 3 Teile, Halle a.S., 1905-1911.
Erich Beyreuther, Die Erweckungsbewegung, (Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 4), Got-
tingen 21977, 1. Teil, R24-28 und Horst Weigelt, “Der Pietismus im Ubergang vom 18. zum
19. Jahrhundert,” GdP (Anm. 14), II, 700-754, hier 701-710. Die Diasporaarbeit erstreckt
sich im protestantischen Europa auf das Deutsche Reich, die Niederlande, die Schweiz,
Ungarn, Skandinavien sowie Lettland und Estland, hingegen sind England wie auch Nord-
amerika ausgespart (Steinecke, 1,1,3). Allerdings figurieren England, Schottland und Itland auf
ciner detaillierten Liste: Alphabetischer Katalog der Diaspora-Linder und Orte [1745-1787],
R.14.A.b.18a. Aus der reichen, meist punktuellen Literatur sind folgende Detailuntersuchun-
gen zu nennen: Horst Weigelt: “Die Diaspora-Arbeit der Herrnhuter Briiddergemeine in
Franken wihrend des Alten Reiches. Burghardts Bericht von 1790 als Paradigma,” in: Ztschr.
f. Bayr. Kirchengesch. 64 (1995), 43-69. R. Axmann, “Coburg, Zinzendorf und die Herrnhu-
ter Briiddergemeine. Die Besuche der Diasporaarbeiter in Coburg in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts — ihre Berichte, mit ausfiihrlichen Annotationen versehen. Zugleich eine
religionssoziologische Studie,” in: Jahrbuch der Coburger Landesstiftung 41 (1996), 49-110.
H. Weigelt, “Pietismus,” in: Handbuch der Geschichte der evangelischen Kirche in Bayern, I
(2002), 511-544. Wilhelm Litjeharms, Het philadelphisch-oecumensche streven der Herrn-
hutters in den Nedertlanden in den achtiende eeuw, Zeist 1935. John Exalto/Jan-Kees Karels,
Waakzame wachters en kleine vossen: Gereformeerden en herrnhutters in de Nederlanden,
1734-1754, Heerenveen 2001. Wernle, (Anm. 96), 111, 62-174. Anders Pontoppidan Thyssen,
“Diaspora-Arbeit der Briidergemeine in Dinemark,” in: UFr 31 (1992), 58-76. Guntram
Philipp, Die Wirksamkeit der Herrnhuter Briiddergemeine unter den Esten und Letten zur
Zeit der Bauernbefreiung, Kéln u.a. 1974, (Literatur). Auf eine geradezu generalstabsmissige
Planung der dortigen “Diaspora”-Arbeit deutet z.B. eine Landkarte: Karte von Schweden mit
Angabe der Diasporastationen und Reiseroute der Diasporaarbeiter [1750], TS Bd. 3.25b,
(Mitt. v. V. H. Nelson).
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wickelt sich rasch. Die Unitit verfolgt dabei zwei Ziele: in Gesprichskreisen
will sie die “Erweckten” sammeln, auBerdem in der sog. Predigerkonfe-
renz'®? Pastoren Gelegenheit zur Fortbildung bieten, ldsst doch damals die
Ausbildung der protestantischen Theologen zu wiinschen tibrig. Mit diesem
Schritt sucht man vor allem Sympathien zu wecken, ohne im Gegenzug zu
erwarten, dass die Umworbenen Mitglieder der Neuen Unitdt werden soll-
ten. Statt der Gesellschaft Krifte zu entziehen will die Briiddergemeine von
nun an in den gesellschaftlichen Raum hineinwirken. Die “Diaspora” steht
im vortletzten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts in héchster Blite.!0 Die Initia-
tive der “Diaspora-”Arbeit ist von gréfter Tragweite, in der Spangenberg-
Ara bewirkt sie eine Offnung der Briidergemeine und fiihrt diese endgiiltig
aus dem Ghetto der “Sichtungszeit” heraus.

Auch kommunikationsgeschichtlich bleibt die Geste des Handreichens
nicht folgenlos. Die freundschaftliche Mitarbeit mit den “erweckten” Nach-
barn setzt die Briidergemeine bald unter Druck, nun ihrerseits die
briiderische “Zeitung® zuginglich zu machen. Solange die Zahl der
Sympathisanten klein bleibt, ldsst sich das mihelos von Fall zu Fall
bewerkstelligen, aber sowie der Kreis der Bezicher stark anwichst, muss die
Direktion handeln. Eine Moglichkeit wire, die “Gemeinnachrichten” in
Druck zu geben. Ein derartiger Vorschlag wird jedenfalls auf der Synode
von 1764 unterbreitet:

Auf die schriftliche Erinnerung eines Bruders: ‘Seit vielen Jahren habe ich von
den Gemein-Nachrichten so gedacht: 1) Es sollten gedruckt geliefert werden:
Monatliche Berichte oder Nachrichten aus dem Reiche Jesu (allemal ein Monath
voraus fertig zu haben, aus dem Laden zu Barby vor Geld) nicht allein und tber-
haupt vor binauswarts eingerichtet, sondern auch so, dass alle Diasporae, Freunde
und Bekannten, Weide vor ihr Herz daraus haben kénnten, sondetlich auch durch
Inseritung der Heimginge und Lebens-Liuffe etc. etc. 2) Vor die Gemeinen
aber konnten sie geschrieben seyn, und noch ndibere Sachen enthalten nach aller
méglichen und sichern Freyheit” wurde geantwortet, dass es wenigstens vor die
Zeit nicht practicable sey.”1%!

Die Ablehnung erfolgt diskussionslos. Doch der Nachsatz lisst den Grund
erahnen: “Geistliche Famas'92 wollen wit nicht einfiihren [...],” die Direktion
schirmt somit die Gemeine bewusst von der Theologie der Separatisten wie

189 Hellmut Reichel, “Die Anfinge der Herrnhuter Predigerkonferenz,” in: UFr 17 (1985),
7-56. Meyer, “Herrnhut,” (Anm. 35), II, 65.

190 Steinecke, (Anm. 188), I, 1. Teil, 76. S.a. Weigelt, “Ubergang,” GdP (Anm. 188), 11, 703.

191 Syn. 1764, (Sessio XXXIV., 16.8.), 1498f., Trans. 11, 120. Der 6ffentlichen Diskussion
geht eine interne Debatte voraus, dort wird der Verkauf im Hinblick auf “Einkiinfte” erér-
tert, Raths C., 26.11.1760. - Diese Idee wird erst spiter verwirklicht, vgl. Anm. 34.

192 Anspielung auf die Geistige Fama, vgl. Zeller, (Anm. 24 ).
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der Inspirierten'® ab. Die Direktion verfolgt ebenso aufmerksam, wie die
“Gemeinnachrichten” in der “Diaspora” verbreitet werden. Dies wird aus
zwei Empfehlungen der Synode ersichtlich: “Was in der Diaspora merk-
wiirdiges vorkommt, wird von Zeit zu Zeit dem Herrnhuthischen Diario
inserirt.”’1%* Auf der Synode von 1764 wird Wachsamkeit beim Ausleihen der
“Nachrichten” in der “Diaspora” empfohlen.!?> Die wohl 1774 ausgearbei-
tete Richtlinie legt die Bedingungen fiir die Ausleihe der “Gemeinnachrich-
ten” fest. So muss ein Privatmann, der ein Abonnement zu beziehen
wiinscht, spitestens von nun an folgenden “Revers” unterschreiben:

“Da ich EndesUnterschriebener, mir die  Communication derer
geschriebenen  Nachrichten, welche die Brider=Gemeine ihren
auswirtigen Freunden mittheilt, zu meiner Privat=Erbauung ausgebeten; so
verspreche ich hiemit, diese Nachrichten jedesmall baldigst zu lesen, nichts
daraus zu exgerpiren, siec auch Niemand sonst zu comuniciren, und Gberhaupt
auf alle Weise so darauf zu sehen, dass kein Missbrauch dariselben [?]
veranlasset werde, welchen hiedurch nach der Wahrheit versichern.1%

Die Bezicher verpflichten sich also, die “Nachrichten” weder zu exzerpieren
noch zu kopieren sowie die ausgelichenen Exemplare umgehend weiter-
zugeben. Der Zweck der “Nachrichten” ist ausdriicklich festgehalten, nim-
lich die “Privat=Erbauung”. Daran wird deutlich, wie sich die Direktion
bemiiht, Bedurfnisse der Konsumenten innerhalb und ausserhalb der Ge-
meine in Einklang zu bringen, ohne zugleich den erbaulichen Charakter der
“Gemeinnachrichten” anzutasten. Gleichwohl bezeichnet der “Revers”
einen Wendepunkt in der Geschichte des briderischen Kommunikation-
systems. Denn allen Rickversicherungen zum Trotz belegt die Existenz der
“Reverse” die heterogene Natur des Zielpublikums, das sich zusammensetzt
aus zwei Gruppen, den Gottesdienstbesuchern und den Abonnen-
ten/Lesern. Dagegen vetliuft die Grenze zwischen “Privaterbauung” und
individuellem Lesen cher fliessend. Dort wo der liturgische Rahmen auch
nur teilweise aufgegeben wird, verwandelt sich das briderische Periodikum
tendenziell in eine regulire Zeitung. Dieser Prozess kommt einer schlei-
chenden Sikularisierung des Kommunikationstrigers gleich. Diese Tendenz
findet moglicherweise einen vorldufigen Abschluss, wenn sich Karl-Eugen
Langerfelds Vermutung bestitigen sollte, dass 1789 eine Sonderausgabe der
“Gemeinnachrichten” fir die “Diaspora” entstand.!?7

193 Matthias Benad, “Ekstatische Religiositit und gesellschaftliche Wirklichkeit. Eine Unter-
suchung zu den Motiven der Inspirationserweckung unter den separatistischen Pietisten der
Wetterau 1714/1715,” in: PuN 8 (1983), 119-161, hier 159.

194 Raths C., 30.3.1761.
195 Syn. 1764, (Anm. 191), 1500f. Trans. II, 121.

196 R.3.B.No 25.6.C.11. — Ein dhnlicher Revers witd schon frither einmal verwendet. Von
neun Personen unterschrieben und “Sulz am Neuar dem 29ten Juli 1765 datiert, ist er weni-
ger vollstindig als die Richtlinie von 1774, R.19.B.1.2.c.1 (Mitt. v. R. Kroger).

197 Synodalverlass Herrnhut, § 218, R.2.B.48.g, 284f. (Mitt. K.E. Langerfeld).
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3.3. Das Produkt: Herstellung - Vertrieb - Lektiire - Archivierung

Wie schen die Arbeitsabliufe vom Rohprodukt bis zur gemeinschaftlichen
Lektire und der Archivierung aus? Produktionstechnisch lassen sich
insgesamt acht Etappen unterscheiden.

3.3.a Sammlung und Aufbereitung der Texte

1740 wird beschlossen, ab 1741 Diatien einzufiihren. Im Protokoll lesen wit:

Von 1741 sollen die Diaria in unsern Gemeinen ordentlich gefithrt werden. Sie
miissen auch Kleinigkeiten aufschreiben, z.e. wenn eine Losung auf die Gemei-
ne besonders passet, die Texte in Stunden, die Aufschlisse und Erweckungen,
die Bekehrungen der Seelen, Hauptsachen in Conferenzen. Es wird allemahl ein
Bogen zu einem jeden Tage genommen wenn er auch nicht voll wird. Wenn
man was aus andern Gemeinen héret, z.e. dass ein Bruder an demselben Tage
da und da angekommen, so schreibts man denn an den Tag dazu und holts
nach. Bey der Pilger=Gemeine machts Gersdorff; in Herrnhaag Weiss und dem
sammlet Vippach die Materien. Die ChorAeltesten machen tiglich ihre Diaria
und bringen sie dem, der das Diarium fithren soll, oder sagens ihm miindlich.
Leonhard Dober soll es in allen Gemeinen wegen des Diarii melden.”!%

Es handelt sich also um das Tagebuch der Gemeine. Es soll so vollstindig
wie méglich das geistliche Leben spiegeln wie auch Aufschluss tiber wichtige
Verlautbarungen und eventuelle Besuche geben. Nachdruck wird gelegt auf
sog. “Kleinigkeiten: gut passende Losungen, Erweckungen und Bekehrun-
gen. Die Diarien,'” in der Regel in den Gemeinen vom Ordinarius oder
Gemeinpfleger?® gefithrt, werden anschliessend nach Barby weitergeleitet
an die Raths=Conferenz,2! ab 1769 Unitits-Altesten-Konferenz (UAC)22
genannt. Es handelt sich um das zentrale Leitungsorgan der Briidergemeine,
das als Clearing-Stelle den Uberblick iiber alle Titigkeiten der weltweit ope-
rierenden Gemeine besitzt und zugleich Entscheidungsorgan ist. Uber wich-
tige Informationen wird dieses Gremium vorab informiert: “Hierauf wurden
einige Nachrichten aus den Grénlindischen Briefen von Lichtenfels commn-

198 Wintetr-Synodus, Matienborn 1740, (Sessio XXVI., 20.12), 107, Trans. 93, R.2.A.No.4.1.
Der Abschnitt “die Bekehrungen [...] Conferenzen” ist im Manuskript erginzt.

199 Diarien gehdren zum Pflichtenheft pietistischer Pfarrer (Blaufuss, ““Zensur,” (Anm.
148), 232) sowie briderischer Missionare (Meyer, “Herrnhut,” (Anm. 35), II, 69), aber auch
der Inspirierten (U.M. Schneider, Propheten (Anm. 14), 41-44).

200 Syn. 1764, (Sessio XXXIII., 15.8.), 1461, Trans. 11. 113.

201 Raths C. 1760-1761, R.6.Ab44. Zu diesem Gremium, vgl. Peucker, Woérterbuch, (Anm.
35), 591.

202 Zur UAC, vgl. Meyer, “Herrnhut,” (Anm. 35), 11, 59f. Peucker, 53f.
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nicirt.”’?0% Im Rahmen der Synode wiirdigt Spangenberg nicht ohne lyrischen
Unterton die Leistung der Schreibstube:

Das Extrahiren der Gemein-Nachrichten ist eine eigene und mithsame
Sache, und es ist gewiss n6thig, dass die Gemeinen an die Brider, die in
den Wochen und Gemein-Tagen arbeiten, dencken, sie dem Heiland
empfehlen, und ihnen Gnade und Gabe zu ihrer Arbeit ausbitten.

Die Schreiber, sagte Bruder Joseph [Spangenberg], sind Gehtlffen
der Freude der Geschwister, in der ganzen Welt, und haben das grosste
Auditorium. Er habe den Heiland gar oft recht herzlich fir dies seelige In-
stitutum gedanket, und auch denen Briidern, die sich seit dessen Anfang
darinnen gemithet haben.”2

Es witd ebenfalls erwihnt, dass Johannes [von Watteville] die “Wochenar-
beit [seit 1760] continuirte” und Zinzendotf bereits vor 1760 “die Reden des
Bruders Johannes nach-schreiben” liess. “Die Gemein-Diaria, die ans Direc-
torium eingesandt werden, sind bis dato von der Engen Conferenz revidiert
worden, welche die nétigen Anmerkungen dazu gemacht hat. - Die Schrei-
ber haben hernach die Extrakte davon gemacht.”?> Die Extrakte der
Schreiber werden gegengelesen und korrigiert. So heisst es im Protokoll der
Raths=Conferenz vom 6. Februar 1761: “Gestern ist die Correctur der 52tn
Woche des vorigen Jahres, nebst allen Beylagen dieses Jahres [...] fertig wor-
den.”20¢ Anweisungen, wie die Extrakte herzustellen seien, sind nicht diber-
liefert. Offensichtlich hat sich der Brauch eingebiirgert, bereits beim Redi-
gieren von Diarien und Missionsberichten den Text mit Hinweisen zu ver-
sehen, um zu unterscheiden, welche Nachrichten ausschlieBlich fiir die Di-
rektion und welche auch fur die weltweite Gemeine bestimmt sind.207

3.3.b Matrix (Urschrift)

Die Urschrift/Matrix ist die redigierte, z.T. vollstindig umgeschriebene
Grundform der “Nachrichten,” die fir die Zirkulation in der Gemeine vor-
gesehen ist. Zwei kurze Serien der Matrix sind erhalten, in Herrnhut?® und

203 UAC, (12.11.60), 166, R.6.Ab.44.

204 Syn. 1764, (Anm. 200), 1464f., Trans. 11, 113.

205 Ebda.

206 R.6.Ab.44, 255.

207 Z.B. Zeisbergers Tagebuch: die in Bethlehem hergestellte Kopie wird bisweilen gekiirzt
an die Direktion geschickt, vgl. Herrnhuter Indianermission in der Amerikanischen Revoluti-
on. Die Tagebiicher von David Zeisberger 1772 bis 1781, Hermann Wellenreuther u.a.
[Hg.], Berlin 1995, 79-82. Vgl. Wessel (Anm. 135), 158-161. Bei den Briefen soll lediglich der
Anfangsbuchstabe genannt, dafiir aber ein Schliissel beigelegt werden, Syn. 1764, (Anm. 200),
1484, Trans. 11, 117.

208 In der Matrix ist der urspriingliche Text vollig neu redigiert, so die Predigerkonferenz v.
Nov. 1760, GN.F.188b., desgl. das Gemeindiarium 1747, 1. Wo., GN.F.172. Den Beitrag
iber die Theokratie z.B. hat Zinzendorf vollig umgeschrieben, GN.F.1760. 1764 ist dieses
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in Niesky. Zinzendorf hat sogar seine eigenen Texte gekiirzt, bzw. umge-
schrieben, diesen korrigierten, also definitiven Text hat ein Kopist dann gut
leserlich mit Tinte zwischen die Linien geschrieben. Aus einem von Zinzen-
dorf fiir David Cranz verfassten Gedicht?® geht hervor, dass der Graf mit
Rétel korrigiert, Rot ist traditionell die Farbe der Autoritit. Seit 1747 ruht die
Last der redaktionellen Bearbeitung?!? allein auf Zinzendorfs Schultern. Noch
in seinem letzten Lebensjahr hat der Griinder der Erneuerten Unitit als zwei-
ter Redakteur mitgewirkt.2!! Dieser Textzustand, im Buchdruck als Druck-
vorlage bezeichnet, ist die autorisierte definitive Fassung?'? der “Gemeinnach-
richten”, kurz die Matrix. Sie ist zur Vervielfiltigung freigegeben. — Entspre-
chend dem im Zeitungsdruck iiblichen Verfahren wird die Matrix mit gréB3ter
Sorgfalt hergestellt, manche Exemplare sind mit Signaturen?'? versehen.

3.3.c Vollausgabe

Die Vollausgabe der “Gemeinnachrichten,” das ist die integrale, der Zirku-
lation vorbehaltene Serie. Sie zu bezichen ist das Privileg einiger weniger
Orte und zweier Institutionen: Diakonie und Mission sowie einer Reihe von
Sozietiten. Es kommt nun vor, dass Exemplare modifiziert werden. Wih-
rend des Siebenjihrigen Krieges werden in den fiir Basel, Neuwied und
Bethlehem?'* bestimmten Exemplaren jene Nachrichten, die Briidder und
Sozietiten in Frankreich und in der Schweiz betreffen, kassiert. Derartige
Eingriffe sind geschickt kaschiert, d.h. Seitenangaben, Inhaltsverzeichnis,
bzw. offensichtliche Liicken wie auch unbeschriebene Seiten fehlen. Selbst
fir das getibte Auge ist kein Unterschied feststellbar, es gibt schlicht keinen.
Zudem ist bekannt, dass Zoll- und Postbeamte in Kriegszeiten von Berufs
wegen besonders neugierig?'s sind. Berichte sowohl tiber den Sklavenauf-
stand in Saint Croix?'¢ wie auch die Bauernunruhen von 1783 in Lettland?!”

Thema immer noch aktuell, vgl. Dietrich Meyer, The Moravian Church as a Theocracy: The
Resolution of the Synod of 1764, in: Moravian Culture, (Anm. 135), 255-262.

209 Uttendorfer, Alltagsleben, (Anm. 4), 60. Finze-Michaelsen, Cranz, (Anm. 174), 180.

210 Vgl. Spangenbergs Apologie auf Zinzendorf als Redakteur der “Gemeinnachrichten,”
Syn. 1764, 11, 111.

211 Zinzendorfs Anmerkungen, offenbar nach ‘Redaktionsschluss’ eingetroffen, werden in
den “Gemeinnachrichten” 1760 kurzerhand an Johannes von Wattevilles FuBnoten ange-
hingt.

212 Vgl. Anm. 208.

213 Es handelt sich offenkundig um eine Kopie der unpaginierten, A-T signierten Matrix,
JHD 1747 u. 1748, GN.F.7.

214 Vgl. Vernon H. Nelson, Lists of Contents and Index to the Gemeinnachrichten 1760-
1848, Bethle-hem/Pa 1964, Typoskript.

215 Zur Uberwachung an den franzésischen Grenzen, vgl. Roche, (Anm. 121), 363ff., 371ff.

216 Raths C. 29.07.1760, R.6.Ab.44. Zum Sklavenaufstand, vgl. Jon F. Sensbach, Rebecca’s
Revival. Creating Black Christianity in the Atlantic World, Cambridge, Mass./London 2005, 8-27.

217 Vgl. Philipp, Esten, (Anm. 188), 257.
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werden erst gar nicht freigegeben und Peter Conrad Fries” Reisebericht nach
Frankreich nur als “kurzer Extrakt fiir die Arbeiter.”?!8 Die Inserierung der
Memorabilien?"? bildet stets von Neuem Stoff fiir Diskussionen. Umgekehrt
werden ‘sensible’ Berichte frei gegeben, wenn sich die politische Lage ent-
spannt hat.??0 Sicht man einmal von der Aktenvernichtung in Folge der
“Sichtungszeit”??! ab, so ldsst sich diese Art Selbstzensur eines Presseorgans,
gemessen an den MaBstidben, die in den Redaktionsstuben der damaligen
religiosen Presse vorwalten, als eine Vorsichtsmassnahme verstehen, gleich-
sam ecine legitime Selbstverteidigung fiir eine bedringte Minderheit. Bei-
spielsweise dienen briiderische Diarien in Lettland als forensisches Beweis-
mittel, als mit den Briidern verfeindete Lutheraner gegen den briiderischen
Pastor Kénigseer einen Prozess??? fithren. Nichtsdestoweniger wire es ver-
fehlt, die in der handgeschriebenen “Zeitung’ ausgeiibte Selbstzensur??? mit
dem im absolutistischen Staat tiblichen Arkanwissen??* zu verwechseln. —
Eine ins Reine geschriebene Kopie der Vollausgabe, die Zinzendorfs An-
merkungen dbernimmt??, ist erhalten. Dieses Exemplar besitzt Satzspiegel
(Fenster), Pagination sowie Register.

3.3.d Teilausgaben (Extrakte)

218 Syn. 1764, (Anm. 153), 1763, Trans. II, 188. Ebenfalls nicht frei gegeben wird der “Ost.
Ind. Octroy,” (wie Anm. 200).

219 Es heisst im Hinblick auf die Memorabilien: [...] denn aus dem Weglassen, wenns ndthig ist,
braucht sich kein Bruder einen Scrupel zu machen.” Syn. 1764, (Anm. 200), 1459, Trans. 11, 112.

220 Im Protokoll der UAC vom 17.12.1791 steht: “Es wurde erinnert, dass kiunftig die Be-
richte des Br. Schaf aus Ungarn ohne Bedenken in die Gemeinnachrichten komen kénnten,
da die Protestanten nunmehr Religionsfreyheit in diesem Lande haben.”

221 Bei der Aufarbeitung der “Sichtungszeit” gehen Eifer und Vorsicht damaliger brideri-
scher Historiker und Archivare so weit, dass von den vernichteten Primirquellen einzig ein
Titel im Register Gbrig bleibt. Dieses Verfahren ist aus Chinas historischen Biicherverbren-
nungen hinldnglich bekannt. Vgl. Paul Peucker, ‘In Staub und Asche’. Bewertung und Kassa-
tion im Unitatsarchiv 1760, in: ‘Alles ist euer, ihr aber seid Christi’, Festschrift fur Dietrich
Meyer, Rudolf Mohr [Hg.], (Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte,
Bd. 147), Koln 2000, S. 127-158.

222 Rudolf Poldmaie, “Der Herrnhuter Christoph Michael Kénigseer und sein Gerichtspro-
zess im Jahr 1767, in: UFr 33 (1993), 58-79. Bereits vor dem Prozess kamen die dortigen
Diarien mit einem Schlissel fiir die ‘Arbeiter’ in die Zirkulation (Syn. 1764, (Anm. 187),
1489f., Trans. II, 118), hingegen herrscht danach im Baltikum lange Funkstille, da keine
ausfiihrlichen Diarien mehr geschrieben werden. — Die in der Schweiz nicht lokalisierbare
Studie von Gvido Straube (Latvijas bralu draudzes diariijs (jaunakais noraksts) jeb Hernhutie-
susu bralu draudzes vesture Latvija, Riga 2000) verspricht hierzu neue Einsichten.

223 Auf der Predigerkonferenz v. 14.6.86 wird beschlossen, in den “Nachrichten” zwar den
Ort zu nennen, aber Namen der Beteiligten anonym aufzufiithren.

224 Vgl. Gestrich, (Anm. 66).
225 Dies ist die Serie GN D, (Mitt. v. Barbara Reeb).
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Teilausgaben (Extrakte)??¢ finden sich schon in den Anfingen der Briider-
gemeine, z.B. von den “Gemeintagsnachrichten”. Aber in diesem Bereich
sind die beiden Riderwerke Zielpublikum und Information so eng ineinan-
der verzahnt, dass man sie eigentlich nur als ein Ganzes betrachten kann.

Anrecht auf die vollstindige Ausgabe haben alle Gemeinorte, abgesechen
von briiderischen Nachbarorten, wohingegen in der in Regionen
aufgeteilten “Diaspora” differenziert wird. Es ist offensichtlich, dass die
Direktion auch in diesem Bereich ihr Nachrichtenmonopol ausiibt. Sie
nimmt nidmlich die Auswahl fir alle Teilausgaben selbst in die Hand. Es
handelt sich um ecine gezielte Informationspolitik, die im Einzelnen zu
untersuchen wire. Es hat den Anschein, als Gibersteige die Zahl der Extrakte
(Serien von Teilausgaben) im 18. Jahrhundert diejenige der Lokalausgaben
einer heutigen iiberregionalen Zeitung wie der Sdchsischen Zeitung.

3.3.e Vertrieb

Was den Vertrieb angeht, so erlaubt uns das bereits erwihnte
Finanzdokument®’ einige prizise Aussagen zu machen. Aus der
Auswertung einer bislang unbeachtet gebliebenen Abrechnung von 1788
ergibt sich ein Bild der briiderischen Aktivititen:

1) Die Vollausgabe erhalten 12 Ortsgemeinen und zwei Institutionen:
Bethlehem,??® Christiansfeld, Ebersdorf, Gnadenberg, Gnadenfeld, Herrn-
hut, Nazareth, Neudietendorf, Neuwied, Sarepta, Wachau, Zeist (London,
bzw. Grossbritannien, fehlt in der Liste), wihrend die Missionsdiakonie
sowie Livland je zwei Exemplare bezichen. Schon aus Kostengrinden ist die
Direktion bemtht, die Anzahl der Vollausgaben nicht unnétig zu vermeh-
ren;?® indessen wird bei Bedarf eine Ausnahme gemacht.?3 Auch wird das
fir Herrnhut bestimmte Exemplar ab 1762 nicht mehr in Barby sondern

226 Fur die Direktion existieren zwei Arten von Extrakten: einmal der fir die Matrix umge-
schriebene Text, zum anderen Sonderausgaben der “Gemeinnachrichten,” die lediglich Teile
der Nachrichten enthalten, z.B. Extrahierte Historica 1747-1760, GN.B.L.R.1.Ai,1-3.

227 Vgl. Anm. 59, abgedr. in: Anhang, Dok. II.

228 Lititz in Pennsylvanien erhilt ab 1791 eine Vollausgabe. — Die Polemik der “Sichtungs-
zeit” greift auch auf die amerikanischen Kolonien iber (vgl. Aaron Fogleman, “Hallische
Pietisten und Herrnhuter in Nordamerika,” in: PuN 29 (2004), 148-178, 171). Der Forschung
scheint bislang entgangen, dass Heinrich Melchior Mithlenberg in den Kolonien sogleich eine
publizistische Verteidigungslinie fiir Halle aufgebaut hat: “Kurtze Nachricht von einigen
Evangelischen Gemeinen in America, absondetlich in Pennsylvanien,” 16 Stiick, Halle 1745-
1787, zit. v. Joachim Kirchner, Die Zeitschriften des deutschen Sprachgebietes von den
Anfingen bis 1830, Stuttgart 1969, Nr. 2018.

229 Berbices Wunsch wird abgeschlagen: “Ein Exemplar von Wochen und Gemein-
Nachrichten kann von jetzt schon noch von alle dortige fiinf Orte hinlinglich sein,” Raths
C., 23.3.1761.

230 Z.B. Graubtinden. Leipzig seit 1784, R.3.B.24.B.19. Vom hollindischen Exemplar wer-
den fiinf Kopien hergestellt, R.3.B.24.B.7.
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vor Ort abgeschrieben.??! Ein Anrecht auf die Vollausgabe haben ausserdem
6 Sozietiten : Gotheborg, Holstein, Leipzig,23? die Schweiz, Stockholm, Basel.

2) Mit einer nahezu vollstindigen Ausgabe miissen sich drei Regionen
begniigen: Chur, Hannover und Berlin.

3) Eine Teilausgabe geht an fiinf Orte im Deutschen Reich: Altmark, Al-
vensleben, Halle, Wittstock, Pommern, Kénigsberg.

4) Je eine Rumpfausgabe wird ausgeliefert an Burg und Sassleben.

5) Anschlussausgaben gehen nicht nur an fiinf Ortsgemeinen (Gnadau,
Gnadenfrei, Klein-Welka, Neusalz, Niesky sondern auch an zwei weitere
Bestimmungen, Kopenhagen und Wiirttemberg. Dementsprechend zirku-
liert das Herrnhuter Exemplar in Klein Welka und Niesky. Dartiber hinaus
werden an einzelnen Orten Kopien der Vollausgabe angefertigt: eines in
Christiansfeld fiir Kopenhagen, drei in Zeist fiir Holland?? und drei, spiter
fiunf in Leipzig?* fiir die Region.

Selbst auf die Gefahr hin, dass diese erhaltene Abrechnung nicht in allen
Teilen dem Ist-Bestand entspricht, darf eines festgehalten werden; wir ver-
fiigen damit Giber einige sichere Anhaltspunkte: In Barby werden also 1788
22 Voll-, 4 Teil- und 5 Rumpfausgaben hergestellt. Ausserhalb von Barby
werden weitere Kopien von 7 Vollausgaben angefertigt, sie werden fiir den
lokalen bzw. regionalen Gebrauch benétigt. Ziecht man eine Bilanz aller in
Zirkulation befindlichen Vollausgaben am Ende des 18. Jahrhunderts, so
kann man davon ausgehen, dass weltweit mindestens 41 Serien den weltwei-
ten Markt abdecken und sogar insgesamt maximal 50, rechnet man die Teil-
ausgaben hinzu.

Hier dringt sich ein Vergleich auf mit der Halleschen Korrespondenz
auf, die ja, wie erwihnt, am Anfang des Jahrhunderts in 40 Exemplaren
vervielfiltigt wurde. Sieht man einmal von Grossbritannien ab, so verstehen
es die Herrnhuter, ihre “Nachrichten” als Medium wie ein Netz Uber die
protestantische Welt zu stiilpen. Es ist, ausgehend von den als Basis dienen-
den Gemeinorten, sternférmig gekniipft und je niher man dem Ursprung-
sort kommt, desto engmaschiger. Dies gilt vor allem fiir die Lausitz und
Schlesien, d.h. allgemein far Mitteldeutschland.

Das gleiche Dokument erlaubt, auf die in der Schreibstube anfallenden
Unkosten einen Blick zu werfen. Nach Sachgruppen aufgeschliisselt
entfallen auf

Lohne 84,4 %
Material (Schreib-, Packpapier, Tinte) 4.8 %
Remittenden 10,6 %

231 Prot. 6k. Konf., 1761-1764, (Anm. 62).
232 Seit 1784, R.3.8.24.B.19.
233 Communication der Gemeinnachrichten in Holland, R.3.B.24.B.7.

234 Dresden bezicht seit 1784 ein eigenes Exemplar. — Das Gleiche geschieht 1791 in Lititz,
wihrend Montmirail 1783 fiir drei Schweizer Exemplate zustindig ist.
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Der hohe Anteil von 11% “Remanenten” ist auffillig. Auch wenn es sich
um ein einmaliges Versehen handeln sollte, kénnte es dennoch auf ein
strukturelles Problem hinweisen: den Schreibern geht die Arbeit wohl im-
mer schwerer von der Hand oder, um Spangenbergs Worte zu paraphrasie-
ren, den “Gehilfen” mangelt es offenbar zusehends an Freude. Die hohe
Ausschussrate diirfte v.a. ein Grund gewesen sein fiir die 1819 erfolgte teil-
weise Umstellung, als die “Gemeinnachrichten” in Druck gehen.?3

Voll- wie Teilausgaben werden zum Selbstkostenpreis abgegeben, der
Preis dirfte den tatsichlich erfolgten Lieferungen entsprechen. Zeitungs-
abonnements sind im 18. Jahrhundert kostspielig?*, die “Gemeinnachrich-
ten”27 bilden da keine Ausnahme. Als sich herausstellt, dass die livlandi-
schen Gemeinen nicht mehr in der Lage waren, aus ecigener Kraft die
“Nachrichten” zu bezahlen, kommt ihnen der lokale Adel?# zu Hilfe.

3.3.f Versand

Die Quellen hierfir flieBen so sparlich, dass sich der bereits verschiedentlich
erwihnte Versand bislang nur umrisshaft darstellen ldsst. Fest steht, dass
sich auch die Briiddergemeine dem Rhythmus der Post anpasst, denn 1741
wird z.B. beschlossen:

Die Correspondenz-Sache muss in allem Ernst regulirt werden. Der Cor-
respondenz-Tag muss immer vor den []] Posttag seyn. Der Haupt-
Correspondenz-Tag aber soll kiinftig des Mittwochs gehalten werden. [...]
— Wir sollen in GellHaussen [Gelnhausen| beym PostMeister darauf antra-
gen, dass die reitende Post iber Marienborngeht.”?%

Bekanntlich waren die Postlinien Ausléser fir die Entstehung des Zei-
tungswesens.? In unserem Fall fehlen allerdings Angaben tber die angefal-
lenen Kosten weitgehend. Ausserdem ist die Tatsache zu bedenken, dass

235 Vgl. Meyer, “Zeitschriften,” (Anm. 30), 54, 64.

236 Ein Zeitungsabonnement kostet zwischen 5 und 9 Reichstalern: vgl. Kurt Koszyk, “Allg.
Ge-schichte der Zeitung,” HMK (Anm. 40), I, 896-913, hier 898. S.a. Anm. 124. Zur Situati-
on in Frankreich, vgl. Moureau, Répertoire, (Anm. 76), XXIX sowie Dict. Journaux, (Anm.
47).

237 Fur drei Schweizer Abonnemente einschliesslich Porto berappt Montmirail die stolze
Summe von 945. 19. 6 livres (1783), die bis 1786 auf 1.182. 10. 1 livres ansteigt, Montmirail,
Hauptbuch 81.03, UAH. S.a. Anhang, Dok. II.

238 Philipp, Esten, (Anm. 188), 250.

239 Spec. Alt. C, Marienborn 1741, Punkt 23 u. 24, Transkr. 17, R.2.A.5.17. Laut Zeremo-
nienbiichlein ist in Herrnhut mittwochs Posttag, (Anm. 91), § XXIX, 36.

240 So die These von Behringer, Merkur (Anm. 41), 643-688. Ders., “Verinderung der
Raum-Zeit-Relation,” in: Zwischen Alltag und Katastrophe. Der Dreissigjihrige Krieg aus
der Nihe, Hans Medick uv.a. [Hg.], G6ttingen 1999, 39-82.
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Postrabatte wie in Frankreich?!, d.h. vorteilhafte Tarife, den Zeitungsver-
kauf durchaus stimulieren konnten. Man kann wohl davon ausgehen, dass
die Direktion einen Spezialtarif mit der Post ausgehandelt hat. Es ist kein
Zufall, dass Marienborn, Barby und Herrnhut an Postlinien?*? liegen, und
abgesehen von Marienborn tber eine Poststelle?®? verfiigen. Die Wirt-
schaftsleistung Herrnhuts ldsst sich am Volumen der Postsendungen able-
sen. Schliefllich waren diese so umfangreich, dass die daraus resultierenden
Einnahmen in den 60er Jahren des 18. Jahrhunderts diejenigen der Sechs-
stadte Kamenz und Lobau?* Ubertrafen. 1791, als ein Postillon den Fussbo-
ten?¥ in Herrnhut abldst, wird der Transport damit noch einmal beschleu-
nigt. Ubrigens bietet die Schweiz, wie bereits ausgefiihrt, ein Beispiel fiir
cine direkte Zusammenarbeit zwischen Bridergemeine und Post.

3.3.g Gemeinschaftliche Lektiire

Dass das fertige Produkt auch den Konsumenten erreicht, genauer gesagt
die Communication der “Gemeinnachrichten” in den Ortsgemeinen, gehért zu
den Aufgaben der Stundenbeter,?# bald zutreffend “Lectores” genannt. Thre
Rolle ist nicht zu unterschitzen; auf Grund des “Judicium discretivum’24
steht es ihnen frei, Nachrichten zu kiitzen, bzw. zu unterdriicken. Ein Ex-
emplar mit dem Vermerk “Specialia” darf nur beschrinkt mitgeteilt?*® wer-
den, so liegt es in ithrem Ermessen, die Texte auch zu verlesen. Verstindli-
cherweise werden die “Lectores” immer wieder daran erinnert, “vorher alles
privatim zu lesen, was der Gemeine communiciret werden soll.”?* Auch dies
ein Beispiel, wie tief der Schock der Polemik aus der “Sichtungszeit” sitzt,
denn 1764 geht immer noch die Angst um, Besucher der “Plitze” kénnten
die “Nachrichten” missbrauchen. Freimttig bemerkt ein Synodaler:

241 Gilles Feyel, L’annonce et la nouvelle. La presse d’information en France sous ’Ancien
Régime (1630-1788), Oxford, 2000, 667-719.

242 Vgl. Behringer, Merkur, (Anm. 41), 786-819.

243 Der Sitz der Churfirstlichen Postverwaltung befindet sich am Zinzendorfplatz, in der
Zittauer Strasse, vgl. Gerd Menzel, “Die Post in Herrnhut bis zur Er6ffnung der Postexpedi-
tion im Jahre 1762,” in: VSP-Rundbrief, 51 (Mai 2003), 5-14, hier 9f.

244 Ebd. — Zum Postwesen in der Oberlausitz, vgl. Alexander Schunka, “Die Oberlausitz
zwischen Prager Frieden und Wiener Kongress (1635-1815)”, Geschichte der Oberlausitz,
Joachim Bahlcke [Hg.], Leipziger Universititsvetlag 22004, 143-179, hier 151.

245 UAC, 31.12.1791.
246 Zum Stundengebet, s.a. Peucker, Worterbuch (Anm. 35), 50.
247 Syn. 1764, (Anm. 200), 1463, Trans. 11, 113.

248 Bestimmte Beilagen diirfen nur den “Arbeitern [...] communicirt werden,” JHD 1759, IV,
447; manche sind mit einem (*¥) markiert, andere eigentlich fiir die Diaspora vorgesehene
Exemplare, sind, falls mit einem (G) versehen, d.h. fir die Gemeinen reserviert, JHD 1760,
IV, 227.

249 Syn. 1764, (Anm. 200), 1501f,, Trans. 11, 121.
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“Die Veranlassung zu dieser Vorsicht ist gewesen, dass die fremden Leute
hier in der Wetterau, die auf unsern Gemein-Tage gekommen, von derglei-
chen Special-Historien Gelegenheit genommen, allethand Verdrehungen
und Listerungen auszustreuen, so dass man sich endlich mit Recht ge-
firchtet, das Heiligtum den Hunden zu exponiren.”?>

Die Sprache gibt hier ein beredtes Zeugnis, wie tiefe Wunden die
antibriiderische Polemik hinterlassen hat.

Folglich ist dem “Lector” anheim gestellt, heikle (Personal-) Probleme zu
umschiffen, doch die grésste Schwierigkeit in seinem Amt ist struktureller
Art. Die Uberfiille an Nachrichten stellt ein Problem dar. Die Fille hiufen
sich, wo er — in der Regel wohl nach sechs Stunden, d.h. dreimal zwei
Stunden [!] — die Lektire eines Diariums unvermittelt abbrechen?!' muss,
um sie einen Monat spiter wieder aufzunehmen.

Die Interaktion des briiderischen Periodikums in der weltweiten Unitat,
insbesondere in der Mission, soll noch an einem Beispiel verdeutlicht wer-
den. Der Missionar David Zeisberger empfingt die “Gemeinnachrichten” re-
gelmissig in Ohio?2 , seiner Indianer-Gemeine in Schénbrunn liest er gele-
gentlich in der Gemeinstunde?> Briefe aus Gronland vor®, und am 17.
November 1773 notiert er in sein Diarium: “Lasen wir weisse Geschwister
mit ein-ander Memorabilia der Unitdts Aeltesten Conferenz?>> vom Jahr 1770,
nahmen besondern Antheil an dem, was darinne an die Heiden Boten ent-
halten und liessen uns Lehre und Ermahnung dienen.”?3¢

3.3.h Archivierung

Gleichgiiltig, ob die “Gemeinnachrichten” in der Gemeinstunde verlesen
oder an Privatleute ausgelichen werden, am Ende der Zirkulation gelangen
die einzelnen Bégen im Prinzip in eine Ortsgemeine zuriick. Die Anord-
nung daftir geht auf das Jahr 1741 zuriick: “Die Generalia aber, und merck-

250 Ebd., 1473, Trans. 11, 115.

251 Die Diaristen sprechen nennen dies “riickstindige Nachrichten,” JHD 1760, 11, 443; III,
47. Ahnlich Karl von Zinzendorf, (Anm. 99), 177. — Es kommt auch vor, dass der “Tag” auf
?vier Abtheilungen” verteilt ist, JHD 1759, 27.10.

252 Indianermission, (Anm. 207), 177. S.a. Wessel, (Anm. 135).

253 Eine Reihe typisch briiderischer Gebriuche, zu denen auch der Gemeintag zihlt, werden
in der Mission nicht tbernommen, vgl. Indianermission, 67.

254 Ebd., 177.

255 Ebd.

256 Unter dem Titel “Wochentliche Nachrichten der Unitits Altesten Conferenz” werden

die Mitteilungen seit 1764 an die Gemeinen verschickt. Vgl. Meyer, “Zeitschriften,” (Anm.
30), 53-64, hier 53. Indianermission, (Anm. 207), 362.
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wiirdige Nachrichten werden exzerpiret, oder originaliter nach Befinden ins
Archiv gelegt.”?>7

Mit dem Rucklauf sind zwei Vorteile verbunden: zum Einem wird zwei-
fellos Missbrauch vorgebeugt, damit briiderische Informationen nicht in
falsche Hinde geraten. Zum Anderen dient die vollstindige Serie dann
gleichsam als Archiv. Zwei Beispiele mégen dies veranschaulichen. So weist
die von Zinzendorf verwendete Serie der “Nachrichten” (vgl. 3.3.c.)
Gebrauchsspuren wie Erginzungen und Berichtigungen auf, und die in
Niesky aufbewahrte Serie ist mit einem Register erginzt.

4. Frithe Synoden der Spangenberg-Ara

Die unmittelbar auf Zinzendorfs Tod folgenden Synoden sind, darauf wur-
de schon hingewiesen, kommunikationsgeschichtlich von grésstem Interess-
se. Zinzendotfs Erbe steht nach seinem Tod 1760 zur Debatte. So diskutie-
ren die Synoden von 1764 und 1769 iiber grundlegende Fragen: Verfassung,
Fihrungsspitze, neue Gemeinorte, Mission, Gemeinschriften und eben auch
die “Nachrichten.” Dieser Punkt der Tagesordnung wird in finf
mehrstiindigen Sessionen abgehandelt — zugleich erweist sich diese
Diskussion als Fundgrube fiir den Historiker, vermittelt sie doch unverhofft
Einblick in die Rezeption der ‘virtuellen Zeitung’. Am Prinzip will niemand
ritteln:

Hierauf fing man an, von den Wochen und Beylagen des Gemein-Haus-Diarii
zu reden. Alle Geschwister so wol in den Gemeinen als in der Diaspora haben
bisher einen besondern Segen von der Communication des Gemein-Haus-
Diarii gehabt. Und es wird durchgingig gewiinscht, dass dieselbe nicht aufhé-
ren mége. Durch die Reden in den Wochen wird der Lehr-Typus in allen un-
sern Gemeinen uniform erhalten: [;] Durch die Beylagen wird die Historie un-
sers ganzen Volcks der Gnadenwahl communicirt, und denn kommen auch in
den Wochen solche Conferenzial-Erinnerungen und Principia vor, die allen
Geschwistern niizlich und gesegnet ist. Diese gesegnete Einrichtung mit den
Wochen und Beylagen muss also wol continuiren, und die Frage ist nur, ob
dabey nicht eins und das andete noch in bessere Ordnung zu bringen sey.” 28

Das bruderische Periodikum erfiillt demnach eine wesentliche, ausschliess-
lich von ihr zu erfiillende Funktion, sie sichert namlich die Kohision der
tber vier Kontinente verteilten Bridergemeine. So stellte Zinzendorf bereits
1751 fest: “Die Gemein-Wochen haben eigentlich den Zweck, dass die Ge-
meinen in einem egalen Gange bleiben und einen so gut wie den anderen

257 Gen. Synode, 1741, 6, R.2.A.No.6.1.b. — Auf diese Bestimmung wird 1769 hingewiesen,
Syn. 1769, (Anm. 200), 712, Trans. 11, 5.

258 Syn. 1764, (Anm. 200), 1450f,, Trans. 11, 110.
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mich zu ihrem Prediger haben.”.?? Diese Idee bringt Spangenberg 1769 auf
den Begriff, wenn er die Rolle der “Gemeinnachrichten” beschreibt: “sie
sind ein Haupt-Beférderungsmittel der Connexion der Gemeinen [einigen-
des Band] unter einander.”?0 Als erstes macht sich die Synode daran, die

Aufgabe der Diarien zu definieren:

Es wurde hiebey angemerckt, dass die Gemein-Diaria einen doppelten Zweck
haben. 1) Dass dem Directorio der Unitdt der Gang der Gnade in den Gemei-
nen bekannt werde, und in der Absicht gehort freylich alles nach der obigen
Erinnerung des seeligen Jingers ins Diarium, gutes und bdses. 2) Dass aus den
Gemein-Diariis reale Extracte an den Gemein-Tagen communiciret werden.”20!

Auf Authentizitdt?? wird grosster Wert gelegt. Darin dhneln die “Gemein-
nachrichten” dem Ideal der damaligen Tagespresse?63, das Prinzip ist bereits
von den Losungen her vertraut, die ausschlieBlich “echte” Bibel-Zitate26
aufnehmen. Uber einen authentischen Text verfiigen kann auch, entspre-
chend den damaligen Gepflogenheiten, bedeuten, dass dieser, wie wir spiter
sehen werden, durchaus redaktionell bearbeitet ist. Aus der Fulle der auf der
Synode eingebrachten Vorschlidge ergibt sich gleichsam ein Roéntgenbild,
welches auf die Verfasstheit der Gemeine schlieBen lisst. Man hort, die
Reden seien “zu weitlduftig”,?6> manche Diarien zu kurz,20¢ manche “tro-
cken,” 267 ausserdem seien die “Nachrichten” im Hinblick auf “unnéthige
Unkosten” fiir die Ubersetzung kiirzer zu fassen,8 hitten mehr Singstun-
den wie auch Briefe an bzw. von Geschwistern, ausserdem mehr Nachrich-

259 Konf. in Marienborn, Dez. 1751, zit. in: Gemeinnachrichten betreffende Synodalent-
scheidungen, (Mitt. K.E. Langerfeld). - Dem entspricht, dass der Zweck der Reden die
“Gleichférmigkeit in der Lehre” sei, Syn. 1764, (Sessio XX VI, 10.8.), 516, Trans. II, 189.

260 Syn. 1769, (Sessio XXVI., 10.8.), 516, Trans. 11, 189.

261 Syn. 1764, (Anm. 200), 1457f., Trans. 11, 112.

262 “Der Heiland hat auch zu etrinnern, dass die Diarien-Fuhrer nichts als Wahrheiten be-
richten sollen, i.e. [d.h.] dass sie darauf sehen sollen, alle Umstinde einer Sache so viel még-
lich, nach der Wahtheit darzu legen,” ebd., 1478, Trans. 11, 116.

263 Koszyck, HMK (Anm. 40), I, 898f.

264 Renkewitz, (Anm. 27), 33f.

265 Syn. 1764, (Anm. 200), 1456f., Trans. 11, 114. — Die Linge der ”Gemeinnachrichten”
wird moniert: “Man winschte, dass die Extrakte aus den Gemein-Diariis kiirzer und essen-
tieller seyn mdchten, und mehr nach der ersten Einfalt eingerichtet; das wiirde auch die

Gemein-Tage reeller machen. An Gemein-Nachrichten ist kein Mangel; es fehlt an manchen
Orten eher an Zeit alles zu lesen.” Ebd., 1454f., Trans. 11, 111.

266 Ebd., 1457, Trans. II, 112. Den Diaristen wird ebenso vorgeworfen, sie hitten die “kur-
zen Extrakte” in den Beilagen zum Vorbild genommen.

267 Unter Berufung auf eine Rede Zinzendorfs vom 11.2.1759 heisst es im Protokoll: “Wenn
man aber gar nichts von der Arbeit des Heiligen Geistes in den Gemeinen aus manchen
Diariis ersehen kann, so ist es kein Wunder, dass die Extracte auch trocken sind.” Ebd.

268 Ebd., 1474, Trans. 11, 115.
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ten Uber Kinder?® zu bringen; bei dieser Gelegenheit wird ebenso der
Gebrauch von Fremdwértern und der Stil der “Gemeinnachrichten” gertigt.?70

Besonders heikel sind die “Memorabilien”, eine am Jahresende verlesene
Bilanz der Gemeine. Schlechte Erfahrungen in der Vergangenheit, so wird
argumentiert, gemahnten zu grésster Vorsicht.?”! Der Tenor “mehr Schaden
als Nuzzen” Kklingt fiir denjenigen vertraut, der die Sorgen in den
Redaktionsstuben damaliger Erbauungszeitschriften®”? kennt.

Nach dem Tode des “Jingers” und dem Ende des Jingerhauses muss
ein neuer Name gefunden werden. Das Protokoll gibt einen Ausschnitt aus
der Debatte: “Soll der Name der Wochen: Gemein-Hans-Diarien kinftig con-
tinuiren? Es konnte auch heissen, Gemein-Diatium, Unitidts-Diarium, Pil-
ger-Haus-Diarium, oder am liebsten Gemein-Nachrichten, welcher Name
denn auch approbiret wurde [...].”?7* Ein Teil der Diskussion betrifft Reden
und Lebensldufe. Gambolds Bearbeitung der englischen Reden erntet Lob.
Dagegen ldsst ein Synodaler seinem Unmut freien Lauf und kritisiert die
Lebensldufe heftig:

[..] so gehérten wol billig auch manche schmerzliche und betriibte Vorfallenhei-
ten in die Diaria. Ins besondere bemerckt man an den Lebens-Laufen der Ge-
schwister, die sie nicht selbst aufgesezt, dass sie fast alle iiberein schéne klingen,
und so schon, dass sie bey denen, die das menschliche Elend kennen, etwas von
ihrer Glaubwiirdigkeit dadurch verlieren. Man hat ein Studium daraus gemacht,
alles so lieblich einzukleiden als nur, und das schlechte zu verschweigen.?’+

Diese Klippe versteht die Direktion diplomatisch zu umschiften, der Losbe-
scheid lautet nimlich: “Der Heiland erinnert noch, dass die Lebens-Liuffe
in specie nicht mussen geschmiickt werden.”?”> Als ein Teilnehmer an den

269 Ebd., 1484, Trans. I1, 117; 1482, Trans. I1, 117.

270 “Es wurden hier auf noch manche Erinnerungen eines Bruders das Formale der Ge-
mein-Nachrichten betreffend gelesen, e.g. [exempli gratia] dass sich in stilo historico der
Gebrauch der Lieder Sprache nicht gut schicke; ingleichen die weitliuftigen Descriptiones
der heiligen Sacramente und deren Effecte wie auch der Fest-Zeiten, item die vielen auslindi-
schen Worte, die mit leichter Mihe deutsch zu giben wiren etc. etc. betreffend.” Ebd., 1488,
Trans. 11, 118.

271 Ebd., 1475, Trans. II, 115. — Aus dieser Haltung heraus wird Spangenbergs Verhalten als
Historiker verstindlich. Zwar wertet er David Nitschmanns Tagebuch als Quelle fiir seine
Zinzendorf-Biographie aus, teilt aber dem Autor mit, dass er es nach Gebrauch vernichtet
hat, vgl. Peucker, “Kassation,” (Anm. 221), 132.

272 Fiir die jansenistischen Nouvelles ecclésiastiques, vgl. Maire, (Anm. 54), 115-163, fiir das
jesuitische Gegenstiick, die Lettres édifiantes, vgl. Berthiaume, (Anm. 51), 280-285, fiir die
Halleschen Berichte, vgl. Jeyaraj, Inkulturation, (Anm. 49), 14, 16, insbes. 22 (“Die Redakti-
onsschere hatte den Zweck, Schaden fiir das Missionswerk abzuwenden.”) wund fir die
Schwenkfelder, Blaufuss, ““Zensur,” (Anm. 148), 239-246.

273 Syn. 1764, (Anm. 191), 1499f., Trans. I, 120.
274 Syn. 1764, (Anm. 200), 1485f,, Trans. II, 117.
275 Ebd., 1486, Trans. 11, 117f,
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Beschluss der Gothaer Synode von 1740 erinnert, eine Sammlung von Le-
bensliufen zu drucken, erhilt er die Auskunft: zwar sei das Manuskript vor-
bereitet, aber noch nicht in Druck gegangen und gegenwirtig stinde das
Problem laut Losentscheid?” nicht auf der Tagesordnung.

Die Synode von 1764 markiert einen Wendepunkt in der Geschich-
te der handgeschriebenen “Zeitung’. Sie steht zum ersten Mal im Kreuzfeuer
der Kritik, die tatsichlich in aller Offentlichkeit ausgetragen wird. Wenn sie
von der Gemeine “approbirt” wird, heil3t das nichts weniger, als dass das
briiderische Medium sich legitimieren muss. In dieser Debatte zeichnen sich
cindeutig zwei im Grunde gegenliufige Tendenzen ab. Die vom Wunsch
nach grésserer ‘Lesbarkeit’ beseelte Synode legt einerseits ganz systematisch
und voller Optimismus ein erstaunlich umfangreiches Programm mit “Ge-
meinschriften”?”7 auf. Dieser Aufgeschlossenheit nach aulen steht anderer-
seits eine gewisse Angstlichkeit nach innen gegeniiber. So verwirft die Syno-
de cine Neuauflage des “Zeremonienbuchleins” mit der Begrindung, die
bereits veroffentlichten Kupfer seien “anstéssig” und die Texte kénnten
falsch interpretiert?”® werden. Man sieht, dort wo die Maxime der “Vor-
sicht”?” vorwaltet, ist das Trauma der “Sichtungszeit” immer noch nicht
abgeklungen. Offensichtlich stehen sich hier zwei diametral entgegengesetz-
te Standpunkte gegentiber, sie erinnern an Goethes Prinzip von Diastole
und Systole?®? (Ausdehnung und Zusammenzichung).

Auf die gleiche Synode geht ebenfalls der Beschluss zuriick, den erbauli-
chen?! “Gemeinnachrichten” ein amtliches Organ an die Seite zu stellen, die
“Wochentlichen Nachrichten der Unitits Altesten Conferenz.”282 Hatte die
Synode von 1764 den Mechanismus der “Gemeinnachrichten” im Wesentli-

276 Syn. 1764, (Anm. 159), 934-937, Trans. I, 185f. Sa. ebd., (Anm. 191), 1499, Trans. 1, 120.

277 Zu diesem ehrgeizigen Programm gehéren Cranzens Briidder=Historie (Anm. 1) sowie
der zweite Band seiner Historie Gronlands (Anm. 1306), aus Spangenbergs Feder die Zinzen-
dorf-Biographie (Anm. 7) sowie sein Lehrbuch, Idea Fidei Fratrorum, ausserdem die Uber-
setzung der Berthelsdorfer Reden ins Wendische und “mehr Gemeinschriften” im Hollindi-
schen - um dort die vielen Gegenschriften zu kontern. Die Synode beschliesst ebenfalls eine
Neuordnung der briiderischen Archive, damit diese histotischen Studien tiberhaupt ausgear-
beitet werden kénnen. Vgl. Syn. 1764, (Anm. 159), 939f., Trans. I, 186.

278 Syn. 1764, (Anm. 153), 1767ff., Trans. 11, 189f. — Redaktionelle Eingriffe sind bereits im
Pressewesen des 17. Jahrhunderts gang und gibe, vgl. Behringer, Metkur, (Anm. 41), 371.

279 Syn. 1764, (Sessio XXXI1V), 1500, Trans. 11, 121; ebd. 1490, Trans. 1. 118.

280 Johann Wolfgang Goethe, “Fragmente zur Botanik”, in: Naturwissenschaftliche Schrif-
ten, 2. Teil, Gedenkausgabe, Zirich 1952, XVII, 207. - Ein typisches Beispiel hierfiir bietet
die Diskussion, die im 18. Jahrhundert in der Direktion nie abebbt, nimlich: ob es opportun
sei, einen Buchladen in Herrnhut zu eréffnen, vgl. Uttendérfer, Alt=Herrnhut, (Anm. 95), I,
306, 40, 43f., 48, 62, 201.

281 Meyer, “Zeitschriften,” (Anm. 30), 54.

282 Ebd. Die Serie erscheint zunichst handschriftlich, dann seit 1859 gedruckt unter dem
Titel “Monatliche Nachricht aus der Unitits-Altesten-Conferenz in Berthelsdorf.” In der
Folge variiert der Titel, 1938 wird das Organ eingestellt.
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chen beibehalten und verfeinert, so muss sich die nachfolgende Synode mit
existentiellen Herausforderungen auseinandersetzen. Auf Grund der hohen
Verschuldung der Unitit ist 1769 eine “Jesushafte Sparsamkeit”?83 angesagt.
Dennoch beldsst man es dabei, die handgeschriebene “Zeitung’ zu straffen:
halbjihrliche Ubersendung der Diarien ins Archiv, vierzehntigliche Auslie-
ferung der “Wochen”, Zusammenfassung der weniger interessanten Diarien
ciner Region, Aufnahme “signifikanter”, d.h. ausgewihlter Lebensliufe.
Allerdings wird die heikle Aufgabe, wie die Diarien zu kiirzen seien, an ein
Komitee weitergereicht. Die Abschaffung des Gemeintags im Jahre 1769
bedeutet zweifellos einen Einschnitt in die Tradition. Ein offizieller Be-
schluss scheint dafiir nicht vorzuliegen,?®* so dass offenbar auch die offiziel-
le Begriindung fehlt.

1769 taucht ein bislang unbekanntes Thema auf, die Gemeine muss sich
mit threm eigenen Altern auseinandersetzen. Die Schreiber kommen nidm-
lich bei Erreichen des Altersruhestands in den Genuss einer Rente 285 der
sog. “Sustentation.”?¢ Die Synodalen, nach Kriften bemiiht, Sparzwang
und “Weitldufigkeit” der Unitit zu vereinbaren, suchen den goldenen Mit-
telweg fiir die “Gemeinnachrichten:” “Ganz kénnen sie nicht abkommen
[...]. Um die Hilfte kénnten sie schon abgekiirzt werden]...].”?7 Die Vielfalt
der vorgebrachten Meinungen bestitigt, welche zentrale Rolle die “Gemein-
nachrichten” fiir die Bridergemeine spiclen, kurz wie unentbehtlich sie
geworden sind. Umgekehrt erlaubt dies den Schluss, dass die Einrichtung
der briiderischen “Zeitung’ auf die Bediirfnisse der Unitit geradezu mal3ge-
schneidert ist: ein lange Zeit praktisch geschlossener Kreislauf (Nachrichten
und Konsumenten). AuBlerdem lisst sich das Publikum seit der Griindungs-
phase, wie wir noch sehen werden, in zwei grundverschiedene Kategorien
einteilen: auf der einen Seite Anhinger/Sympathisanten und auf der anderen
(aufgeklirte) Leser.

5. Erbauung und kulturelles Gedichtnis

Das briiderische Nachrichtenorgan hat die Aufgabe, das geistliche Leben
der Ernecuerten Unitdt in seiner ganzen Bandbreite zu spiegeln und es
zugleich anzuregen. Ob es sich um Ortsgemeinen, Sozietiten, “Haufflein”
oder “Missionsétablissements” handelt, ob es Unternehmungen in Europa,
Amerika, Afrika oder Asien betrifft, ob Ausziige aus Diarien, Tagebiichern

283 Syn. 1769, (Anm. 200), 522, Trans. I, 191.

284 Aufstellung der Gemeintage v. K.E. Langerfeld, GT GN.WPD. Demzufolge fehlen
Synodalverlass bzw. Notiz im Protokoll der U.A.C. Der Gemeintag vom 16.4.1770 in Herrn-
hut scheint der letzte gewesen zu sein (Mitt. v. Gudrun Meyer). Hingegen werden die Kin-
dergemeintage fortgesetzt.

285 Syn. 1769, (Anm. 200), 522, Trans. 11, 5.
286 Ebd., 5006, Trans. I, 1806; 11, 4f. Vgl. Uttendorfer, Alt-Herrnhut, (Anm. 95), 11, 243.
287 Syn. 1769, ebd., 516, Trans. I, 189.
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oder Briefen bzw. Reden mitgeteilt werden, das Anliegen der briiderischen
Nachrichten ist stets das Gleiche, nimlich den “Gnadengang der Gemei-
ne” wiederzugeben. In Bezug auf das Kompositionsprinzip sind die “Ge-
meinnachrichten” durchaus mit barocker Musik vergleichbar: wo das Leit-
motiv praktisch ad infinitum wiederholt werden kann, da handelt es sich um
cine in der Rhetorik bekannte Figur, nimlich die Amplifikation (Erweiterung).

Erbauung?® ist, rein quantitativ betrachtet, ein Phinomen der Neuzeit.
Der Bedarf schwillt seit dem Spitmittelalter an, in der Reformation be-
schreibt er eine exponentielle Kurve, so dass die Erbauungsliteratur sich als
grofter Arbeitgeber des jungen Buchdrucks erweist. Zu diesem Bereich
gehoren laut Schitzungen immerhin ein Drittel von Luthers Schriften wie
die “Theologia Deutsch®; die in den Simmtlichen Werken (Weimarer Aus-
gabe) abgedruckten Reden fillen 17 von 67 Binden. Ein Jahrhundert spiter
kommen in England die populdren Seelenbiographien (Bunyan)?® hinzu, ein
Vorbild fiir pietistische Zeitschriften.?0 Gedruckte Reden/Predigten erfreu-
en sich im 18. Jahrhundert gréB3ter Popularitit®!, in England z.B. werden sie
in hohen Auflagen und wie ein Periodikum??? verbreitet. Seelenbiographien
und sog. Thanatographien (erbauliche Sterbegeschichten) finden ebenso im
pietistischen Deutschland groB3en Anklang.

Doch tduschen wir uns nicht. Bereits das 18. Jahrhundert ist schnelllebig,
das ldsst sich auch am Wandel des Publikumsgeschmacks ablesen. Statt eine
fixe Grosse darzustellen, folgt die Erbauungsliteratur ebenfalls einem Trend.
Wie ein Paukenschlag setzt sie in den 40er Jahren mit der Erweckungsbewe-
gung ein, gegen Jahrhundertende klingt sie ab. “Religitse Lesestoffe mach-

288 Richard Hiepe, “Erbauungsbuch in: Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte, Lud-
wig Heinrich Heydenreich u.a. [Hg.], V (1967), Sp. 942-983. Annemarie und Wolfgang Biitt-
net, “Zeugen des Glaubens und ihre Literatur. Altvitersprache, Kalenderheilige, protestanti-
sche Mirtyrer und evangelische Lebenszeugnisse,” in: Volkserzihlung und Reformation. Ein
Handbuch zur Tradierung und Funktion von Erzihlstoffen und Erzihlliteratur im Protestan-
tismus, Wolfgang Bittner [Hg.], Berlin 1974, 520-579. Reinhold Breymeyer: “Die Erbau-
ungsstunde als Form pietistischer Rhetorik,” in: Rhetorik, Beitrige zu ihrer Geschichte in
Deutschland vom 16. bis zum 20. Jahthundert, Helmut Schanze [Hg.], Frankfurt/M. 1974,
87-104. Gerhard Sauder, “Erbauungsliteratur,” in: Hansers Sozialgeschichte der deutschen
Literatur vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Rolf Grimminger u.a. [Hg.], Bd. 3, Deut-
sche Aufklirung bis zur Franzésischen Revolution, Miinchen u.a. 1980, 251-266. Ute Men-
necke-Haustein, “Erbauungsliteratur,” in: Walther Killy [Hg.], Literatur-Lexikon, 13 (1992),
233-239. Rudolf Mohr, “Erbauungsliteratur,” in: TRE 10 (1981), 28-83. Beutel, (Anm. 11),
Sp. 1388-1391.

289 Vgl. Bittner, 574-578. Schrader, Nachwort zu Reitz, (Anm. 56), I, 168*-173*. Beutel, Sp.
1390.

290 Vgl. Biittner., ebd. Schrader, ebd..

291 Spener 1 700 (Brecht, GAP (Anm. 89), 1, 462); Zinzendorf 10 000 ungedruckte Anspra-
chen (Kranz, (Anm. 32), 161); John Wesley 40 000 und George Whitefield 18 000 (Beutel,
(Anm. 12), Sp. 1308).

292 Beutel, ebd.
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ten 1740 drei Viertel alles Gedruckten aus, 1780 noch immer ein Funftel.”’293
Was nun die eigentliche Nachfrage nach Erbauungsliteratur angeht, so
macht sie 1740 20 % aller gedruckten Bucher aus, die sog. Schéne Literatur
nur 5,8 %. Zwei Generationen spater, im Jahr 1800, verhilt es sich genau
umgekehrt, als die Schoéne Literatur 4/5 und die Erbauungsliteratur 1/5
ausmacht.?** In der ersten Hilfte des Jahrhunderts hat die Erweckungsbewe-
gung cinen ausserordentlich hohen Bevolkerungs-anteil erfasst. Es handelt
sich zweifellos um ein gesamteuropiisches Phidnomen, denn die gleiche
Entwicklung ldsst sich auch in Frankreich beobachten, wo der Anteil an
religiser Literatur in einem Jahrhundert dramatisch?’> abfillt. In der Lang-
zeitentwicklung geschen entspricht die Schaffung des briidderischen Periodi-
kums 1747 gleichermassen einem Trend wie einem Bediirfnis. Selbst in den
70er Jahren des 18. Jahrhunderts ist das Interesse an erbaulicher Literatur
noch nicht véllig erloschen, ja in den Revolutionskriegen flammt es wieder
auf, man denke an Jung Stillings “Grauen Mann”? (1795-1816). Dieser
Bestseller leitet sogar eine neue Blite zu Beginn des 19. Jahrhunderts ein.

Auch die briiderische “Zeitung’ gehorcht den Gesetzen des Marktes, d.h.
die Redakteure miissen ein Gespiir fir Gewohnheiten und Trends der zeit-
gendssischen Presse entwickeln. Ein Beispiel dafiir ist die Rubrik des Leser-
briefs?7, die sich bereits in der “Freiwilligen Nachlese” findet. Indem der
Herausgeber eine (fiktive) Aullenperspektive herstellt, kann er, einem Ba-
rometer gleich, das Publikumsinteresse abschitzen. Zinzendorf ist sich nicht
zu schade, gelegentlich Einwirfe personlich zu beantworten, um Zweifel
von Sympathisanten auszurdumen.?”® Auch wenn die briderische “Zeitung’
nicht unmittelbar dem Druck wirtschaftlicher Zwinge unterliegt wie die
Konkurrenz, sind sich die briidetischen Redakteure durchaus bewusst, dass
bei der Presse Abwechslung? zum Handwerk gehort.

293 Schrader, “Die Literatur des Pietismus — Pietistische Impulse zur Literaturgeschichte.
Ein Uberblick,” (Anm. 86), IV, 386-403, hier 388.

294 Vgl. Werner Elert, Morphologie des Luthertums, Minchen, 31965, 147. S.a. Sauder,
(Anm. 288), 251.

295 Futet, “libraitie,” (Anm. 43).
296 Weigelt, “Ubergang,” (Anm. 188), II, 736. S.a. Gerhard Schwinge, Jung-Stilling als Er-
bauungsschriftsteller der Erweckung, Gottingen 1994.

297 Vgl. Mehnert, (Anm. 16), 347, Anm. 113a. Wolfgang Martens, Die Botschaft der Tu-
gend: Die Aufklirung im Spiegel der deutschen moralischen Wochenschriften, Stuttgart
1968, 168-284, 432-440.

298 Des Jingers Antwortschreiben, JHD 1759, I, 177-238. Des Jiingers Antwort an einen
Prediger im Languedoc, ebd. IV, 444-446. Antwort des Jungers, ebd. VI, 444. — Spangen-
bergs Briefwechsel mit Hofrat Naverofsky zeigt, dass diese Rubrik sogar als &ffentliches
Forum dienen kann, GN 1786, 9. Wo., 1. Theil, Archiv Basel.

299 Die Synode empfiehlt den Diaristen: “Bey diesem historischen Theil [der Wochen] wird
man sich so viel wie moglich der Abwechselung mit Berichten, Briefen und anderen Nach-
richten befleissigen,” Syn. 1769, Sessio XXXIII., 17.9., 712, Trans. 11, 5.
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Wie verhilt es sich mit der Ubernahme von Lektiirestoffen aus ver-
gleichbaren zeitgendssischen Zeitschriften? Populire Textsorten wie die
bereis erwihnten sog. Thanatographien und erbauliche Erzihlungen bilden
den Grundstock der Konkurrenz auf dem Pressemarkt, es geniigt, die
Sammlungen fiir Liebhaber christlicher Wahrheit und Gottseligkeit der
Deutschen Christentumsgesellschaft, Almanache und auch Johann Peter
Hebels “Schatzkistlein” aufzuzahlen. In den “Gemeinnachrichten” werden
wir diese Textsorte vergeblich suchen. Zwei Stichproben (1747 und 1759-
1760) belegen, dass ein Transfer von Lektirestoffen der zeitgendssischen
theologischen bzw. erbaulichen Zeitschriften vermieden wird. Das Prinzip
der Bruder ist es, sich auf “authentische” Berichte und Diarien zu beschrin-
ken. So vermitteln sie ein héchst anschauliches Bild von Mission und Dias-
pora. Periodizitit der Nachrichten wie auch Kontinuitit der Schauplitze
tragen dazu bei, dem steten Fluss der Nachrichten gleichsam eine Grund-
schwingung zu verleihen, in die alle briiderischen Aktivititen (“Arbeiter”,
“Boten”, Besucher) eingebettet sind.

Gemeinorte und Missionsaktivititen muten, im Spiegel der “Gemein-
nachrichten” betrachtet, oft genug wie Inseln der Seligen an, vermitteln sie
doch ein Bild der Harmonie. Dies umso mehr, als der “Gnadengang der
Gemeine” bar jeder institutionellen Kritik dargestellt scheint, so sorgfiltig
abgewogen ist jedes schriftlich erhaltene Wort, so gleichbleibend gerdusch-
los und routinemaBig scheint die Verwaltung zu laufen. Da lisst ein scharfes
Wort wie “tyrannisieren’® sogleich aufhorchen. Beispielsweise wenn die
Direktion auf einer Synode unter Druck kommt und einen angegriffenen
Okonom?! auch 6ffentlich verteidigen muss. So héren wir: “Ein Oconom ist
kein Despota, der allein in einer Gemeine regiert, sondern er ist das Char-
nier,? das die Sachen in Ordnung und in Zusammenhalt erhalt.””303 - Ubri-
gens weicht der in der Direktion vorwaltende Sprachgebrauch in der Regel
kaum vom zeitgenossischen Kanzleistil ab: “Resolution”, “referirt”, Briefe
werden “communicirt”,3* ein Anliegen wird “proponirt” bzw. “decidirt”.

Es gibt einen weiteren Grund, weshalb sich Briider und Schwestern im
Spiegel der «Gemeinnachrichten» in Chorreden, Lebensliufen oder weltwei-
ten briderischen Aktivititen wiedererkennen. Hierzu trigt auch der unver-
gleichliche liturgische Festkalender der Gemeine bei. Er verleiht, gemeinsam
der barock zu nennenden Fulle an Musik, der Gemeinfrommigkeit einen

300 JHD 1760, 11, (219, 22.3.).

301 Peucker, Worterbuch (Anm. 35), 43.

302 Zum Charnier, vgl. Peucker, 47.

303 Syn. 1764, 1189 (Sessio XXVI., 10.7.), R.2.B.44.1c1.

304 Z.B. “Communication der Memorabilien” und “communication [der “Gemeinnachrichten] in
den Gemeinen.” Zum Wortfeld von Communication im 18. Jahrhundert, vgl. Martin Pa-
pe/Kiristina Wend-land, Worterbuch der Kommunikation, Neuwied u.a. 1997, 83-85.
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Resonanzboden und trigt so zum “kulturellen Gedidchtnis™5 bei. Dieser
Begriff ist folgendermassen definiert: “ein eigentiimlicher Bestand an Wie-
dergebrauchs-Texten, -Bildern und -Riten |[..], in deren ‘Pflege’ sie ihr
Selbstbild stilisiert und vermittelt, ein kollektiv geteiltes Wissen vorzugswei-
se (aber nicht ausschlieflich) Giber die Vergangenheit, auf das eine Gruppe
ihr Bewusstsein von Eigenheit und Eigenart stiitzt.”’36 Maurice Halbwachs,
der seinerzeit den Begriff des “kollektiven Gedichtnisses” prigte, hat gerade
die Rolle der Religion, insbesondere der Liturgie in diesem Bewusstseins-
prozess hervorgehoben”.

Wie bereits mehrfach angedeutet, bildet der liturgische Ort der briuderi-
schen Versammlung den Rahmen zum Verlesen innerkirchlicher Informati-
onen. Die von den Briidern gepflegte meditative Soziabilitit nimmt das
Heute verklirend auf, der Glanz des Heute fillt als Erwartung auf die Zu-
kunft, zugleich setzt sich das Heute in Sedimenten ab. Anders gesagt, “der
Bruch mit der Vergangenheit erfordert sozusagen erstmals ihre Konstrukti-
on durch Erinnerung.”3% Nur so kann sich eine neue kollektive Vergangen-
heit kristallisieren. Schliesslich siedeln sich im urspriinglichen Wortsinn
Entwurzelte in Gemeinorten an, denn die erste Generation ist ja urspriing-
lich eine heimatlose. So wird auch ihr Bediirfnis nach sozialer Harmonie
verstindlich. In diesem Prozess gemeinschaftlicher Sinnfindung stellen die
“Gemeinnachrichten” das bevorzugte “Vehikel’ dar, sie erst erméglichen
cine gemeinsame Geschichte. Die briiderische Kommunikation entspringt
nun dem Bedirfnis des Einzelnen, vom paternalistischen Konsens der
“Briiderlichen Vereinigung” getragen, sich in einer weltweiten Gemeinschaft
zu verankern.

Wie funktioniert die Vernetzung der Mitglieder und Sympathisanten
nun konkret? Am Ausgang des Jahrhunderts verfiigen die Brider, wie wir
gesehen haben, tiber ein vollstindig ausgebautes, weltweites Netzwerk.3 Es
ist bekannt, dass sich Freunde der “Diaspora” in Franken, die sich lange
nicht in Nirnberg versammeln durften, auf den Weg nach Ebersdorf im
Vogtland machen, wenn nicht nach Herrnhut.310 Die briderischen “Nach-
richten” wirken eindeutig als “Verstirker’, die “Erweckten” werden von
einer Ortsgemeine, bzw. dem Zentrum Herrnhut angezogen. Die hier zu

305 Maurice Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire, Paris, F. Alcan, 1925. (Dt.: Das
kollektive Gedichtnis, Stuttgart 1967).

306 Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in
frihen Hochkulturen, Minchen 1999, 15.

307 Halbwachs, (Anm. 305), 385-391.

308 Birgit Meyer, “Make a brake with the past.” Erinnerung und posthistorische Moderni-
tat,” in: His-torische Anthropologie, 6 (1998), H. 2, 257-283. Die Autorin beschreibt Erfah-
rungen mit der Pfingstbewegung in Ghana.

309 Die beste Darstellung dieses Netzwerkes findet sich in G. u. M. Stead, Exotic Plant,
(Anm. 151), 351-376.

310 Weigelt,”Pietismus,” (Anm. 188), I, 541.
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beobachtende Vernetzung von Mitgliedern und Sympathisanten ist ein Phi-
nomen des 18. Jahrhunderts — als solches bereits von den Gegnern der
Herrnhuter bemerkt3!! — und typisch sowohl fiir Freimaurer,?!? insbesonde-
re Iluminaten?'3 als auch pietistische Gruppen wie die Christentumsgesell-
schaft,>'4 welche ihrerseits auf Erfahrungen der Brider aufbauen kann. Der
Vergleich von “Gemeinnachrichten” und Radio trifft wirklich ins Schwarze:
heutzutage verfiigen z.B. Minderheitsgruppen in New York wie Hispanos
und Puertorikaner iiber ihren eigenen Radiosender.?’> Die Leistung des brii-
derischen Periodikums besteht nun gerade darin, mit geringstem Aufwand
mbglichst allen Mitgliedern und Freunden der transkontinentalen Gemein-
schaft Gelegenheit zu geben, an den internen Nachrichten teilzuhaben.
Dabei sei nicht unterschlagen, dass zwischen Aufklirungsgesellschaften/
Freimauerern und pietistischen Gruppen ein fundamentaler Gegensatz be-
steht: der Versammlungszweck. Wihrend die Statuten aufgeklirter Gesell-
schaften Résonieren und Diskussion ausdriicklich als Ziel der Geselligkeit
erklidren, versammelt sich die Bridergemeine zwecks gemeinsamer Erbau-
ung. Es liegen somit zwei sich gegenseitig ausschlieBende Modelle vor: hier
diskursive Geselligkeit,3!¢ dort meditative Geselligkeit. Selbst wenn die Er-
bauungschriften (Traktate) zu Beginn des 19. Jahrhunderts noch einmal in
hoher Blite3!” stehen, bleibt festzuhalten, dass die Unitdt unter dem Druck
der Aufklirung zu einem Balanceakt gezwungen ist, um den erbaulichen
Charakter der “Gemeinnachrichten” zu bewahren und dennoch einen insti-
tutionellen Freiraum fur Kritik und Risonieren zu schaffen. Anders als Zin-
zendorf verhehlt Spangenberg im Bereich der Kommunikation seine Nihe
zur Aufklirung durchaus nicht, wenn er einmal lakonisch feststellt: “Wir

311 “Das unermiidete aussenden seiner geistlichen parteyginger, sein eigenes herumsumsen
in allen winckeln Europae, und sogar auch in einigen Amercanischen insuln, zeigen klar, dass
er [Zinzendorf] gleich den spinnen, hier und da einen faden vest zu machen suche, und
endlich ein alles tiberziehendes gewebe daraus zu formiren trachte. Allein es wird ein spin-
nen=gewebe bleiben, und nur schwache gemiither darinnen behangen.” Art. Zinzendorf, in:
Beck/Buxtorff, zit. v. Gantner-Schlee, (Anm. 158), 178, Anm. 343. — Am Ausklang des 18.
Jahrhunderts vergleicht C.G. Frohberger die Briiddergemeine durchaus positiv mit “einer so
grossen Maschine,” Briefe tiber Herrnhut, 1797, zit. v. Uttendérfer,

Alt-Herrnhut, (Anm. 95), 11, 449.
312 Vgl. Beaurepaire, Europe, (Anm. 131).

313 Holger Zaunstock, “Zur Einleitung. Neue Wege in die Sozietdtsgeschichte,” in: Sozietd-
ten, Netzwerke, Kommunikation, Neue Forschungen zur Vergesellschaftung im Jahrhundert
der Aufklirung, ders. u.a. [Hg.], Tubingen 2003, 5.

314 P. N. Holtrop, Tussen piétisme en réveil. Het ‘Deutsche Christentumsgesellschaft’ in
Nederland, 1784-1833, Amsterdam 1975, 287.

315 Fran R. Matera, “Hispanic listeners and radio markets,” in: Historical Dictionary of
American Radio, Donald G. Godftey u.a. [Hg.], Westport Ct./London 1998, 198-200.

316 Vgl. Zaunstock, Sozietitslandschaft, (Anm. 81), 36f.

>

EH

317 Hartmut Lehmann, “Die neue Lage,” in: Der Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert,
Ulrich Gibler [Hg.], GdP (2000), III, 1-26, hier 19.
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reden und schreiben dberhaupt 6ffentlich.”?8 In der Zielsetzung unter-
scheidet sich die Kommunikations-politik Zinzendorfs kaum von der Span-
genbergs, doch muss man beider grundverschiedenes Temperament bertick-
sichtigen: soweit aus den Stichproben ersichtlich, verstehen sie ausgezeich-
net auf der Klaviatur der Presse zu spielen - und darin gleichen sie den gros-
sen Predigern George Whitefield und John Wesley — der Graf bisweilen
autoritir-patriarchalisch, er benutzt die “Gemeinnachrichten” als Steue-
rungsorgan!? sein Nachfolger hingegen hat auch dank seines kollegialen
Stils320 ein entkrampftes Verhiltnis zu den Medien.

Die Antinomie zwischen Heiligungsstreben und ‘Welt’ erweist sich im
18. Jahrhundert als eine bestindige Herausforderung, fiir die Briider nicht
weniger als fiir den Pietismus insgesamt. Denn der Stachel der “Welt’ 16ckt
in die Gemeinfestung, hiufige Ermahnungen bestitigen dies: 1744 warnt die
Synode vor Voltaire und dem Deismus,?! 1769 vor dem Pelagianismus,3?
1775 vor dem Einfluss der militanten Spitaufklirung.3?> Da schliesslich auch
noch die Studenten im Theologischen Seminar heimlich Goethes “Wer-
ther’”324 lesen, beschlieB3t die Direktion eine Politik der rdumlichen Distanz:

318 Spangenberg, Anmerkungen, (Anm. 72), 56. - Die Rezeption Kants und der Aufklirung
im Theo-logischen Seminar beschrinkt sich auf ein kurzes spites Zwischenspiel. Seinem
Iniatiator Karl Bernhard Garve bringt sie Arger und Versetzung ein. Vgl. Werner Reichel,
“Samuel Christlieb Reichel in seiner Entwicklung zum Vertreter des ‘Idealherrnhutianis-
mus,” in: ZBG 6 (1912), 1-44, hier 20, zit. v. Meyer, “Hertnhut,” (Anm. 35), II, 80f.

319 1740 ubt Zinzendorf scharfe Kritik an einem Diatium: “Von den Gronlinder Brudern
ihrem Diario hat der Herr Graf auf 6ffentlichen Bettag in Marienborn gesagt, dass kein Wort
vom Verdienst Christi drin wite, und er glaubt, es sey werth, dass mans mit Fissen trete
[...],” Gothaer Synode, 5. Teil, 166. - In den beiden letzten Lebensjahren des Grafen sind
folgende Interventionen in den “Gemeinnachrichten” zu nennen: Kommentar fiir Votleser,
JHD 1759, 11, 659. Nota Otdinari, ebd., IV, 325. Auf Geriichte in Neusalz nach der Zerst6-
rung im Siebenjihrigen Krieg reagiert der Graf energisch: Nota Otrd., ebd., I, 628; 11, 654;
657f,; 111, 484; Ermahnung, ebd., IV, 13. Beil. z. 18. Wo., 1-8, abgedr. in: Anhang, Dok. I,
dort auch der Kontext. S.a. ein Manuskript, datiert “Neusalz 23.1.[1759],” R.3.A.8.29. — Der
Verwurf eines autoritiren Fihrungsstils, der im individualistischen England besonders
schwer wiegt, ist dort folgenreich, vgl. Geoffrey Stead, The Moravian Settlement at Fulneck
1742-1790, Leeds 1999, Thoresby Society, 2. Serie, Bd. 9, 106f.

320 Gerhard Reichel, August Gottlieb Spangenberg. Bischof der Brudetgemeine, Tiibingen
1906, 222.

321 Herbstsynode in Marienborn 1744, (Sessio V., 16.10.), R.2.A.12.11. Hier findet sich die
einzige namentliche Erwihnung Voltaires in einer Synode (Mitt. v. Paul Peucker). - Vor den
“Ideen der Deisten” wird gewarnt, JHD 1747, 1059, (13.12.), die gleiche Warnung der Syno-
de von 1749 wird 1764 in Erinnerung gerufen, (Anm. 187), 1079, Trans. I, 23, wihrend sich
die Gemeine 1769 vom Pelagianismus bedroht fiihlt, Syn. 1769, (Sessio XXVII., 28.7.), 283,
Trans. I, 112.

322 Syn. 1769, 1, 112.
323 Meyer, “Herrnhut,” (Anm. 35), 11, 61.

324 Ebd., 11, 67. Die Anzichungskraft der modernen Literatur, insbesondere Goethes Wer-
ther, reicht bis in katholische Kléster, vgl. Franz M. Eybl, Zwischen Psalm und Werther. Ein
Modell ki6stetlicher Textzirkulation im 18. Jahrhundert, in: Lesen und Schteiben, (Anm. 14),
335-349.
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das Seminar wird von Barby (nahe Magdeburg) zunichst nach Niesky, dann
nach Gnadenfeld® in Schlesien verlegt, d.h. sozusagen von der Grossstadt
in die Wilder.

Eine Bruderschaft griinden — auch wenn sie wie im Fall der Herrnhuter
die Schwestern einbezieht®?¢ —, sie auch mit Leben erfiillen, ist ein langer, oft
dornenreicher Prozess. Ahnlich anderen gesellschaftlichen Institutionen ist
auch die Bruderschaft von Gefahren bedroht, ist sie doch, wie die Religions-
soziologie zeigt, zwischen Minnerbund und Geheimgesellschaft®?” angesie-
delt. Die Ereignisse auf dem Herrnhaag bieten hinreichend Anschauungs-
material, um das Risiko zu ermessen, das jeder Einzelne wie auch die Fith-
rung eingegangen ist auf dem Weg zum “Gottesstaat unter den Menschen.”
Ein Kenner des Pietismus schreibt pointiert: “Bruderschaften aus dem Wort
bleiben immer ein Wagnis fehlsamer Menschen und sind nicht leichthin zu
organisieren, sondern letzthin ein Widerfahrnis, nach dem man sich verlan-
gend ausstrecken muss.”328

Die Erweckungsbewegung, die zwei Generationen nach Beendigung des
30jdhrigen Krieges Mitteleuropa erfasst, ist ein welthistorischer Vorgang.
Graf Zinzendorf weiss die Gunst der Stunde zu nutzen und, indem er die
“Gemeinnachrichten” schafft, versteht er zweifellos eine Licke im Zei-
tungsmarkt zu fillen. Die zugleich junge und unvergleichlich mobile Ge-
meine, deren Fihrungspersonal sich trotz immenser Entfernungen in der
Regel personlich kennt, erblickt sich wihrend knapp 50 Jahren bis zum
Ausbruch der Franzosischen Revolution dank des briuderischen Periodi-
kums sozusagen im Spiegel, stets den “Gnadengang” vor Augen. Nun ist es
Zinzendorfs Intuition zuzuschreiben, dass es ihm zweimal gelingt, fir das
Bedurfnis seiner Zeit nach Erbauung jeweils eine gleichermassen kongeniale
wie populire Form zu finden: “Losungen” fiir die tigliche kurze Andacht,
“Gemeinnachrichten” fiir Gemeintag bzw. Gemeinstunde.

Anhang?3»

Dokument I

Der Gemeinort Neusalz in Schlesien wurde im Siebenjibrigen Krieg von russischen
Truppen gepliindert und in Brand gesteckt (24./25.9.1759): Ergebnis, alle Gemeinge-

325 Meyer, Herrnhut, (Anm. 35), 11, 79f.
326 Vgl. Peter Vogt, “Briidergemeine — das theologische Programm eines Namens”, UFr 48
(2001), 81-105.

327 Ein Religionssoziologe schreibt pointiert: “Diese Organisationsform, die Bruderschaft,
bildet eine Ubergangsform vom Minnerbund zur Geheimgesellschaft.” Geo Widengren,
Religionsphinomenologie, Betlin 1969, 602.

328 Erich Beyreuther, Geschichte des Pietismus, Stuttgart 1978, 226.

329 Zur Edition: Interpunktion und Orthographie wurden beibehalten, im Original lateinisch
geschriebene Worte sind hier kursiv gedruckt.
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bénde und ein Drittel der Stadt eingedschert, wibrend “anf wundersame Weise” (Span-
genberg) kein Mensch nms Leben kam, alle 288 Einwobner konnten sich nach Gnaden-
berg retten. Statt fiir die Ervettung dankbar u sein, wie es Zinzendorf erwartete, hader-
ten manche Einwobner mit ibrem Schicksal und vertranten Gerdichten. Auf “Klatsche-
rey” reagierte der Graf unwirsch. In einer “ernsthaftlichen Mabnung”, wie Spangen-
berg?0 sie nennt, und die den gleichen Geist atmet wie der Strafbrief am Ende der “Sich-
tungszeit”, P! wirft er ibnen dreierlei vor: Geriichten Glauben zn schenken, bzw. sie
anszustrenen, eige Ungeborsam gegen die “briiderische Willkiir”, mebr noch, dente auf
eine indirekte Mitwirkung an der Schmutkampagne gegen die Briider; diese Haltung
beweise letztlich Mangel an Dankbarkeit und Vertranen in Gott. Cranzens Darstel-
lung? fufst anf dem offiziellen Bericht diber das Ungliick in den “Gemeinnachrichten’3,
wahrend Spangenberg daritber binaus das Nachspiel beriicksichtigt sowie einen Text
Zinzendorfs iiber die Errettung der Einwobner von Neusaly, abdruckt.

Fir die Gemeinen an einem Gemein=Tage
Fuar Diener, Botten und Seiner Gemeine!33

Ich bitte euch um der Wunden willen unsres Erlésers, gewShnt euch die
vermaledeyte Klatscherey mundlich u. schriftlich ab. Ihr eBet auch des
Herrn Mahl zum Gericht, wenn man euch nicht davon ausst6B3t uber dieser
Angeberey=Siinde, dem willentlichen u. vorsitzlichen Ungehorsam gegen
alle Gemein=Ordnung.33

Darin ist das Volk verfallen! In Herrnhut war vor zwanzig Jahren, was
hundert Gemeinraths=Brider und Schwestern wullten, ein sicheres Be-
kenntnif3.336 Thr verstehet den Rath des Herrn leider gar schlecht. Was euch
oft griuliche Berichte scheinen, davor betet das Jiingerhaus in der Stille an.
Was ihr oft schreibt, das ist nicht wahr, oder nicht so wahr, und just was ihr
am drgsten beschreibt, das Meisterstiick des Heilandes.

Ihr gebet den bosen Geistern Anlal von den jezigen Unwichtigkeiten zu
profitiren, und euer Geklatsche, acht Tage vor der wahren Nachricht an den

330 Spangenberg, Zinzendorf , (Anm. 7), VI, 22006ff.

331 Vgl. Craig D. Atwood, “Zinzendorfs 1749 Reprimand to the Briidergemeine,” in:
TMHS 29 (1996) 59-84.

332 Cranz, Brider-Historie, (Anm. 2), 719f. Vgl. Theodor Bechler, Ortsgeschichte von
Herrnhut, Herrnhut 1922, 204.

333 “Die Zerstérung der Briidergemeine Neusalz (Oder) 17597, aus: Nachrichten aus der
Briidergemeine, 1821, 92ff., abgedr. in: Die Briider. Aus Vergangenheit und Gegenwart der
Briidergemeine, O. Uttendorfer, u.a. [Hg.], Gnadau/Herrnhut 31922, 141-145.

334 Zur Chronologie, vgl. Anm. 319.

335 In den Statuten von 1728 heisst es §28 : “Wir sollen in Herrnhut durch wahre Unord-
nung, bésen Schein, Ungehorsam gegen die Obrigkeit sonderlich den Landesherrn, dem wir
in allen Dingen untertan sein sollen, uns keine Verfolgung selbst zuziehen.” Zit. v.
Hahn/Reichel, (Anm. 14), 73.

336 Wohl ein Hinweis auf den “Briderlichen Verein und Willkiir,” die Ordnung der Gemei-
ne von 1727, vgl. Hahn/Reichel, 75-80.
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oder jenen verstindigen’” Menschen zu beférdern, der erst die Welt davon
voll klatscht, ehe es die Gemein=Arbeiter erfahren.

Ich will also sein Volck, seine liebe Treue, hiermit nochmals kindl.
gebeten haben, ecine jede gute und bdse Nachricht, die nicht vom
Gemein=Directorio, oder Jingerhause 7 function, in die Gemeine k6Gnt, zu
verachten, die Privat=Briefe zu cassiren’38 u. zu confisciren, nicht dal dadurch
das Klatschen aufhéren wird, denn das ist ein Mittel, es erst rege zu machen
bey regellosen Menschen, sondern dafl ein jeder, der sich damit einldf3t,
wile, dal3 er ein unwiirdiges Kind eines solchen Volckes ist.

Ich will zur Erleichterung der néthigen Nachrichten geschehen laBlen,
dass von dem nichsten Oeconomo, det a portée®® ist, euch anderes kommen
mul, an denjenigen Oeconomum, wo das Jingerhaus oder das General-
Directorium  actuellement® ist, mége geschrieben u. demselben tberlaBlen
werden, wann u. wie er seine Nachricht usinuiren’! will, wenn sie vom
rechten Orte kommt.

Diesmal hat die Welt viel mehr menagement* bezeugt, als leider wir.
Denn die jezige Begebenheit?* ist noch in keiner Zeitung, seit vier Wochen
erwihnt worden.3#

Bey der Gelegenheit declarire [ich], dass alle die infamen Spionen, etc., unter
einem Vorwand der Freundschaft aus ihren Gemeinen, die schidlichsten, u.
von ihren Arbeitern die nachtheiligsten Sachen, an ihre Kunden und Buhler
[?] schreiben, item allethand curiosa und vermeinte Anecdoten, die dem betro-
genen Freunde, wenn er etwas in der Gemeine publiciren hort, die hohen
Gedancken, daB3 er [?] beBer znformirt ist, u. oft aus einem /Jiturgischen actu>*>
seinen Spott machen (: und dann ist der unwiirdige Strumpf [?] doch betro-
gen u. muB sich hiiten auch [?] schimen :) ipso facto’* unfihige Diener Got-
tes und Glieder der Gemeine werden.

Wir kénnen gewil3 aus unserem eigenen Exempel die Unbilligkeit verste-
hen lernen, die man oft ganzen Volckern um etlicher Menschen Bosheit
willen anthut. Denn wo wolte es hin, wenn die Application® von der Condui-

337 durchgestrichen: unwichtigen

338 zerbrechen, einziechen

339 in Reichweite

340 gegenwiirtig

341 zu verstehen geben

342 Ricksicht

343 Es ist nicht bekannt, auf welche Begebenheit Zinzendorf hier anspielt.

344 Diese Formulierung erlaubt den Schluss, dass die Direktion die Presse in der Tat obset-
viert, vgl. Anm. 152.

345 Die 6ffentliche Lektiire der “Gemeinnachrichten” bildet einen Bestandteil der Liturgie
(Gemeintag, spiter Gemeinstunde), da die dabei verlesenen erbaulichen Nachrichten ja der
Andacht dienen.

346 durch die Tat selbst
347 Anwendung
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8 der etlichen nur in dem Kriege aufs Volck u. den Gemein=Gang ge-
macht werden solte. Und [unlesetlich], die wieder iht Gewillen, wieder un-
zihlige Warnung u. Versprechen, ihre Sache damit befleckt u. den Glauben
verbrochen haben, daB sie ganz unsinnige Newsmonger’* u. Partheyanhinger
abgegeben, und dadurch wiirkl. solche Versuchungen zu schulden gebracht
haben, dal3 sie, wenn Gott nicht die Huldformen [?] regierte, ganze unschul-
dige Leute dem Rwin damit exponire£™ hitten, die mégen sich zu dieser lez-
ten Piece of News>! die sie vermuthlich nicht so gern gehért haben, u. nicht
so leicht entschuldigen werden, als wenn es unsere Feinde, und aus lauter [?]
willen betroffen hitte (ich darf die Worte nicht nennen, man weil3 sie ge-
nugsam) hierbey den Trost nehmen: Gehet hin in den Flammen, die ihr
angeztindet habt, solches wiederfihrt euch von seiner Hand .35

Ich weil3, das es auch liebe u. treue Kinder gibt, die aus einer gintzlichen
Ignoranz®s3 des alten Jammers[?], u. langer u. alleiniger Gewohnheit der in
den Ungliicks=Zeiten von 1745-1749%4 erlaubt gewordenen, uns nicht
fromm gesprochenen Zungen=Stinden und /laxen Moral dergleichen Sachen
halb ungern thun, um diesen und jenen vorwitzigen Menschen nicht 3% der
sie dazu verfihrt. Und da seufze ich eigentlich mit der Gemeine, daf3 Er alle
Verfiuhrer von seinem Volck entferne! Und dass er uns einmal von den
Finfzigern [?] erlésen wolle, die die Tausende [stinderhaft??] machen.

Ihr aber, iht Etloste des Herrn, ihr Helden Gottes, einmal ihr auch Stn-
der seyd, die zum Theil Jahre u. Tage dieser Zeit der Demiithigung fiir euer
Volck durchgestanden, u. nun nach dreytigiger Geduld der Heiligen mit
Glauben der Heiligen ausgezogen seyd. Kommt wieder zu ecuren
Fromsten[?] und rithmet Thn in der Gemeine. Saget, die ihr erléset seyd
durch den Herrn: Seine Giite wihret ewiglich.356 Und: Mit Mutterhinden35
leitet Er die Seinen stetig fiir u. fiir, gebt unserm Gott die Ehre!3%8

Dokument I1

348 Verhalten

349 Neuigkeitskrimer, ein im 18. Jahrhundert in England sehr gebriuchliches Schimpfwort
fir Zeitungsleute.

350 ausgesetzt

351 Neuigkeit

352 Nach Jes. 50, 11.

353 Unkenntnis, Nicht-Wissen

354 Anspielung auf die sog. Sichtungszeit
355 einen schlechten Dienst erweisen
356 Nach Ps. 136.1.

357 Die Schlusszeile nach Johann Jakob Schiitz, “Sei Lob und Ehr dem héchsten Gut”, EG
326 (Mitt. v. Peter Vogt).

358 JHD 1759, 13. Beilage zur 42. Woche, getrennt paginiert 1-8.
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Abrechnungen tber die Kosten des briiderischen Periodikums geben uns
wichtige Aufschlisse tUber das Netzwerk der Briider. Nur vereinzelte
Jahrginge sind erhalten (1788-1792). Dokumente, die Personalkosten im
Pressewesen aufschliisseln, sind im 18. Jahrhundert relativ selten. Zudem ist
auffillig, dass fiir die Britische Provinz im Jahr 1788 kein Exemplar
ausgewiesen ist.

[1v9] Rechnung tiber die Gemeinnachrichten vom Jahre 1788
Des Schreib-Collegii im Jahre 1788

EINNAHME Rt Gr Kr

Von der Altmarck, Magdeburg etc. 36 18 -
Alvensleben 40 - -
Berlin3?, nebst Nachtrag fiir 1787 56 - -
Bethlehem 88 16 -
Burg, Wolmerstidt etc. 22 15 6
Christiansfeld 88 16 -
Chur 68 - -
Copenhagen, fiir Wéchentl. Nlachrichten] 4 - -
Ebersdorff 88 16 -
Gnadenberg 88 16 -
Gnadenfeld 88 16 -
Gnadenfrey 4 - -
Gnadau 4 - -
Gothenburg360 108 20 -
Halle, Déberniz etc. 33 8 -
Hannover 60 - -
Herrnhut 88 16 -
Hollstein 88 16 -
Klein Welke 4 - -
Leipzig 112 - -
Liefland, 2 Ex. 177 8 -
Missions-Diaconie36! 189 8 -
Nazareth 88 16 -
Neudietendorff 88 16 -
Neusalz 4 - -
Neuwied 88 16 -
Niesky 4 - -
Pommern 30 - -
Sarepta 88 16 -
Sassleben, Luckau etc. 12 - -
Schweiz 101 8 -
Stockholm 92 16 -
Wachau 88 16 -
Wittstock 40 - -

359 Die Kosten fir das Abonnement der “Extrakte” hat in den folgenden Jahren teilweise
betrichtlich geschwankt: Berlin 48 Rt (1789), Burg 11.21 (1789), 7.20 (1790), Halle 17.16
(1789), Konigsberg 80.16 (1789), Pommern 42 (1789) und 54.22.6 (1790), R.3.B.24.A.1-3.

360 Heute Gétheborg
361 Ab 1793: Antigua und Suriname
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Zeist 88 16 -
Wiirtemberg 1 16 -
Basel 80 16 -
Kénigsberg, Interessen 45 Rt 8 - fiir W. Nachr. 4 Rt 49 8 -
2488 13 6
[21°] AUSGABE?362
Rt Gr Kr
fur Schreiberlohn der Gemein=Nachrichten 1788 1766 12 4
- Dito der Wochentlichen Nachrichten 55 -6
18 Riess Holl. Postpapier, a 4 rt 2 kr 73 12 -
12 - Schreibpapier, a2 rt21/2 kr 25 6 -
Dinte, Papier, Zuschneiden, Porto des Originals und einiger Gelder 20 18 -
Salarium an Br. P. Schneider 61 8 4
- - - Cunow 62 - -
- - - v Herrnsdorff 60 16 -
Pension an Br. Lotrenz 34 16 -
Defect im Jahre 1787363 257 3
2416 20 2
bleibt Ueberfluss 71 17 4
Barby den 1. Sept. 1789
Johann Gottfried Cunow 2488 13 6

[3r°] Der Jahrgang der Gemein-Nachrichten von 1788
bestand aus 4842 Lagen, nimlich:

1. Theil der Wochen aus 136 Lagen, a 4 Blatt
Im - - - - 152 - -

Beylagen [-XII 1771/2- -
Wo6chentl. Nachrichten 19 - -

Summa 48472 Lagen

Diese 4842 Lagen sind dem Schreiber bezahlt worden,

a3 % kr mit 67 rt Tkr -
fiir Papier, Dinte u. Porto, a 1 Ex. 3 - -
Salaria fur Revision, Spedition etc. 7 - -
Also ist auf 1 Ex. verrechnet worden 77 tt 7
Die Gemeinen haben dafiir bezahlt 80 16
Demnach hat die Cassa gewonnen 31t 9 k364

362 1789, also ein Jahr spiter, werden 305 Rt an die “Un. Sustent. Diac” assigniert, was
immerhin 14 % der jdhrlichen Gesamtausgaben (2.207 Rt) entspricht, R.3.B.24.A1-3.

363 Dieser Posten figuriert jedoch in den fiinf erhaltenen Abrechnungen (1788-1792) nur
einmal.

364 Wihrend es sich beim ersten Teil der Abrechnung um ein Autograph von J. G. Cunow
handelt, ist det zweite von anderer Hand und unsigniert, R.3.B.24.A.1.
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Aufstellung tiber die Gemeintagsnachrichten

DOKUMENT III

305

Band | Jabhrgang | Stiick Herkunf®> | Gemeintag®® | Diariun® | liturg. Rede3® Sonstige
Seiten | unpagin. Fleste’08 s
I 1739 8 38 Hhut 8BT
194 1)
1740 26 1B 1Capo | Haag 4GT | D Haag Hhut Ag; | L >led.
350 (6) 4C+C Hhut 3BT | +Mbn; Weihn. | Br.
108 9GT Pilgerruh Chor
Mbn 4GT | E Hhut BT Hhut
2N >Stettin
1741 18 8Capo Haag D Haag Br <St
368 (14) 3C+C2S | 10GT, Haag+Mbn; | 1Na Croix
1Versammlg | St Croix
Hhut 3GT | N
Mbn 1GT | ] Fr. Martin
1742 15 2B+S Haag Mbn
370 (11) 1Capo 13GT Altest.
10C+C Hhut 1GT Fest
1. 1743 25 3B 10B+S | Haag 14 GT | 2N Peilau | Gr. Br
393 7) 3C+C2S | Hhut 1BT, Krausche | >Raschke;
(3Doppel) 1GT; St G
Thomas Hhut <Wollmer
1BT Weihn. L Zinz; R
1744 39 3B IN Haag 6GT | D Hhut Hhut Br >Br. 1
713 (22) 198 Hhut 3BT | 3N Perlau | Christn. | Hoyer Luther
9GT 2N >Br. R BT exegese
Mbn 7PGT | Raschke
III. | 1745 22 2B+S Haag 5GT |D R 1
652 19) 1IN 98 Hhut 1BT, | Gnadenfrei; Zinzend. | Lebens
3GT Gronland; lauf
Mbn 1GT, | St Thomas
3PGT 2D Hhut
N Engl; Holl.
IV. | 1746 15 1B+S Haag 6GT 1 Predigt
834 (15) 13S Mbn 6PGT 2R

365 Herkunft: B=Berlin;

N=Niesky; S=Stettin.

366

Gemeintage=GT;
Hhut=Herrnhut; Mbn=Marienborn.

367 Diarium=D; E=Extrakt; J=Journal; N=Nachrichten.
368 liturg. Feste: Ag=Liebesmahl; G=Griindungsfest; Na=Nachtwache.
369 Rede=R; Br=Brief; L.=Lied.

B+S=Berlin+Stettin; Capo=Capland;

>

BT=Bettage;

PGT=Pilgergemeintag;

C+C=Capland+Ceylon;

Haag=Herrnhaag;
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Dieter Gembicki, Communication within the Moravian Church:
Reflections on the Role of the Gemeinnachrichten (Congregation News)

Communication within the Moravian Church was a highly work-intensive
process, which was followed for more than half a century without
significant  changes. Manuscript copies of the  Gemeinnachrichten
(Congregation News) were sent by post like letters, but were intended to be
read publicly on the Congregation Day. The news, talks and events from the
mission field gave the Moravian Church its structure, covering the world
like a net from base to base. That being said, some parts of the
Gemeinnachrichten, such as the ‘memoirs’, were only circulated with the
greatest of reservations. In its form the Moravian periodical corresponded in
every detail to a usual newspaper of the eighteenth century. The system that
Zinzendorf had designed functioned well until 1798 but was then seriously
questioned because of the high number of returns. Without anyone realizing
it, the audience had become secularized when the recipients in the Moravian
diaspora received a copy to read at their leisure — i.e., when the use of the
periodical was no longer tied to a certain liturgical framework, even though
it was still intended for edification. The article inducts the reader into all the
stages of the undertaking: gathering and processing of news, editing in order
to hold back information, and archiving. Two authentic texts are appended:
a letter of reprimand from Zinzendorf and the invoice for the houtly-paid
copyists in 1788.



Briefwechsel zwischen dem Herrnhuter
Missionar F.A. Hagenauer und dem
Naturwissenschaftler Charles Darwin

von Felicity Jensz

Charles Darwin (1809-1882) gilt als einer der einflussreichsten
Naturwissenschaftler des 19. Jahrhunderts. Frederick August Hagenauer
(1829-1909) war einer der einflussreichsten Herrnhuter Missionare der
Kolonie Victoria, Australien. Seit dem Jahr 1859 arbeitete Hagenauer mit
einem weiteren Herrnhuter Missionar, Friedrich Wilhelm Spieseke (1820—
1877), unter den Eingeborenen Stdostaustraliens. Zuerst arbeiteten beide
Missionare unter dem Wozjobaluk Stamm auf der Ebenezer Missionsstation,
die ungefihr 350 Kilometer nord-westlich von Melbourne, der Hauptstadt
der Kolonie, lag. Ab 1862 leitete Hagenauer eine zweite Missionsstation
namens Ramahyuck, die ungefihr 250 Kilometer 6stlich von Melbourne lag.
Dort arbeitete er fast 50 Jahre lang unter dem Kwmai Stamm, der auch
Gurnai genannt wird. Wegen seiner langjahrigen Beschiftigung als Missionar
galt Hagenauer als Experte in Bezug auf die Ureinwohner Victorias und sein
Wissen wurde sowohl von der Regierung als auch von Wissenschaftlern
nachgefragt. Er arbeitete eng mit der Kolonialregierung zusammen und war
zu seiner Zeit der einflussreichste Missionar der Kolonie.!

Das Jahr 2009 ist sowohl das zweihundertjihrige Jubilium von Darwins
Geburt als auch das hundertjahrige Jubilium von Hagenauers Tod. In solch
einem Jahr bietet es sich an, Hagenauers Korrespondenz an Darwin ans
Licht zu bringen.

Hintergrund des Textes

Seine Korrespondenz an Darwin schrieb Hagenauer im September 1867 in
einem seiner Schreibhefte nieder. Zwei von Hagenauers Schreibheften
werden heute als Manuskripte in der nationalen Bibliothek Australiens
(National Library Australia) in der Hauptstadt Australiens, Canberra,
autbewahrt. Leider ist nicht genau bekannt, wie sie in die Sammlung kamen.
Eines der Schreibhefte umfasst die Jahre 1865 bis 1872, das andere umfasst
die Jahre 1872 bis 1885. Die beiden Schreibhefte beinhalten unter anderem
Korrespondenzen von Hagenauer an das Herrnhuter Missionsdepartement,
die Unitits-Altesten-Conferenz und die Behérden der Kolonialregierung in
Australien sowie Briefe an Bekannte der Briiddergemeine in Amerika, Briefe
an andere kirchliche Angestellte verschiedener Konfessionen innerhalb

1Vgl. Felicity Jensz, German Moravian Missionaries in the British Colony of Victotia,
Australia, 1848-1908: Influential Strangers, Studies in Christian Missions (Leiden: Brill, 2010).
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Australiens und Korrespondenzen an Wissenschaftler wie Ferdinand von
Mueller (1825-1896) und auch Darwin.

Hagenauer wurde nicht direkt von Darwin angeschrieben, sondern das
Schreiben wurde durch Ferdinand von Mueller weitergeleitet. Mueller war
ein deutscher Wissenschaftler, der ab 1852 in Melbourne, der Hauptstadt
der Kolonie Victoria, Australien, lebte.? Kurz nach seiner Ankunft in
Australien wurde Mueller zum staatlichen Botaniker ernannt. In dieser
Funktion fiihrte er einen lebhaften Briefwechsel mit Darwin. Hagenauer war
Mueller bekannt, da er sich als Missionar der Ureinwohner teilweise in
denselben wissenschaftlichen Kreisen wie Mueller bewegte.

Darwin nutzte Kontakte mit Mueller, um Materialen fiir seine Bicher zu
sammeln. 1872 wurde Darwins “The Expression of the Emotions in Man
and Animals” (Der Ausdruck der Gemiitsbewegungen bei dem Menschen und den
Tieren) verotfentlicht. Das Buch beschiftigt sich mit der Frage, ob die
Bewegungen der Gesichtsmuskeln, die Menschen bei unterschiedlichen
Gefiihlen titigen, erlernt wurden oder angeboren sind.

Um seine wissenschaftliche Theotie zu entwickeln, sammelte Darwin
Material von fiinf verschiedenen Quellen: der Beobachtung von Siuglingen;
der Beobachtung von Verriickten; der Reaktion 20 gebildeter Menschen
beider Geschlechter zu Fotographien von Gesichtsausdriicken ohne
erklirenden Text; Kunstgegenstinden von Meistern und der Beobachtung
von Nicht-Europdern (besonders solcher, die kaum in Kontakt mit
Europiern gestanden hatten).?

Da Darwin selbst keinen Zugang zu allen Quellen hatte, musste er sich
auf zahlreiche andere Wissenschaftler berufen. In Bezug auf die
Beobachtung von Nicht-Europiern schickte er einen Fragebogen in viele
nicht-europdische Linder wie Australien, Neuseeland, Borneo, China,
Indien, Afrika, und Amerika. Im Februar 1867 wendete sich Darwin an
Mueller, um Material fiir sein Buch zu erwerben.*

Von den 36 Antworten auf seinen Fragebogen erhielt Darwin ein Drittel
aus Australien.> Unter diesen 13 Antworten war eine Antwort von F.A.
Hagenauer, der den Fragebogen durch Mueller bekam. Hagenauer schickte
seine Antworten an Mueller, der diese an Darwin weitetleitete.® Da Darwin

2 Deirdre Motris, Mueller, Sir Ferdinand Jakob Heinrich von [Baron von Mueller] (1825—
1896), in: Australian Dictionary of Biography, Volume 5 (Carlton: Melbourne University
Press, 1974), S. 306-308.
3 Charles Darwin, The Expression of the Emotions in Man and Animals (London: John
Mutray, 1872), S. 13-15.

4 CR. Darwin an F.J.H. von Mueller, [28 Feb 1867], In: Fredetick Butkhardt/Duncan M.
Porter/Sheila Ann Dean u.a. (Hrsg.), The Correspondence of Chatles Darwin, Volume 15,
1867 (New York: Cambridge University Press, 2005), S. 115-116.

5 Darwin, Expressions (wie Anm. 3), S. 19.

6 F.A. Hagenauer an F.J.H von Mueller, [12 Sept 1867], In: Burkhardt, The Correspondence
(wie Anm.4), Vol. 15, S. 369-370.
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auch Antworten von Hagenauer durch Robert Brough Smyth (1830 — 1889)
erhielt, muss man annehmen, dass Hagenauer den Fragenkatalog auch von
Brough Smyth bekam.” Brough Smyth war Vorsitzender der ,,Board for the
Protection of the Aborigines®, einer Behorde der Regierung, deren Aufgabe
es war, die Ureinwohner der Kolonie Victoria zu schitzen.8 Als Missionar
war Hagenauer in stindigem Kontakt mit Brough Smyth.

Obwohl Hagenauer nicht direkt mit Darwin in Kontakt stand, wurde er
von Darwins Theorien beeinflusst. Als Hagenauer zum Beispiel ab 1884 (die
genaue Zeit ist nicht bekannt) Objekte an das Herrnhuter
Volkerkundemuseum  stiftete, beschrieb er eine Holzfigur als ,,Idee der
Eingebornen iber Evolution (das fehlende Verbindungsglied nach
Darwinischer Weise). Menschliche Gestalt.*” Diese Holzfigur wurde in den
alten Zettelkatalogen des Volkerkundemuseums unter der Rubrik ,Victoria®
folgendermallen beschrieben: ,,Urmenschliche Gestalt mit Flappers [Flossen —
FJ] und FEidechsenkopf. Idee der Eingeborenen tber Evolution. Ein
Verbindungsglied 4 la Darwin.“1? Diese Erwihnung von Darwins
Evolutionstheorie zeigt, dass sowohl Hagenauer in Australien als auch das
Voélkerkundemuseum in Herrnhut mit der Theorie Darwins vertraut waren.
Die  Holztfigur ist  heutzutage in  der Dauerausstellung  des
Volkerkundemuseums in Herrnhut zu sehen.!!

Hagenauer ist nicht der einzige Herrnhuter, der in Darwins Der Ausdruck
der Geniitsbewegungen bei  demr Menschen und den  Tieren vorkommt. Der
Herrnhuter David Cranz (1723-1777) wird im Zusammenhang mit den
Ausdriicken der Gronlinder erwihnt.!? Darwin benutzte nicht das 1765
erschienene Buch Historie von Grinland, sondern die Arbeit von Edward
Tylor (1832-1917) Primitive Culture (1871), in der Cranz zitiert wurde.
Hagenauer war auch nicht der einzige Missionar aus der Kolonie Victoria,
der Darwins Fragen beantwortete. In seinem Buch erwihnt Darwin finf
Antworten des anglikaner Missionars John Bulmer, der Jstlich von
Hagenauer arbeitete. Hagenauer wurde vier Mal in Der Ausdruck der
Gemiitsbewegungen bei demr Menschen und den Tieren erwihnt. Zunichst wurde er
in der Einleitung als Korrespondent genannt. Des Weiteren wurden seine
Antworten auf die folgenden Fragen von Darwin zitiert: wie halten die

7 R. Brough Smyth an C.R. Darwin, [13 Aug 1868], In: Frederick Burkhardt/James A.
Secord/Sheila Ann Dean u.a. (Hrsg.), The Correspondence of Chartles Darwin, Volume 16
Part II, July—December 1868 (New York: Cambridge University Press, 2008), S. 672—681.

8 Michael Hoare, ‘Smyth, Robert Brough (1830-1889)’, Australian Dictionary of Biography,
Volume 6, (Catlton: Melbourne University Press, 1976), S. 161-163.

9 Liste iber von F.A. Hagenauer gestiftete Objekte. Akte 20, [ohne Datum)].
Vélkerkundemuseum Herrnhut.

10 Rubrik ,Victoria’, Zettelkataloge, Vélkerkundemuseum Herrnhut.
11 Katalog Nummer 68283. Vélkerkundemuseum Herrnhut.
12 Darwin, Expressions (wie Anm. 3), S. 214.
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Ureinwohner die Gesichtsmuskeln bei Trauer (Frage finf); bei Schuld
(Frage funfzehn); bei Angst (Frage elf); und bei Schamréte (Frage zwet).!3

Zum Text

Hagenauer kopierte in seiner eigenen Schrift den Fragebogen von Darwin,
der hier abgedruckt ist, in sein Schreibheft. Er schrieb den Text zwischen
dem 9. und dem 11. September 1867. Es wird angenommen, dass der Brief,
den Hagenauer an Mueller schrieb, am 12. September verfasst wurde. Da
kein Brief an Mueller mit diesem Datum im Schreibheft Hagenauers zu
finden ist, muss Hagenauer einen Brief an Mueller geschrieben haben, ohne
eine Kopie fiir sein Schreibheft anzufertigen. Die Tatsache, dass der Text in
Hagenauers Schreibheft nicht dem Brief an Mueller vom 12. September
gleicht, den man unter der Korrespondenz an Darwin findet, lisst darauf
schlieBen, dass die Antworten auf die Fragen Darwins in Hagenauers
Schreibheft ein erster Entwurf sind, den Hagenauer einige Tage spiter
verbessert an Mueller schickte. Die Antworten auf Darwins Fragen, die
Hagenauer an Robert Brough Smyth am 28. Mai 1868 schickte, sind dutch
drei weitere Antworten (zur Frage 5, 9 und 13) auf Seite 195 in Hagenauers
Schreibheft erginzt.!4

Des Weiteren bestehen Unterschiede zwischen den von Darwin
vorgegebenen Fragen, die er in der Einleitung seines Buches wiedergibt, und
den Fragen, die Hagenauer in seinem Schreibheft niederschrieb. Diese
Unterschiede zwischen dem Text in Hagenauers Schreibheft und
Hagenauers Brief vom 12. September 1867 an Mueller sind in dem hier
abgedruckten Text vermerkt.

Der Text!5

[Hagenauers Schreibheft, S. 195]
[10 September 1867]

Questions about Expression

1. Is astonishment expressed by the eyes and mouth being opened wide,
and by the eyebrows being raised?
2. Does shame excite a blush, when the colour of the skin allows it to be
visible?

13 Darwin, Expressions (wie Anm. 3), S. 194, 262-263, 292, 321.

14 R. Brough Smyth an C.R. Darwin, [13. Aug. 1868|, In: Burkhardt, (Hrsg.), The
Cortrespondence of Charles Darwin (wie Anm. 7), Volume 16 Part II, S. 672—681.

15 F.A. Hagenauer Schreibheft (1865-1872), Manuscript 3343, National Library of Australia,
Canberra.
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3. When a man is indignant or defiant does he frown, hold his body & head

erect, square his shoulders and clench his fists?

4. When considering deeply on any subject, or trying to understand any

puzzle, does he frown, or wrinkle the skin beneath the lower eyelids?

5. When in low spirits are the corners of the mouth depressed, & the inner
corners!® or angle of the eyebrows raised by that muscle which the
French call the “Grief muscle”?17

6. When in good spirits do the eyes sparkle, with the skin round and under
them a little wrinkled and with the mouth a little drawn back in the
corner?!®

7. When a man sneers or snarls at another is the corners of the upper lip
over the canine teeth!” raised on the side facing the man whom he
addresses?

8. Can a dogged or obstinate expression be recognized, which is chiefly
shewn by the mouth being firmly closed, a lowering brow & a slight
frown?

9. Is contempt expressed by a slight protrusion of the lips and turning up
of the nose, with a slight expiration?

10.Is disgust shewn? by the lower lips being turned down, the upper lip
slightly raised with a sudden expiration something like incipient
vomiting??!

11.1s extreme fear expressed in the same general manner as with

Europeans?

12.1s laughter ever carried to such an extreme as to bring tears into the

eyes?

13.When a man wishes to shew?? that he cannot prevent something being
done, or cannot himself do something, does he shrug his shoulders, turn
inwards his elbows, extend outwards his hands, & open the palms?23

14.Do the children when sulky, pout, or greatly protruded the lips?

16 Darwins Frage war durch ,,or angle ergiinzt. Dawin, Expressions (wie Anm. 3), S. 16.

17 Darwins Frage war durch folgendes erginzt: “The eyebrow in this state becomes slightly
oblique, with a little swelling at the inner end; and the forhead is transversely wrinkled in the
middle part, but not across the whole breadth, as when the eyebrows are raised in surprise.”
Darwin, Expressions (wie Anm. 3), S. 16.

18 Satzstellung anders als bei Darwin.
19 Darwins Frage lautet ,,over the canine or eye tooth®. Darwin, Expressions, S. 16.
20 ,,shown® in Darwin, Expressions, S. 16.

21 In Darwin, Expressions wurde diese Frage durch folgendes erginzt. ,,or like something
spit out of the mouth?* Darwin, Expressions, S. 16.

22 ,,show* bei Darwin. Darwin, Expressions, S. 16.

23 In Expressions wurde diese Frage durch folgendes erginzt ,,with the eyebrowns raised*.
Darwin, Expressions, S. 16.
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15. Can guilty, or sly, or jealous expressions be recognized— tho’ I know not
how these can be defined?
16. As a sign to keep silent, is a gentle hiss [Satz nicht vollstindig—F]]?*
17.1s the head nodded vertically in affirmation and shaken laterally in
negation?

General remarks on expressions are of comparatively little value.?> A
definite description of the countenance under any emotion or frame of
mind would possess much more value; & an answer? to any single one of
the foregoing questions would be gratefully accepted.

Memoty is so deceptive on subjects like these, that I hope, it may not be
trusted to. Signed Ch. Darwin

5. When in low spirits the corners of the mouth are depressed and the head
hangs a little forward but I could not observe a movement of the grief
muscle.

9. Contempt is expressed by a slight protrusion of the lips and turning up of
the nose with a slight expiration.

13. Only observed them motionless under circumstances where they could
not?” prevent a thing being done.?8

24 Diese Frage kommt nicht in Darwin, Expressions vor. In seinen Schreiben an F.J.H von
Mueller lautet die vollstindige Frage wie folgt: ,,As a sign to keep silent, is a gentle hiss
uttered?”. CR. Darwin an FJ.H. von Mueller, [28. Feb. 1867], In: Burkhardt, The
Correspondence of Chatles Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 115-116.

25 In Darwin, Expressions steht vor diesem Satz ein weiterer Satz, der wie folgt lautet:
,»Observations on natives who have had little communication with Europeans would be of
course the most valuable, though those made on any natives would be of much interest to
me.” Darwin, Expressisons, S. 16. Der fehlende Satz kommt auch nicht in dem Brief an
Mueller vor, obwohl er in Briefen an andere Wissenschaftler vorkommt. Vgl. C.R. Darwin an
F.J.H. von Mueller, [28. Feb. 1867], In: Burkhardt, The Correspondence of Darwin (wie
Anm. 4), Vol. 15, S. 115-116; C.R. Darwin an J.F.T. Muller, [22. Feb. 1867], In. Burkhardt,
The Correspondence of Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 92-95.

26 In dem Brief an Mueller erwihnt Darwin, dass er gerne eine Antwort innerhalb von sechs
bis acht Monaten, aber auch bis zu einem Jahr bekommen méchte. C.R. Darwin an F.J.H.
von Mueller, [28. Feb. 1867], In. Burkhardt, The Correspondence of Darwin (wie Anm. 4),
Vol. 15, S. 115-116.

27 In dem Brief von F.A. Hagenauer an R. Brough Smyth schreibt Hagenauer ,,cannot“. R.
Brough Smyth an C.R. Darwin, [13. Aug. 1868], In: Burkhardt, (Hrsg.), The Correspondence
of Chatles Darwin (wie Anm. 7), Volume 16 Part 11, S. 674.

28 Diese drei Antworten kommen im Brief von F.A. Hagenauer an R. Brough Smyth aber
nicht im Brief von F.A. Hagenauer an F.J.H. von Mueller vor. Vgl. R. Brough Smyth an C.R.
Darwin, [13. Aug. 1868], In: Burkhardt, (Hrsg.), The Correspondence of Charles Darwin (wie
Anm. 7), Volume 16 Part II, S. 672—-681; F.A. Hagenauer an F.J.H. von Mueller, [12. Sept.
1867], In: Burkhardt, The Correspondence of Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 369-370.
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[Hagenauers Schreibheft, S. 190]
Answers to questions about Expression

1. Astonishment is very often expressed by the eyes and mouths being
opened wide and the eyebrows raised.

2. I have never seen anything like a blush, but I have seen them
sinking down to the ground in account of shame.?

3. Itis seldom that a man in an indignant state frowns or takes the
head erect, but may often clench his fist.3

4. When considering deeply he does frown.

5. Not observed.

6. When in good spirit the eyes sparkle, with the skin around and
under them a little wrinkled and with the mouth a little drawn back
in the corners.

7. Not observed.

[Hagenauers Schreibheft, S. 197]

8. A dogged and obstinate expression can clearly be recognised by the
mouth being firmly closed and a frown.

9. Not observed.

10. Not observed.

11. Fear is expressed in the same manner as by Europeans. Still more
and that they would lift up forth arms above the head.!

12. 1 have often seen tears coming into their eyes by great laughter.

13. Not observed.

14. Children when sulky do pout.

15. Guilty expressions can be seen by the eyes being generally closed a
little, jealously by a frown.

16. A gentle hiss is uttered as a signal for silence.

17. The head is nodded vertically in affirmation and shaken latterly in
negation.

29 In dem Brief von F.A. Hagenauer an F.J.H von Mueller schreibt Hagenauer ,,I have never
seen anything like a blush, but I have seen them looking down to the ground in account of
shame.” F.A. Hagenauer an FJ.H. von Mueller, [12. Sept. 1867], In: Burkhardt, The
Cortespondence of Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 369-370.

30 In dem Brief von F.A. Hagenauer an F.J.H. Mueller schreibt Hagenauer ,,It is seldom that
a man in an indignant state frowns or holds the head erect, but may oftener clench his fist.”
F.A. Hagenauer an F.J.H. von Mueller, [12. Sept. 1867], In: Burkhardt, The Correspondence
of Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 369-370.

31 “fear is expressed in the same manner as by Europeans even still more so, that they would
lift up both arms above the head.” F.A. Hagenauer an F.J.H. von Mueller, [12. Sept. 1867],
In: Burkhardt, The Correspondence of Darwin (wie Anm. 4), Vol. 15, S. 369-370.
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Felicity Jensz, Communication between a Moravian Missionary, F.A.
Hagenauer, and the scientist Charles Darwin

The year 2009 is both the 200th anniversary of the birth of the renowned
scientist Charles Darwin as well as the 100th anniversary of the death of the
Moravian Missionary, Friedrich August Hagenauer. Hagenauer worked for
almost fifty years amongst the Kwrmai of South-Eastern Australia, and
became well-known in nineteenth century scientific circles for his
contributions. Darwin was one prominent scientist who benefitted from
Hagenauer’s ethnographical observations of Indigenous peoples. This
research note examines the correspondence between Hagenauer and
Darwin, which contributed to Darwin’s 1872 “The Expression of the
Emotions in Man and Animals.”
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»Der gefihrliche Schmied* oder
sSchwerter zu Pflugscharen

von Hans-Michael Wenzel

Als ich im Herbst 2008 in der Kreuzkirche in Dresden bei der Er6ffnung
dieser eindrucksvollen Ausstellung durch Landesbischof Bohl auf die
Aktion mit den Aufnihern und Lesezeichen 1980/81 angesprochen wurde,
hatte ich sofort den Gedanken, dass diese Ausstellung auch einmal nach
Herrnhut kommen sollte. Das Interesse an der Ausstellung ist grof3, und so
mussten wir noch einige Monate warten, bis wir sie nun hier zeigen kénnen.

Die Ausstellung soll eine Hommage an die vielen Menschen, allen voran
Jugendliche in der DDR sein, die mit persénlichem Mut ihre
Friedenshoffnung in die Offentlichkeit getragen haben.

Ich méchte gern als Zeitzeuge und Mitinitiator der Aktion ,,Schwerter zu
Pflugscharen® Anfang der achtziger Jahre in der DDR anlisslich dieser
Ausstellung ein paar Erinnerungen an diese Zeit vor fast 30 Jahren
wachrufen.

Es war 1981, als junge Leute in der DDR sich mit ihrer Friedens-
sehnsucht und mit ihrem Friedenswillen ganz klar artikuliert haben. Sie
brauchten aber auch etwas, woran sie es festmachen konnten, woran sie sich
zu erkennen geben konnten.

Der damalige Landesjugendpfarrer von Sachsen, Harald Brettschneider,
wollte den jungen Leuten etwas in die Hand geben, was kirchliche
Jugendarbeit qualifiziert, es musste etwas sein, was die militdrische Situation
in Ost wie in West in gleicher Weise auch ansprach, denn das Pulverfass
Erde war nicht nur auf einer Seite. Da kam erstmals der Gedanke, dass ja
drei mal in der Bibel das Wort von den Schwertern zu Pflugscharen steht.

Es steht bei dem Propheten Jesaja im 2. Kapitel (Vers 4), bei dem
Propheten Micha im 4. Kapite (Vers 3) und bei dem Propheten Joel im 4.
Kapitel (Vers 10). Bei Joel lautet es aber umgekehrt und ist eine ironische
Auseinandersetzung dieser fantastischen prophetischen Nachricht.

Diese Botschaft von den Schwertern zu Pflugscharen schien damals
geeignet, sie als Lesezeichen fur die Friedensdekade im November zu
verwenden. Man verwendete neben diesem biblischen Wort auch eine
bildliche Darstellung des vom russischen Kiinstler Jewgenij Wutschetitsch
geschaffenen Denkmals. Dieses Denkmal wurde vom russischen
Staatsoberhaupt Nikita Chrustschow der UNO geschenkt und steht seitdem
in der Nihe des UNO-Hauptquartiers in New York. Ein zweites solches
Denkmal steht auch im Geldnde der Tretjakow-Galerie in Moskau.

1 Kutzes Statement zur Er6ffnung der Ausstellung des Martin-Luther-King Zentrums fiir
Gewaltfreiheit und Zivilcourage e.V. Werdau am 9. Mai 2009 in Herrnhut.
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Ubrigens schuf dieser Kiinstler auch die riesige Statue der ,,Mutter
Heimat® auf dem Mamajew-Hugel bei Stalingrad/Wolgograd und das
Denkmal des Befreiers in Berlin Treptow.

100.000 Lesezeichen aus Vlies wurden in unserer Herrnhuter Firma
Dirninger zundchst gedruckt. Dann hat man entdeckt, dass die
Jugendlichen damit etwas machten, worauf niemand zunichst kommen
konnte, sie schnitten die Lesezeichen aus und nihten sie auf ihre Parker.
Deshalb entstand die Idee, Aufniher aus Vliesmaterial herzustellen. Dieses
Vliesmaterial zihlte zu den Textilien und lie3 sich bestens bedrucken, war
aber als textile Oberflichenveredlung nicht genehmigungspflichtig durch
den Staat, wie sonst alle Drucke auf Papier.

Deshalb wurden noch einmal 110.000 Aufniher und 50.000 Lesezeichen
in Herrnhut hergestellt und tber die Landesjugendpfarrimter in den
Kirchen der DDR verteilt. Sie wurden uns aus den Hinden gerissen (spiter
wurden sogar 50 DM fiir einen Aufniher geboten).

Diese Friedensdekade ,,Schwerter zu Pflugscharen® hat die jungen Leute
in einer Weise bewegt, wie es die Kirche nur hoffen konnte. Die
Jugendlichen haben es nimlich mit dem Tragen der Aufniher erreicht, dass
wie zu Luthers Zeiten, auf der Strasse wieder Uber die Bibel gesprochen
wurde, dass in den Schulen Lehrer von ihren GroBmiittern die Bibel geborgt
haben, weil sie zumindest nachlesen mussten, wo denn das steht und was
das eigentlich bedeutet, was auf den Aufnidhern gedruckt ist. Junge Leute
trugen die Bibel bei sich, um dariiber zu reden.

Der Staat aber fiihlte sich bedroht. Es wurde behauptet, die Aufniher
seien zum Zeichen einer unabhingigen Friedensbewegung geworden und
diese konnte nicht geduldet werden. Sie beeintrichtige die staatliche und
gesellschaftliche Titigkeit zum Schutz des Friedens. Das Tragen der
Aufniher bekunde eine Missachtung der Gesetze.

Es wurde mit folgenden Konsequenzen gedroht :

- Entlassung von Hochschulen und erweiterten Oberschulen
- Versetzung an andere Schulen

- Nichtzulassung zum Abitur

- Verweigerung einer Lehrstelle

- Schulverbot und Hinderung am Betreten des Betriebes

Am 22. Mirz 1982 wurde Landesbischof Hempel im Gesprich mit dem
damaligen Staatssekretir fir Kirchenfragen Klaus Gysi (Vater von Gregor
Gysi) mitgeteilt — die Aufniher ,,.Schwerter zu Pflugscharen® dirfen in
Schulen und in der Offentlichkeit nicht mehr getragen werden.

Die Firma Diirninger, die Hersteller dieser Aufniher war, wurde von der
Staatssicherheit besucht, die Druckvorlagen wurden beschlagnahmt und die
Auflage erteilt, dass ab sofort fiir jedes Druckmotiv eine staatliche
Genehmigung erforderlich ist.
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Diese Aufniher haben junge Menschen getragen, die zuerst auf dem
Weihnachtsmarkt in Berlin, dann aber auch in Dresden und ganz Sachsen
von der Bereitschaftspolizei gefasst worden sind. Sie wurden gendtigt, die
Aufniher zu entfernen. Wo sie es nicht machten, griff die Polizei selbst zu
und schnitt oder riss diese Aufniher ab.

Es ist vorgekommen, dass junge Leute, nachdem sie zwei Stunden
diskutiert hatten und anschlieBend dennoch die Aufniher von der Polizei
abgeschnitten bekamen, dann in den nichsten Blumenladen gingen, eine
Blume geholt haben und sie dem Polizisten gaben mit der Bemerkung, ,,weil
sie so freundlich zu uns waren.*

Wenn das nicht wirklich die Botschaft dieser Propheten war, dann weil3
ich nicht, wie anders sie Ubersetzt werden kann. Es war eben nicht blo3
Attacke gegen den Staat, sondern Wissen um eine Militarisierung, die sich
breit machte und fiir die die Jugendlichen am allermeisten zu bezahlen
hatten.

Diese Friedensaktion war ein Anfang der gewaltlosen Revolution, die
spiter mit den Friedensgebeten in Leipzig ihre Fortsetzung fand und
letztlich mit zum Fall der Betliner Mauer fuhrte.

Die damalige Friedensbotschaft hat aber auch heute nicht an Aktualitit
verloren. Mége das Zeichen der Schwerter zu Pflugscharen auch bei den
Entscheidungen unserer Tage nicht vergessen werden. — auch jeder
militirische Einsatz zur Lésung eines Konfliktes — muss sich messen lassen
an diesem Zeichen.

Aber ich sage dies auch mir selbst und ihnen, damit wir gemeinsam
dariiber mitverantwortlich nachdenken. Ich sage es auch zur Umkehr gegen
vieles vermeintliche Besserwissen und zu unserer Bulle. Bemihen wir uns
zunichst um ein wenig mehr Gerechtigkeit! Denn Friede ist eine Frucht der
Gerechtigkeit !

Was immer wir fur den Frieden wagen, und sei es das bescheidenste
Zeichen, es erthoht die Chance auf Gerechtigkeit !

Der Prophet Micha verheil3t:

Sie werden ihre Schwerter zu Pflugscharen

und ihre Spie3e zu Sicheln machen. Es wird kein Volk wider
das andere das Schwert erheben und sie werden hinfort nicht
mehr lernen Krieg zu fithren. (Micha 4,3)

Moge die Ausstellung nicht nur ein Zeitdokument sein, sondern uns alle
nachdenklich machen, wie auch in unseren Tagen Frieden gelebt und
bewahrt werden kann !
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Hans-Michael Wenzel, The dangerous Blacksmith or ‘Swords into
Ploughshares’

This article desctibes the church peace movement in the German
Democratic Republic in the 1980s, and especially the significance of the
‘Swords into Ploughshares’ symbol and the part that the Moravian Church
played in it. The Dirninger Company, which the author headed, printed the
sew-on badges that young people wore on their jackets. The organs of the
state regarded these as provocative and in competition with the state’s
‘peace policy’. The Dirninger Company’s actions showed moral courage
and it became the subject of criticism.
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Vereinsmitteilungen

von Kai Dose

UNITAS FRATRUM, der Verein fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der
Bridergemeine e. V., besteht seit 1977. Die jdhtlichen Mitgliederversamm-
lungen an wechselnden Orten und die alle zwei Jahre stattfindenden
Studienreisen wurden regelmilBig von ca. 10% der Mitglieder wahr-
genommen. Dartiber hinaus bildet die Vereinszeitschrift ein wichtiges
Bindeglied unter den Vereinsmitgliedern. Beitrige dafiir gehen zahlreich ein
und werden jedes Mal von einem fachlich ausgewiesenen Redaktionsteam
unter Leitung von Dr. Ridiger Kréger begutachtet. Auch die Anzahl von
Beiheften kénnte ohne Schwierigkeiten gesteigert werden. Jedoch fehlt das
Personal, die dabei anfallenden umfangreichen Arbeiten zu bewiltigen.
Zudem sind die Absatzmdglichkeiten solcher zusitzlichen Schriften begrenzt.
Der Vorstand ist dem Redaktionsteam und unseren Herrnhuter Verlag fiir die
nicht endende Miihe bei der Herausgabe der Vereinszeitschrift, der Beihefte
und weiterer wissenschaftlicher Publikationen seht dankbat. Die bestehenden
grolen Belastungen werden fir den Leser an dem leicht unregelmifBigen
Erscheinen unserer Hefte erkennbar. Der Vorstand ist sich dessen durchaus
bewusst, weil} gegenwirtig jedoch dafiir keine Losung.

Die Vereinsmitglieder werden bemerkt haben, dass fiir die Herausgabe
unserer Verdffentlichungen ein Verlag genannt wird. Das geschieht aus
technischen Griinden. Der Herrnhuter Verlag stellt keine eigene juristische
GroBe neben dem Verein UNITAS FRATRUM dar. Der Verlag wird darum
innerhalb der Vereinssatzung verankert werden. Aber der Herrnhuter Verlag
kann und soll kein eigenes Wirtschaftsunternehmen werden. Von den
Mitgliedern getragen, ermdglicht dieser tberhaupt erst die unglaublich
kostengtinstige Publikation unserer Vereinszeitschrift und der Beihefte.

Ende des Jahres 2009 hatte der Verein 304 Mitglieder (12 Abginge und 5
Neuzuginge im Lauf des Jahres). Die Jahresversammlung der Mitglieder
fand nach satzungsgemiler Einberufung am 3. Oktober 2009 auf dem
Herrnhaag statt. Nach einer vorausgegangenen Kassenprifung wurde
unsere Schatzmeisterin, Frau Renate Przyluski, entlastet. Ihr wurde fiir ihre
aufwendige, jahrelange treue Arbeit herzlich gedankt.

Ziel unserer Studienfahrten sind immer Orte briidergemeindlichen
Wirkens und ihre 6kumenische, einstige und gegenwirtige Einbindung in
das heutige Gemeindeleben. Die Studienreise 2010 wird in die Schweiz
(Basel, Genf, Montmirail, Bern, die einstigen Gemeinden im Jura und
Menziken) fihren.

Auf unsere Internet-Seite www.unitas-frattum.de sei aufmerksam
gemacht. Wir sind Archivarin Claudia Mai fir deren Erstellung und
Betreuung sehr dankbar. Hier besteht auch die Méglichkeit, Informationen
unserer Mitglieder einzubringen. Bitte machen Sie Gebrauch davon.
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Die Vorstandsmitglieder sind gegenwirtig: Dr. Kai Dose (Vorsitzender),
Dr. Dietrich Meyer (stellvertretender Vorsitzender), Renate Przyluski
(Schatzmeisterin), Klaus Biedermann, Michael Cleve und Erika Schulz
(Schriftfihrerin).

Fir den Vorstand Kai Dose

Anschriften der Mitarbeiter

Pfarrer Dr. Kai Dose, Humperdinckstr. 76, 55543 Bad Kreuznach

Erika Geiger, Hermann-Hummel-Str. 30, 82166 Grifelfing

Dr. Dieter Gembicki, 5, Av. Du Lignon, CH-1219 Le Lignon

Professorin Dr. Felicity Jensz, Papenburger Str. 2, 48155 Munster

Dr. Rudiger Kroger, Leiter des Unititsarchivs, Zittauer Str. 24, 02747 Herrnhut
Dr. Dietrich Meyer, Zittauer Str. 27, 02747 Herrnhut

Dr. Hans Mirtschin, Taucherstr, 27, 02625 Bautzen

Pfarrer Hans-Beat Motel, Luisenstrasse 11, 78126 Konigsfeld

Dr. Colin Podmore. 16 Isla Road, Plumstead, L.ondon SE18 3AA.

Pfarrer i.R. Helmut Schiewe, Zinzendorfplatz 2, 02906 Niesky

Professor Dr. Hans Schneider, Im Feldchen 20, 35043 Marburg-Cyriaxweimar
Dr. Otto Teigeler, Am Bonneshof 30, 40474 Disseldorf

Pfarrer Dr. Peter Vogt, Zinzendorfplatz 2, 02906 Niesky

Hans-Michael Wenzel, August-Bebel-Str. 8, 02747 Herrnhut

Professor Dr. Peter Zimmerling, Lortzingstr. 13, 04105 Leipzig



Nachruf auf Vernon H. Nelson

von Kai Dose und Dietrich Meyer

Betroffen geben wir zur Kenntnis, dass Ende Januar 2010 der frithere Leiter
des Moravian Archives in Bethlehem/USA, Rev. Vernon H. Nelson, in
Bethlehem/Pa. von einem Auto angefahren und tédlich vetletzt worden ist.

Br. Nelson war Vereinsmitglied der Unitas Fratrum und machte in den
letzten Jahren lingere Besuche in Deutschland und Schweden, um in Archi-
ven zu forschen und historisch bedeutsame Stidte in Europa kennen zu ler-
nen. Wie schon in den Jahren zuvor, nahm er auch im Oktober 2009 an der
Jahtresversammlung von UNITAS FRATRUM auf dem Herrnhaag/ Wetterau teil.

Vernon Hans Nelson wurde in Sturgeon Bay, Wisconsin, am 12. April
1933 geboren. Seine Eltern waren Kinder von Emigranten in die USA, der
Vater Olaf Nelson stammte aus Stidschweden, die Mutter Hertha Lenius aus
Ostdeutschland. Darum lernte Vernon sowohl Schwedisch wie Deutsch und
reiste gern nach Buropa. Er hatte zwei Brider und eine Schwester. Vernon
war in seiner Jugend recht sportlich und ein vorziiglicher Schiiler. Nach dem
Schulbesuch erlangte er in Wisconsin seinen Bachelor und besuchte dann
das Moravian Theological Seminary in Bethlehem, Pennsylvania, wo er 1958
den Grad eines Bachelor of Divinity erwarb. Vom September 1958 bis Mai
1960 war Br. Nelson Assistant Pastor in der Briiddergemeinde Lake Mills in
Wisconsin und betreute zugleich die kleine Briddergemeinde Mamre auf dem
Land. Im Sommer 1960 trat er in das Archiv der Briiddergemeine in Bethle-
hem ein, zunichst als Mitarbeiter von Bischof Kenneth G. Hamilton, seit
1963 dann als Archivleiter. In diesen Jahren studierte er gleichzeitig an der
Universitit von Pennsylvania American Civilization und erwarb den Titel
eines Master of Arts (M.A.) 1967.

Br. Nelson hat sich bewusst als Archivar und Gemeindiener seiner Bri-
derkirche verstanden, der er durch seine intensive Beteiligung an deren Le-
ben, etwa den Synoden, auf manchetlei Weise diente.

Als Archivar konnte er mit gro3er Freude den Neubau eines selbststin-
digen Archivgebdudes (in Bethlehem, East Locust Street 46) im Jahre 1976
etleben und musste den Umzug mit allen Archivalien und Bildern bewilti-
gen. Um besser Auskunft fiir Benutzer geben zu konnen, erstellte er zu-
nichst ein Verzeichnis der Gemeinnachrichten des 18. und 19. Jahrhun-
derts. Er Gibersetzte das Diarium von Bethlehem seit 1742 ins Englische, das
in zwei Bidnden erschien. Vernon Nelson war nicht nur ein ausgezeichneter
Kenner der Ortsgeschichte von Bethlehem, sondern auch der amerikani-
schen Bridergemeinden tiberhaupt und fithrte seine Besucher gern, meist mit
dem eigenen Auto, zu den briiderischen und nicht-briiderischen Sehenswiir-
digkeiten. Einen besonderen Wert legte er auf seine Kurse in deutscher
Schrift, um den amerikanischen Benutzern der Bethlehemer Archivalien den
Zugang zu den Quellen des 18. und 19. Jahrhunderts zu erméglichen.
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Die mancherlei Vortrige zur Briidergeschichte im Archiv wurden nur
teilweise publiziert. Eine Liste seiner Verdffentlichungen verbunden mit
einer Wirdigung seines Lebens aus der Feder des Kirchenhistorikers am
Theologischen Seminar, Otto Dreydoppel, findet man in der Festschrift, die
anlisslich seines 70. Geburtstages veréffentlicht wurde unter dem Titel: The
Distinctiveness of Moravian Culture. Essays and Documents in Moravian
History in Honor of Vernon H. Nelson, hg. von Craig D. Atwood und
Peter Vogt, Nazareth 2003, S. 283-293. Das grofle Forschungsthema seiner
letzten Lebensjahre war das Werk des Malers Johann Valentin Haidt, dessen
Nachlass im Archiv von Bethlehem liegt. Auf seiner letzten Reise nach
Herrnhut im vergangenen Jahr dberpriifte er Zitate und seine Aussagen
noch einmal anhand der Bilder, die in Herrnhut liegen, und wollte auch im
Jahr 2010 noch einmal einiges nachforschen. Es ist sechr zu hoffen, dass
seine Monographie tiber Haidt, der er nun nicht mehr selbst den letzten
Schliff anlegen konnte, in Kirze erscheinen kann.

Vernon Nelson war auch ein ausgezeichneter Kenner des Lebens und
Werkes von Zinzendorf und lie3 andere Forscher in Amerika und Europa
an seinen Entdeckungen teilhaben (s. den hier abgedruckten Beitrag Uber
das Herrnhuter Witwenchorbild). Es lohnte sich, noch manches ungedruckt
gebliebene Referat aus seinem Nachlass zu ver6ffentlichen.

In Erinnerung bleibt uns ein bescheidener Mensch und glaubiger Chirist, ein
guter Freund und hilfsbereiter sachkundiger Experte seines Faches, zudem ein
vorsichtig kldrender, engagierter Forscher der Geschichte der Briiddergemeine.




Buchbesprechungen

Hedwig Richter: Pietismus im Sozialismus. Die Herrnhuter
Briddergemeine in der DDR. Kritische Studien zur Ge-
schichtswissenschaft Band 186, Vandenhoek & Ruprecht,
Goéttingen 2009, 400 S.

Ein Buch, das von aullen einen kritischen Blick auf die Herrnhuter Brider-
gemeine wirft, hat es in jingerer Zeit in diesem Umfang nicht gegeben. Fiir
Hedwig Richter, einer Historikerin, ist die kleine Freikirche in der Zeit der
DDR Objekt einer wissenschaftlichen, distanzierten Betrachtung, und das
sollte nicht nur bei den Mitgliedern der Briidergemeine auf grof3es Interesse
stofBen. Dem Vorwort nach handelt es sich bei dem Buch um eine Dissertation.

Nach einer Einleitung folgt eine geschichtliche Zusammenfassung und
eine Skizze des Einflusses von N.L. von Zinzendotf, danach wird, ebenfalls
komprimiert, die Haltung der Briidder-gemeine in der Zeit des Nationalsozia-
lismus beschrieben. Damit wird der Zugang zum eigentlichen Thema des
Buches, der Situation der Bridergemeine in der Zeit der DDR, eroffnet,
dem anndhernd 300 Seiten gewidmet sind. Eine Zusammenfassung, ein
Glossar, Quellen- und Literaturverzeichnisse und Personen- und Sachregis-
ter schlieBen das Werk ab.

Schon die Anwendung von Jan Assmanns Konzept des ,,Kulturellen
Gedichtnisses® auf die Tradition und Kultur der Herrnhuter in der Einlei-
tung (S. 14) regt zu anregenden Fragen an, weil in der Briddergemeine viel-
fach unkritisch mit der Tradition und der Weitergabe traditioneller Werte
umgegangen wird. Beginnt ,,die Geschichte der Herrnhuter mit einer grof3-
artigen Geschichtskonstruktion und einer komplexen Traditionserfindung*
(S. 27)? Eine objektiv gefithrte Diskussion dariiber, in der nicht von vorn-
herein defensiv argumentiert wird, konnte sehr interessant sein. Unter der
Uberschrift ,,Das Gewolbe der Tradition® gelingt der Verfasserin ein guter
Uberblick der Ara Zinzendorfs und der Zeit danach, der fiir das Ver-
stindnis des Hauptteils des Buches notwendig ist. Das gilt auch fir das
Kapitel ,,Tradition im Rausch®, in dem die dunkle Zeit Herrnhuts im Nati-
onalsozialismus knapp und schonungslos dargestellt wird; eindriicklich, weil
bisher so m.E. noch nicht beschrieben, das Kapitel des Umgangs der NS-
Zeit in der weltweiten Unitit, vor allem die entgegenkommenden Hilfen der
britischen und nordamerikanischen Provinzen. Der Begriff , Tradition®
dient auch als Leitbegriff fiir die Schilderung der Nachkriegszeit, die dann
wiederum den Hauptteil einleitet.

Dieser Hauptteil folgt nun den Entwicklungen des DDR-Staates, von
der sowjetischen Be-satzungszone tber die Grindung des DDR-Staates bis
zu dessen Ende; das Leben der Herrn-huter Briiddergemeine wird in diese
Entwicklung eingebettet geschildert, wobei kaum ein Lebensbereich ausge-
spart bleibt. Die Autorin beschreibt Vieles, was auch Mitglieder anderer
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Kirchen erleben mussten, etwa die Diskriminierung der Kinder kirchlicher
Eltern bei der Ausbildung oder der Kampf um die Konfirmation. Eindriick-
lich die Schilderungen des Einflusses des Schweizer Theologen Karl Barth
auf die Kirchen in der DDR und der Bemiihungen des Okumenischen Rates
der Kirchen, Verstindnis fir die Kirchen in Osteuropa zu wecken. Fiir die
Briiddergemeine Spezifisches wird ausfiihrlich dargelegt: die verschiedenen
Feste und Jubilden (1957, 1972), die auch in der DDR existierenden eigenen
Betriebe und die Méglichkeit, das Losungsbuch mit einer hohen Auflage in
der DDR drucken zu kénnen. Demgegentiber wird den Synoden, die gerade
in der DDR-Periode wichtig waren, nur wenig Bedeutung beigemessen: die
fir 30 Jahre letzte gemeinsame Synode der beiden Distrikte in Berlin-
Spandau 1956 kommt in dem Buch gar nicht vor, auch die gemeinsame
Synode 1986 in Herrnhut, deren Zustandekommen jahrelange Gespriche
mit den staatlichen Beh6rden vorausgingen und auf der die Kirchenordnung
neu gefasst wurde, wird nur gestreift; ebenso wird zur bedeutsamen Synode
1992 in Koénigsfeld, die das Nebeneinander der beiden Distrik-te beendete,
kaum etwas gesagt.

Die Autorin sieht im Verhalten der Briiddergemeine in der sozialistischen
Diktatur eine Bewegung: zuerst, vor allem in den fiinfziger Jahren des letz-
ten Jahrhunderts, eine deutliche Abkehr vom Staat, dann eine gewisse An-
niherung, in die die nun gemachten Erfahrungen mit dem Staatsapparat
einflossen, zu der auch die ,,Aushandlungstaktik” gehérte. Der Fahigkeit zur
,» Traditionskonstruktion® mit den Feldern Internationalitit, Beziehung zur
Obrigkeit und das soziale Engagement der Gemeine verdankt die Briider-
gemeine ihre ,,Langlebigkeit”, aber auch ,,Erfolg” (S. 347). Dieser Erfolg
besteht nach Auffassung der Autorin darin, eine gewisses Eigenleben (,,dis-
tinktes Milieu®, S. 347) auch im DDR-Staat beibehalten zu haben. Was sind
die eigentlichen Griinde dafiir? Wirklich in erster Linie das Gefiihl der sozia-
len Zusammengehdrigkeit, verbunden mit der ,,Traditionskonstruktion®?
Der in der Gemeinschaft praktizierte und erlebte christliche Glaube, seine
Wurzeln und seine Kraft, mit politischen Situationen und geschichtlichen
Entwicklungen umzugehen und sie zu relativieren, ist kaum die Rede, frei-
lich auch nicht Gegenstand der Betrachtung. Nur: lassen sich die Stringe
Traditionsbewusstsein und Glaubenserleben so sauber trennen?

Dem Rezensenten sind drei Bereiche aufgefallen, die bei einer méglichen
Neu-Auflage Gberarbeitet werden miissten:

1. Das Buch enthilt neben einer Anzahl Druck- und Schreibfehlern auch
eine ganze Reihe sachlicher Fehler. Zwei von (zu) vielen seien herausgegrif-
fen: Fir Zinzendorf war der Kirchensaal nicht die ,,gute Stube Gottes“(so
S. 26), sondern der Gemeine! Der Saal wird in der Briidergemeine ja eben
nicht als ,,Gotteshaus verstanden. Und Labrador liegt nun einmal nicht in
Alaska (so S. 336, Anmerkung 110), sondern ist der Teil der Provinz Neu-
fundland im Osten Kanadas. Die Reihe lisst sich fortsetzen. — Zudem ist
problematisch, dass die Herrnhuter Bridergemeine auch dann in der Ver-
gangenheitsform geschildert wird, wenn es sich um noch bestehende Sach-



BUCHBESPRECHUNGEN 339

verhalte handelt (ein Beispiel auf S. 206: ““...zum Bischof gewihlt, ein Amt,
das in der Unitit seelsogerliche Funktion hatte...”). Dem Buch mangelt es
hier und da an der nétigen Sorgfalt.

2. In einem Werk mit dieser Thematik ist es ist notwendig, die Aktivitd-
ten des Minister-iums fiir Staatssicherheit der DDR (,,Stasi®) in der Briider-
gemeine zu beschreiben und darzulegen, wie weit dessen Arm auch in diese
Freikirche hinein reichte. Wie bedeutsam die Akten der Stasi fiir die Aufar-
beitung der DDR-Vergangenheit in Deutschland sind, belegen zahlreiche
Geschehnisse der letzten zwei Jahrzehnte; es gibt die Bundesbeauftragte fiir
die Unterlagen der Stasi und das Stasi-Unterlagen-Gesetz. Dennoch sind,
auch das ist zahlreich belegt, die Akten mit Vorbehalt zu lesen und auszu-
werten, denn ihr objektiver Wahrheitsgehalt ist oft zweifelhaft und sie miis-
sen so sorgfiltig wie moglich auf ihre Glaubwiirdigkeit hin abgeklopft wer-
den; jeder Geheimdienst handelt in einem staatlichen Auftrag, in diesem Fall
der SED-Diktatur, und steht damit unter dem Druck, bestimmte, z. T. vom
Auftraggeber erwartete Informationen abliefern zu mussen. Darauf weist die
Autorin zwar kurz hin (so S. 154: ,,Jemand, der unter Verdacht stand, sollte
solange bearbeitet werden, bis sich der Verdacht erhirtete®); im weiteren
Verlauf des Buches scheinen Stasi-Akten aber vorbehaltlos benutzt worden
Zu sein.

3. Gelegentlich werden tber einzelne Personen charakterliche Werturteile
ausgesprochen, die in einem Buch mit wissenschaftlichem Anspruch fehl am
Platze sind, zumal sie zur Sache nichts beitragen.

Die drei hier genannten Punkte hitten freilich dem ,,Doktorvater®, der
diese Dissertation begleitet hat, vor der Annahme des Textes zut Dissertati-
on auffallen missen.

Trotz dieser kritischen Aussagen: das fliissig geschriebene Buch ist hoch-
interessant, auch weil es von einer Verfasserin stammt, die das ,,Objekt”
Brudergemeine als Historikerin sieht, die selbst keine engere Beziehung zur
Herrnhuter Bridergemeine hat. Es enthilt dank vielerlei Recherchen eine
Fille von Material, das in dieser Zusammenstellung bislang einmalig ist, es
liefert wichtige Beobachtungen und stellt in eindriicklicher Weise ein Stick
jungerer Herrnhuter Zeitgeschichte dar.

Bedeutsam ist zudem, dass die Autorin Themenbereiche anschneidet, die
in der Briider-gemeine im Blick auf ihren kiinftigen Weg bearbeitet und
diskutiert werden missen. Einige seien hier ohne Anspruch auf Vollstindig-
keit herausgegriffen:

1. Das Verhiltnis zur staatlichen Obrigkeit: Wie kam es zur katastrophalen,
unkritisch positiven Haltung der Gemeinden gegentiber dem Nationalsozia-
lismus? Wo liegen daftir die Wurzeln, wie weit reichen sie zuriick? Wie weit
zichen die Mitglieder der Briidergemeine heute daraus Lehren? Wie wird
tberhaupt mit der Vergangenheit umgegangen?

2. Der Umgang mit der Tradition: wo liegt die Mitte zwischen einer herbei-
gefiihrten ,, Traditionskonstruktion® und dem unkritischen, stindigen Wie-
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derholen von Traditionen, deren Sinn und Inhalt heute von vielen Mitglie-
dern der Briidergemeine nicht mehr verstanden wird?

3. Es ist nicht das erste Mal, dass die Briidergemeine wie auch hier mit dem
Etikett ,elitir* (z.B. S. 32, S. 73) behaftet wird. Grinde dafiir werden in
dem Buch genannt. Ist der ,,elitire Habitus* (S. 73) gewollt? Ist er den Mit-
gliedern bewusst? Wie kénnte sich die Briidergemeine davon befreien?

4. Theologie als ,, Tranquilizer* (S. 233): das Bekenntnis zu Jesus Christus
darf weder Beruhigungspille noch Einladung zur Anpassung sein. Ist die
Ausrichtung auf die christologische Mitte des Glaubens in der Herrnhuter
Briiddergemeine verblasst, oder hat sie versagt? Oder gehort sie bereits auch
zu den leeren Traditionshillen? Wurde und wird in der Briiddergemeine zu
wenig theologisch gearbeitet? Wie wird verkindigt?

Hans-Beat Motel

Goethe und der Pietismus. Hg. v. Hans-Georg Kemper und
Hans Schneider (Hallesche Forschungen 6, hg. im Auftrag der
Franckeschen Stiftungen zu Halle von Hartmut Lehmann,
Paul Raabe, Udo Striter und Johannes Wallmann), Verlag der
Franckeschen Stiftungen Halle im Max Niemeyer Verlag Tu-
bingen 2001, 287 S.

Es gehoért zu den Versdumnissen dieser Zeitschrift, dass das hier angezeigte
Werk, das fiir die Geschichte der Briidergemeine einschligige Aufsitze ent-
hilt, bisher nicht unsern Lesern vorgestellt wurde. Goethe hat den Pietismus
durch Freunde vornehmlich in seiner herrnhutischen Gestalt kennen ge-
lernt, ja er besuchte Matienborn und das Naturalienkabinett in Barby. Das
vorliegende Werk ist also von besonderem Interesse fir Herrnhuter. Der
Band geht auf ein Symposium im Mirz 1999 in Halle zurtick und bietet die
damals gehaltenen Vortridge. Diese erhellen die historischen Verbindungsli-
nien Goethes zum Pietismus und stellen seine AuBerungen iiber Pietisten,
Herrnhuter und andere in einen gréleren Zusammenhang. Im einzelnen
werden die folgenden Themen behandelt:

Paul Raabe schildert eingangs, dem Tagungsort geschuldet, einen
Besuch Goethes in Halle im Jahre 1802 und wiirdigt das damals sehr ver-
breitete Andachtsbuch ,,Guldenes Schatzkistlein® von Karl Heinrich von
Bogatzky, das Goethes Mutter regelmiBig las und bei wichtigen Entschei-
dungen gern befragte. Es gab also schon frith einen Halleschen Einfluss auf
den jungen Goethe, und dieser wird vermutlich auch das ein oder andere
Werk von Bogatzky, dem fruchtbarsten Erbauungsschriftsteller Halles, ein-
gesechen haben. — Paul Peucker fragt nach Beziehungen Goethes zu dem
kleinen, ca. 50 Personen zihlenden Herrnhuter Diasporakreis in Frankfurt
und kommt zu dem Ergebnis, dass Goethe vor seinem Besuch in Marien-
born 1769 keine ,direkten Begegnungen mit Frankfurter Herrnhutern®
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hatte; nur Susanna Katharina von Klettenberg koénne als eine ,engere
Freundin der Gemeinde® bezeichnet werden, doch gehérte sie einem er-
weckten Kreis an, der sich nicht zu den Herrnhutern zihlte, auch wenn er
von ihnen inspiriert war. Peucker stellt auch klar, dass Goethe keine Synode
der Bridergemeine besucht hat, da sich sein Besuch in Marienborn am 21.
September 1769 nur auf eine abschlieBende Sitzung vier Tage nach dem
offiziellen Ende der Synode bezieht. — Thilo Daniel wiirdigt die Persénlich-
keit von Johann Michael von Loén, den GroBlonkel Goethes, der sich als
Jurist fiir die Union der christlichen Konfessionen einsetzte und mit dem
Separatismus in Frankfurt literarisch auseinander setzte. Er war in seinen
mancherlei Publikationen stets um ein sachliches, ja freundschaftliches Utr-
teil iber die Bridergemeine bemitht und war in Frankfurt ein beachteter
und gern gelesener Schriftsteller und juristischer Gutachter. Daniel urteilt:
,,Loén hat immer Sympathien fiir die Briddergemeine behalten. Seine Kritik
richtet sich gegen den Charakter des Gemeingriinders wie gegen den der
Gemeine als eigenstindige Religionsgemeinschaft und die Aufrichtung neu-
er, aus seiner Sicht Uberfliissiger Zeremonialregeln.” (S. 42).

Uber Goethes Verhiltnis zur Briidergemeine ist am aufschluss-
reichsten der Aufsatz von Hans Schneider tiber Gottfried Arnolds , Kir-
chen- und Ketzerhistorie®, die Goethe sein Leben lang schitzte. Schneider
stellt die These auf, dass Goethe nach seinem Besuch in Marienborn (bis
spitestens April 1770) auf Arnold stie3, als er sich mit dem ihn vetletzenden
Vorwurf der Bridergemeine (auch von Susanna von Klettenberg), ,,pelagia-
nisch® zu denken, da er die Erlésung durch eigene Leistung und Mitwirkung
erreichen wolle, kritisch beschiftigte. In Arnolds Kirchengeschichte konnte
nun Goethe erfahren, dass Pelagius wie so viele Ketzer ein guter Christ
gewesen sei, was ihn fiir Arnold einnahm und ermutigte, sich ,seine eigene
Religion’ zu bilden. Das hatte weitreichende Auswirkungen fiir sein literari-
sches Werk und eine zunehmende Entfernung von Herrnhut und dem Pie-
tismus iiberhaupt zur Folge. Die These Schneiders erscheint mir in der Tat
recht plausibel und fiir das Verstindnis von Goethes Religionsverstindnis
bedeutsam.

Burkhard Dohm behandelt die Frommigkeit der Susanna Katharina
von Klettenberg und ihren Einfluss auf Goethes Beschreibung der ,,scho-
nen Seele anhand ihrer Gedichte, Schriften und Briefe, wobei er Kletten-
bergs ,,religiése Selbstbewul3theit™ betont, ihre , leiblich sinnliche Christus-
erfahrung® (S. 115), ihre Imagination ,,als wichtigstes Mittel, die ,Seligkeit
auf Erden’ herbeizufithren® (S. 117) und erkennt darin eine starke Néhe zu
Zinzendorf. Wenn die Frommigkeit der Klettenberg hier richtig wieder
gegeben ist, erscheint mir freilich ein radikalpietistischer Einfluss bei ihr von
deutlich gréBerem Einfluss. — Beziiglich Herrnhut ist schlieSlich der Beitrag
von Ginter Niggl tber ,,Goethes Pietismus-Bild in ,Dichtung und Waht-
heit’ zu beachten, da hier die mehrfachen Bezlige Goethes zur Briiderge-
meine im Kontext dargestellt und tberzeugend interpretiert werden. Er
kommt zu dem Schluss, dass Goethe ,,der pietistischen Bewegung jedes Mal
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eine Auflenseiterrolle im geistigen Leben der Zeit attestiert und ihr deshalb
eine stets produktive Wirkung auf das heranwachsende Ich in religioser,
philosophischer und dsthetischer Hinsicht zuerkennt®. (S. 268).

In den weiteren Beitrdgen ist der Bezug zum Herrnhutertum weni-
ger explizit, da hier andere Themen im Mittelpunkt stehen. Die Medizinhis-
torikerin Christa Habrich gibt einen Uberblick iiber die Bedeutung der Al-
chemie fiir den Pietismus, bis zu ihrer Trennung von der neu entdeckten
rationaleren Wissenschaft der ,,Chemie bei dem Arzt Johann Samuel Carl
(1677-1757), dem Leibarzt des Grafen Casimir in Berleburg. Horst Weigelt
geht der Freundschaft Goethes mit Lavater nach und zeichnet ihre zunichst
intensiven Begegnungen und Briefwechsel bis zu der immer deutlicheren
Abkiihlung auf Seiten Goethes, der sich auf Lavaters Dringen zu einem
lebendigen Christusbezug nicht einlassen wollte. — Ahnlich tragisch verlief
die von Gustav Adolf Benrath skizzierte Beziehung Goethes zu seinem
StraBburger Jugendfreund Heinrich Jung-Stilling. Auch wenn sich beide
noch im Alter sahen und wertschitzten, bedeuteten sie im Grunde wenig fir
einander.

Die Beitrdge von Christian Soboth iiber den jungen Goethe und
von Hans-Jirgen Schrader tiber Fausts Studierzimmer sind eigentlich Werk-
interpretationen, die das diffizile und kritische Verhiltnis Goethes zum Pie-
tismus beleuchten, der auch Spottgedichte auf den Pietismus schreiben, ihr
Selbstbewusstsein belicheln und ausgiebig Material aus der radikalpietisti-
schen und hermetischen Literatur benutzen und sich dartiber zugleich mo-
kieren konnte. Hans-Georg Kemper interpretiert das Gedicht von Goethe ,
»Wandrers Sturmlied”, um daran die Entstehung seiner ,,Genie-Religion®
aufzuzeigen. Kempers Aufsatz verdeutlicht, wie dieses neue Verstindnis
von Dichtung aus Pietismus und Hermetik geboren wurde. Er ist fir die
Dichtung Zinzendorfs, fiir dessen Verstindnis von Inspiration, Imagination
und Gefiihl, nicht unwichtig, auch wenn inhaltlich gesehen Welten zwischen
Goethes poetischem Selbstbewusstsein und Geniekult und der biblisch-
erbaulichen Wundentheologie Zinzendorfs liegen.

Wenn hier vor allem auf die Herrnhuter Beziige abgehoben wurde,
so erschépft sich die Bedeutung des Bandes keineswegs auf dieses Spezial-
gebiet. Gerade die zuletzt genannten Aufsitze und Werkanalysen verdienten
eine ausfihrlichere Beachtung und enthalten wesentliche Erkenntnisse fir
ein Verstindnis Goethes, wird doch dessen religiése Jugendentwicklung
meist unterschitzt. Vor allem gelingt es den Beitrdgen, die erhebliche Wir-
kung des Pietismus fiir die Sturm- und Drangperiode der Dichtung am Bei-
spiel Goethes genauer aufzuzeigen.

Dietrich Meyer
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Basel 114-116, 268, 281, 283, 303

Basel, Briidderarchiv 245

Basler Missionsanstalt 54, 60

Batirni, Baron 273

Bauer, Christoph 74

Bauer, Friedrich 62

Bauer, Hermann, Bischof 112
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Brihl, Minister 42, 50
Buchs/Schweiz 116

Buddeus, Johann Franciscus 132
Budingen 113,172,173, 175, 193, 206

Budingische Sammlung 249, 250

Bulmer, John, Anglikaner 309
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Dambrow/Dabrowo 76
Damiette 156

Danke, Johann Heinrich 164



ORTS- UND PERSONENREGISTER 345

Danzig 72, 101

Darwin, Charles 307

Dauba 114

David, Christian 138

Denner, Balthasar 184

Denner, Jakob, Mennonit 184

Deutmannsdorf/Schlesien 116

Dirschau 72

Dober, Andreas und Maria Catharina
191f

Dober, Leonhard 216, 279

Dober, Vater 230

Doberniz 303
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Gersdorf, Nikol II. von, Landvogt 41
Gersdorfer Bibliothek 129
Gersdorff, Abraham (?) von 279
Gichtel, Johann Georg 217f
Glitsch, Alexander, Archivar 129
Gluck, Ernst 136
Gnadau 108, 115f, 284, 303
Gnadenberg 75, 112, 115f, 283, 303
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303
Gnadenthal, Jesus-Bruderschaft 30, 32
Gnadenthal Federowka 89

Goethe, Johann Wolfgang von 272,
291, 298

Gombin/Gabin 80, 84, 120
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Jerusalem, Urgemeinde 31

Jetscheba 41

Johann Sigismund, Kurfiirst von Bran-
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Kottmarsdorf 112

Kottwitz, Baron von 54

Kraeter, Emil 95
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Kiihn, Johann Gottfried 39-43

Kiihn, Olga 99

Kihn, W. 81, 85
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Luther, Martin 32, 56, 60, 66, 212, 263,
293, 316

Magdeburg 303

Malschwitz 45, 46

Maria, Mutter Jesu 230

Marienborn 167, 191, 232, 285

Marienborn, Synode 1764 17, 147, 153,
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Nikobaren 155

Nikolaus 1., Zar 78f, 80, 119

Nikolaus II., Zar 78

Nitsche, Anna Rosina geb. Seidel (1714-
1780) 232

Nitsche, Johann 232

Nitschmann, Anna 204, 227, 229

Nitschmann, David Syndicus 136, 137,
144,147

Nitschmann, David, Bischof (1695-1772)
15, 187, 204

Nitschmann, Johann 240

Nochten 47

Nordamerika 57, 61

Nordamerika, Iowa-Synode 67

Nordamerika, Missouri-Synode 67

Novosolna 81

Nowaszadla 77

Nowigrad/ Novohard-Volynsky 89

Nowogrod/Wolhynsk 121

Nirnberg 296

Nirnberg, Egidienkirche 60

Niirnberg, Melanchthongymnasium 53

Nirnberg, Missionsfreunde 61

Nystad, Friede zu (1721) 127,138

Oderwitz 94

Oglehorpe, Jacobus Eduardus (James
Edward) (1696-1785) 186f, 191, 194,
196, 198, 204, 205

Ohio 287

Ohio, Columbus-Seminar 62

Oldendorp, Christian Georg Andreas
275

Oliva, Frieden von 1660 77

Orellen 167

Osterbitz bei Thorn 112

Ostermann, Graf von 136

Ozorkéw 75,76, 121

Pabianice 75-77, 86f, 94-97, 112, 113-
117, 120f

Pachnawola, Gut 86

Pichtner, Georg 58

Pajakéw 77

Paramaribo 112

Paskewitsch, Farst 118

Paul 1., Zar 78f

Paulus, Apostel 30

Pavia, Universitit 160

Pawlow/Pawlowa 96

Pech, Diakon in Bautzen 40

Percival, John, Earl of Egmont 196

Persien 154, 156

Peter 1., der GroBe, Zar 78,138, 144

Peter III. 78

Petersburg s. St. Petersburg

Petrikau/Piotrkéow 83, 120

Peucker, Paul 131, 207, 211, 227f

Pinsker Suimpfe 88, 103, 115

Piottkéw 76f

Plaven 113

Plitt, Hermann 69

Plock 84,119

Pniewo bei Zychlin 84

Podmore, Colin 174,175

Podole an der Weichsel 76

Polen, Teilungen 74

Polesche/Polesie 77, 86

Polichno 76, 82, 83, 120

Pollock, William, Drucker 181f

Poltawa 137

Polte, Adolf 97, 120

Pommerellen 102

Pommern 284, 303

Pomorze, Wojewodschaft 102

Poniatowski, Stanislaw August, poln.
Konig 73,78

Pordage, John 218

Posen 74,78, 100, 102, 105, 107,
117

Posen, Grof3-Herzogtum 78

Potocky, Graf 92

Pottenstein/Potstejn 115

Potter, John (c. 1674-1747), Erzbi-
schof von Canterbury 186f

Powschin/Powsino bei Plock 77,
80, 85

Prag, Hieronymus von s. Hierony-
mus von Prag 132

Preiswerk, Hans 96, 112, 114

Preufen, Herzogtum 74, 77f

Prokopovi¢ 146

Prokopovi¢, Theophanes/Feofan,
Archiré 136, 146

Pskov 132
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Puckler, Graf 49
Pulawy 86
Pultusk 93

Quick, Br. 121
Quandt, Christlieb 169

Rademacher, Abraham 187

Radom 77,83, 86, 87, 120

Radomer Bezitk 76, 86, 100

Radtmannsdorf/ Trzebieluch 77

Radziwil, Furst 73

Raiffeisen, Friedrich Wilhelm 263

Raillard, Albert 115

Raillard, Samuel 97, 115

Ramahyuck, Missionsstation in Australien
307

Rapp, Marguérite 115

Rapschynski, Ch. 111

Ritel, Heinrich 134

Rattwitz 41

Ratzinger, Joseph, Kardinal 29

Raumer, Katl von, Prof. 53f, 56

Reck, Philip Georg Friedrich von 190f

Regensburg 41, 191

Reichel, Ernst, Bischof 76, 79,97, 111,
120

Reichel, Hedwig 114

Reichel, Hermann Walter, Bischof 112

Reichenau/Bogatynia bei Zittau 94

Reichenbach, President du Conseil 187

Reichenberg/Liberec 112

Reitz, Johann Heinrich 255

Remki 77

Reul3, Heinrich XXVIII. 243

Reul3, Theodora 227,231

Reval 138

Reval, Universitit 156

Rhonegraben 261

Richard, Theophil, Bischof 111

Richnau 71, 77, 88, 92, 100-105, 109-117

Richter, Christian Friedrich 160, 166

Richter, Ubersetzer 185

Rietschen 47

Riga 138, 139

Ritter, Bruder 155

Roentgen, David 267

Rogoschiewke/ Rogoszewek 76

Rokicin/Rézyca 120

Rokyta, Jan 133, 134

Rondthaler, Br. 119

Rothe, Johann Andreas 214

Rotterdam 185

Rousseau, Jean-Jacques 272

Rozyszez 121

Ruda-Bugai 73

Riffer, Johannes 154, 156

Rumburk bei Neugersdorf 90

Rumswinkel, Abraham von 187

Ruppert, Emmy 116

Russisch-Polen 78, 80, 87, 97, 99,
101, 105, 110, 121

Ruszkowe 77

Sady 77

Sagan 95

Saint Croix, Sklavenaufstand 281

Saint-Blaise, Schweiz 268

Salerno, Edikt von (1241) 153

Salga 42

Salzburger Glaubensfliichtlinge 190

Samojeden 141

Sarepta 79, 85, 116, 117, 127, 134f,
145, 147, 149, 272f, 283, 303

Saron, Gemeine 169

Sassleben 284, 303

Sauder, Ph. 111

Savannah/Georgia, USA 184, 191

Sawadowska 77

Schaarschmidt, Justus Samuel 134

Schade, Johann Caspar 213

Schadura 89-92

Schifer, Katl 71, 106, 115, 117

Scharschmid 136

Schiewe, Emanuel 71, 108, 109, 112,
115

Schiewe, Theodora 71

Schiewe, Helmut 71

Schiller, Br. 82

Schiller, Jindrich 84, 93, 115

Schirach, Adam Gottlob, Pf. 46

Schirach, Adam Zacharias 43, 45

Schitomitr/Zytomyr 89

Schlabau/Slaboszewo, Gut (Posen)
77,100, 105, 106, 112, 117
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Schleiermacher, Friedrich Ernst Daniel
54

Schleissing 129

Schlonsk/Slonsk 72

SchloB3, Erwin 92, 115

Schmidt, Bruder 155

Schmidt, G. 115

Schmidt, Paul Peter 95, 112, 116

Schneider, P. 304

Schneider, Pfarrer 43

Schneider, Ulrich Johannes 130

Scholz, Jeremias 76, 83, 86, 97, 116, 118f

Scholz, Sophie Christiane 82

Schénbrunn/Ohio 268, 287

Schonsee/ Kowalewo 101

Schépsdorf 42

Schrautenbach, Ludwig Carl Freiherr von
131, 222

Schroder, Dorothea, Schwester Lohes 56

Schréder, Johann Heinrich 213

Schrédersdorf/Maszewo 76, 85

Schroeder, Elisabeth 116

Schryver, Cornelis 187

Schulz, Lydia 115

Schulz, Samuel 93

Schweden 272

Schwedenkriege 73

Schweinitz, Edmund de 19

Schweinitz, Ludwig von 225, 226, 231

Schweiz 46, 281, 283, 303

Schwetz 72

See bei Niesky 117

Seidau 40

Selbitz, Christusbruderschaft 30, 32

Sellow/Zeléw 96

Sibirien 136

Sibsau/Bzowo 77, 105

Sieborger, Hugo 95, 116

Sieke 77

Sierakéw, Gut 72

Sigismund II. August, Kénig von Polen
133

Simeon, biblische Gestalt 230

Skorkéwka (bei Opoczno) 77, 83

Slustowo 77, 93

Smyth, Robert Brough 309, 310

Sochodél 77

Sommer, Dekan 58

Sorabia in Leipzig, sorbischer Rede-
verein 46

Sosnéw 76, 77, 86-88, 100, 115

Spangenberg 128

Spangenberg , August Gottlieb 14,
15,59, 128, 136, 173, 175, 211,
221,245, 247, 258f, 279, 284, 288,
297, 300

Spener, Philipp Jakob 32, 65, 261

Spieseke, Friedrich Wilhelm 307

Spitzer, Stephan 89

Spreewiese s. Leichnam 42, 46

St. Croix 154

St. Petersburg 89, 90, 118, 134, 136-
140, 145, 148, 266

St. Thomas 154, 268

Stihelin, Heinrich 116

Stihlin in Basel 164

Stalingtrad/Wolgograd, Mamajew-
Higel 115, 316

Stanislawéw 76, 88,92, 93,97, 100,
105, 114-118, 121

Steiermark 128

Steinberg, Hermann Rudolf 71, 73,
79f, 84-93, 97, 105, 110, 112, 114,
116, 118

Steinberg, Hermann, Bischof 71,
108

Steinberg, Marie 112

Steiner, George 249

Stenghers, Isabelle 149

Stettin 109

Stieb, Hermann 88, 117

Stockholm 247,283, 303

Stoki s. Antoniew-Stoki

Stolberg-Wernigerode, Christian
Ernst von 220

Stolz, Dorothea 113

Straach 114

Straul3, Gerhard Friedrich 54

Strenzyn/Streczyn 88

Strzelec, Gut 72

Stdpreullen (Mittelpolen ohne War-
schau) 74,78

Sulzfeld in Wiirttemberg 74

Suriname 169

Suter, Christlieb 145
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Swidry 77,93

Swiniary 77

Szawin 85

Szczawin 85
Szczawin-Gollas 77
Szczepanski, Lehrer 104

Taizé, Gemeinschaft von 30, 32

Talima Paap 218

Tanzania 112

Tauferbewegung 259

Teichnitz 39, 40, 45, 46, 49

Teigeler, Otto 127

Terek 134

Tersteegen, Gerhard 32

Tetzner, Joachim 136

Thalacker, Johann Friedrich Ferdinand
226

Theodosky von Novgorod, Erzbischof
136

Thies, Vally 117

Thorn, Vertrag von 1709 78

Thorn/Torun 72, 77,100, 112

Tilsiter Frieden 1807 74

Timm, Bruder 93

Tissot

Tissot, Simon (auch: Samuel) Auguste
André David 159f, 166-169

Tobolsk 137

Tomaschow/Tomaszéw 76f, 82f, 120

Tomochichi (ca. 1644-1737),

Indianerchief in Georgia/Amerika 187

Trankebar 155

Tretzel, Wilhelm, Pfarrverweser 64
Treuhausen/ Czaple 77

Troszyn 77

Truschin/ Troszyn 76f
Tschenstochau/ Czestochowa 73
Tubingen 115, 183, 203

Turkei 135, 247

Tylor, Edward 309

Uellner, Carl 94, 117

Uhyst 39, 42, 47, 48, 51

Uhyst, Schule 49, 50

Vandsburg 117
Vernon, Mr. 196
Victor, Abbé 147

Victoria, Kolonie in Australien 307
Vippach, Herrnhaag 279

Vis, Gesina Antonetta 113

Vitebsk 132

Vogel, Ferdinand 84

Vogt, Johannes, Bischof 96, 112
Vogt, Peter 1

Voltaire, Philosoph 261, 272, 298

Waas, Christoph 135

Wachau 283, 303

Wake, William 186

Waldenser 66

Walthelm, Ernst Wilhelm, Giirtler
54

Walthelm, Friedrich, Birgermeister
53

Warschau 44, 51, 73-80, 93, 101,
108, 112, 118, 268

Warschau, Herzogtum 78

Warschau, Konsistorium 76

Warschauer Ritterakademie 273

Warthebruch 107, 109

Wartheland, Reichsgau 107

Watteville, Friedrich von (1700-1777)
141, 186

Watteville, Johannes von 230, 234,
240, 280

Weber, Christian 57

Weber, Randi G. 22

Weber, Witwe 99

Wegner, Adolf 99

Wegner, Familie 99

Weichsel-Niederungen 74

Weinsberg/Wirttemberg 153

Weintraub, William 184

Weise, Georg Friedrich 136

Weiss, Herrnhaag 279

Welsas/Wieldzadz 77

Wendisch Nieska s. Kleinwelka 45

Wendischer Plan 39

Wengersdorf, Krs. Gnesen 115

Wengtow/ Wegtéw 73

Wenzel, Hans-Michael 315

Wesley, Charles 186, 189

Wesley, John 298

Wessel, Carola 268

WestpreuBBen 77,78, 87
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Wetterau 217, 286

Whitefield, George 298

Wichern, Johann Hinrich 32

Wieljewo 77

Wielkie Rychnowo 102-104

Wiemer, Christfried 117

Wien 273

Wiener Kongress 73, 74,75, 78, 89

Wildenschwert/Usti n.O1l. 115

Willy, Christine, geb. Steinhauer 226

Wilson, Thomas, Bischof von Sodor and
Man (1663-1755) 186

Windsbach, Waisenhaus 61

Winston-Salem 234

Winter, Eduard 136

Wionschemin/Wionczemin 76f

Wionschin/Wiaczn 75

Wittenberg 265

Wittenburg /Debowa-Laka 77

Wittstock 284, 303

Wladyslawow 77

Wolhynien 80, 84, 89, 92, 103, 110, 1106,
117,120, 121

Wolmarshof 137, 138

Wolmerstidt 303

Worms 185

Wreech, Curt Friedrich von 137

Wucherer, Friedrich 61

Wunderling, Paul 92,97, 112, 117

Wiirttemberg 75, 284, 303

Wautschetitsch, Jewgenij 315

Wutzke, Bauer 121

Wymysle 75

Wynantz, Francis 184

Wynecken, Friedrich, Pastor 61

Zaborowo 139

Zaft, Ferdinand 117

Zdunska Wola 76, 95f, 120f
Zedler, Johann Heinrich 130
Zedlitz, Grifin von 55

Zeisberger, David 287

Zeist 231, 271-273, 283f, 303
Zeist, Besuch von Christian VI. 271
Zerbin, Br. 86

Zernez, Schweiz 268

Zezschwitz, Hans Heinrich von 50
Zgierz 75,76, 118

Ziegenbalg, Bartholomius, Missionar
128

Zimmermann, Adolph, Maler 226,
231

Zinzendotf, Choridee 59

Zinzendotf, Christian Renatus 217

Zinzendotf, Erdmuthe Dorothea 50,
138, 204, 263

Zinzendorf, Karl von 269

Zinzendorf, Nikolaus Ludwig von
12-16, 32, 39, 41-53, 571, 61-65,
68-70, 1531, 171, 215f, 219, 222f,
228,230, 233, 245-254, 258-264,
272f, 280f, 2871, 294, 297-300

Zittau 45,51, 132,233

Zizow/Cycéw 88, 100

Znin 105,113

Zoberbier, Friedrich 117

Zuch, Chatlotte 113

Zucher, Paul 118

Zuckerinsel 262

Zwick, Wilhelm 118

Zygmunt 1., polnischer Kénig 77

Zytomir 121
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Abbildung 1: Fridericus Casparus S.R.I. Comes a Gersdorff, Kupferstich 1751,

nach einem Gemailde von Jacobi,
Archiv des Verfassers



Abbildung 2: Gersdorfsche Gruft auf dem Friedhof in Uhyst/Spree
Archiv des Verfassers

in:Album der Rittergiiter und Schldsser im Konigreiche Sachsen, III. Section.
Markgrafenthum Oberlausitz, Leipzig (um 1840); Archiv des Verfassers



Abbildung 4: Bildnis Friedrich Caspar Graf von Gersdorf von einem unbe-
kannten Maler um 1740 im Schloss Branitz bei Muskau (Ausschnitt)
Archiv des Verfassers




Abbildung 5: Bildnis Christoph Friedrich von Gersdorf an seinem Grabmal
in der Kirche Klix, 1725
Archiv des Verfassers




Abbildung 6: Karte der Besitztiimer Caspar von Gersdorfs von Rattwitz im
Siiden bis Uhyst im Norden
Archiv des Verfassers



Abbildung 7: Bildnis Dorothea Charlotte Louise Grifin von Gersdorf, geb.
von Flemming, 1737, Louis de Silvestre im Schloss Branitz (Ausschnitt)
Archiv des Verfassers




Abbildung 8: Spruch den Georg Ludwig Erasmus von Huldenberg nach
seiner »Bekehrung« am Portal der Kirche in Neukirch anbringen lies
Archiv des Verfassers

Abbildung 9: Monogramm des Georg Ludwig Erasmus von Huldenberg
iiber dem Kirchenportal in Neukirch: Glori Lob Ehr Vnd Herrlichkeit
Archiv des Verfassers
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Abbildung 10: Portal vom Schloss Leichnam mit dem Wappen des Grafen
Friedrich Caspar von Gersdorf
Archiv des Verfassers



Abbildung 11: Eckstube im Schloss Leichnam 1785,
Zeichnung von Johann Gottfried Schultze
Archiv des Verfassers

Abbildung 12: Dekoration am 1738-1742 erbauten Schloss in Uhyst/Spree
Archiv des Verfassers
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Abbildung 13: Das Alte Schloss in Uhyst, das erst in den 60er Jahren
des 19.]Jh. abgerissen worden ist,in das 1743 das Klixer Pidagogium
verlegt worden war.

Archiv des Verfassers

Abblldung 14: Panorama von Uhyst mit Kirche und Pidagogium
Archiv des Verfassers
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Abbildung 15: Der 1747 fertiggestellte Neubau des Pidagogiums in Uhyst
(Ansicht und Schnitt nach zeitgenossischem Plan)
UA,NB X S 46b



Abbildung 16: Zinzendorf vor der sichsischen Untersuchungskommission
1748.Am Tisch der 3. von links vermutlich Friedrich Caspar von Gersdorf,
der Oberamtshauptmann. Gemilde Johann Valentin Haidt im UA, GS 166

Abbildung 17:Johann
Friedrich Ko6ber, Gemilde
eines unbekannten Kiinst-
lers im UA, GS 170
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