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Zum votliegenden Heft

Das leider verspitete Doppelheft ist dem Zinzendorfjubilium des Jahres
2000 gewidmet und enthilt Beitrige, die teilweise im Gedenkjahr an Zin-
zendorfs Geburt vor 300 Jahren als Vortrige gehalten wurden. Die Gele-
genheiten dazu waren ganz unterschiedlich. Auf einem Workshop anliB-
lich der zentralen Veranstaltung in Herrnhut im Mai 2000 sprach Bischof
Theo Gill iiber Zinzendorfs Titel und Pfarrer Dr. Peter Vogt iiber die
Wirtschaftsethik Zinzendorfs. Erika Geiger, die Biographin Zinzendorfs,
und der frithere Studienleiter der Briidergemeine Hans-Christoph Hahn
waren Referenten auf einer Tagung im Herbst in Herrnhut, die Texte Zin-
zendorfs las. Aus AnlaB} des Jubiliums durchforstete Peter Sebald das Dia-
rium von Niesky, um Besuche Zinzendorfs und seiner Frau in dieser Orts-
gemeinde festzuhalten. Auch der Genfer Studienrat Dr. Dieter Gembicki
nutzte die Gelegenheit des Jubiliums zu einer aufschluBireichen Studie
tiber eine fiir Genf ganz auBergewohnliche Begegnung, hitte sie nur statt-
gefunden.

Die weiteren Beitriige kreisen ebenfalls um Werk und Leben Zin-
zendotfs. Professor Dr. Hans Schneider liefert neue Forschungsergebnisse
tiber eine Streitschrift der Inspirierten gegen Zinzendorf. Pfarrer Dr. Kai
Dose aus Bad Kreuznach stellt einen Katechismus Zinzendorfs vor, der
heute vergessen ist. Zur Problematik der Sichtungszeit bietet Dr. Paul
Peucker neues Quellenmaterial und versucht eine eigene Interpretation zu
geben. Der Bochumer Spenerforscher Dr. Martin Friedrich macht auf
schwedische Forschungen zu Herrnhuter Lebensliufen aufmerksam. Auch
die Skizze von Johanna Hertzsch Gber den Missionar Hans-Peter Hallbeck
fithrt Gber das Thema dieses Heftes hinaus und weitet den Blick in die
Missionsgeschichte Stidafrikas.

Dem Leserkreis dieser Zeitschrift ist mitzuteilen, dal Dr. Paul
Peucker die Schriftleitung abgegeben hat. Thm sei an dieser Stelle herzlich
fir seine Arbeit gedankt. Er hat der Zeitschrift durch seine jihrlichen Bib-
liographien und Einzelstudien Gewicht vetlichen. Er gehort dem Heraus-
geberkreis weiterhin an. Die Schriftleitung wird seit dem 1. Januar 2002
von mir wahrgenommen. Im Redaktionskreis gab es weiterhin folgende
Verinderungen. Dr. Helmut Bintz ist aus Altersgriinden ausgeschieden.
Neu in den Kreis sind die Historikerin Dr. Gisela Mettele, Pfarrer Dr.
Thilo Daniel und Pfarrer Dr. Peter Vogt eingetreten.

Die Leser muBten lange auf dieses Heft warten. Es tut mir leid, daB3
es erst jetzt erscheinen kann. Als nichstes Heft werden die Referate verof-
fentlicht, die anliBlich der Tagung des Archivs iiber Herrnhuter Architek-



tur im Friithjahr 2002 gehalten wurden. Die Texte liegen vor, so dal} das
Heft in Kiirze erscheinen kann. Im Manuskript weitgehend fertig ist auch
ein Heft iiber die Nachkriegszeit, das der briiderhistorische Arbeitskreis
seit Jahren vorbereitet.

Wenn das Erscheinen dieses Heftes verspitet ist, so liegt das auch
daran, dal} parallel zu der Zeitschrift eine ganze Reihe von Beiheften in
Arbeit sind. Als letztes ist das Heft iiber ,,Gnadenberg. Fine Herrnhuter
Briidergemeine in Schlesien 1743-1947¢ von Margrit KeBler-Lehmann
veroffentlicht worden. Der seit langem geplante erste Band mit Lebensbil-
dern aus der alten und neuen Bruderunitit wird zur Zeit bearbeitet. In
Kiirze kann Teil 2 der Brudergeschichte von J. Taylor und Kenneth G.
Hamilton, ins Deutsche iibertragen von Joachim Haarmann, folgen. Ferner
sind je eine Dissertation iiber Zinzendorfs Unionsverstindnis und Zinzen-
dorfs Verhiltnis zur Augsburger Konfession in Vorbereitung. In der Re-
daktion liegt auch ein Manuskript von Christlieb Suter: ,,Geschichte des
Etablissements der Evangelischen Briider zu Sarepta von den ersten 10
Jahren®, geschrieben im Jahr 1776, das Otto Teigeler fiir den Druck beat-
beitet hat. Durch diese Beihefte mochten wir den Lesern die Lebendigkeit
der heutigen Zinzendotfforschung vor Augen fithren und zur vertieften
Auseinandersetzung mit der Vergangenheit anregen. Wir wiirden uns freu-
en, wenn trotz der wirtschaftlichen Depression in Deutschland der Ver-
kauf dieser Arbeiten unterstiitzt und auch Ihrerseits auf diese Reihe auf-
merksam gemacht werden kénnte.

Herrnhut, Dezember 2002
Gudrun Meyer
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ZINZENDORFES TITEL

Hoheit und Torheit
[l Zinzendotfs Titel
von Theo Gill, Herrnbut

Ich beginne mit einem Zitat von Soren Kierkegaard, hundert Jahre nach
Zinzendotf: In dem prachtvollen Dom erscheint der hochwoblgeborene, hochebrwiirdige
Geheime General-Oberhofpredier, der erwabite Liebling der vornehmen Well; er erscheint
vor einens erwihiten Kreise von Auserwiblten und predigt geriihrt siber den von ihm selbst
auserwihlten Text: "Gott hat das in der Welt Geringe und Verachtete anserwihlt'" -
und niemand lacht.!

Ehre, wem Ehre gebthtt, sagt das Sprichwort. Zu allen Zeiten hat
man sich allerlei ausgedacht, um Menschen zu ehren. Dazu gehoren nicht
zuletzt Titel, Orden, Medaillen. Die Freude, sich und andere damit zu
schmiicken, hat auch vor der Kirche nicht haltgemacht. Nun meint Kierke-
gaard offenbar, daB3 diese Sache eher zum Lachen, zum Auslachen ist. Und
er nimmt das Neue Testament zum Zeugen. Vieles, was in dieser Welt
glinzt und groB scheint, gilt bei Gott nichts, sagt Paulus. Im verachteten,
gekreuzigten Christus sind die Schitze Gottes zu finden.

Das wuBlte Zinzendorf schon sehr frithzeitig. Aber was macht einer,
der schon von Geburt an mit Rang und Wiirden behaftet ist, der in einer
standischen Gesellschaft lebt, ganz weit oben in der Rangordnung? Zinzen-
dorf hat sein Leben lang mit dieser Spannung zu tun gehabt. Er war Reichs-
graf, und von seinem Naturell her lag ihm das Fihren und Befehlen, das
Reprisentieren, Sich-darstellen. Das hat er auch zur Genitige getan. Aber er
wollte immer auch das andere, und das war ihm schon in seiner Jugend klar:
sich und seine Ehre zuriicknehmen; abnehmen, damit Christus wachse; vor
der vornehmen Welt als Narr gelten, wenn es nur der Sache seines Herrn
diente.

Einiges aus seinem Leben, was diese Spannung anzeigt, soll hier im
Zusammenhang mit seinen Titeln dargestellt werden, zunichst den weltli-
chen und dann denen, die er in der Gemeine fiithrte.

1. Der Standesherr in der Welt

In der stindischen Gesellschaft war jeder Mensch von Geburt an Glied
eines Standes und damit sein Leben lang in einem festen System, das thm
seinen Platz oben oder unten oder dazwischen anwies. "Kaiser, Konig,
Edelmann, Burger, Bauer, Bettelmann" war nicht ein Kinderspiel, sondern
unverriickbare Ordnung bis zum 18. Jahrhundert. Wer dagegen aufstand,
verlor fast immer. Erst die Franzosische Revolution war wenigstens teilwei-
se erfolgreich im Aufbrechen des hierarchischen Systems.

Zinzendorf gehorte nicht nur zu den oberen Zehntausend, sondern
zu den oberen Tausend im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation.
Als Reichsgraf war er wie die Landesherren nur dem Kaiser unterstellt. Der
volle Name, den er fithrte, mit den Adels- und Herrschaftsbezeichnungen,

1 Der Augenblick, zitiert nach S. Kierkegaard, Religion der Tat (Auswahlband), Leipzig 1930,
S. 245,



THEO GILL

lautet: Nicolaus Ludwig, Graf und Hetr von Zinzendorf und Pottendorf,
Herr der Herrschaften Freydek, Schonek, Thirnstein und des Thals Wa-
chau, auch Erb- Lehn- und Gerichts-Herr der Guter Ober- Mittel- und
Nieder-Berthelsdorf samt Herrnhut; der Rémisch-Kayserlichen Majestit
Obrist- Erb- Land-Jigermeister im Herzogthum Osterreich unter der Ens,
Thro Majestit, des Konigs August II. in Polen bey Dero Chur-Sichsischer
Landesregierung (ehemaliger) Hof- und Justitz-Rath.2

Am Wiener Hof Kaiser Karls VI. hatte der Name Zinzendorf einen
guten Klang, auch wenn ein Teil der Familie schon seit dem 16.Jahrhundert
der Augsburgischen Konfession angehérte. Als 23jihriger hatte der junge
Graf keine Schwierigkeiten, beim Kaiser eine Audienz zu erhalten, als dieser
sich auf dem JagdschloB Brandeis an der Elbe bei Prag aufhielt.

Schon in seiner Kindheit wurde ithm klar, daB3 er anscheinend etwas
ganz Besonderes war. Auf dem Adelspidagogium in Halle hatte er gegen-
iiber den anderen Freiherrnsohnen eine Sonderstellung, obwohl seine Mut-
ter dem Professor Francke nahegelegt hatte, ihn niedrig zu halten, da er zum
Hochmut neige. Er bekam einen eigenen Erzieher und wohnte nicht wie die
meisten anderen zu dritt oder viert auf einem Zimmer. An der Essenstafel
sa} er neben Francke und hat dort, nicht als Gesprichsteilnehmer, aber als
aufmerksamer Zuhorer, viele Anregungen empfangen.

Wir wundern uns, wenn wir vom 19jihrigen Nikolaus Ludwig horen,
daB er als Jurastudent in Wittenberg versucht, die Haupter der streitenden
Theologengruppen aus Halle und Wittenberg zu einer Versbhnungskonfe-
renz zusammenzubringen - und dal} ihm dies beinahe gelungen wire, wenn
nicht seine Mutter und sein Vormund dazwischengefahren wiren und thm
die ganze Sache verboten hitten. Er verstand es, seinen Reichsgrafenstand
fiir Unternehmungen einzusetzen, die ihm wichtig erschienen.

Sein Biograph von Schrautenbach erwihnt, daB3 Zinzendorf einfach,
ja nachlissig gekleidet ging. Trotzdem habe man ithm immer den Herrn
angesehen. Selbst wenn et in groBen Stidten, wo man ihn weniger kannte,
wie London oder Amsterdam, ruhig auf der Stral3e ging, seien die Menschen
ihm ehrfiirchtig aus dem Wege getreten, hitten sich vor ihm verbeugt. Wei-
ter schreibt Schrautenbach: "Im Umgang war der Graf munter, verbindlich und
ungermein unterhaltend, ein Liebhaber der Freude und des unschuldigen Scherzes, auch
wenn er der Gegenstand der Laune war. Niemand aber wurde mit ihm familidr. Der
Unmgang mit ibm war der mit einem grofsen Herrn.""

Der Biograph war selbst ein Freiherr, und er war, wenn auch aus der
Nihe mit ihr bekannt, kein Mitglied der Briiddergemeine. Aus seiner Schilde-
rung geht hervor, dall der Eindruck des "groBen Herrn" offenbar nicht in
erster Linie aus dem Wissen kam, dal} er zum Hochadel gehérte. Vielmehr
war es seine Wesensart, die ihm, ohne daf} er sich darum mithen mufte,
Aufmerksamkeit und Achtung entgegenbrachte.

Zinzendorf war es immer wichtig, einem der dltesten Adelsgeschlech-
ter anzugehoren. Es gibt einen schénen Beleg dafiir in einem Gedicht aus

2 A.G. Spangenberg, Leben des Herrn ... von Zinzendorf und Pottendorf, Barby 1772-1775,

Vorrede.
3 L. v. Schrautenbach, Der Graf Zinzendorf und die Briiddergemeine seiner Zeit, Gnadau

1851, S. 68.
2



ZINZENDORFS TITEL

dem Jahre 1728, das er seinem Halbbruder aus seines Vaters erster Ehe,
Friedrich Christian, zu dessen Hochzeit widmete*. Darin besingt er die Ge-
schichte des uralten Osterreichischen Stammes der Zinzendorfs, eines le-
benskrifticen Baumes, der sich in einigen Zweigen bis Franken und Sachsen
hinstreckte. Er erwihnt den Wahlspruch eines der Stammviter: "Ich weiche
nicht, nicht einem, auch nicht allen." In diesem Gedicht steht der immer
wieder zitierte Satz: "Ich war ein Zinzendorf, die sind nicht lebenswert,
wenn sie ihr Leben nicht zu rechten Sachen brauchen." Wer Zinzendorf
hieB3, dem war hohe Verantwortung in die Wiege gelegt.

Doch er kennt noch eine hohere Verpflichtung als die aus dem ererb-
ten Adel. In dem Gedicht bekennt er, in Anlehnung an den Wahlspruch
"Ich weiche nicht...": Ja, das Weichen, das Nachgeben, wird uns Zinzen-
dorfs von Natur aus schwer. Aber es gibt eine Ausnahme: "Der Jesus, der
einmal an einem Holze hing, ... der hat von Kindheit auf nach meiner Brust
gezielt.." Thm allein ist er gewichen, fir ihn hat er den Trieb zur eigenen
Ehre zuriickgestellt, als seinen Knecht will er sich vor aller Welt bekennen.

Und dasselbe wiinscht er nun auch dem Brautpaar. Den alten Wahl-
spruch "Ich weiche nicht, nicht einem, auch nicht allen" sollen sie beibehal-
ten, "doch nehmt den einen aus, der mir das Herz genommen."

Zinzendorf hat, vor allem im Alter von 20 bis 25 Jahren am Dresdner
Hof Augusts des Starken das leichtfertige Leben des Adels miterlebt. Das
war thm von Herzen zuvvlder Denn es vetleugnete nach seiner Uberzeu-
gung die Weisung Jesu an seine Jinger: Die Konige herrschen mit Gewalt;
thr aber nicht so! In den Angelegenheiten, die ihm als Justizrat tbertragen
waren, versuchte er, Winkelzlige zu vermeiden und Benachteiligten zu hel-
fen.

Adlige sollten in keiner Weise eine Vorzugsstellung vor Gericht ha-
ben. Schon wihrend seiner Bildungsreise finden wir diese Meinung. Ein
hollindischer Graf war wegen eines Raubmordes geridert worden. Gegen
das Urteil gab es in Anbetracht des hohen Standes des Delinquenten viel
Widerspruch. Zinzendorf aber war fiir die Rechtsprechung ohne Ansehen
detr Person. "Uns Grafen gebt es vor allem an. Ich kann nicht sehen, daff wir durch
diese Excekntion mehr beschimpft werden, als unser Rang durch diese Mordtat verletzt
worden ist... Wenn es dahin Rommen wollie, daf§ die Grafen morden und stehlen, so wire
kein Mensch mebr sicher. Daber miissen sie offentlich und noch hdrter als andere gestraft
werden, weil das Exempel erbanlich ist."’

Vom jungen Zinzendorf gibt es AuBerungen, die zeigen, daf} er die
Gefahren des Standesdunkels deutlich sah. Die Sehnsucht nach Einfachheit
und Geradheit mulB schon sehr friih bei thm dagewesen sein. Er schreibt:
"Ich habe mir in meiner Kindheit immer gewtnscht, vor etlichen hundert
Jahren gelebt zu haben. Ich habe gedacht, die Leute sind viel ehrlicher, red-
licher und simpler gewesen."é In einem Brief von seiner Bildungsreise
schreibt er - sehr radikal - Giber die Standesunterschiede: "Nicht Gott hat sie
eingesetzt, sondern der menschliche Hochmut ersonnen."?

4 Teutsche Gedichte 1735, 2.Aufl. Barby 1766 5.176 ff.

5 Zit. Nach O. Steinecke, Zinzendorfs Bildungsreise, Halle 1900, S. 74.

6 Zit. Nach E. Beyreuther, Zinzendorf-Trilogie, Marburg 1988, Bd. 2, S. 31

7 Zitlert nach Gerhard Reichel, Die Anfinge Herrnhuts, Herrnhut 1922, 8. 55.
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Es war ihm klar, daB er die Standesordnung nicht umkrempeln konn-
te. Aber er wuBte - und wollte das auch zeigen und bezeugen -, dal3 sie keine
letztgiiltige Ordnung ist. In einem Gedicht an seine Tante, die Grifin zu
Castell, von 1722 kommt das schon zum Ausdrucks.

"Als Christ ist man nicht Graf, nicht First, nicht edler Ritter; dis
diinkt dem edeln Geist ein ungereimter Tand. Thr nich t! ist Christ
Wort." Damit spielt er auf Jesu Wort an seine Jiinger an: Die Konige dieser
Welt hertschen tiber ihre Vélker, und ihre Gewaltigen lassen sich gnidige
Hetren nennen; iht aber nicht sol - Zinzendorf fahrt zwar fort: "Hiermit
werden nicht die Stinde aufgehoben." Aber er begrenzt sogleich ihren Wert.
Er nennt die Ehrentitel eine Art Reisepall beim Durchzug durchs Land der
Kanaaniter. Vom Ziel her gesehen, in Gottes Perspektive, ist es eher Last als
Herrlichkeit. "Wie macht es denn ein Christ, bei dem sich Wiirde zeiget? Exr
braucht sich seiner Hoh, in groBer Niedrigkeit; sitzt er im Firsten-Glanz,
die Seele liegt gebeuget, und hilts fir Tages-Last der letzten bosen Zeit."

Er lieB es nicht bei Gelegenheitsgedichten und Briefen an Verwandte
und Gesinnungsgenossen. In seiner Dresdner Zeit hat er es durch schriftli-
che und miindliche AuBerungen und durch seinen Lebensstil auch in der
Offentlichkeit versucht klarzumachen, wie er dachte. Das gilt vor allem fiir
die Versammlungen, die er jahrelang sonntags in seinem Haus hielt, "6ffent-
lich fiir jedermann und bei geoffneten Tiren." Man lieB ihn gewihren, ob-
wohl es sich fiir einen Reichsgrafen nicht schickte, Prediger zu sein. Hier
konnte er von dem reden, was ihm viel wichtiger war als die tiglichen Ge-
schifte und erst recht der Hofklatsch. Er hielt allerdings auch nicht zuriick
mit Kritlk an dem, was er an MiBBstanden in Staat und Kirche erkannte.

Es war folgerichtig, daBl Zinzendorf danach strebte, seine Dresdner
Stelle loszuwerden. Je mehr die Ereignisse in der neuen Siedlung Herrnhut
seine Anwesenheit als Ortsherr notwendig machten, desto weniger hielt es
ihn in Dresden. So hat er 1727 seine vorliufige Beurlaubung vom Staatsamt
und 1732 seine endgiiltige Entlassung erhalten. In Berthelsdorf und Herrn-
hut konnte er versuchen, eine christliche Gemeindeordnung einzurichten, in
der als das hohere Prinzip galt, Bruder unter Briidern zu sein, und die stin-
dische Stufenleiter untergeordnete Bedeutung hatte.

Auch daB Zinzendotf sich um ein theologisches Examen bemiihte,
gehort in diesen Zusammenhang. Die Bescheinigung der Rechtgliubigkeit
im Umfeld einer lutherischen Territorialkirche war sicher ein Motiv. Aber
noch wichtiger war thm, daB3 er vor der Offentlichkeit bezeugte: er wollte
Prediger Christi sein und nicht mehr Trager weltlicher Wiirden. Daher auch
sein BeschluB, den Degen abzulegen, das Herrschaftssymbol des Adels sei-
ner Zeit.

Nur kurz soll hier erwihnt werden, dall der Graf bei verschiedenen
Gelegenheiten statt seines berihmt-bertichtigten Namens einen seiner Ne-
bentitel fithrte. In einem Falle, 1734 in Stralsund vor seinem theologischen
Examen, gelang es ihm tatsachlich fiir kurze Zeit, als Ludwig von Freydek
incognito zu bleiben, sowohl vor seinem Gastgeber, dem Kaufmann Abra-
ham Richter, als auch vor den ihn priifenden Theologen. Acht Jahre spiter

8 Teutsche Gedichte 1735, 2.Aufl. Barby 1766 S.68f.
4
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fihrte er sich in Pennsylvanien als Herr von Thiirnstein ein - oder gegen-
tber den Quikern als Bruder Ludwig. Doch schiitzte ihn dies nicht vor den
schon vor seinem Fintreffen umlaufenden Gertchten und Utrteilen iiber den
Grafen Zinzendorf. Mit seinem Bemiihen, die unterschiedlichen christlichen
Gruppen zusammenzubringen, hatte er fast keinen Erfolg.

2. Der Diener und Amtstriger in der Gemeine

Uber die Hilfte seines Lebens hat Zinzendorf in und mit der Herrnhuter
Gemeine und der aus thr hervorgehenden, sich in vielen Weltgegenden aus-
breitenden Gemeinschaft gelebt. Auch hier gab es Titel, wenn auch nicht
solche, mit denen er in der vornehmen Gesellschaft Staat machen konnte.
Die Amts- oder Dienstbezeichnungen, die er hier fithrte, wurden ihm von
seiner Umgebung beigelegt, oder er selbst hat sie eingefiihrt. Sie wechselten
im Lauf der Zeit oder wurden nebeneinander gebraucht. So war er Kate-
chet, Helfer, Vorsteher, Vollmichtiger Diener, Bischof, Ordinarius, wurde
Papa genannt oder der Jiinger.” Die Liste lalt sich noch erweitern. Man hat
im Rickblick den Eindruck, dafl mit solchen Bezeichnungen oft spielerisch
umgegangen wurde. Das ist wohl wahr und palt zum barocken Zeitgefiihl
ebenso wie zu Zinzendorfs Wesensart. Aber es ist immer auch Ernst dahin-
ter. Und es hat mit der Spannung zwischen der Ehre vor Gott und den
Menschen zu tun.

Es hat auch mit der Spannung zwischen At und Dienst zu tun. Das
neutestamentliche Wort digkonia, in der lateinischen Bibel ministerium, hat
Luther mit Amt tbersetzt. Ein diakonos ist aber im Profangriechischen einer,
der bei Tisch aufwartet oder sonstige Dienste verrichtet, also jedenfalls nicht
einer, der in einem Buiro hinter dem Schalter sitzt oder mit irgendwelchen
Amtsvollmachten ausgestattet anderen zu befehlen hat. Jesus sagt zu seinen
Jungern: Ich bin nicht gekommen, um mich bedienen zu lassen, sondern um
zu dienen (diakonein). Von daher muB jeder Dienst - und damit auch jedes
Amt - in der christlichen Gemeinde seine Ausrichtung bekommen. Das
"Amt, das die Versohnung predigt," (2.Kor.5,18) handelt "an Christi Statt".
Darum kann es nur recht verwaltet werden, wenn es nicht von oben herab,
nicht mit Zwangsmitteln, sondern in der Form der Bitte, des Angebots aus-
getbt wird: "So liffen wir nun an Christi Statt." Gewil}, der Dienst geschieht
in Vollmacht, doch in der Vollmacht des Knechtes Gottes, des Gekreuzig-
ten, nicht mit den Mitteln dieser Welt, sondern in der "Gestalt des Kreuz-
reichs".

Zinzendorf wollte ein Diener der Gemeine sein. Aber wie sollte das
in der Praxis gehen, wenn et doch gleichzeitig Standesherr, Ortsherr war,
der in dieser Eigenschaft auch befehlen, Ordnungen erlassen, Anweisungen
geben muBte? Eine Moglichkeit wire gewesen, dall in allen internen Ange-
legenheiten der Gemeine nicht er, sondern die Altesten das letzte Wort hat-
ten und in der Parochialgemeinde der Berthelsdorfer Pfarrer. Aber zur Pa-
rochie gehorte das Patronat, und in der Gemeine gab es keinen, der sich

9 Hierzu H.-]. Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde, Gottingen 1966,
S. 165£f.
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tiber den Grafen hitte stellen wollen, dessen Autoritat man gerade auch in
geistlichen Dingen anerkannte.

Zinzendorf selber hat das Problem "Amt oder Dienst" sehr wohl ge-
sehen. Das Hin und Her in den Titeln, die er in der Gemeine fiihrte, ist ein
Anzeichen dafiit. Fur uns ist es bisweilen ziemlich verwirrend, wenn wir
versuchen, dem nachzugehen. In den Anfingen findet sich ab und zu die
Bezeichnung Katecher. Als "Titel" hat dies keine Rolle gespielt. Es ist ein
Hinweis auf die Rolle, die der Graf in der Zeit spielte, als es in Berthelsdorf
und Herrnhut viel Diskussion um die rechte Lehre gab. Bibellehrer, Kate-
chet ist in der Tat eine zutreffende Bezeichnung fiir seinen Dienst.

In der Amterordnung erscheint Zinzendorfs Name um 1730 unter
den Heffern. Diese hatten unter anderem die Gemeine nach aullen hin zu
vertreten, besonders gegentiber der Obrigkeit.

Wichtiger, auch in den amtlichen Verlautbarungen der Gemeine, wird
das Amt des [orstehers. Schon in den Statuten des "Briiderlichen Vereins"
von 1727 wird Zinzendorf so genannt. Dies ist eindeutig eine Leitungsfunk-
tion, die ihn aus allen {ibrigen Diensten hervorhebt. Das wird ihm offenbar
schon bald zum Problem. Drei Jahre spiter legt er dieses Amt nieder. In der
Erklirung dazu sagt er, dieses Amt sei ihm nie ordentlich aufgetragen wor-
den. "Christian David hat mich auf meiner Stube zum Vorsteher gemacht
discursive: die Briidder habens so gut seyn lassen. Ich dachte, kommt Zeit
kommt Rath: es ist noch nicht zum Zweck kommen mit Herrnhuth, es lie-
get in der Wiege." So will er von jetzt ab nicht mehr Vorsteher genannt
werden. Das soll nicht heilen, daB} er sich vor Verantwortung driicken will.
"DaB niemand dencken ditfte, es geschehe aus Furcht oder Faulheit, so
behalte ich ja meine andere Verrichtungen in der Gemeine, helffe, ermahne,
rathe wo ich kan und weil..." Er schlieBt die Erklirung: "Euch aber, denen
es gegeben ist zu wissen das Geheimnif3 des Reichs Christi, sage ich, dal} ich
Euer Vorsteher nicht bin, sondern Christus, Amen."1? Er befiirchtet also,
man kénne seine Leitung zu nahe an die des eigentlichen Herrn der Kirche
rucken.

Aber schon 1732 wird er wieder Vorsteher. Das Hetrnhuter Diatium
sagt dariiber: "Am 26.Sept. redeten der innere Gemeinrat miteinander von
wegen gn. H. Grafens Vorsteheramts. Es wurde ein Brief an ihn geschrie-
ben." Zum inneren Gemeinrat gehorten nach einem Protokoll aus dieser
Zeit 33 Briider und 42 Schwestern. Der erwihnte Brief beginnt so: "Lieber
Herr Graf und Bruder in dem Herrn! Es ist die Versammlung des jnnern
Gemeinraths, so viel der Briider anwesend waren, beysammen gewest, und
haben die Umstinde der Gemeine, sondetlich wegen der Arbeiter und Vor-
steher vor dem Herrn tibetlegt, da sie denn einhellig vor gut gefunden
dem, den der Herr aller Herrn von oben zu einem Vorsteher gebohren,
erzogen, und durch groB und kleine Proben vor unser aller Augen, so, dal3
wit sagen muflen: Wir sehen mit sehenden Augen dall der Herr mit Dir ist:
bestittiget hat, einen einstimmigen beruff zu geben, und Thnen denselben,
weil und wie Er Thnen gantz gewill von dem HErrn dazu geschenckt /: oder
vielmehr Sie Thm:/ zu einem Vorsteher zu erwehlen."1!

10 Budingische Sammlung (=BS), Bd. 3, Budingen 1744, 8. 794£f.
11 Zitiert nach Wollstadt (wie Anm. 9), S. 167 Anm.
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Mir scheint dies ein schones Dokument fiir den Respekt der Gemei-
ne vor dem "lieben Herrn Grafen" und fiir das Zutrauen zu dem "Bruder in
dem Herrn". Sie sehen ihn als von Gott zu diesem Amt berufen an und
glauben, dal} er die Vorrangstellung - nicht nur in der Welt, sondern auch in
der Gemeine - nicht milbrauchen witd. - Uber diesen Brief hinaus richten
die Altesten und Helfer zu Beginn des Jahres 1733 einen férmlichen Beru-
fungsbrief an den Grafen, der von thm auch schriftlich beantwortet wurde.

Was diese Vollmacht in der Praxis bedeutete, dariiber gab es zehn
Jahre spiter einen kriftigen Streit. Ubet ein Jahr war Zinzendorf in Amerika
gewesen und Anfang 1743 nach Europa zurtickgekehrt. Fiir die Zwischen-
zeit hatte er eine "Generalkonferenz" fiir die Leitung der Angelegenheiten in
Europa eingesetzt. Diese hatte nach seiner Meinung ihre Kompetenzen
tiberschritten, indem sie, ohne auf seine Riickkehr zu warten, verschiedene
rechtliche Schritte eingeleitet hatte, etwa in Schlesien, in Holland und in der
Schweiz. Es gelang ihm zwar nicht, die MaBnahmen alle riickgingig zu ma-
chen. Aber man hat thm aufs neue einen Titel verliehen, der thm nicht nur
Mitsprache, sondern ein Vetorecht gab: 1 o/mdichtiger Diener der Briiderkirche.
Die Frage liegt nahe: hat sich hier der Machtwille eines einzelnen durchge-
setzt? Was bedeutet hier Vollmacht? Es gibt in den Berichten immer wieder
Anzeichen dafiir, dal Zinzendorf sich auf die unmittelbare Leitung durch
den Herrn beruft, nicht nur auf die Bestitigung durch das Los. Er betont
aber genau so, daB seine Bevollmichtigung durch die Gemeine geschehen
und er daher ihr gegeniiber verantwortlich sei.

In der Synode von 1750 wurde tiber diese Bevollmichtigung ausfiihr-
lich geredet. Zinzendorf sagt: "Von der Stunde an hats geheissen: die Ge-
meine habe sich ein geistlich Ober-Haupt gewihlt. Da kan ich nicht verste-
hen, daB} ein vollmachtiger Diener das Haupt ist... Wenn Leute mit der Ge-
meine handeln: so mussen sie mit Vollmachtigen handeln; sonst kan die
Commun hintennach sagen, sie kehrt sich nicht dran. ... Der Ausgang hats
auch gelehrt; Es ist noch nicht ein Contract mit der Gemeine gehalten wor-
den, der nicht mit durch ihre rechtmifBigen Vollmichtigen geschlossen wor-
den." Ausdriicklich grenzt Zinzendorf seinen Auftrag scharf gegen die Lei-
tung durch Christus ab. "Mein Amt hat keine Connexion mit des Heilands
Amt... Es laufft nicht in die Artikel, wo sich der Heiland als Haupt der Ge-
meine prisentirt; sondern in den Engel-Dienst, am Schutz des Vaters bey
seiner Kirche; Fs ist kein mit des Heilands Special-Geschifften concurti-
rendes Amt; es gehort weder zum Prophetischen, noch Priesterlichen, noch
Koéniglichen Amt iiber die Gemeinen, ... es ist ein blosses dussetlich ehrba-
res Civil-Amt."12

Als nichstes einige Anmerkungen tber das Amt des Bischofs. Als Da-
vid Nitschmann 1735 von Daniel Ernst Jablonski zum ersten Bischof der
erneuerten Briiderkirche geweiht wurde, war dies eindeutig begrenzt als
Ordinationsamt fiir die Mission in Ubersee. Dort wurde es notig, dald die
Sendboten eine kirchliche Beauftragung hatten, die sie auch gegeniiber Ko-
lonialbeh6rden und deren anglikanischen, reformierten oder lutherischen
Staatskirchen legitimierte.

12 A. G. Spangenberg, Apologetische SchluBschrift, Leipzig und Gérlitz 1752, S. 516fF
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Zinzendorf aber erkannte die dariiber hinaus reichende kirchenpoliti-
sche Bedeutung einer Weihe, die auf eine frihreformatorische Kirche zu-
riickging, besonders in England, wo sich gerade neue Moglichkeiten fir die
Hetrnhuter auftaten. Wenn er selber Bischof war, konnte dies fiir die Aner-
kennung in England und anderswo hilfreich sein. So hat er wegen seiner
Weihe bei Jablonski angeklopft, und dieser war gern dazu bereit. Der Erzbi-
schof Potter von Canterbury war denn auch einer der ersten, die dem Gra-
fen zu seiner Wiirde gratulierten. Zwolf Jahre spiter war es so weit, daf} die
Briider-Unitit durch eine britische Parlamentsakte - und damit von der an-
glikanischen Staatskirche - als "Alte Bischofliche Kirche" anerkannt wurde.

Dies hinderte Zinzendorf nicht, fiir seine Person mit dem Bischofsti-
tel so locker umzugehen wie mit anderen Titeln. Vor seiner zweiten Ameri-
kareise hat er im Juli 1741 "in Gegenwart der Landes-Herrschaft und ver-
schiedener fiirstlichen und griflichen Personen"!? u.a. gesagt: "Ich habe das
BiBithum eben mit dem Sinn angenommen es zu seiner Zeit wieder nieder-
zulegen, denn ich bin gar nicht eine conveniente Person dazu..." Der Ge-
meine habe er schon gesagt, "daB ich so bald ich meine Reise unter die
Heyden wieder antreten, die function meines Amts niederlegen, und unter
dem Namen ihres Bischoffs nicht nicht mehr bekannt seyn werde."!* - Ei-
nen Brief an den Heiligen Synod der Russischen Kirche 1743 schreibt er als
"NICOLAUS, Alt-Bischoff der Mahrischen Kirche; nun aber besagter Kit-
chen Advocatus &c." Im lateinischen Text steht noch ausfihrlicher "Eccle-
stae Moravo-Slavicae Episcopus emeritus, & publicis ejusdem rebus geten-
dis Praefectus."'> Man spiirt die spielerische Freude, Titel so zu variieren,
wie es nach Adressat und Anla} passend erscheint.

Ein paar Jahre spiter hat der "Alt-Bischoff" in der Wetterau ohne
Bedenken Ordinationen gehalten und dem dreigegliederten Ordinationsamt
in der Briidergemeine den Weg gebahnt.1¢

Nur mittelbar mit den Einsegnungen, Weihen, Ordinationen zu
kirchlichem Dienst hingt die Bezeichnung Ordinarius zusammen. Spangen-
berg schreibt in seiner Biographie, dal sie 1744 aufgekommen sei. Von da
an findet sie sich haufig in offiziellen Dokumenten, auch in Buchtiteln, wo
sie statt des Verfassernamens erscheint, der als bekannt vorausgesetzt wird.
Zur Erklirung schreibt Spangenberg: "Ohne mich bey dem Gebrauch dieses
Worts auf den siichsischen Universititen oder bey den Rechten eines Ordi-
narii in der catholischen oder der englischen Kirche aufzuhalten, will ich
hier nur anzeigen, wie diese Benennung unter uns genommen und verstan-
den worden. Da hieB nemlich der erste, und sowol von den evangelischlu-
therischen und reformirten als mihrischen Briidern erkante Theologus,
Ordinarius Unitatis Fratrum."!” Das ist wiederum ein deutlicher Hinweis auf
die liberragende Stellung, die Zinzendorf auch in der sich formierenden

13 B.S. 111, Register letzte Seite.

14 B.S. 111, 8.1039

15 B.S. 111, 8. 492ff.

16 ,,So wurden einige Briider und einige Schwestern noch auf diesem Synodo [Marienborn|
?(i ][(?)iaconis und Diaconissen mit Handauflegung eingesegnet.* (Spangenberg, wiec Anm. 2, S,
17 Spangenberg (wie Anm. 2), S. 1572.
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kirchlichen Denomination, der Briider-Unitit, einnahm, trotz der gelegentli-
chen Niederlegungen des einen oder anderen Amtes.

So blieb fiir das letzte Viertel seines Lebens dieser Titel der bestin-
digste, im Gebrauch nach innen und aulen. Er ist auch der einzige, der
auBer seinem Namen auf dem Grabstein zu finden ist.

Ich komme noch einmal darauf zuriick, dall Zinzendorf immer wie-
der Amter und Titel nicht nur in der Welt, sondern auch in der Gemeine auf
Zeit oder fiir immer abgelegt hat. Neben den schon erwihnten Griinden
dafiir, dem barocken Spiel und dem ganz ernsthaften Bestreben, nichts sein
zu wollen, was der Ehre Christi zu nahe tritt, gab es mindestens noch einen
dritten Grund. Die Resignation des Amtes und die Resignation im Gemiit,
die Niederlegung des Amtes und das Gefiihl innerer Niederlagen lassen sich
nicht immer voneinander trennen. Es gibt von 1739 an, nach einer lebens-
bedrohlichen Krankheit, eine Phase, da scheint Zinzendorf die Verantwor-
tung fiir den duBeren und inneren Gang der Gemeine aus der Hand geben
zu wollen. Er sieht eigene Fehler und Unfihigkeit zum Handeln.

SchlieBlich schreibt er im Februar 1741 an Jonas Paulus Weil3, er wol-
le "mit aller Freymiithigkeit, Deutlichkeit und Energie allen unsern Gemei-
nen klar machen, dal} ich ein Arbeiter bin, auf den keine Reflexion mehr zu
machen ist. Man halts von mir vor Demuth, und das ists nicht.... Lieber
Bruder, warum glaubt ihr mirs nicht, daB eure Handlungen ohne mich eben
so gut, wo nicht besser, giengen?... Eine Gabe ist etwas bestindiges, etwas
zuverldBiges, und wer sie nicht mehr in stetem Gebrauch hat, der witd zu
seinem Amt inhabil. La3t mich, so viel Jahre der Heyland will, in dieser
Ohnmacht: seyd des Heylands: gebraucht euch der wichtigen Arbeiter, die
Er euch allenthalben gegeben hat: laBt mich euer Glied bleiben, aber ein
gelihmtes von seinem HErrn, erwartet nichts zuverliBiges mehr von mir:
genieBt der Gnade und Gabe, der Treue und des Gliicks, meiner Frau in
threm Dienst: erbittet ithr den Fortgang der Wunder des Heylandes an ihrem
Hause: und wenn es dem Heyland gefallen sollte, mir dann und wann was
zu geben fiir euch, oder mir in etlichen Jahren aus dem Staube zu helffen,
darinn ich frolich sitze, so habt ihr mich wieder gantz..."!® Zu dem aktiven,
entscheidungsfreudigen Zinzendotf, den wir kennen, scheint dies nicht zu
passen. Aber die thn naher kannten, wuB3ten auch um diese Seite seines We-
sens. In spiteren Jahren kommt sie hidufiger zum Vorschein. Er konnte sich
fir Tage, ja Wochen zuriickziehen.

Nun noch einige Gedanken zu der besonders in den 40er Jahren sehr
hiaufig in der Gemeine gebrauchten Bezeichnung Papa. Dazu duBert sich
Zinzendorf ausfithrlich wihrend der Synode in Barby 1750. "Den Namen
Papa wiirde ich mir selber nicht gegeben haben. Lairiz hat angefangen, ihn
zuerst in einem carmine zu gebrauchen."

Er habe das angenommen, zumal es den Effekt hatte, daB3 dadurch
"der Titul Gnidigster Herr, und andere vorherige Frazzen abgekommen"
seien. Aber ohne Skrupel ist er auch hier nicht. Die Schwierigkeit sieht er
vor allem darin, daB Jesus seinen Jingern verbietet, sich Vater nennen zu
lassen. Vater wiirde er sich auch nicht nennen lassen. Aber Papa "ist ein von

18 B.S. I, S. 654, 659, 664f. .
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Kindern erfundener Spiel-Name in Deutschland, Frankreich und Engelland,
und kémt nicht aus dem lateinischen, sondern ich vermuthe, etwa von den
Gaulen her, weil er auch in Engelland gewohnlich ist." Und es sei "ein Na-
me, den man seinem Tisch-Wirth gibt, oder sonsten jemanden, der einen
versorget... Ich halte es also fur eine Weisheit vom Heilande, dal} die Ge-
schwister mir und meiner Frau so conveniente Namen geben miilen, weil
wit in der That ihre Tisch-Wirthe sind.." "So habe ich ihn [den Papa-
Namen] in Treue acceptitt, mit Freuden. Gott bewahre uns, dall wir damit
cine Stunde gegen des Heilands Wort gehandelt haben solten!"

In der gleichen Sitzung, in der er so ausfiihrlich hiertiber spricht, kann
er Bemerkungen machen, die das ganze Titelwesen von Grund auf in Frage
stellen. "Mir sind tiberhaupt alle Titul und Namen nichts niizze.." "Alle
Aemter sind nur dazu, und alsdann gut, wenn die Nozb an Mann geht, und
alsdenn legt man sie wieder in ihr Fach, ins Fach, wo die Diplomata hinge-
legt werden."!?

Ich komme nun noch zu dem Namen, der im letzten Jahrzehnt in der
Gemeine ganz iiberwiegend gebraucht wurde: der [inger. Spangenberg
schreibt dariiber: "Von dieser Zeit an (1751) wurde er gemeiniglich unter
uns nur der Jiinger genannt; und der Ort, wo er sich mit seinen nichsten Mit-
atbeitern, und andern zu seinem Hause gehorigen Briidern und Schwestern
authielt, hieB das [ingerhans.">

Ich muBl gestehen, dall mir dieser Name besonders anspruchsvoll
vorkommt, wenn er so auf eine Person bezogen wird. Der Jiinger - hort sich
das nicht an wie eine Vorzugsstellung, nicht nur bei Menschen, sondern
auch bei Jesus? Der Lieblingsjiinger? Es ist allerdings nicht so, dafl die Be-
zeichnung Jiinger von vornherein auf Zinzendorf bezogen war. In der Lon-
doner Synodalkonferenz 1749 wird dariiber nachgedacht, wie das Wort
Altester in der Gemeine zu verstehen sei. Da ja Jesus selbst der Alteste ist,
solle man fiir Menschen dieses Wort nur kollektiv brauchen oder auch fiir
das Ordinationsamt der Presbyter. Aber, sagt Zinzendorf, "kein individuum
soll mehr Aeltester, sondern Jinger heiBen." So hat es tatsichlich in diesen
Jahren ein Amt der Jinger in den Gemeinen gegeben. Und, so meint man,
gerade diese Bezeichnung sei geeignet, jede Verhertlichung von Menschen
zu vermeiden.

So finden wir 1756 - also zu einer Zeit, in der es lingst tblich war,
den Jiingernamen auf Zinzendotf anzuwenden - folgende Bemerkung von
ithm: "Wir haben dem Heyland hersdich 3u danken, daf§ Er uns auf den Jiinger-Namen
gebracht hat, und es wéire was nnschitzbares gewesen, wenn er uns eher eingefallen ware,
wir hatten unzahligen 1dsterungen aus demn Wege bleiben, und die ganze Aeltesten-Wah!
in Seiner Person nicht bedurft, die so viel Aufseben gemacht hat... Der [iinger-Name ist
nicht nur, so lange die Kirche steht und das Fvangelium gelebrt wird, nicht synonymisch
it dem Heyland genommen worden, sondern er kan anch per revum naturam nicht, und
liegt eine Ridicule in der idee. - Die Sorge, die bey der Gemein-Sache ist, daf§ ein Mensch
apotheosiret werden, und in die Person des Einigen Herrn treten magte, ist beim Jiinger-
Namen absolute abgethan. Aus einem Jiinger.... kan doch kein Christus werden, weil

19 Jingerhaus-Diarium, Beilage, Synode 1750, 26. August.
20 Spangenberg (wie Anm. 2), S. 1884.
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thrn der Jinger-Name im Wege steht, und die Gemeine doch su verstindig ist, daff sie
nicht einen Namen obne Sinn gibt."?!

Aus einem Jinger kann kein Christus werden. Eine solche Idee ist li-
cherlich, ridicule. Zinzendorf war zweifellos in der Gefahr, wenn nicht ver-
gottert, so doch "angehimmelt" zu werden, wie auch von Gegnern verlistert
und verketzert zu werden. Wie weit er in seinem Verhalten dazu beigetragen
hat, wollen wit offen lassen. Eins ist sicher: er hat die Gefahr, die Torheit
und das Licherliche aller Menschenverehrung gesehen. Er wollte sie von
sich abwenden. Und er wollte in allem dem einen Hertn dienen, dem alle
Ehre gebiihtt.

Im Gesangbuch der Briidergemeine steht ein Lied von ihm mit 9
Strophen: Briider, laBt uns thn erheben, den man ohne Namen kennt; aber
er mul} selber geben ‘wie taan thn am besten nennt Und dann besingt er ihn
mit Namen, meist aus der Bibel genommen. Ubrigens: im alten Herrnhuter
Gebangbuch von 1737 hat das Lied nicht 9, sondern 6 mal 9 = 54 Strophen!
Es schlieBt dort: "Hier bleibt mir die zunge kleben, weil sie noch nicht him-
lisch war, JEsus, GOtt mit uns! sol leben, welch ein name! Er ists gar."

Theo Gill, ‘Highness and foolishness — Zinzendorf’s titles’

The author first points out the tension which Zinzendorf experienced as a
ptous imperial count and nobleman. He knew that he came from one of
Austria’s most distinguished noble families, but as a Christian he recognized
very cleatly the dangers of priding oneself in one’s position, and therefore
always strove to adopt a humble way of thinking and to be ready for Chris-
tian service of evety sort. Gill looks into the offices which Zinzendorf held
in the Moravian Church: Catechist, Helper, Warden, Plenipotentiary Ser-
vant, Bishop, Ordinary (i.e. parson). Finally, he explains the meaning of the
honoraty and familiar titles: Papa (in the 1740s) and Disciple (after 1751).
Zinzendotf considered the designation ‘Disciple’ especially suitable, because
it expresses closeness to and dependence on Christ and precludes false as-
sumption of authority and excessive self-importance.

21 Jingerhaus-Diarium 1756, 11. Beilage zur 25. Woche.
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BUBKAMPF UND BEKEHRUNGSERLEBNIS

Zinzendorfs Stellung zum Halleschen BuSkampf und
zum Bekehrungserlebnis’

von Erika Geiger, Grifelfing

Die Bekehrung wurde fiir Zinzendorf zum Problem, als 1729 ein gewisser
Pfarrer Mischke! auf einer Konferenz in Sorau (Polen) sagte, der Graf Zin-
zendorf in Herrnhut habe noch keine echte Bekehrung erfahren. Zwei Jahre
waren damals seit dem berithmten 13. August 1727 vergangen, wo die Bri-
dergemeine beim Abendmahl in der Berthelsdorfer Kirche einen ,,Pfingst-
tag® erlebt hatte, wie Zinzendorf sich ausdriickte und ,,zu einer lebendigen
Gemeinde Christi*? -so David Nitschmann - geworden war. Wenn nun der
Vorsteher dieser Gemeinde, Graf Zinzendorf, als ,,unbekehrt bezeichnet
wurde und zwar von einem Pfarrer, der Schiler August Hermann Franckes
war und zum Halleschen Pietismus gehorte, dann war klar, dal3 damit Zin-
zendorf und seiner Gemeine von Halle aus die Berechtigung abgesprochen
wurde, sich zu den wahren Christen, zur wahren Kirche zu rechnen.

Die Bekehrung hatte ndmlich in Halle eine ganz bestimmte Bedeu-
tung. Diese geht auf August Hermann Francke (1663-1727) zurick, der als
junger Student der Theologie 1687 in Liineburg in eine schwere innere Krise
geriet und das Gefiihl hatte, seinen Glauben an Gott verloren zu haben. Er
berichtet davon in seinem Lebenslauf:

Wleh glaubte anch keinen Gott im Himmel mebr und damit war alles aus, daf§
ich mich weder an Golies, noch an menschen Wort mebr halten kunte... Dieser Jammer
preisete mir viel thranen aus den Augen... Bald saff ich an einem Ort und weynete,... bald
el ich nieder anf meine Knie und ruffle den an, den ich doch nicht kante.

Dann schildert er sein Bekehrungsetlebnis: ,[n solcher grofier angst legte
ich mich nochmals ...nieder auff meine Knie und rieffe an den Gott, den ich noch nicht
kante, noch Glaubte, um Rettung aus solchem Elenden zustande, wenn anders wabrbaff-
tig ein Gott ware. Da erbirete mich der Herr, der lebendige Gott, von seinem h. Thron,
da ich noch auf meinen Knien lag. So groff war seine V ater-Liebe, daff er mir nicht nur
nach und nach solchen zweiffel und unrube des Herizens wieder benebmen wolte, daran
mir wol hdtte genigen kinnen, sondern damit ich desto mebr iibersengt wiirde, und meiner
verirreten Vernunfit ein saum angeleget wiirde, gegen seine Krafft und Treue nichts ein-
swenden, so erhorete er mich plitzlich. Denn wie man eine Hand umwendet, so war alle
meine Ziweiffel himweg, ich war versichert in meinem Hertzen der Gnade Goltes in Chri-
sto Jesu, ich kunte Gott nicht allein Gott, sondern meinen V'ater nennen, alle Traurigkeit
und unruhe des Hertgens ward anff einmab! weggenommen, hingegen war ich als mit

* Referat beim Seminar ,,Zinzendorf und der Pietismus® in Herrnhut, 25. - 28. 10. 2001.

! Johann Mischke, Schiiler August Hermann Franckes, war 1715-1727 Pfarrer in Glauche bei
Trebnitz, spiter in Sorau.- Seine Behauptung auf der Konferenz erwihnt Zinzendorf 6fter,
ein Beweis, wie sehr sie thn getroffen hat: vgl. z.B. August Gottlieb Spangenberg, Leben des
Herrn N.L. Grafen und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf, in: Nikolaus Ludwig v.
Zinzendorf, Matund Dok., Reihe 2, BAd.II/TV, Hildesheim 1971, S. 532; Otto Uttendorfer,
Zinzendorfs religiose Grundgedanken, Herrnhut 1935, Textbeilage 25, S. 225 = UA
R.20.A.1, und Textbeilage 26, S. 226 = Bid. Sammlung IIT, S. 193ff.

2 Spangenberg (wie Anm. 1), 5.439.
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cinem Strom der Freuden ploizlich siberschiittet, daff ich aus vollem Muth Gott lobete und
preisete, der mir solche groffe Gnade ergeige! hatte... "

Wichtige Momente bei diesem Bekehrungserlebnis sind:

1. die ,,groBe Angst“ vorher (der BuBkampf)

2. die ,Plotzlichkeit, mit der die Erhorung geschieht
(im ,,Handumdrehen®)

3. die Gewissheit der Kindschaft bei Gott

4. die unaussprechliche Freude.

Francke hat also eine ,,Existenzwende®* etlebt, eine Wiedergeburt, er

ist sozusagen ein neuer Mensch geworden. Er nennt in seinem Lebenslauf
dieses Ereignis eine ,,wahrhafftige Bekehrung®: , Denn von der Zeit her hat
es mit meinem Christentum einen Bestand gehabt*s. Die , Bekehrung® war
also fiir thn ein einmaliges, durchschlagendes Erlebnis, flir welches er den
genauen Zeitpunkt angeben konnte. Von dieser Stunde an war sein Leben
vollig verindert, es gab keine Riickfille in Zweifel und Angste mehr.
3 Francke war nicht der erste, der eine solche Bekehrung erlebt hatte:
Ahnliche Erfahrungen hatten zum Beispiel Luther und der Kirchenvater
Augustin gemacht. Aber fiir Francke wird dieses entscheidende Ereignis zur
Grundlage seiner Theologie von der ,,Ordnung Gottes*, zu der die Bekeh-
rung gehort. Wie Luther gelehrt hat, ist es Gott, der dem Menschen in Chri-
stus seine Gnade schenkt; aber das geht - so Francke - nach einem bestimm-
ten Schema vor sich. Der Mensch witd an irgendeinem Punkt seines Lebens
von der ,géttlichen Rithrung” getroffen, zum Beispiel durch ein Bibelwort
oder ein bestimmtes Ereignis - oft ist das eine Krankheit, Leiden oder ein
anderes schwerwiegendes Erlebnis. Wenn er sich von der ,,Rihrung® ergrei-
fen 1iBt, kommt es zur BuBe, zum ,BuBkampf, zur Auseinandersetzung
mit dem Teufel, der Welt und ihten Versuchungen. Der Mensch begreift,
daB er aus eigener Kraft nicht bestehen kann, er empfindet tiefe Reue tiber
seine Stinde und verlangt nach Vergebung. Es sind einschneidende, sehr
schmerzhafte und aufwiihlende Erfahrungen. Francke bezeichnet sie als
,,Geburtsschmetzen® der neuen Kreatur. Wenn der Mensch ganz am Boden
zerstort ist, kommt es zum ,,Durchbruch®, es wird ihm der Glaube ge-
schenkt, er kann die Gabe der Rechtfettigung in groBer Dankbarkeit ergrei-
fen.

3 August Hermann Francke, Werke in Auswahl, hg. Erhard Peschke, Berlin 1969, §. 26-28.

+ Martin Brecht, August Hermann Francke und der Hallische Pietismus, in: Geschichte des
Pietismus I, Gottingen 1993, S. 445. Vgl. Erich Beyreuther, August Hermann Francke, Mar-
burg 1956, S.50ff Friedrich de Boor weist allerdings nach, dafl Francke bereits vor dem
cigentlichen Bekehrungserlebnis innere Erfahrungen und Prozesse durchlebt hat, die auf die
Bekehrung hinfihrten. (Friedrich de Boor, Erfahrung gegen Vernunft. Das Bekehrungser-
lebnis A.H. Franckes als Grundlage fiir den Kampf des Hallischen Pietismus gegen die Auf-
klirung, in: Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen. Fs. Martin Schmidt, Bielefeld 1975,
S. 120-138).

5 Francke (wie Anm. 3), 8. 29.

6 Brecht (wie Anm. 4), S. 462-463. vgl. Erhard Peschke, Studien zur Theologie August Her-
mann Franckes, Bd.I, Berlin 1964, S. 42-47; ders., Bekehrung und Reform, Ansatz und Wur-
zeln der Theologie August Hermannn Franckes (AGP 15), Bielefeld 1977, §.15-17.
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In dieser Ordnung spiegelt sich Franckes persénliches Erlebnis. Er
sieht zwar die Bekehrung als ein Werk Gottes, nicht Leistung des Menschen,
aber der Mensch muB} sich darauf einlassen, sich ansprechen, anrithren las-
sen. Tut er es nicht, so liegt die Schuld bei thm. Notwendig gehéren zur
Bekehrung der ,,BuBlkampf™ und der ,, Durchbruch® zu einem bestimmten,
datierbaren Zeitpunkt.

Wer bekehrt ist, gehort zu den ,Kindern Gottes™’, die sich unter-
scheiden und distanzieren von den , Kindern der Welt®. Nur die Bekehrten
machen eigentlich die rechte Kirche aus.

Luther hat , Kirche® anders definiert: Sie ist da, wo das Evangelium
recht gepredigt und die Sakramente recht verwaltet werden®. Francke unter-
scheidet zwischen der ,duBerlichen Kirche mit gewohnheitsmalBigen Chri-
sten und der rechten Kirche, die sich innerhalb befindet und nur aus Be-
kehrten, also Kindern Gottes besteht, die sich auch in eigenen Versamm-
lungen (Konventikeln) zusammenfinden kénnen. Das Leben der Kinder
Gottes ist ein Wachstumsprozel3, immer deutlichere Abkehr von der Welt
und Nachfolge Christi.

Zinzendorf waren natiirlich diese Gedankenginge vertraut; schlieB3-
lich war er sechs Jahre (1710-1716) in Halle zur Schule gegangen. Er war im
Haus seiner Grofimutter, Henriette Katharina von Gersdorf, von Kindheit
an im pletistischen Geist erzogen worden und konnte sehr wohl auf religic-
se Erlebnisse bereits aus diesen Jahren verweisen:

Aus seinem sechsten Lebensjahr beschreibt er, wie sein Hauslehrer
Christian Edeling nach drei Jahren von ihm Abschied genommen habe;
dabei ,gebrauchte er sich garter Ausdriicke von meinem Heiland und seinem Verdienste
und anf welche Weise ich thm angehirte; die war mir so anfgeschlossen, lebbaft und ein-
dringend, daff ich in ein langvieriges Weinen gerict und unter demselben fest besehlofs,
lediglich fiir den Mann su leben, der sein Leben fiir mich gelassen hatte. *

Im achten Lebensjahr erlebte er die ersten Glaubenszweifel und An-
fechtungen. Er verbrachte eine schlaflose Nacht tiber den ,raffiniertesten
Ideen der Atheisten™. Weil er aber schon eine so enge persénliche Verbin-
dung zum Heiland hatte, so hatten die ,,.Spekulationen und Vernunftschlis-
se“ auf sein Herz ,nicht den geringsten Effekt™. Er beschloss, ,.den Verstand
in menschlichen Dingen so weit 3u gebranchen, als er langte...im Geistlichen aber bei der
im Hersen gefaften Wabrbeit...u bleiben. *©

Auch in Halle hatte Zinzendorf im Jahre 1715 ein einschneidendes
Etlebnis. Er berichtet davon in einem Brief an seinen verchrten Lehrer Au-
gust Hermann Francke vom 28. Miarz 1722: ,,Ich erinnere mich mit Freuden der
ersten Gelegenheil, wodnrch mich der trene Vater recht herumriss, von welcher Zeit an ich
thme mit redlichem Hersen, obgleich sehr unvollkommen, gedienet.

Der Schiler Zinzendotf sollte eine selbstvetfertiote Rede ,,de firma-
mentis rei publicae™ halten. Er war sehr stolz auf seinen guten Stil und seine

7 Ebd., S. 464.
8Vol CA, Axt. VII, BSLE, S. 61.

? Bud. Sammlungen, Bd.I, Vorrede, in: Hahn/Reichel, Zinzendorf und die Herrnhuter Brii-
der, Hamburg 1977, S. 20-21. Vgl. Leiv Aalen, Die Theologie des jungen Zinzendorf (AGTL
16), Berlin und Hamburg 1966, S.315ff.
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Redegabe. Eine gelungene Rede hitte seinen Hochmut bestirkt. Aber er
blieb in der Rede stecken und konnte sie nur mithsam zu Ende bringen - ein
schwerer Schlag fiir sein Selbstbewusstsein! An diesen Misserfolg erinnerte
er sich, als er kurze Zeit spiter das erste Mal zum Heiligen Abendmahl ging:
wDa griff mir Gott ans Herz. Siehest du nun, was du vor eine torichte Binbildung von
Dir hast! Worinnen setzest Du Deinen Rubm!...Es kam mir alles vor, was ich in mei-
nem Leben Unrechts getan hatte. Ieh nabm mir erstlich fiir, ich wollte meine Ebre kiinf-
tig in Christi Krens, suchen, ich wollte mit Gottes Hiilfe gar ein ander Mensch werden, ich
wollte fleissig beten; da ward ich in meinem Gemit etwas rubiger...und von der Stunde an
hat die Treue Gottes immer tiefer gegraben, sie hat immer bessern Grund gelegt, und sie
wird ja ibr Haus nicht anf Sand griinden, nein! Das wire ibr unanstindig. Jet3t bin ich
noch im Bebauen. O wie wird von Zeit su Zeit abgesplittert! Und wenn wird es um
Polieren kommen? Zu seiner Stunde!*1

Man merkt dem Bericht deutlich an, dal} Zinzendotf diesen ersten
Abendmahlsgang als ,,Durchbruch® im Sinne Franckes darstellen méchte.
Er erwihnt die Kindheitserlebnisse nicht, sondern spricht von der ,ersten
Gelegenheit®, wo ihm Gott ,,ans Herz griff*. Auch ein ,,Datum® wird ange-
geben: ,,von der Stunde an“. Andererseits ist die Entwicklung noch nicht
abgeschlossen, Gott arbeitet noch an thm, wie sich in den Bildern vom ,.Be-
hauen®, ,,Absplittern®, ,,Polieren® zeigt.

Als weiteren Anstof3 fiir sein geistliches Leben bezeichnete Zinzen-
dotf spiter den Besuch der Gemildegalerie in Diisseldorf auf seiner ,,Kava-
liersreise* (im Mai 1719), wo er das ,,Ecce-homo®“-Bild des Domenico Feti
(1589-1624) sah. Er berichtet dariiber in seinem Tagebuch, in dem er sich
selbst als ,,Atticus® bezeichnet: ,,Unter vielen 100 der herrlichsten Portraiten auff
der Gallerie 309 das eingige Ecce homo das Ange und Gemiith Attici an sich. Es war
der Affect gantz; unvergleichlich exprimirt mit der Unterschrifi: Eigo haec omnia passus
sum pro te; quid fecisti pro me? Atticus schoff das Blut, daff er hie anch nicht viel wiirde
antworten konnen, und bat seinen Heyland, ibn in die Gemeinschafft seiner Leiden mit
Gewalt su reifien, wenn sein Sinn nicht hinein wolle. “!

Dieses ,,Ecce-homo“-Erlebnis wird oft als ,,Bekehrung® Zinzendorfs
bezeichnet, was aber sicher nicht zutrifft. Das Bild hat ihn zwar tief beein-
druckt, war aber nur eins von den Notabilibus“2, die seine geistliche Ent-
wicklung bestimmten.

Zinzendorf hatte also, wie er es nannte, viele ,innige Begnadigun-
gen“3 und ,,Durchbriiche erfahren. Seine religiésen Erlebnisse waren aber
in den Augen der Hallenser keine ,,Bekehrung®; sie hatten den entscheiden-
den Fehler, daB es eben mehrere waren, nicht eine einzige, durchschlagende
Erfahrung. Francke selbst war diesbeziiglich noch nicht so dogmatisch.
Aber nach seinem Tod (1727), unter seinem Sohn und Nachfolger Gotthilf

10 Zitiert nach Gerhard Reichel, Der Senfkornorden, in: N.L.v. Zinzendorf, Matu.Dok, Reihe
2, Bd.12, Hildesheim 1975, S. 124-125. Zur Frage, wie man in Halle iiber Zinzendorfs Er-
weckung vor oder wihrend seiner Padagogiumszeit dachte, vgl. ebd., 5.30-37.

11 UA R.20. A.6, 8.24.

12 JHD, 9.7.1956, zitiert nach Bernhard Becker, Zinzendorf und sein Christentum, Leipzig
1900, S. 535.

13 Zitiert nach Uttendérfer (wie Anm. 1), Textbeilage 25, S. 225.
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August Francke, bildete sich fiir die Pietisten in Halle das Schema der Be-
kehrung immer deutlicher heraus. Uttendorfer driickt das so aus: , Kennzei-
chen des wabren Christentums war der BufSkampf, d.b. angstvolles Ringen, und dann als
momentanes Erlebnis der Glaube an die Gnade und die Fretheit von den Siinden. Der
Vorgang der Bekehrung sollte also das Leben der Christen nicht nur durch eine villige
Umwandlung gleichsam in swei Teile teilen, sondern das sollte auch nach einer bestimm-
ten Methode gescheben. 14

Zinzendorf sah sich also praktisch seit seiner Schulzeit in Halle und
vor allem in den ersten Jahren in Herrnhut der ,,Anforderung® gegeniiber,
eine solche Bekehrung zu etrleben. Sein Freund Watteville z.B. bekehrte sich
1723. Wie Uttendorfer sagt, waren Bekehrungen und Erweckungen in den
ersten Jahren Herrnhuts sozusagen At der Tagesordnung®. Es gab in der
Gemeine am Anfang eine Einteilung in sogenannte ,,Classen®, je nach dem
Fortschritt im Glauben, unter den ledigen Bridern z.B. ,Schiler, Kinder
und Jinglinge®!5, wobei die Junglinge die im Glauben am weitesten Fortge-
schrittenen waren. Aus ihren Reihen gingen die ersten Herrnhuter Missiona-
re hervor. Es gab auch ,Ungelehrige, Willige und Anfinger. Spiter hat
Zinzendorf diese Classen als Fehlentwicklung bezeichnet, vor allem, weil sie
in die seelsorgerlichen Gruppen der ,,Banden” ,hineingemischt® und diese
dadurch ,,verdorben* wurden.

Zinzendorf und die Briidergemeine standen also zunichst mit dieser
statken Betonung des Glaubensfortschritts auf dem Boden des Halleschen
Pietismus. Umso schwerer und bedriickender mulite fiir Zinzendotf, den
Vorsteher der Gemeine, der Vorwurf wiegen, er sei noch unbekehrt, er habe
noch keinen BuBkampf und Durchbruch erfahren, was er im tibrigen auch
freimiitig zugab, wie sein Biograph Spangenberg etwas vorwurfsvoll be-
merkt: ,Wenn er nun von dem Bufikampf reden horte, worauf man damals stark zu
treiben pﬂqu’e und wenn dieser und jener seine Fiihrung, die bisweilen durch viele Um-
schweife ging, insonderheit ergdabite, so bekannte der Grqf ganz, frei: das habe er nicht
erfabren. Weil nun vorausgesetzt wurde, es kinne keiner ein Kind Gottes sein, der nicht
um seiner Stinden willen gewisse Grade der Not und Angst in seiner Seele erfabren hafte:
w50 war der Schiuff fertis, daff es dem Grafen an der wabren Bekehrung noch feble. *1¢

Diese Behauptung war aus Halle seit 1727 schon ofter erhoben wor-
den - dahinter standen wohl auch gewisse Rivalititsgefiihle der neu entste-
henden Gemeine gegeniiber -, dann aber sprach Mischke diesen gewichtigen
Vorwurf deutlich und 6ffentlich auf der erwihnten Konferenz 1729 aus.

Zinzendorf versuchte darauthin im Frihjahr 1729, eine ,,Bekehrung
nach pietistischem Muster!? zu erfahren und damit ein ,,Kind Gottes® zu
werden. Damals verfallte er ein Lied (spiter ,Lied eines Apollo® genannt,
weil sich Zinzendotf darin mit dem in Apg 18,24 erwihnten Apollos ver-
gleicht). Spangenberg zitiert in seiner Lebensgeschichte Zinzendorfs zwei
Strophen aus diesem Lied:

14 Q. Uttendorfer, Zinzendorf und die Mystik, Berlin 1952, S. 110.

15 Hans-Joachim Wollstadt, Geordnetes Dienen, Gottingen 1966, S. 100.
16 Spangenberg (wie Anm. 1), S.401.

Y7 Uttendorfer (wie Anm.14), S. 111.
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WV 16. Dieweil ich nun u denen Seelen,
Die du gezenget, nicht 3u seblen,

Und nur Dein Knecht bin, und nicht Sohn;
So gib mir einen Gnadenlobn.

7. 23. Und weil ich selber bey dem allen,
Dir noch gar wenig kann gefallen;

So speye mir ins Angesichi:

So hab ich Kindervecht gekrigr.

Zinzendorf nennt sich also, wie Spangenberg weiter berichtet, in die-
sem Lied nicht Sohn, sondern Knecht Gottes, also einen Menschen, den
Gott zu seinem Dienst gebraucht, ohne daB er noch ein Kind Gottes ist. Ex
hat nach eigener Auskunft das Lied geschrieben ,aus demiithiger Submifiion
unter einen harten Ausspruch von einigen Freunden: daff ich den rechten Progef der
Bekehrung noch nicht erfabren hitte.“® Er glaubte, er miisse erst Gottes Zorn
spiren, eine Strafe, wie sie Mirjam'? erfuhr, also einen Bullkampf erleben,
ehe er ,Kinderrecht bekommt. Nicht fiir einen ,,ansehnlichen Sohn®, son-
dern fiir einen ,nichtswiirdigen Buben® wollte er sich halten, weil seine
bisherige Arbeit, sein ,,bestes Streben® von Gott nicht anerkannt, sondern
verurteilt sei. Das heiBt, alle seine Bemithungen um ein heiliges Leben haben
nichts gebracht, er fithlte sich als armer Stnder, der trotz aller seiner Lei-
stungen verdammt ist.

Zinzendorf sah also den Vorwurf, er sei noch unbekehrt, zunichst als
berechtigt an. Er habe sich selbst, so schreibt er spiter (1740) in einem
Brief, bei dieser Gelegenheit genau untersucht: ,,Und da ist die Untersuchung
nicht anf meine Trene oder Untrene im Dienste des Herrn; sondern auf den Punet gegan-
gen, der bey mir seitdem den Moment der wahren Bekebrung ansmacht; nemlich: Ob ich
mich 5o gefiiblt und gefunden, daff ich nothwendig, wie ich ware, verdammt seyn miifite;
wenn nicht der Sohn Gottes Mensch geworden, und fiir meine Siinde insbesondere mit
Seiner Person bezablet hitre?*®

Als Ergebnis seiner ,,Untersuchung® kommt ihm also die Erkenntnis:
Nur Christus, sein Leiden und Sterben bedeuten die Rettung. Das ist fuir
Zinzendorf ,,der wahre Moment der Bekehrung®.

Kurze Zeit spiter, so Spangenberg, kann Zinzendorf ,eine herzliche
Erklirung tiber seinen eigenen Zustand™ mit den Worten beginnen: ,,Weil
ich wahrhaftig ein Kind Gottes bin...*!

Denn durch die oben erwihnte ,,Untersuchung® hat Zinzendorf die
GewiBheit erlangt, ein Kind Gottes zu sein, darauf kam es thm an. ,.Die

18 Spangenberg (wie Anm.1), §. 531.

19 Vgl 4. Mose 12,14: Mirjam wird aussitzig als Strafe Gottes, weil sie sich gegen Mose ge-
stellt hat. Gott spricht zu Mose: ,,Wenn thr Vater ihr ins Angesicht gespicen hitte, wiirde sie
nicht 7 Tage sich schimen? LaB sie abgesondert sein 7 Tage auBerhalb des Lagers...*. Danach
wird sie wieder gesund sein und wieder aufgenommen werden.

20 Spangenberg (wie Anm. 1), §. 532.

21 Ebd., 8. 533:
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Gewissheit der Kindschaft beim Vater witd fiir Zinzendorf zum entschei-
denden Kriterium fiir den Christen, nicht das Bekehrungserlebnis“?2 Er ist -
wie Luther - zu der Uberzeugung gekommen, dalB der Glaube an die Erl6-
sung durch Leiden und Sterben Christi das einzig Entscheidende ist und
nicht die Methode, wie man zu diesem Glauben gelangt ist.

Damit hat sich Zinzendorf vom Schema der Bekehrung im
halleschen Sinn gelost. Er kann sich dabei auf Paulus berufen, ,der den
Kampf tberhtupfte” 2; auch seine eigene Erfahrung hat thm andere Mog-
lichkeiten gezeigt. Seit seiner Kindheit hatte er eine unverbriichliche und
unerschiitterliche Liebe zum Heiland, so dal} er trotz mancher Zweifel nie
die FErfahrung der absoluten Gottferne (wie Francke) und des Nichtglau-
benkénnens gemacht hat. Deshalb war fur ihn ein BuBkampf im eigentli-
chen Sinne nicht méglich. Hingegen war fiir ihn die Erkenntnis der volligen
Siindhaftigkeit der menschlichen Existenz entscheidend und die Gewilheit
der Gnade durch das ,,Verdienst Christi.

Im Verhiltnis zu Halle haben ithm diese Ergebnisse seines Ringens
um die Bekehrung allerdings nicht viel geholfen. Graf Christian Ernst zu
Stolberg-Wernigerode, einer der pietistischen Adligen auf Seiten Halles,
schreibt 1733 an Zinzendorf in Bezug auf sein Erweckungserlebnis in Halle,
er habe wohl ,,bei seiner ersten Erweckung nicht tief genug gegraben® und
et habe bisher ,,zehr durch blofien natiirlichen Trieb und die angeborne Geschdftigkeit,
als ans rechtem Grund der Gnade und der Demut gewirket. ‘%

Fur Zinzendorfs theologische Entwicklung wurde nach der Ausein-
andersetzung mit der Bekehrungsforderung noch ein weiterer Umstand
wichtig, nimlich die Begegnung mit Johann Konrad Dippel (1673-1734),
den er ebenfalls um diese Zeit, also 1730, in Betleburg kennenlernte. Dippel
verdffentlichte 1729 ein Buch ,,Vera demonstratio evangelica® oder ,.Beweis
der Lehre des Mittleramtes Christi. Er verwarf darin die Lehre von der
Strafstellvertretung Christi. Seine Lehre: Gott ist die Liebe, er hat die Welt
aus Liebe erschaffen, diese Liebe tritt in Christus in Erscheinung. Indem
Christus durch sein Vorbild die Menschen zur Gottesliebe fithrt, verséhnt er
die Menschen mit Gott (also nicht durch Leiden und Sterben). Dippels Leh-
re ist fur die Vernunft zunichst viel einleuchtender; auch Zinzendorf war
zuerst von dem Mann und seiner Uberzeugungskraft beeindruckt, der ver-
suchte, biblische Wahrheiten mit der Vernunft zu beweisen. Dann aber
erschloss sich thm gerade durch die Begegnung mit Dippel das Geheimnis
der Erlosung, die Lehre vom Kreuz, die der menschlichen Vernunft und
Weisheit widerspricht. Er berichtet spiter, daB er zunichst ,,ziemlich indif-
ferent® gegentiber Dippels Behauptungen war: ,.AL aber ich selbit in die genane
Untersuchung meiner Bekehrung kam, merkte ich, dafs in der Notwendigkeit des Todes
Jesu und in dem Wort Lytron [Lisegeld] ein besonderes Geheimnis und grofe Tiefe stefe-
ke, wo die Philosgphie zwar simpliciter stehen bleibe und nicht weiter komme, die Revela-
tion [Offenbarung] aber unbeweglich daréiber halte...Und seit 1734 wurde das 1V ersdhn-

22 Dietrich Meyer in: Hahn/Reichel (wie Anm. 9), S. 119.

% Zinzendorf in einer Rede vom 6. Januar 1730, zusammengefasst bei Uttendérfer (wie
Anm. 14), S. 108-109.

24 G. Reichel, Senfkornorden (wie Anm. 10), S. 31.
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opfer Jesu unsere eigene und offensichtliche und einige Materie, unser Universal |allgemei-
nes Heilmittel] wider alles Bise in Lebr und Praxi, und bleibt es in Ewigkeit. ‘%>

Der Vorwurf von Pfarrer Mischke und die Begegnung mit Dippel
hingen also fiir Zinzendorf eng miteinander zusammen. Beides bringt ihn
zu der Uberzeugung, dafl der Erlosungstod Christi das eigentlich Entschei-
dende fiir den Menschen ist. Christus selbst hat den BuBlkampf fiir den
Menschen etlitten. Den Sinn des Todes Christi zu erfassen, ist einfach und
schwierig zugleich. Der Philosophie bleibt er verborgen, aber er erschliefit
sich dem einfaltigen, kindlichen Glauben.

Wie das ,,Versohnopfer Jesu® zur ,eigenen Materie® der Gemeine
wurde, berichtet Schrautenbach2: Ein kleiner Kreis von Briidern und
Schwestern saf3 an einem Abend am Anfang des Jahres 1734 in Zinzendorfs
Zimmer im Gesprich beisammen. Zinzendotf liel einen Stapel Papiere, die
er nicht mehr brauchte, im Ofen verbrennen. Ein kleiner Zettel blieb unver-
sehrt liegen, darauf stand die Losung vom 14. Februar (,,Er erwihlte uns
zum Erbteil, die Herrlichkeit Jakobs, den er liebte, Ps. 47,5) und die Vers-
zeilen: ,,L.aB uns in deiner Nigel Mal erblicken unsre Gnadenwahl!*?” Da der
Erlosungstod Christi das Gesprichsthema gewesen war, verstanden alle
Anwesenden diese Zeilen als eine besondere Botschaft. Cranz berichtet
dariiber in der ,Briidergeschichte®: ,.4/e Briider und Schwestern ...gerieten dar-
siber in eine kindliche Freude und in eine herzgefiiblige Untervedung siber die Wunden
Jesu, die ihre gange Denkweise und Lebrtypum seliglich verinderte. Der Herr Graf aber
machte iiber das V'erschen das unvergleichliche 1 ded... ‘%

Zxwei der 30 Strophen aus dem erwihnten Lied:

D, unser auserwabltes Haupt,

An welches unsre Seelen glanbt!

Taff uns in Deiner Nige! Maal

Erblicken unsre Gnaden-Wahl,

Und durch der anfgespalt nen Seite Schrein
Fiibr  unsre Seelen aus und durch und einl’

Dief§ ist das wundervolle Ding:

Erst diinkt’s fiir Kinder zu gering,

Und dann zerglanbt ein Mann sich dran,
Und stirbt wobl, eb’ er’s glanben kann... ?

2 Hahn/Reichel (wie Anm. 9), 8. 27.

2 Ludwig Carl von Schrautenbach, Der Graf von Zinzendorf und die Briidergemeine seiner
Zeit, Gnadau 1871, S. 171.

27 Aus dem Lied von Martin Behm: ,,O Jesu Christ, meins Lebens Licht*, 1644.

28 David Cranz, Alte und Neue Briiderhistorie, in: N.I. von Zinzendorf, Mat. und Dok.,
Reihe 2, Bd. X1, Hildesheim 1973, S. 230.

2 Albert Knapp, Geistliche Gedichte des Grafen Zinzendorf, Stuttgart und Tiibingen 1845,
8. 110-111.
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BUBKAMPF UND BEKEHRUNGSERLEBNIS

Dieses Lied markiert also eine Wende bei Zinzendorf und seiner
Gemeine als Beginn einer neuen ,, Theologie und Moral®, als ,neue Motive
zur guten Sittlichkeit, wie Cranz das ausdriickt. Bisher hat man sich ,ge-
setzlich und dngstlich” um die Heiligung des Lebens bemiiht im Sinne des
Pietismus; nun weil man, daB ein vom Glauben an Christus ergriffener
Mensch ganz von selbst versuchen wird, seinem Herrn dhnlich zu werden,
in seinem Sinn zu leben, ohne sich etwas darauf zugute zu tun und ohne
sich deshalb tiber andere zu uberheben.

Damit hat Zinzendorf und seine Briidergemeine zu einer frohen
GlaubensgewiBheit gefunden. Verbunden damit ist eine neue Stimmung und
Lebenshaltung, die sich vor allem durch Frohlichkeit und Gelostheit vom
ubrigen Pietismus abhebt. Zinzendorfs Bemiihungen, eine pietistische Be-
kehrung zu erleben, haben zu ,,einer Bekehrung vom Pietismus®“ gefiihrt.

Die ,,briderische Heiterkeit” wird sprichwortlich. Das bringt natiir-
lich wieder Auseinandersetzungen mit Halle.

Man wirft den Herrnhutern vor, daf} sie es sich zu leicht machen, dal}
der Bullkampf eine notwendige Voraussetzung fiir die Bekehrung und damit
fiir die Gotteskindschaft sei. Zinzendorf aber ist zu der Uberzeugung ge-
kommen, daB dies ,,der Lehre Jesu nicht gemil sei’!. Er weil, dal die
»geistliche Geburt nicht ohne Schmerzen geschieht. Man kann aber nicht
»den Grad der Schmerzen determinieren®. Die ,,Geburtsarbeit, dazu man
die Seelen anhalt®, ist zur Geburt aus dem Geist ,,nicht nur unnétig, son-
dern schidlich**2. Zinzendorf mul} seinen neuen Standpunkt den Hallensern
gegeniber vertreten: ,,Die Hallenser wenden die Gefabr der Leichtsinnigkeit ein: wir
machten den Menschen sicher, man sollte sie erst sur Traurigkeit bringen...Allein aus der
evangelischen Lebre entsteht eben die Wirkung, die man bei dem BufSkampf erfabrt...Nur
bleiben die schadlichen Folgen weg, wenn sie Gnade kriegen, denn da kriegen sie sie als
Bettler. Sonst lassen wir sie nicht passieren. Und da fallt das garstige Prinzip weg, als ob
man die Gnade erkdmpft hétte, aus dem bernach so grofie heilige Leute werden, die ande-
re, die nicht so gekdmpft haben, verachten und nach sich abmessen...

Zinzendorfs Stellung zum BuBkampf wird besonders deutlich aus
seiner Predigt in der Fastenzeit 174134, wo et ihn seht methodisch unter-
sucht:

1. Was ist der BuBkampf? Kampf bedeutet, daB man etwas mit Ge-
walt bekommen will. BuBle: wenn ein Mensch fiir das, was er getan hat,
Recht und Strafe ausstehen muB. BuBkampf: Geheimnis, wie Gottes Zorn
vom Menschen abgewendet wird, wie alle Stinden und Strafen abgebiiB3t
werden.

2. Wem kommts zu, den Bullkampf auszustehen? ,.Da bin ich der gewis-
sen Meinung und mir ist das in meiner Seele klar, daff den der Heiland, das Gottes-

30 Dietrich Meyer, Zinzendorf und die Herrhuter Briidergemeine, Gottingen 2000, S. 32.
31 Spangenberg (wie Anm.1), S. 536.
% Ebd., S. 538.

% Hahn/Reichel (wie Anm. 9), S. 120-121; vgl. auch: ,,Gegen einen gesetzlichen Heilsweg®,
ebd.; S 122

3 N.L. v. Zinzendorf, Sieben letzte Reden, Hauptschriften Bd.1I, Hildesheim 1963, S. 108-
128.
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lamm, fiir uns alle ausgestanden hat s einem Mal. '35

3. Was haben aber wir damit zu schaffen, was geht uns der ganze
BuBkampf an? Wir miissen so lange betribt, niedergeschlagen, geingstigt
sein, bis wir wissen, da der BuBkampf Christi uns zugute kommt. »Die Last,
darunter wir liegen, mufS uns erst erschrecklich werden, die Dinge der Welt, Geig, hobe
Gedanken, Liiste, unsre erstauniiche Trigheit su allen Guten, muf§ uns suwider wer-
den 36,

Damit hat Zinzendortf eine eigene, neue Deutung des ,,BulBkampfes*
gegeben, die fiir ihn richtungsweisend bleibt. In der Pennsylvanischen Ver-
laBrede vom 9. Januar 1743 fasst er noch einmal seinen eigenen geistlichen
Weg und den seiner Gemeine im Riickblick zusammen und sagt unter ande-
rem: ,,Auf diesern Sinn bleibe ich nun fest, atf diesern Sinn lebe und sterbe ich, daff in
Zeit und Ewigkeit unsere Sache nichts als Gnade ist, daff alles, was nicht Gott, was
nicht der Schapfer ist, mit einem Worl, was nicht der Heiland selbst ist, einer wie das
andere arme Kreatiirchen sind, die in der Grade schweben wie in der Luft.

Darauf ist unser ganses Systema gebant, unsere Verfassung, unsere Kirche, unse-
re Predigt des Evangeli, unsere Religionssache und unsere Gemeinsache...

Erika Geiger, ‘Zinzendorf’s attitude to the Halle struggle for repen-
tance and experience of conversion’

For Zinzendorf, conversion became a problem in 1729, when Johann Mis-
chke, a parson influenced by Halle, reproached him for not having had a
genuine conversion experience. The author therefore first describes Halle’s
understanding of conversion and Zinzendotf’s attempts to achieve such an
experience in his youth. Mischke’s 1729 reproach threw Zinzendorf back
into an inner struggle, which Geige presents through the example of the
‘Song of an Apolle’, in which Zinzendorf dares only to call himself a ‘ser-
vant’, not a son. He then finds the answer in the passion and death of Jesus.
Geiger writes: ‘His “investigation” results in this recognition: only Christ, his
suffering and death, can bring about salvation.” This is Zinzendorf’s ‘true
moment of conversion’. Now he knows himself to be a child of God. Gei-
ger then places the dispute with Mischke in the wider context of Zinzen-
dotf’s dispute with Johann Konrad Dippel and the genesis of the hymn ‘Du
unser auserwihltes Haupt’ [‘Thou out chosen Head’], which marks his turn-
ing to a new ‘Theology and Morality’. In conclusion, Geiger sketches
Zinzendorf’s new-won attitude to the “struggle for repentance’ on the basis
of his addresses in the 1740s.

% Ebd.; 8. 117.
3 Ehd 80122
37 Biid. Sammlung 111, S. 193ff., zitiert nach Uttendérfer (wie Anm. 1), Textbeilage 26, S. 228.
Vgl auch Ansprache an das Chor der ledigen Briider vom 1. Nov. 1744, abgedruckt bei

Dietrich Meyer, Hg., N.L. v. Zinzendorf, ,Fr der Meister, wir die Briider™, GieBen 2000, S.
243-246.
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GETHSEMANE UND DAS LEIDEN JESU

Gethsemane und die Freiwillligkeit des Leidens Jesu
bei Zinzendorf

von Helmut Bintg, Zell u.A.

Fir das Verstindnis der Theologie des Grafen Nikolaus Ludwig von Zin-
zendorf ist die Tatsache bedeutsam, dass er der Geschichte von Jesu Ge-
betskampf in Gethsemane eine zentrale Bedeutung innerhalb des Lebens
Jesu beimisst." Zinzendorf sieht in Gethsemane einen Einschnitt auf dem
Wege Jesu, weil Jesus sich hier freiwillig und endgiiltig entschloss, den Weg
an das Kreuz zu gehen. Dieser Entschluss Jesu ist begleitet von einem inne-
ren Kampf, der thn Schweill und Blut gekostet hat. Der Weg, auf dem Jesus
sein Blut fiir die Menschheit vergoss, beginnt bereits hier, um dann seine
Fortsetzung und Vollendung auf Golgatha zu finden.

Wir zeigen im Folgenden, (1) wie Zinzendotf die Freiwilligkeit des
Weges Jesu gerade in seinem Kampf in Gethsemane begriindet sieht. Zin-
zendorfs Sicht hat Konsequenzen auch auf andere Teile seiner Theologie.
Wir stellen dies im Blick auf (2) seine Christologie, (3) seine Unterscheidung
von allgemeinem und christusbezogenem Glauben, (4) sein Gemeinde- und
Missionsverstindnis, und (5) sein Verhaltnis zu den Juden dar.

Zinzendorfs Ansatz liele sich auch in seiner Behandlung weiterer
theologischer Themen verfolgen. In der (6) Zusammenfassung wird auf
Konsequenzen in Zinzendotfs Ethik verwiesen.

1. Gethsemane und die Freiwilligkeit des BuBkampfs und der Passion
Jesu Christi

In einer Auslegung von Joh 10, 17 ("Darum liebet mich mein Vatet, dass ich
mein Leben lasse, auf dass ichs wieder nehme") erklirt Zinzendotf diesen
Text durch einen Hinweis auf die Stunde von Gethsemane. Er lisst Jesus
sagen: " Es nimmt niemand mein Leben von mir, ich habe es Macht zu tun
und nicht. Mein Vater hat mich zirtlich lieb, weil ichs freiwillig tue." "Weil
der Heiland in der Stunde der Versuchung frei sagte: Wenn ich jetzt nicht

1 WL, 5. 211 (23.6.1747, Herrnhaag): "Der grofite Periodus, der wichtigste Aufiritt dieses seines ganzen
Lebens ist unstreitig, da uns Gott unsre Wabl in Manns-Person erbeten, erweinet und erstritt’, da der Broden
von seiners Haupt su Fuff getropft ist auf den Boden ... Das ist der Periodus cumnlativa ...". Fir die
Schriften Zinzendorfs werden im Folgenden die Abkiirzungen verwandt, die Dietrich Meyer,
Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorfforschung, Disseldorf 1987, S. XIf. vorgeschla-
gen hat. Wir beschrinken uns in dieser Untersuchung im Wesentlichen auf die gedruckten
Verétfentlichungen des Grafen vom Jahre 1738 an. Zinzendorf hat die hier dargestellten
Auffassungen immer wieder neu formuliert, aber spitestens seit 1738 nicht mehr grundsitz-
lich geiindert. Die den Zitaten beigefiigten Angaben iiber ihre zeitliche Herkunft kénnen
diese Beobachtung bestitigen. Die Zinzendorfzitate selbst werden in heutiger Rechtschrei-
bung wiedergegeben. Wo Zinzendorfs Sprachgebrauch Verstindnisschwierigkeiten bereiten
konnte, setzen wir die Erklirung einzelner Worter in eckige Klammern und leiten sie mit
"d.h." = "das heiBt" ein.
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wollte, so diirfte ich nur meinem Vater ein Wort sagen, so schickte er mir
mehr denn zwolf Legionen Engel, die mich befreiten, aber nun will ich, und
ich tue es freiwillig".”

Dabei fillt der Heiland diesen freien Entschluss nicht nur als Mensch,
sondern zugleich als Gott. " Also kann kein Mensch lengnen, sondern man kanns
beweisen, dass der Heiland independent ist und vor [d.h. Jiir] sich selbst besteht, dass er
ein freier Herr und Gott ist, und seinem V ater gleich an Macht ist, sonst hatte er nicht so
reden kimnen.” > In einer spiteren Auslegung desselben Textes sagt Zinzen-
dorf: "Der Heiland handelt independent. So ging er zum Leiden, und so lief§ sich mar-
tern der Herr fiir seine Knecht'. So wenig thn sein Vater dagu swang, noch gexwungen
haben wiirde, so sehr gefiel ibm die freiwillige Drejngabe".4

Die Gethsemanegeschichte ist Erkenntnisgrund fir die Gewissheit,
dass bereits das Kommen des ewigen Sohnes in die Welt ein freiwilliger Akt
war. In der erwihnten Auslegung von Joh 10,17 aus dem Jahre 1741 sagt
Zinzendorf: "Der Sobn, der so viel ist als der Vater, ist freiwillig ein Mensch und dem
Vater gehorsam und untertanig worden”"” Bereits in den Berliner Reden 1738
betont Zinzendotf, "dass der Vater den Sohn nicht genitigt hat u leiden, sondern
dass es ein freiwilliger Schiuss des souverinen Sobnes Gottes gewesen 51", "Er (sc. der
Sohn) war nicht dazu gemacht oder geworden, dass er die Menschen erlosen sollte, er
konnte damit, wenn er es nicht hétte tun wollen, Gottes Zorn nicht auf sich laden. Hdtte
er o5 nicht selbst gewollt, hitte er es allenfalls unterlassen kinnen. Er wire noch immer
Gott, und wir des Teufels Spott. Es stand ledjglich bei ibm, und ob er gleich am Oelberge
seinen Vater bat, dass er den Kelch von ihm nebmen michie, welches ein Stiick war der
noch mit uns nitigen Gemiits-Ahnlichkeit unter dem Leiden™®

Das, was die Entscheidungsstunde von Gethsemane so schwer mach-
te, war nach Zinzendorf nicht die iuBere Seite des Jesus drohenden Leidens,
sondern der besondere Charakter dieses Leidens als Opfer, als Stihne, als
BuBe fiir die Stinden der Welt. In einem "BulBlkampf", den Jesus stellvertre-
tend fiir die stindige Menschheit fiihrte, nahm er den Zotn Gottes ' iiber die
Siinde auf sich, lieB er sich nach 2. Kor 5,21 fiir uns zur Stinde machen,
wurde er (nach Gal 3,13) fiir uns zum Fluch.*

Eben weil Jesu Sithnopfer freiwillig geleistet wurde, war sein Ent-
schluss dazu, war seine stellvertretende BuBe ein echter Kampf - ein

2 Ausz Joh, S. 342 (29.3.1741).

3 Ausz Joh, S. 342 (29.3.1741). Die Freiwilligkeit des Entschlusses des Heilands hilt Zinzen-
dotf fiir "ein starkes Argument fiir die Gottheit des Heilandes; denn wenn Jesus nicht eben so viel wie der
Vater gewesen, und er hitte das menschliche Geschlecht erlisen sollen, so hitte er's miissen erlisen und hitte
alsdenn nur getan, was er zu tun schuldig gewesen ware" (ebenda).

4 Ausz Joh, 8. 343 (22.2.1751).

5 Ausz Joh, 8. 342 (29.3.1741). Vergl. auch LP T, 281 (26.12.1754, London), wo Zinzendorf
dic Auslegung der Bezeichnung Jesu Christi als "Erstgeborener aller Kreaturen” (Kol 1,15)
"als wire det Schépfer schon in der Fwigkeit Mensch worden" ablehnt. Der Heiland habe
"seinen Menschenleib nicht vom Himmel gebracht” (8. 282).

6 BMR, S. 46 (5.3.1738, Betlin). Vergl. auch PN, §. 62 (1742, Germantown).

7 WL, S. 211 (23.7.1747, Herrnhaag, in einer Homilie iiber die Bitte der Wundenlitanei:
"Dein Schweil im BuBkampfe, diinst uns iiber Leib und Seel"),

8 Letzte R (Aufl. 1875), S. 94 (10.12.1758).
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Kampf, den wir nicht nachzuvollziehen haben und auch nicht nachvollzie-
hen koénnen. Allein Jesu BuBkampf war "meritorisch" (verdienstlich). "Die
Viergebung der Siinden ist uns am Kreu, verdient worden, durch die groffe BufSe, die der
Heiland fiir uns alle getan, und den meritorischen Buftkampf, da Er in seiner tiefen
Angst Blut geschwitzt bat. Das war die Stunde, da aller Welt ibre Siinde anf ewig verge-
ben, und alle Menschen die in alle Ewigkeit selig werden, schon im voraus konsekriert
worden waren....'Da wo sein BufSkampfs-Blut den Boden duftiy machte’, da liegt deine
Stinde begraben; da ist fiir alle sukisinftige(n) Siinden der Welt gebiiffet worden, dass sie
nicht abermal mebr in Qudstion [d.h. in Frage] kommen....""

2. Der Sohn Gottes als Mittler vor und nach seiner Menschwerdung

Um die Gultigkeit und Einzigartigkeit des versohnenden Handelns
Jesu Christi herauszustellen, betont Zinzendorf in Aufnahme von Joh 1,310
und Hebr. 1!, dass uns im Heiland niemand anders als der Schopfer der
Welt gegentibertritt. Der Sohn Gottes ist "die Ursach aller Dinge"12.

Nun hat sich das Wirken des priexistenten Sohnes Gottes nach Zin-
zendorf nicht auf die Schépfung der Welt beschrinkt, vielmehr war er von
Anfang an auch Mittler "swischen der geschaffenen und unerschaffenen Natur. Sein
Mediator-Amt ist zu allen Zeiten gewesen, solange Kreaturen sind”". '3 Dieses Mittler-
amt zwischen Gott und der Kreatur sei notig gewesen, auch wenn die Krea-
tur nicht gefallen wire und Verschnung notig gehabt hitte.'* Zinzendorf
unterscheidet also deutlich zwischen der Funktion des Sohnes als Mittler
und seiner aus dem Mittleramt keineswegs notwendig folgenden Tat als

9 LP 11, 8. 460 (13.8.1754, Grace-Hall bei Pudsey, England). In den Zeister Reden polemi-
siert Zinzendorf gegen die BuBkampfauffassung der "sogenannten Pietisten". Diese sihen
den BuBkampf als Aufgabe des Menschen selbst an. Sie “wachen darans eine Historie, die oft ein
Jabr wébret, da wir uns das Herz, selber zerreiffen , und uns mit unsern Hénden beschneiden sollen ... Aber
das sei ferne! das ist des Heilands sein eigen Geschdfte ..." (ZR, S. 113 17.4.1746, ‘s Heerendijk).
Schon in den Berliner Reden (BRM, S. 295; 12.4.1738, Berlin) wendet sich Zinzendorf gegen
eine missbriuchliche Praxis der BuBe: "Man unterwirft sich der gitthichen Zucht und wenn es vorbei
ist, so denkt man, man habe ein Recht sum Hinmel. Das sind jammerliche, niiserable Ideen."

10 7 letzte R, S.8 (11.6.1741, Herrnhaag); 8.32 (in einer Rede iiber Joh 1,3 am 9.7.1741,
Herrnhaag).

11 BR, S, 57 (neu bearbeitete Ausgabe 1758 der Berliner Reden von 1738).

12 7 letate R, 8. 8 (11.6.1741, Herrnhaag). Auf 8. 9 fihrt Zinzendotf fort: "Darum hat der arme
Mensch Jesus solehe iibersteigende, und unendlich weit gehende Beinamen, weil er der Schipfer von allen Zeiten
und Wesen ist: darum heift das kleine Kind in der Wiegen beim Jesaja der VVater der Ewigkeiten" (Jes
9.5). Siehe auch WL S. 53f. (14.5.1747, Herrnhaag): "... das ist der Lkker, der Grund-Punkt: Ist
dein Gott, dein Schipfer, dein Mann, der dich gemacht bat, einer wie du geworden? Ist er in deiner leiblichen
Person, in der Gestalt deines siindigen Fleisches dreifiig Jabr fiirwabr arm und veracht in der Welt hernmge-
gangen, und uletzt geschlachtet worden zum Lisegeld fiir dich und alle Welt?" Vergl. zum Zinzendorf-
schen Topos "Dein Schépfer ist dein Mann" die ausfithrlichen Darstellungen bei Hans Ruh,
Die christologische Begriindung des ersten Artikels bei Zinzendorf, Zirich 1967, 8. 132-147
und Dieter Meyer, Der Christozentrismus des spiten Zinzendorf, Bern und Frankfurt 1973,
S. 238-243.

131LP 1, S. 284 (26.12.1754, London).
14 LP I1, S. 191 (12.5.1754, London).

a5



HELMUT BINTZ

Erléser und Versohner.!s Zum Amt des Mittlers gehore "die Kreatur regieren,
ibr Gesetzee stellen, Ordnungen machen, und ibr die gittlichen Dinge fasslich machen und
einen eririglichen interconrs(e) swischen ihr und der Gottheit befordern’’. Dass der
Sohn aber sein "Mittleramt weiter poussieren wiirde", nimlich tiber diese
Aufgaben hinaus : "das ist in keines Menschen Herz gekommen, das hat
sich niemand zuvorher ausgedacht." Dies ist "den indifferenten Leuten eine
Torheit, den widrigen ein Argernis."!6

Weder aus den urspiinglichen Aufgaben des Sohnes noch aus dem
von ihm erlassenen Gesetz folgt notwendigerweise seine Menschwerdung
und sein Stihnetod am Kreuz. Beide beruhen auf einem zusitzlichen, neuen
Entschluss Jesu Christi. Zwischen der ordnungschaffenden Tatigkeit des
Sohnes!” und seiner Versohnungstat am Kreuz besteht ein qualitativer Un-
terschied. So sehr der Sohn bestrebt ist, als Mittler die "g6ttlichen Dinge
fasslich" und damit auch seine Ordnungen einleuchtend zu machen, so sehr
ist der Entschluss des Mittlers, Mensch zu werden und fir uns den Weg an
das Kreuz zu gehen, zunichst unverstindlich und ein Skandalon.

In einer Predigt iiber 1. Kor 1,21 fithrt Zinzendorf aus, dass "ein je-
der, auch der unschuldigste Verstand" "von der Menschwerdung des Schép-
fers so frappiert" wird, "dass er nicht weifs, was er dazu sagen soll ... er kann sich
nicht drein finden, oder wie es Paulus erkldirt: er kanns nicht erkennen, nicht einsehen. 1
Kor 2,14'"18 Die Lehre vom Kreuz aber sei nicht nur "odd, fremd, abentenerlich,
ein portentum, eine seltsame Erscheinung, sondern ... anch ridikiil [d.h. ldcherlich]" 1
"Natiitlich-verstandige Leute", die die Bibel durchaus als "Buch aller Bii-
cher" passieren lassen, hiitten gern aus dem Evangelium den "Sauerteig vom

15 Apol Schl S. 593 : "... Mittler und Versohner ist nicht einerlei".

16 LP 11, 8. 192. Die /\rgerlichkeit des Entschlusses des Sohnes Gottes, den Weg des Sithne-
todes zu gehen, wird nicht aufgehoben, wenn Zinzendorf ihn - wie in 32 Hom Nr. 23, 5. 1LE
(4.12.1747, Marienborn) in dic Zeit vor der Erschaffung der Welt zurtickverlegt. Zinzendorf
versucht hier den von ihm sonst durchgingig betonten heilsgeschichtlichen Neuansatz, den
Menschwerdung und Kreuzestod Jesu bedeuten, mit dem Vorherwissen des "ewigen Sohns"
in Finklang zu bringen, ein spekulatives Unternchmen, das in Spannung steht zu scinem
Bemiihen, mit seiner Theologie die Grenzen, die die biblische Geschichte vorgibt, nicht zu
iiberschreiten. Immerhin betont Zinzendorf auch hier, dass der ewige Sohn angesichts der
von ihm vorhergeschenen Siinde der menschlichen Kreatur, "sich resolviert”, diese "auf
ewig" zu kurieren. Darin, dass Zinzendorf hier von einem Resolvieren, einem Sich-
EntschlicBen des Sohnes spricht, klingt noch etwas von der Spontaneitat des Entschlusses
von Gethsemane nach. In dhnlicher Weise wird in PN, 8.62 (1.-2.1.1742, Germantown) die
Freiwilligkeit des Versdhnungswerks betont, der Entschluf dazu aber bereits vor die Schop-
fung verlegt. Inwieweit in diesem Protokoll Zinzendorfs Auffassung prizise wiedergegeben
sind, kann man fragen. Im iibrigen finden sich solche den Entscheid Jesu zuriickprojizieren-
den Uberlegungen Zinzendorfs nur vereinzelt - verglichen mit der seine ganze Verkiindigung
und theologische Reflexion durchzichenden Beschaftigung mit der Geschichte von Gethse-
mane.

17 Von den urspringlichen Ordnungen kann Zinzendorf das Gesetz Mosis unterscheiden,
dass "dazwischen hineingekommen" sei (CA, 8. 122; 7.1.1748, Marienborn).

18 LP 11, S. 207 (19.5.1754, London).
19 LPII, S, 208.
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Kreuz heraus".? Aber: "Es hat Gott gefallen, eine solche Lehre, die dem
itzigen menschlichen Verstande, iiberhaupt genommen, nicht in diesem und
jenem Lande, sondern in allen Lindern der Erde téricht vorkommen witd,
zum Text der Predigt zu erwihlen".2!

Das Skandalon hat also bei Zinzendotf einen durchaus objektiven
Charakter. Es beruht nicht oder nicht nur auf der Irrtumsfihigkeit des Men-
schen oder der Borniertheit seines Verstandes, sondern ist gottgewolltes
Charakteristikum der Verschnung der stindigen Menschheit mit Gott durch
den Tod Christi am Kreuz. Wie im Neuen Testament®, so hat auch bei
Zinzendorf der Topos des Argernisses enge Affinitit zu dem der Verstok-
kung.?® Nur der Geist in seiner neutestamentlichen Funktion als Geist, der
"aus dem Blute Christi" kommt?4, kann das Argernis iiberwinden.s Das
Argernis ist im Grund Ausdruck der Tatsache, dass der Sithnetod Jesu Chri-
sti fiir ihn selbst keine Selbstverstandlichkeit war, sondern thn einen bitteren
Kampf gekostet hat.

Es ist tblich, vom "Christozentrismus" Zinzendorfs zu sprechen.?
Der Ausdruck kann treffend sein, wenn er deutlich macht, wie sehr alle
theologischen Aussagen Zinzendorfs auf Jesus Christus bezogen sind. Chri-
stus ist bei Zinzendorf die uns zugewandte Seite Gottes. Der Ausdruck
kann jedoch irrefihren, wenn dabei der Bruch, der Neuansatz in der Ge-
schichte des Sohnes auBler Acht gelassen wird. Zinzendorf denkt heilséko-
nomisch, wobei jeder Epoche in der Geschichte Gottes mit den Menschen
thre Eigenart belassen wird.?” Nach Zinzendorf ist das Kreuz Christi ein

20TP 11, 57209
21 LP 11 8.210:
22 Vgl. H. Bintz, Das Skandalon als Grundlagenproblem der Dogmatik, Betlin 1969, 36-50.

23 Auf den Juden, die sich ja als erste tiber das Kreuz Jesu drgern (LP 11, S. 226; 26.5.1754;
London), liegt eine Decke (Herrnhuter Gesangbuch Nr. 1412, Strophe 28; Datum und Ver-
fasserschaft Zinzendorfs nach Gudrun Meyer, Verfasserverzeichnis zum Herenhuter Ge-
sangbuch von 1735, in: Herrnhuter Gesangbuch Teil 111, Hildesheim und New York 1981,
§.176). Siehe auch unten Abschnitt 5.

24 Barb Slg, 8. 111, Nr. 55 (1740). Die (neue) Wirksamkeit des Heiligen Geistes entspringt
der Scitenwunde Jesu, ist also mit seinem Kreuzestod verbunden und hier geschichtlich
verottet. "Denn da der Stich in sein Hers, geschabe, da fubr die Seliskeit aller Seelen, and der Geist ans
Gott, der den Menschen verlassen und wieder s Gott gekebrt war, miteinander herans. Und dieser Heilige
Geist hirt nun sichenzehnhundert und etliche zwanzig Jabr nicht anf, Geisterlein zu detachieren, die sich bie
und da anf die Menschen setzen und bald da, bald dort sginden'" (Berth R, S. 51; 21.3.1756, Berthels-
dorf).

25 Ausz Matth, 8.779 (4.12.1751).

26 Als Beispiel sei nur auf den Titel der in Anm. 12 genannten Arbeit von D. Meyer verwic-
sen.

27 Gottes Handeln vollzicht sich nach Zinzendorf in "Okonomicn" genannten geschichtli-
chen Abschnitten. In der ersten Pennsylvanischen Rede unterscheidet Zinzendorf "drei
Hauptékonomien”. Die erste Okonomie erstreckt sich von der Schépfung bis zu den Erzvi-
tern, die "Hausgenossen Gottes" waren und mit denen Gott cin "Hauswesen" unterhielt (PR
I, 8. 35£; 20. tesp. 31.12.1741 Germantown). Der Missbrauch dieser Okonomie fithrte in die
Sklaverei in Agypten, wonach Gott ecine ncue Okonomic "unter dem Bilde eines Konig-
reichs" begann. Mit Jesus Christus ist "die dritte Hauptreligion angegangen, zu der alles
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neuer Anfang in dieser Geschichte. Wiirde man eine Gotteslehre einseitig
vom Kreuz her entwerfen, wiirde man dem Kreuzesgeschehen seinen Cha-
rakter als Uberraschenden und freien heilsgeschichtlichen Neuansatz neh-
men. Zinzendorf ist kein Ahnherr des "spekulativen Charfreytags" von
G.W.F.Hegel.?8 Zinzendorf lasst die Spannung in Gott bestehen, transpo-
niert sie aber auf den fiir Schopfung, Gesetz und Evangelium gleichzeitig
zustindigen Sohn - und sieht in der Entscheidungsstunde von Gethsemane
einen Kulminationspunkt dieser Spannung,

3. Allgemeiner Glaube und Christusglaube bei Zinzendorf

Die Botschaft vom fiir uns gekreuzigten Schopferheiland will bei uns
Menschen Glauben wecken. Zinzendorf unterscheidet einen allgemeinen
Gottesglauben und den auf Jesus Christus bezogenen Glauben.

Einen allgemeinen Glauben an Gott, einen "kreattirlichen Glauben"%
setzt Zinzendorf bei allen Menschen voraus. "Einen Gott glanben oder nicht
stehet nicht bei uns. Wir glanben von Natur”. "Es ist der Grund gar u tief in die Na-
tur und das Gemiit geleget. Dass man weifs, dass ein Gott sei, ist ibnen (sc. den Men-
schen) offenbar, Gott hat es thnen offenbart.”” ® Zinzendorf konnte sich dabei auf
Rom 1,19 berufen 3t

gehbren und sich halten muss, was selig werden will" (PR 1, S. 37f). \th}mg ist in unserem
Zusammenhang, dass der Inhalt der Botschaft dieser dritten Okonomie ein Geheimnis ist.
(PR 1, S. 39ff.) "Es ist nicht allen Menschen offenbar, der Glaube ist nicht aller Leute Sache”
(PR L, S. 41). Die Botschaft von Jesus Christus ist keine "idea innata" wie die vom "allgemei-
nen Gott aller Kreatur" (nach Rom 1,19; PR 1, S. 45). Gerade wegen dieser letzten Warnung
Zinzendorfs muss sein heilskonomisches Denken grundsitzlich von entwicklungsphiloso-
phischen Geschichtsverstindnissen unterschieden werden. Anders: Peter Baumgart, Zinzen-
dorf als Wegbereiter historischen Denkens, Historische Studien, Heft 381, Liibeck und
Hamburg 1960.

28 G.W.I"Hegel, Glauben und Wissen, Ges. Werke, Bd. 4, Herausg. von H. Buchner und O.
Poggeler, 1968, 413f,, zitiert von Eberhard Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt, Tiibingen
1992, 8. 87, vergl. 5. 98-104. Jiingel fasst Hegels Ausfithrungen zusammen: "Die als Tod Gottes
intetpretierte Menschwerdung Gottes vollendet sich als Versibnung des Geistes it seiner Welt', und in der
Gemeinde vollzieht sich diese Versihnung als Wissen um sie. In diesems Wissen ist dann aber anch der
Charfreytag, der sonst historisch war’ zum spekulativen Karfreitag geworden. Das besondere Ereignis von
einst ist als konkretes Ereignis zur allgemeinen, bleibenden Wabrheit erboben.” (S. 103£), Vergl. dazu
die Warnung Zinzendorfs, die Lehre vom Kreuz "philosophisch (zu) defendieren" (LP L, S.
94f.; 15.3.1752).

20 LP 11, S. 389 (27.10.1758, London).

30 So bereits BRM, 8. 3 (23.2.1738, Berlin); vergl. auch S. 267 (16.2.1738, Bedlin): Es ist cine

"in dem Wort des Herrn ... gegriindete Wahrheit ..., dass die Erkenntnis Gottes in allen Menschen von
Natur offenbar (ist), und sie nur teils durch die Kreatumx daranf gebracht, teils durch das Wort dran erin-
nert werden". Weitere AuBerungen WL S. 110; (11.6.1746, Herrnhaag), wo Zinzendorf auch
den Kindern ein natiitliches Wissen von Gott zuspricht, und LP 1, 8. 245 (7.10.1753 Lon-
don).

31 Projekt eines allgemeinen Heidenkatechismus fiir unsere Boten 1740, abgedruckt in N.L.v.
Zinzendorf, Texte zur Mission, mit einer Einfithrung in die Missionstheologie Zinzendorfs
herausg. von Helmut Bintz, Hamburg 1979, 8. 65.
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Der Glaube an Jesus Christus ist dagegen weder angeboren, noch all-
gemein verbreitet. Da fir Zinzendorf das Herz, das Gefihl, das Gemiit
Organe des empfangenden und titigen Glaubens an Jesus Christus sind,??
kann Zinzendorf diesen Glauben "Herzensreligion” nennen. Diese
"Herz(ens)religion" ist in der Zinzendorfliteratur wiederholt dargestellt wor-
den.?® Im Zusammenhang unserer Untersuchung ist darauf hinzuweisen,
dass die Herzensreligion nicht Ausdruck der natiirlichen Religiositit ist, die
beim Menschen geweckt und entwickelt werden muss. Als christliche Her-
zensreligion hat sie vielmehr ihren Ausgangspunkt im Kommen Jesu. In
einer Rede, die die Herzensreligion zum Thema hat, bezeichnet Zinzendorf
nicht allein Jesus Christus als "Apostel und Hohenpriester der Herzensreli-
gion", sondern auch als ihren "Stifter"34.

Die Herzensreligion ist Umgang mit dem lebenden, auferstandenen
Herrn.35 Die Bezugsperson des Glaubens ist aber keine Phantasiegestalt,
vielmehr ist der auferstandene Heiland niemand anderes als der gekreuzigte,
er bleibt auch als der ethéhte der Mann von Gethsemane, er behalt die thm
auf Golgatha zugefiigten Wunden.’ Der Glaube bezieht sich immer auf den
Heiland, von dem die Schrift spricht. "Darum halte ich so viel vom histori-
schen Glauben". Historischer Glaube, "dass Gott ins Fleisch gekommen

32 PR II, S. 112 (15. bzw. 26.3.1742, Philadelphia): "Damit wirs ja recht begreifen, dass der
Glaube nicht im Spintisieren, nicht in Gedanken, nicht im Kopf, sondern im Herzen seinen
Sitz hat, ein angeziindetes Licht im Herzen ist, wie die Libb. Symb. [d.h. die Bekenntnis-
schriften der Fyv. Lutherischen Kirche] sagen".

33 Wilhelm Bettermann, Theologie und Sprache bei Zinzendorf, Gotha 1935, S. 18-24;
Gosta Hok, Zinzendorfs Begriff der Religion, Uppsala und Leipzig 1948, 8. 104-111; Sigurd
Nielsen, Der Toleranzgedanke bei Zinzendorf, Hamburg 1952-1960, (3 Binde durchpagi-
niert; Bd 2 und 3 tragen den Titel: Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf) Bd 2, S. 170-182;
O. Uttendérfer, Zinzendorf und die Mystik, Berlin 1952, S, 350-360; Kai Dose, Die Bedeu-
tung der Schrift fiir Zinzendorfs Denken und Handeln, Bonn 1977, S. 259f; Peter Zimmer-
ling, Gott in Gemeinschaft. Zinzendorfs Trinititslehre, GieBen und Basel 1991, S. 153£.158ff.

34 GR I, 8. 1 bzw. 8. 10 (1.1.1747, Marienborn). Zugleich betont Zinzendorf, dass "der liebe
Heilige Geist, den man auch Mutter heifst, seine besondere Hand in der Sache haben miisse, dass der die
Leute ihre Religion miisse gelehrt haben, dass ein jedwedes gestehen muss: ich habs von keiners Menschen
empfangen noch gelernet, sondern durch die Offenbarung Jesn Christi’... ich kenne ihn, ... weil mir der Heilige
Geist Othen [d.h. Odem] gemacht, weil wir in meinem Hersen geworden ist wie den andern Geschwistern"
(GR E8.5¢E)

35 Zinzendorf sah nicht in der Auferstehung Jesu Christi das grofie Wunder, das Wunder
bestand vielmehr darin, dass Gottes Sohn Mensch wurde und den Weg ans Kreuz ging. "Wir
konnen da kein Wander drinnen finden, dass sich wnser Schipfer von den Banden des Todes los gemacht
hat." "Aber anf den Gedanken, dass der Schipfer stirbt, kommt gewiss kein menschlicher Verstand von
selbst; die Idee muss er erst hiren, sodann lieben und anch fassen lernen” (LP 11 | S. 454 bzw. 455; 14.4.
1754, London, nach der Osterliturgie). Vergl auch in die Osterpredigt 32 Hom, Nr 1, hier
bes. S. 6 (5.4.1744, Burau, Schlesien).

36 An seinen Wunden wird der wiederkommende Menschensohn erkannt werden (9 6ff R,
S. 10; 28.8.1746, London und 6fter). Vergl. 9 6ff R, S. 51 (4.9.1746, London), wo Zinzendorf
zustimmend die Geschichte des Bischofs Martinus erzihlt, dem der Satan in Gestalt des
Heilands erschienen sei, worauf Martin gesagt habe "du bist der Teufel; den Heiland, der
ohne Wunden ist, der das Zeichen seiner Marter nicht hat, den erkenne ich nicht".
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ist", ist daher nétig; es ist Gottes Werk, das Skandalon, das mit diesem hi-
storischen Glauben verbunden ist, zu iiberwinden.’” Im Glauben aber
kommt der historisch bezeugte Christus uns heute nahe. "Man glaubt, dass
es vor 1700 Jahren so gewesen, weils noch so ist".3

Diesen seligmachenden Glauben kann keiner sich selbst geben.?? Ex
ist Geschenk des Heiligen Geistes, der den Glauben im Herzen anziindet.*’
Der Heilige Geist aber ist Zeuge des fiir die Siinde der Welt vergossenen
Blutes Christi# Auch durch den Heiligen Geist erweckt der Heiland zu
freiwilliger, nicht gezwungener Annahme des Glaubens. Der Heiland
"zwingt sich dem Herzen nicht auf."* Er will nicht die gezwungene, son-
dern freudige Annahme, nicht mit dem Kopf, sondern eben mit dem Her-
zen.

Der Glaube an Jesus Christus setzt den "kreatiirlichen" Gottesglau-
ben voraus, er steht aber zu diesem in Spannung. Der Christusglaube ist
bezogen auf eine Botschaft, die nicht in unseren Herzen aufgekommen ist,
die daher verkiindet werden muss und die fiir unsere natiitliche Religiositit
Argernis ist. Im AnstoB an der Botschaft, dass "der Schopfer aller Dinge
seine Kreatur mit seinem eigenen Blut sollte erléset haben" gibt es zwischen
"Mahometaner(n)" und vielen Leuten in der "sogenannten Christenheit", die
"im tibrigen oft liebe Leute sind", keinen Unterschied.*3

Die Spannung kann nur durch das Eingreifen des Heiligen Geistes
iberwunden werden. Fiir den Christen bekommt der "kreatiirliche Glaube"
einen neuen Inhalt. Er sieht auch im Schépfer und Erhalter der Welt den
Heiland wirksam.

Da der Glaube an Christus Geschenk ist, das freiwillig angenommen
werden kann und niemand aufgezwungen werden darf, ergibt sich fiir Zin-
zendorf eine Haltung des toleranten Abwartens denen gegeniiber, die in der
in verschiedenen Spielarten auftretenden allgemeinen Religiositit verbleiben.
Sie sind, weil sie noch nicht von der Herzensreligion beriihrt sind, keines-
wegs "bose Leute". Aber dennoch gilt es, der von Gethsemane und Golga-
tha ausgehenden Bewegung zu folgen und die Botschaft vom Kreuz tiberall
welterzusagen.

37 WL, S. 344f. (13.8.1747, Herrnhaag); vergl. GR I, 8. 98 (29.1.1747, Marienborn).
38 PR 11, S. 195 (5. bzw. 16.12.1742, Tulpehokin, Amerika).

39 9 6ff R, S. 63 (6.9.1746, London): "Kein Mensch &kann sich selbst anfangen gliubig 3 machen, es
wuss was an ihm geschehen, das Lutherus das gottliche Werk in uns nennt ...".

40 LP 11, S. 134 (7.4.1754, London).

41 "Der Geist kommt aus dem Blute Christi” (Barb Slg, 8. 111, Nr. 55, 1740).

42 Berth R, 8. 80 (2.5.1756). "Er zwingt keinen zu seinem Evangelio" (BRM, 8. 34, 2.3.1738,
Berlin).

43 LP 1L 8. 9f (19.4.1752, London). Vergl. auch den Abschnitt "Zinzendorfs Verhalten zu

den Fremdreligionen" in: S. Nielsen, Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf, Band 3, § 284-
304, insb. "Das Verhalten zum Islam", S. 287-291.

30



GETHSEMANE UND DAS LEIDEN JESU

4. Gemeinde und Mission im Licht des Gethsemanegeschehens. Jesu
BuBkampf und der Dienst der Streiter

Der Busskampf von Gethsemane hat Jesus Christus Schweil3 und
Blut gekostet. Das Blut Jesu Christi nimmt in Zinzendorfs Verkiindigung
und Theologie eine zentrale Stellung ein, weil es (1) an den einmaligen frei-
willen BuBkampf Jesu in Gethsemane erinnert, (2) weil das einmal in
Gethsemane und auf Golgatha vergossene Blut die Erlésung der Welt be-
wirkt hat und (3) weil es noch immer in einem Prozess wirksam ist, der das
Geschehen von Gethsemane und auf Golgatha mit Gegenwart und Zukunft
vetbindet. (4) Die sich im Laufe dieses Prozesses bildende Gemeinde ist
sich der Wirkung des Blutes Christi bewusst und stellt sich im fretwilligen
Apostolat der "Streiter”" dem Prozess zur Verfiigung.

(1) Das Blut Christi als Triger der von Gethsemane und Golgatha ausgebenden
Bewegnng,.

"Das Hauptgeheimnis der wahren Religion ist die Bluttheologie, oder
das Zeugnis von Jesu BlutgieBen fir uns", sagt Zinzendotrf in einer Predigt
tber die Gethsemanegeschichte, insbesondere tiber Lk 22,44. Dabei bezieht
et sich auf den Schweil Jesu, der in Gethsemane wie Bluttropfen auf die
Etrde fiel.#

"Blut" und "Wunden" sind bei Zinzendorf immer auf das Geschehen
von Gethsemane und Golgatha bezogen. Es geht um das wirklich gesche-
hene "BlutvergieBen" Jesu, um sein "vergossenes" Blut. Mit der Verwurze-
lung seiner Blut- und Wundentheologie in den Ereignissen der Leidensge-
schichte vermeidet Zinzendorf, dass "Blut und Wunden" zu Begriffen einer
natirlichen, unanstéBigen und auch ohne ihren geschichtlichen Bezug han-
tietbaren natiitlichen Kreuzestheologie werden. "Er ist nicht genug, dass mans
iberhaupt auf die Gnade setzt, sondern man muss es anf die Gnade im Blut [esu setzen.
Das gibt ganz ein ander Leben und eine andere Art"* So betet Zinzendorf mit
der Wundenlitanei: "Vor ungesalbtem Blutgeschwiitz... behiit uns lieber
Herre Gott".% Wenn der Bezug der Rede vom Blut Christi auf das ge-
schichtliche Ereignis des BlutvergieBens Jesu in den Hintergrund gedringt
wird, macht sich das Bild des "Blutes" selbstandig und koppelt sich von
seinem geschichtlichen Ursprung los. Dann besteht die Gefahr, dass eine
auf das so isolierte und vergegenwirtigte "Blut" gerichtete Frommigkeit in
distanzlose "Mystik" oder uber das Glaubensobjekt verfiigende "Schwirme-
rei" umkippt. Dieser Gefahr ist die Gemeinde in der "Sichtungszeit" der
vierziger Jahren des 18. Jahrhunderts in Herrnhaag nicht immer entgangen.

44 Pred Rel (13.3.1740, Gelnhausen), in: PR, 3. Edition, S. 203-222; S. 208.
45 Barb Slg, S. 110, Nr. 51 (Zitat aus dem Jahr 1740).
46 Homilie tiber die Bitte am 17.5.1747 in Herrnhaag (WL, 8. 66-73; S. 66).
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(2) Die universale Reichweite des Geschebens von Gethsemane und Golgatha

Das in Gethsemane und auf Golgatha erfolgte "Blutvergeﬁen Jesu
hat fiir Zinzendorf universale Bedeutung. W. Bettermann zitiert aus der
Nachschrift von |. Langguth auf der Marienborner Wintersynode 1740, 17.
Sitzung, 15.12.: "Ers legt in dem Blute Jesu nicht nur eine Imputation von Gottes
Seiten, sondern anch ein Mechanismus, eine Realitdt, dass das Blut Christi wirklich die
Welt tingiert und gesalbt hat. Eis ist nicht nur moralisch, sondern sosusagen physikalisch.
Days Blut Jesu hat unsere Sache uerst im Gerichte Gottes ausgermacht, dann hat es anch
wirklich die Welf gereiniget und gesalbet, da es anf die Erde geflossen ist.” ¥

Das in Gethsemane und auf Golgatha vergossene Blut Jesu Christi
markiert eine Zisur, es kennzeichnet den Beginn einer neuen Zeit. Christus
hat durch sein Blut bereits in Gethsemane die Erde vom Fluch befreit, zu-
gleich findet die Mission Jesu Christi hier ihren Ausgangspunkt.

Die universale Bedeutung des Kreuzestodes Jesu Christi hat fiir Zin-
zendorf den Vorrang. Im Prinzip gllt "Alle Seelen sind sein, det Satz ist
ausgemacht, es ist der Priliminarsatz".%

(3) Gemeinde und Mission im geschichtlichen von Gethsemane und Golgatha
ausgehenden Progess

Trotz seiner universalen Bedeutung ist das Wort vom Kreuz keine Waht-
heit, von deren Richtigkeit Menschen durch logische Argumentation tiber-
zeugt und zu deren Annahme sie dadurch gezwungen werden konnten. Der
Heiland lisst es "nicht geschehen", dass die "Lehre von seinem Blut und
Wunden" zu einem "Systemate" gemacht werde, "das ein jeder fiirs Geld
nachbeten, nachsprechen und auf dem Theatro auffihren kann".5" Damit

47 W. Bettermann, Theologie und Sprache bei Zinzendorf, S. 57f. Quelle: Unitatsarchiv
Herrnhut R 2A 4. Weitere Zitate bei O.Uttendérfer, Zinzendorf und die Mystik, S. 296ff.

48 “Er rang mit dem Tode: und sein Schweif§ ward wie Blutstropfen, die fielen auf die Erde . Lauk 22,44.
Da ist der Heiland getanft worden mit dems Zorn der Gotthedt, mit dem Grimam diber die Siinden, mit der
Rache iiber alles Bise, niit der Strafe, die keine menschliche Seele hétte ertragen kinnen, mit der Hillen- und
Todesangst, die keine Kreatur hétte ausstehen kinnen, mit der Angst, die den Sobn des lebendigen Gottes so
sittern and beben machte, dass er sagt: Mein Vater, ist's nicht moglich, dass dieser Kelch von mir gehe?
Matth, 26,42, Die Hollenangst ....die hat ihn gesalbet und gesegnet zum Prediger der ganzen Well, durch
einen Geist, den der Vater in seinem Namen, an seiner statt sendef; der nun nicht mehr der Prediger des
Jhidischen 17olks, oder von der Nation oder Religion, von der Stad oder von dem Lande, sondern ein Prediger
der ganzen Welt ist; wie der Heiland sagt: Er wird die Welt iiberzengen. Joh.16,8. Da die Blutstropfen, die
Schweifitropfen sind anf die Erde gefallen, da ist die Erde gebeiliget, gesegnet, da ist ihr Bann und Fluch
weggenommen worden; da ist das menschliche Geschiecht wie ein Mann, wie es in Adam gestorben war, anf
einen Rift, sum ewigen Leben fibig gemacht worden” (PR 1, S. 91£; 7. bzw. 18.2.1742, Philadelphia,
Amerika). "Die Fluten der Seelenangst durchgingen ihn mit einer solchen Gewalt, dass der S :bwez_',@ ans
seinerr Leibe drang, und wie Blutstropfen ward, die auf die Erde fielen. Dadurch kam die Erde in Stand,
dass das Feuer anbronnen konnte.” Allgemein sagt Zinzendorf vom Blut Jesu: “...der Blutstrom soll

nicht mehr anfgehalten werden, die Flut soll durchbrechen und alles jiberschwenimen” (32 Hom 27, 8. 14;
9.1.1746, Marienborn).

49 9 6ff R, S. 123 (18.9.1746, London).
50 WL, 8. 70 (17.5.1747, Herrnhaag).
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tiber das Wort vom Kreuz nicht auf diese Weise verfiigt werden kann, bleibt
sein Charakter als Argernis erhalten und ist die Annahme detr Botschaft
durch die Menschen erneut ein durch den Geist Christi bewirkter, fiir uns
unverfiigharer geschichtlicher Vorgang.

Die erste irdische Gemeinde kann Zinzendorf in den unter dem
Kreuz stehenden Personen von Maria und Johannes sehen.’! Gemeinde
entsteht da, wo Menschen von der Botschaft erfasst und durch sie von der
Bewegung des Blutes Christi erreicht werden.?? Die Zahl derer, die in dieser
Weltzeit vom Evangelium erfasst worden sind, ist allein Gott bekannt -
insofern ist die Gemeinde "unsichtbar". Erst beim jingsten Gericht wird der
Heiland ihren wahren Umfang sichtbar machen.53

Christen, die von der Botschaft des gekreuzigten Heilands ergriffen
worden waten, wurden von den Herrnhutern daher auch in anderen Kir-
chen erhofft und gesucht. Schon vor dem Eintritt in die Aufgabe der aulle-
ren Mission im Jahre 1732 gingen von Herrnhut Boten aus, um solche Chri-
sten zu finden. Zugleich sollte Menschen, die in einer allgemeinen Religiosi-
tit verharrten, das Besondere der Kreuzesbotschaft nahegebracht werden.
An die Bildung einer separaten Kirche war dabei nicht gedacht. Die Briider-
gemeine ist nur gegen den Willen Zinzendotfs - zumindest teilweise - eine
Freikirche geworden.

Um die fiir die ganze Welt bedeutsame Geschichte von Gethsemane
und Golgatha weiterzuerzihlen, ist der Botendienst auch zu den "Heiden"
notig. Da christliche Mission nicht Erzichung des Menschengeschlechts zu
einer allgemeinen Religiositit ist, sondern eine neue Botschaft zum Inhalt
hat, hat Zinzendorf immer wieder betont, dass die Boten nicht den allge-
meinen, auch bei den Heiden bereits vorauszusetzenden Gottesglauben
wecken oder lehren, sondern sofort mit der Verkiindigung der Geschichte
des gekreuzigten Christus beginnen sollten.* Die Verkiindigung wird dort
zum Ziele fithren, wo sie auf "Corneliuschristen" trifft, an denen zugleich
der Heilige Geist wirksam ist. Zinzendorf ist der Meinung, dass die Zeit der
Bekehrung ganzer Vélker noch nicht gekommen sei. Ziel der Herrnhuter
Mission sei die Gewinnung von Erstlingen.5

51 ZR, S. 88f (12.5.1746, Zeist). Nach ZR, 8. 445 (21.6.1746, 's Heerendijk) war dies "cine
Erstlings-Gemeine".

52 Nach GR 11, S. 86f. (21.5.1747, Herrnhaag) hat sich der Heilige Geist im Blut Christi
"konzentriert", das Blut ist der "Kanal", durch den er mit unseren Herzen in Verbindung

steht, es ist "sein Vehiculum". Noch in spiteren Jahren sagt Zinzendorf, dass Christen "vom
Blut besprengt" sind und "den Blutstrich" haben (KR, S. 343; 7.10.1756, Herrnhut).

53 PR, 5. 94f, 7. baw. 18.2.1742, Philadelphia.
54 N.L.v.Zinzendorf, Texte zur Mission, herausg. von H. Bintz, S. 61.65.

55 Vergl. die Einfithrung in die Missionstheologie Zinzendorfs, in: N.L.v. Zinzendorf, Texte
zur Mission, 8. 9-34; 8. 27. Hier auch Belege.
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Auch fiir die Heiden gilt, dass die Botschaft nur freiwillig und nicht
gezwungen angenommen werden darf. Auch hier ist es das Herz, das zum
Glauben bewegt werden muss.>

Das Verhiltnis zwischen dem universalen Anspruch der Kreuzesbot-
schaft und der vorerst nur partiellen Annahme dieser Botschaft hat Zinzen-
dorf nicht in ein System gebracht. Wenn die Gnadenwahl in dieser Welt nur
"Erstlinge" trifft>’, wenn in der gegenwiirtigen Welt die meisten Menschen
verloren gehen sollten®, so ist das nicht das letzte Wort. Zinzendorf lehnt
wiederholt die Lehre einer ewigen Verwerfung (Reprobation)®, aber auch
die einer Wiederbringung aller Kreatur (Apokatastasis panton)® ab. Er hat
Sympathien fiir Moses und Paulus, die sich fiir ihr von Verlorenheit bedroh-
tes Volk einsetzen®!, hofft auch fiir die, die jetzt den Ruf nicht annehmen,
aber-iiberlisst es dem Heiland, wie dieser letztlich mit ithnen verfahrt.52 Er
halt es fiir anmaBend, Gottes Freiheit Grenzen setzen zu wollen.5

56 Berth R, S. 81 (2.5.1756): "WWir habens erfabren, dass wir in den entferntesten Ecken der Welt und in
dem finstersten Hleidentum nichts austichten wiirden, wenn die Herzen nicht eben das Gefiibl hatten oder
kriegten, wovon wir die Worte machen".

57 Nat Refl, Anhang, S. 47 (1742).
58 9 6ff R, S. 122 (18.9.1746, London).

59 PR 1, S. 194 (21.1.1742, Philadelphia): "das schidliche Gift der Lehre von der Verwer-
fung”, vergl. S. 216 (2. Advent 1742, Philadelphia) und Kreuzreich, S. 182 (13.6.1742, Phil-
adelphia).

60 WL, 8. 307 (11.8.1747, Hetrnhaag).

61 WL, S. 307.

62 Nat Refl (1747), S. 357: "Das im Alten Testament wenigstens: folerierte Principium, eine gewisse
Widrigkeit oder 1 erachtung gesen digjenigen zu haben, die Fremde von der Biirgerschaft Israclis waren, halte
ich im Newen Testament durch die Freiheit, die uns geseben ist, alles, was anfier uns ist, unbeurteilf zu
lassen, ginzlich aboliert. Der Tag des Gerichts wird erst dezidieren, wer verdanymt ist oder nicht". "Solange
ich aber it einigen Mitmenschen auf deyn Wege bin, so habe ich die Inklination, thn fiir meinen Bruder und
verhoffentlichen Miterben der ewigen Seligkeit zu halten, er sei, wer er wolle, und mache es dermalen so
schlecht, als er wolle".

63 Zinzendosf sichert noch auf eine andere Weise die Unableitbarkeit und Spontaneitit des
Versohnungsereignisses gegen pridestinatianische Festlegungen. Der Heiland kann die Pri-
destination durchbrechen und erweitern! "Es ist allerdings eine Pridestination in der Oeconomie des
Vaters, der die Seelen zum Sobne zzebt, der Seelen ansgesucht hat, ebe der Welt Grund gelegt war, dass sie
midissen sein beilig nnd unstréflich ... : aber anderenteils hat doch der Sobn, als sonveraner Herr aller S eelen,
Macht selig zu machen, wen er will, er ist nicht an die Gnaden-Wabl gebunden, und wir diirfen nicht denken,
dass nicht mebr Menschen selig wilrden als die Erstgeburt, oder wie sie immer in der Offenbarung Jobannis
heiffen, die Erstlinge” (9 6ff R, S. 25f; 4.9.1746, London). Der Heiland "mwacht sich it dew elenden
Menschen, mit jeners Stinder dort, mit der siebenfachen Teufelshure zu tun, und irdigt sie anf seinen Achseln
nach Hanse, und pritendiert, dass sich alle seine lieben Flerzen niit ibm frewen sollen iiber die Seele, die nicht

qur Graden-Wah! gehiret, die er aber durch seine sonverine Macht selig machte, weil sie wollte selig sein ..."
© 8ff R, S. 27).
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(4) Der freiwillige Dienst in der Gemeinde und im Apostolat. Die Sendboten als
"Streiter”

Der Umgang mit dem Heiland fihrt zum Umgang mit anderen Chri-
sten. Der Christ bedarf der Gemeinschaft, der sichtbaren Gemeinde, weil er
der Dienste des anderen bedarf.®* Der Freiwilligkeit der Heilstat Jesu Christi
entspricht nicht nur die Freiwilligkeit der Annahme der Botschaft, sondern
auch die sich in einer groBen Verschiedenheit auswirkende Fretheit der
Dienste innerhalb der Gemeinde. Nicht jeder kann, nicht jeder soll alles tun.
Die Mannigfaltigkeit und Variabilitit der Dienste im alten Herrnhut sind
von H.-J. Wollstadt dargestellt worden.% In unserem Zusammenhang wei-
sen wir darauf hin, dass der Botendienst, insbesondere der Dienst in der
duBeren Mission, kemeswegs Aufgabe eines jeden Gemeindegliedes war.

Angesichts des BuBkampfes, den Jesus fir uns alle in Gethsemane
gefithrt hat, sah Zinzendorf den Christen vom Bullkampf als Etappe auf
dem Weg der Bekehrung befreit. Dennoch war das Leben des Christen
nicht ohne Streit. Der Christ litt mit am Argerms das die Botschaft in der
Welt hervorrief. Er war vom Widerstand mit betroffen, der der Verkindi-
gung vom gekreuzigten Schopferheiland entgegengebracht wurde. Diesen
bekamen besonders die Sendboten der Mission zu spiiren, die darum auch
"Streiter" genannt wurden. Die Streiter reprisentieren die kdmpfetische
Seite des Christentums. An Stelle des pietistischen inneren Kampfes wurde
immer mehr vom Streit der Boten in aller Welt geredet.

Nicht jeder war zu diesem Streiterdienst berufen. Zinzendorf unter-
schied zwischen der "Gemeinsache" im engeren Sinne und dem Apostolat.
Reprisentierte dieses die kimpferische Seite des christlichen Dienstes, so die
Ortsgemeine die Annahme und den "Genull" der Gnade, die Christus fiir
uns erworben hat, verbunden mit dem seelsorgerlichen Dienst an hierfiir
bedtrftigen Seelen.t6

Ebenso wie der christliche Glaube iiberhaupt, war der nicht fir alle
bestimmte Dienst in der Streiterschaft freiwillig. "Denn wie der Herr freiwillig
bei uns gewesen, so miissen wir auch freiwillig bei ihm sein, und dergleiche Knechte haben
ein besonderes Zengen-Gliick, Segen, Wunder-Krifte, wenns notig ist, aber auch erbun-

64 Schon diec am Kreuz gestiftete Hrstlingsgemeinde von Maria und Johannes hatte ihre
sichtbare liturgische Ordnung, ihre Dienste (ZR, S. 445; 21.6.1746, 's Heerendijk).

65 Hanns-Joachim Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde dargestellt an
den Lebensformen der Hermnhuter Bridergemeine in ihren Anfangen, Géttingen 1966.

66 "Die Gemeinsache und das Apostolat sind zwei ganz verschiedene Materien”. (Hin Ex-
tract aus den Konferenz-Protokollen von anno 1726-1749, in: Nat Refl Beilage 1T, 8. 33-62, S.
61, Jan. 1749, zitiert auch in Barb Slg, S. 180, Nr. 295). Vergl bereits BRM, 8. 209f. (1.1.1738,
Berlin); ferner: Barb Slg S. 158, Nr. 238 (1747); S. 192, Nr. 348f. (1753); Apol Schl, S. 153
(1752). ,,Denn es ist ein grofier Unterschied vischen dem In-der-Gemeine-Sein und der Jiingerschaft. Es
sind viele Glieder in der Gemeine, die ihr Lebtage keine Streifer werden und 3u keinen Jiingern berufen sind,
und doch geniefien. Daber kinmt der grofie Unterschied sovischen unserer Aufnabme und Annabnre. Auf-
nebmen in die Pflege heifit die Teute auf den Schoff und sum Genuss der Seligheiten, zum Abendmab!
nehmen. Annebmen heifst aber die Iente zur Streiterschaft, sur Not, zur Plage, zun [d.h. zu den] Proben
des Krenzes annebmen (32 Hom Nr.2, S. 13; 7.6.1744; Marienborn).

35



HELMUT BINTZ

gern, ansgepeitscht, geschunden werden, ist bei ihren Umstanden nichts Newes und Unan-
standiges".67

5. Das Verhiltnis von Altem und Neuem Testament. Zinzendorf und
die Juden

Die Heilige Schrift der christlichen Kirche besteht aus zwei Teilen,
dem Alten und dem Neuen Testament. Uber diesen Umstand wurde in der
Theologie der letzten Jahrzehnte wieder verstirkt nachgedacht.® Bei der
Bemithung, das Verhiltnis beider Testamente zueinander zu definieren,
bewegen sich die Positionen zwischen der Betonung des heﬂsgeschlchth—
chen und inhaltlichen Unterschieds einerseits®” und der Aussage, dass das
Neue Testament im Grunde nichts Neues bringe, vielmehr die Botschaft
des Alten Testaments nur allen Volkern zuginglich machen wolle.™

Fiir Zinzendotf ist der Schopfer-Heiland die Klammer zwischen bei-
den Testamenten, denn der Sohn Gottes ist bereits im Alten Testament
nicht nur der Schopfer, sondern auch der Mittler.” In exegetisch heute nicht
- mehr nachvollziehbarer Weise sieht er im "Jehovah" des Alten Testaments
beteits den Sohn am Werk.72

Sichert er somit die Einheit der Bibel, so witd er doch auch der
Zweiheit ihrer Testamente gerecht. Sie ist Ausdruck eines Bruches, eines
Neuanfangs, der sich in der Geschichte des Sohnes Gottes selbst vollzieht.
Heilsgeschichtlicher Ort der Zisur ist die Menschwerdung des Heilands und
hier wiederum insbesondere der Kampf in Gethsemane. Der Heiland hat
sich hier freiwillig zu einem Weg entschlossen, zu dem er nicht gezwungen
war und der daher ein neuer Weg ist.

Immer wieder betont Zinzendorf, dass der Sithnetod des Heilands
eine Zisur darstellt, mit der etwas Neues beginnt. "Day ist die Idee der Apostel
gewesen, sie haben bestindig supponiert, dass uns mit dem Tode Jesu etwas gang Neues,
eine bisher noch unerfabrne Gnade erworben ist." ™ Gott "nimmt die Natur eines Men-
Schen an sich, und in der nenen Natur macht er einen Bund, nicht wie der Bund gewesen
ist, den die unsichtbare Gottheit, die Gottheit, die kein menschlicher Verstand begreifen,

67 BRM, S. 210 (1.1.1738 Berlin).

68 Vergl. den Sammelband: Christoph Dohmen, Thomas Soding (Herausg,), Fine Bibel -
zwel Testamente, Paderborn, Miinchen, Wien, Zirich 1995.

69 Z., B. Werner Elert, Der christliche Glaube 4.Aufl., Hamburg 1956, S. 169-194.

70 Z.B. H.M.Kuitert, Jezus: nalatenschap van het christendom, Baarn 1998, S, 21f.

71 Vom Neuen Testament her gesehen ist Jesus Christus "der vorausgesetzte Grund des
ganzen Alten Testaments". "Von diesem Jesus zeugen alle alle Propheten" (7 letzte R, S. 34;
9.7.1741, Herrnhaag).

72 "Im alten Testament hat man von gar keinem andern Gott gewusst, als von unserm Herrn
Jesu, der damals Jehovah hieB" (PR I, S: 43; 20. baw. 31.12.1741, Germantown). Jesus Chri-
stus "hat damals Jehovah geheiien" (32 Hom, Nr 25, 8. 4; 1.1.1746, Bethlehem bei Marien-
born). Die Konsequenzen dieser Sicht fiir Zinzendorfs Trinititslehre kénnen hier nicht
dargestellt werden. Vergl. dazu P.Zimmerling, Gott in Gemeinschaft, S. 31fFf.

73 LP 11, 8. 327 (8.9.1754, London).
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die kein Mensch sehen konnte, wenn er leben wollte, mit thnen gemacht hatte, den sie
nicht gehalten; sondern machte einen newen menschlichen Bund." ™

Die Boten, die die Botschaft vom Kreuz verkiindigen, haben daher
gegentiber den Zeugen des Alten Testaments einen neuen "Artikel" auszule-
gen. "Ebe der Heiland ans Kreug, gekommen, ebe seine Taufe sur BufSe vollendet war,
ehe er den Erdboden und das venviinschte Universum mit Blut gebeilige! hat, ebe er die
verdorbene Masse mit Blut filtriert hat, so war der grifste Heilige und Prophet mit dem
geringsten Bruder der itzt lebt, dem (gmngﬂ‘en Katecheten, der den andern Arizkel recht
versteht und recht auslegt, nicht su vergleichen." 7>

Der neue Weg, die neue heilsgeschichtliche Epoche (Okonomje)
wird vom Heiland eroffnet, der als Schépfer und Mittler bereits im Alten
Testament bezeugt ist. Diese auf Christus bezogene neue Art, das Alte Te-
stament zu lesen, gehort aber in die christliche Okonomie und kann von
denen nicht verlangt werden, denen nicht gegeben ist, diese Moglichkeit zu
erkennen und anzuerkennen. s

Zinzendotfs freundliche und respektvolle Haltung gegenber dem Ju-
dentum ist unter anderem von seinem Wissen bestimmt, dass ihnen nach
Paulus in Bezug auf Christus die "Decke" noch nicht von den Augen ge-
nommen ist (2. Kor 3, 14£).77 Noch lesen sie die Bibel mit den Augen einer
anderen Okonomie. So sehr Zinzendorf Erstlinge aus den Juden begriil3t7,
weil et doch, dass er warten muss. "Ich gebe mich aber nicht dafiir aus, dass ich sie
tibersengen will, Erst weif§ ich nicht, ob ibre Zeit schon so nahe ist, dass sie den sehen, in
welchen _jene gestochen haben."' 7 Am von der Gemeinde am 2.10.1739 begange-
nen judischen Versohnungsfest singt sie: "Wenn grofler Jude, wenn kommt
deine Stunde? Wenn sieht das Volk hinein in deine Wunde?"8 In einer Ho-
milie iber die Bitte der Wundenlitanei "Du Zeichen des Menschen-Sohns,
erscheine dem Israel nach dem Fleisch, ehe du in den Wolken kommst" sagt
Zinzendorf: "Der Heiland muss ihm (dem Juden) erscheinen, wie er fiir seine Not am
Kreuse sich so milde geblutet bat zu Tod ... . Das kann nun kein Mensch machen, das

74 GR L, S. 162f. (19.2.1747, Herrnhaag).

75 ZR, §.153 (16.5.1746, Zeist).

76 In einer Predigt tiber 1. Kor 2,9.10 betont Zinzendorf, dass niemand "glauben kann, dass
Jesus am Kreuz der Jehovah ist, ohne durch den Heiligen Geist. 1 Kor 12,3" (LP IL, S: 185;
5.5.1754, London).

77 Nat Refl (herausg. 1747), S. 40: "Methodus wmit den Juden. Allemal voranssetzen, dass Moses und
die Propheten von keinem andern Gott gewnsst haben, als von dem, der Mensch worden ist, und den ihre
Véter ans Holz; gebangen haben; hire Israel! du hast keinen Gott als Jehovah, deinen Gott; wo ist ein 1 olk,
dessen Gott hingegangen ist, Jesus zu werden. Im sibrigen nicht disputieren, sondern den Mann anseben, ob
die Decke noch vor demn Herzen bingt, und wenn das ist, ibn lanfen lassen”. Material auch im Abschnitt
"Zinzendorf und die Juden" meines Beitrags "Zinzendorfs Missionstheologie" in: Freikir-
chenforschung Nr.10 (2000), Minster 2000, S.51-63.

78 Vergl. WL, S. 300f. (8.8.1747 Herrnhaag); vergl. auch LP I, S. 93 (15.3.1752, London):
"Wir haben in der Gemeine, durch des Hetlands Gnade, eine kleine Beute aus ihnen, und wissen, dass ein
[ude, wenn er sich bekebrt, ein anfSerordentlich auf die Wunden erpichter Zeuge wird, der fast nichts anders
mebr denkt und redet; und dass sie anf das exctrermunt fallen, ist ihnen gern 3u gut su halten."

79 BS 11, S. 224 (Thomastag 1738, Texel).

80 Herrnhuter Gesangbuch, Nr. 1412, Vers 30 (siche Anm. 23).
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kinnen wir nicht zuwege bringen, dagu haben wir keine Autoritit und Macht, aber wir
kinnens mit Frendigkert des Hersens besengen ..."8!

In "Sonderbare Gespriche" (1739) zitiert Zinzendorf Luther, der ge-
sagt habe, um den einigen Juden Jesus solle man alle Juden lieb haben. "Wir
haben den groBten Teil der heiligen Schrift durch die Juden." Sie seien Sa-
men unseres geistlichen Vaters Abraham, wir nur eingepfropft. Es sei "wns
ansdriicklich verboten, wider sie Su vidhmen, denn 1) tragen sie uns und wir sie nicht, 2)
kann Gott sie wieder einpfrapfen und uns abbauen."” Sie seien "nicht weiter von der
Seligkeit als wir".82

Im Umgang mit den Juden gilt es also anzuerkennen, dass der Hei-
land selbst den Zeitpunkt, festsetzt, an dem sie ihn erkennen werden. Solan-
ge muss man aber auch ihre Sicht der Bibel respektieren. Im Gesprich mit
Juden erweise es sich nicht als sinnvoll, "mit hundert Beweisen aus dem
alten Testamente"% zu operieren.

Zinzendorf hat also den Juden das von den Christen Altes Testament
genannte Buch nicht wegnehmen wollen, indem er sie argumentativ von der
Unrichtigkeit ihrer Bibelausslegung iiberzeugen wollte. Die christusbezoge-
ne Sicht des Alten Testaments bleibt Geschenk wie der christliche Glaube
tiberhaupt.

6. Zusammenfassung und Schlussfolgerungen

Nach Zinzendorf stellt sich Jesus Christus in Gethsemane dem Zorn
Gottes tiber die Siinde und tut diesem Zorn Geniige, indem er sich ent-
schlieBt, den Sithnetod am Kreuz auf sich zu nehmen. Da Jesus der Mensch
gewordene Schopfer, Ordnungsstifter und ewige Mittler ist, ist der Kampf
von Gethsemane zugleich ein Kampf im Herzen des Schopferheilands
selbst. Gethsemane war ein Kampf, weil der Heiland zu diesem Schritt nicht
durch duBere Zwinge genotigt wurde, sondern ihn freiwillig tat. Die Fretwil-
ligkeit des Entschlusses gibt dem Versohnungsgeschehen etwas Spontanes,
Neues, das aus der Schépfung und dem bisherigen Walten des Schopferhei-
lands nicht einfach logisch abgeleitet werden kann. Das Kreuzesgeschehen
ist daher nicht nur fiir den siindigen Menschen Torheit, Argernis, sondern
es bedeutet auch fiir Gott einen neuen Ansatz.

Fiir Zinzendorf ist das Kreuzesgeschehen nicht notwendige Austiih-
rung eines einmaligen vor aller Zeit gefassten gottlichen Dekrets, sondern
Erweis, dass Gott nicht unwandelbar, vielmehr des spontanen Neuent-
scheids und somit des Wandels fihig ist.8* Zinzendorf befindet sich hier im

81 WL, S. 304 (8.8.1747, Herrnhaag). Dasselbe gelte auch im Blick auf die "Atheisten”.

82 So Gespr (1739), 2. Aufl. 1739, S. 106.

83 Barb Slg, S. 182 (1749), Anm. zu Nr. 298. Vergl. auch 32 Hom 26, 8. 26 (2.1.1746, Mari-
enborn).

84 In seinem Aufsatz "Von den Wandlungen Gottes", in: Beitrige zur Systematischen Theo-
logie, zum 75. Geburtstag herausgegeben von Christel Keller-Wentzorf und Martin Rapp,
Berlin 1986, S. 117-139; S. 119 weist Casl Heinz Ratschow auf Luthers Aussage "Deus est
mutabilis quam maxime” (Rémerbriefvorlesung, herausg. von J. Ficker, Leipzig 1908, BD
11, S. 72), hin (unsere Ubersetzung des Lutherzitats: "Gott ist verindedich - so sehr wie
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Gegensatz zu der Lehre einer vor aller Zeit beschlossenen Erwihlung be-
stimmter Menschen zum Heil und ebenso beschlossenen Verwerfung ande-
rer Menschen, so wie sie in den Artikeln VI und VII der Synodalbeschliisse
von Dordrecht 1618/19 zum Ausdruck kommt85, aber auch im Gegensatz
zu einer im 17. Jahrhundert vielfiltig hervortretenden Tendenz, die Men-
schen durch umfassende ("enzyklopidische") Wissensvermittlung padago-
gisch der Erlosung nahezubringen.8 Dagegen steht Zinzendorf lutherischen
Positionen nahe, die Zinzendorf auf neue und eigenwillige Weise zum Aus-
druck bringt.5” So werden die Spannungen zwischen Gesetz und Evangeli-
um, zwischen Altem und Neuem Bund wahrgenommen, sie finden im Lei-
den Jesu ihre Zuspitzung und Uberwindung.

Dabei ist das Neue nicht nur Entsprechung und Erfillung, sondern
auch Uberbietung des Alten. Dies wirkt sich auch auf dem Gebiet der
christlichen Ethik aus. Der durch Christus mit Gott versdhnte Mensch lebt
in Gottes Geboten, nicht um sich damit die Seligkeit zu verdienen, sondern
im Blick auf den Gekreuzigten, der fiir uns dem Gesetz Gentlige getan hat.
Im Blick auf den Gekreuzigten kann er aber auch Schranken des Gesetzes
leidend durchbrechen.®® Ebenso wie der Heiland Gber die Gnadenwahl des
Vaters hinausgehen kann, konnen Christen ihre Feinde lieben und segnen,
die ihnen fluchen.®

Das Neue ist also nicht einfach eine Neuauflage des Alten, sondern
geht im Sinne des "wieviel mehr" der Paulusbriefe (Rom 5, 9.15.17, vgl.
auch 2. Kor. 4, 17) und des Hebraerbriefes (9, 14) tber dieses hinaus.

moglich"). Ratschow sicht in der Person Jesu, insbesondere in der Tatsache, dass in thm Gott
sich unter die menschliche Schuld stellt, die groBe "Wandlung Gottes" (8. 130). - Gottes
Wandlung ist auch bei Zinzendorf nicht willkiitlich und ohne Bezug auf das Alte Testament.
Die Forderung des Gesetzes wird ernst genommen, indem Christus am Kreuz die Strafe auf
sich nimmt und so dem Gesetz Geniige tut.

85 De belijdenisgeschriften van de Nederlandse Hervormde Kerk, Den Haag 1966, S. 112f.
86 In seinem Beitrag: "Die theologische Bedeutung von enzyklopadischem Wissen bei Co-
menius", in: V.J.Dvorik und J.B. Lasek (Herausg.), Comenius als Theologe, Prag 1998, S.80-
101 beschreibt Wilhelm Schmidt-Biggemann, diese "Verbindung zwischen Heilung und
Wissen" in im 16. und 17. Jahrhundert entstandenen philosophisch-theologischen Enzyklo-
padien, unter deren Einfluss noch Comenius stand.

87 Zinzendorfs Verhaltnis zu Luther kann hier nicht im einzelnen dargestellt werden. Es sei
auf die Ausfiihrungen von Heinz Renkewitz "Die Verwurzelung von Zinzendorfs Theologie
in der Reformation und ihre Abhédngigkeit von Luther" in: H. Renkewitz, Im Gesprich mit
Zinzendorfs Theologie, Beiheft der Un.Fr..Nr. 4, Hamburg 1980, 125-141 verwiesen.

88 Die zwei Linien in der christlichen Ethik Zinzendorfs habe ich ausfiihrlich darzustellen
versucht in meinem Aufsatz "Die Begriindung der christlichen Ethik in der Inkarnationslehre
Zinzendorfs, in: Pietismus - Herrnhutertum - Erweckungsbewegung, Festschrift fiir . Bey-
reuther, Koln 1982, S. 277-295; S. 290-293. Vergl. den Abschnitt "Trinitarische Begriindung
der Fthik" bei P. Zimmerling, Gott in Gemeinschaft, S. 209-249, in dem allerdings der Span-
nung zwischen Hrfillung und Durchbrechung des Gesetzes in Zinzendorfs christologisch
begriindeter Ethik nicht nachgegangen wird.

89 9 6ff R, S. 27 (4.9.1741, London, siche oben Anm. 63).
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Helmut Bintz, ‘Gethsemane and the voluntary nature of Jesus’ suffer-
ing in Zinzendorf’s theology’

Fundamental to this article is the thesis set out at the beginning: “Zinzendorf
sees in Gethsemane a turning-point in the life of Jesus, because here Jesus
decided, voluntarily and finally, to walk the way of the cross’. This sentence
is supported in section 1 with quotations from Zinzendorf. How this volun-
tary decision of Jesus to suffer shaped Zinzendorf’s theology is then ex-
plained in sections 2 to 5. In his christology (2) it resulted in a qualitative
difference between Jesus’ offices as creator and mediator: the cross of Christ
is a ‘new beginning’ in the history of salvation. In Zinzendorf’s understand-
ing of faith (3) one must distinguish between the ‘general’, creaturely, native
faith and faith ‘relating to Christ’; these two stand in tension with each
other. Section 4 indicates the consequences for Zinzendorf’s understanding
of congregation and mission, i.e. the universal significance of his death inau-
gurates the epoch of the congregation and its missionary task in all the
world, his voluntary death stimulates the Christian to voluntary service as
witness. For dialogue with the Jews (5) Zinzendortf’s typical tolerance and
reticence is the result. Their view of the Bible is to be respected, as long as
Christ has not set the time at which they will recognize him. “Thus Zinzen-
dorf, while he wished to convince the Jews argumentatively that their exege-
sis of the Bible was wrong, he did not wish to take from them the book
which Christians call the Old Testament.” Jesus’ voluntary death is not only
the fulfilment of the Old Testament prophecy, but surpasses it. Just as the
Saviour can go beyond the Fathet’s predestination, so Christians can love
their enemies and bless those who curse them.’
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SICHTUNGSZEIT

y»,Blut’ auf unsre griinen Bandchen*
[ Die Sichtungszeit in der Herrnhuter Briidergemeine

Paul Peucker, Herrnbut

Kaum ein Zeitraum in der Geschichte der Briidergemeine gibt so viele Fra-
gen auf, wie die ,Sichtungszeit“. Gleichzeitig ist die Sichtungszeit in der
historischen Forschung bis heute wohl ziemlich zu kurz gekommen. Die
Sichtungszeit kommt in vielen Monografien und Aufsitzen zwar vor, aber
eine befriedigende Antwort auf die Frage, was die Sichtungszeit beinhaltete,
ist schwer zu finden.!

Eine grole Schwierigkeit bei der Sichtungszeit ist die Tatsache, dass
die Quellenlage - sicher im Vergleich zu anderen Aspekten der herrnhuti-
schen Geschichte - diirftig ist. Es ist bekannt, dass viele Quellen absichtlich
vernichtet wurden. Nachdem die Generalsynode 1764 beschloss, ein Uni-
tatsarchiv als Zentralarchiv fiir die Akten der Leitung der Briider-Unitat
einzurichten, musste eine Gruppe von finf ,Revisoren“ die Bestinde
durchsehen und sichten. Bestimmte Kategorien von Unterlagen, darunter
die Akten aus der Sichtungszeit, haben sie dabei vernichtet.? Die Revisoren
waren sich jedoch dessen bewusst, dass ,,die damalige Zeit doch einen eige-
nen Periodum in der Briiderhistorie ausmacht, der nie diffitiret [geleugnet]
werden kann®. Deswegen trafen sie eine Auswahl von Akten aus der Sich-
tungszeit, die sie versiegelt im Archiv ablegten. Dieses Paket schickte der
spitere Unititsarchivar Christlieb Suter 1802 an die Unititsiltestenkonfe-
renz, die es 6ffnete, die Papiere las und sie anschliessend mit Entsetzen ins

! Die wichtigsten Studien der Sichtungszeit aufgrund von Quellenstudium: Johannes Plitt,
.Denkwiirdigkeiten aus der Geschichte der erneuerten Brider-Unitit™, Hs. 1829-1841, 246.
Hier zit. nach dem Bibliotheksex. des Unititsarchivs (UA). - Otto Uttendorfer, Zinzendorf
und das Theologische Seminar der Briiderunitit ‘11 II, in: Zeitschrift fiir Briidergeschichte 13
(1919): 1-63. - Wilhelm Bettermann, Theologie und Sprache bei Zingendorf, Gotha 1935, - Otto
Uttendocfer, Zingendorf und die Mystik, [Berlin] 1950, 169-327. - Hans-Walter Erbe, Herrnhaag,
Fine religiose Kommunitit im 18. Jahrhundert in: Unitas Fratrum. Zeitschrift fiir Geschichte und
Gegenwartsfragen der Briidergemeine (=UF) 23/24 (1988) 4-222. Der letzte Titel ist das sehr ver-
dienstliche Ergebnis cines Projektes des Arbeitskreises fiir Briidergeschichte (1982-1988).
Eine klare Definition des Begriffs Sichtungszeit sucht man hier jedoch vergeblich. Erbe
definiert in seinem Vortrag zum Gedenken an die Griindung des Herrnhaag die Sichtungszeit
als ,,Zeit der Verirrungen, der Entgleisungen, der Geschmacklosigkeit, dokumentiert im XII.
Anhang des damaligen Herrnhuter Gesangbuchs™ (Herrnhaag - Tiefpunkt oder Hohepunkt
der Briidergeschichte?, in: UF 26 (1989): 37-51, hier 38. - Die bedeutsamen Studien von Craig
Atwood zur Sichtungszeit, s.u.

2 Paul Peucker, ,.In Staub und Asche”. Bewertung und Kassation im Unititsarchiv 1760-
1810. In: ,,Alles ist euer, thr aber seid Christi*. Festschrift fiir Dietrich Meyer. Hg. von Rudolf Mohr.
Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte, 147. Kéln 2000, S. 127-158.
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Feuer warf.3 Auch wenn die meisten Akten aus der Sichtungszeit bewusst
vernichtet wurden, konnte man trotzdem nicht alle Spuren dieser Zeit ver-
wischen und sind bis heute Quellen tiberliefert, die es moglich machen, die
Sichtungszeit niher zu erforschen.

Die Frage ist jedoch, nach welcher Methode man vorgehen soll. Die
meisten Autoren haben die vierziger Jahre des 18. Jahrhunderts studiert und
dabei die auffilligen Aspekte, die einem als befremdend oder ausgefallen
vorkamen, herausgenommen und diese als Kennzeichen der Sichtungszeit
gedeutet. So wird die Sichtungszeit meist definiert als eine Zeit der ubertrie-
benen Blut- und Wundenverehrung, einer kindlichen Glaubensfreude und
Erlésungsgewissheit und grossartig gefeierter Feste, als die Zeit der Ehereli-
oion, einer spielerisch verniedlichten Sprache, des 12. Anhangs, eines exzes-
siven Mystizismus, kurz als ,eine Zeit, in der religiose Entartungen droh-
tenfi4

Craig Atwood hat daraufhingewiesen, dass diese Umschreibung nicht be-
friedigen kann.> Was gewohnlich als Merkmale der Sichtungszeit aufgefiihrt
wird, lasst sich nimlich nicht auf die 40-er Jahre begrenzen. So lebte die
Blut- und Wundensprache auch nach 1750 unvermindert fort. Die Ehereli-
gion ist ein Hauptthema von Zinzendorfs Theologie, mit der er sich schon
als junger Mann auseinandersetzte, und die noch lange nach seinem Tod
eine wichtige Rolle in der Briidergemeine spielte.¢ Ebenso liessen sich die
Herrnhuter ihre Festfreudigkeit nach 1750 nicht nehmen. Wenn sich die
genannten Kennzeichen nicht auf die 40-er Jahre begrenzen lassen, dauerte
die Sichtungszeit dann woméglich linger? Wie brauchbar ist aber der Kon-
zept einer ,langen® Sichtungszeit, die schon in den 30-er Jahren anfing und
bis in die 50-er - wenn nicht linger - dauerte?” Oder miissen wir zu dem
Ergebnis kommen, dass es die Sichtungszeit nicht gegeben hat, und dass die
Kennzeichen, die als typisch fiir die Sichtungszeit gelten, fiir die ersten Jahr-
zehnte der Geschichte der Herrnhuter gelten?

Wenn wir aber sehen, dass Zinzendorf 1749 zu der Erkenntnis kam, dass
die Briidergemeine eine schwerwiegende Krise durchmachte, die er als ,,Zeit
der Sichtung® bezeichnete, und die Gemeinde diese Sicht fasst allgemein

3 Ebenda, 134.

4 Zitat: Jérn Reichel, Dichtungstheorie und Sprache bei Zinzendorf. Der 12. Anhang zum Herrnbuter
Gesangbuch. Ars poetica. Texte und Studien zur Dichtungslehre und Dichtkunst, 10. Bad
Homburg 1969. 13-15.

5Craig D. Atwood, Zinzendorfs 1749 Reprimand to the Briidergemseine. 1n: Transactions of the
Moravian Historical Society, 29 (1996): 59-84; idem, Deep in the Side of Jesus: Zinzendorfian
Piety in Colonial America, unver6ff. Vortrag des Kolloquiums . German Moravians in the
Atlantic World“, Wake Forest University, Apr. 2002.

6Noch die Ehehelferinstruktionen von 1785 (R.4.C.11.8.5.a) enthalten Hinweise zur Hinrich-
tung von Bhepaaren. Die Praxis bestand also bis Ende des Jahrhunderts, wenn nicht sogar
noch linger, weiter.

7Uber die Datierung der Sichtungszeit, siche unten.
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teilte, miissen wir folgern, dass es so etwas wie eine Sichtungszeit gegeben
hat. Und hier liegt auch ein Ansatzpunkt fiir die Frage, was die Sichtungszeit
war. Darum will Atwood, dass man bei den Untersuchungen nicht von dem
ausgehen soll, was dem heutigen Betrachter als ungewohnt, fremd, abartig
oder theologisch verirrt vorkommt, sondern dass man bei den Ausserungen
der Zeitgenossen beginnt, die sich von vorhergehenden Entwicklungen
distanziert haben, diese verurteilt oder zu erkliren versucht haben.® Ausserst
wichtig in diesem Zusammenhang, so hat Atwood dargelegt, ist Zinzendorfs
Strafbtief von 1749, mit dem er die Missstinde beenden wollte. Wenn man :
weiss, was Zinzendorf als Missstande bezeichnete, 1iBt sich daraus folgern,
dass diese Kennzeichen zur ,Sichtung® gehéren. Diesen Brief hat Atwood
ediert, Gbersetzt und kommentiert. Das Ausmass der Sichtung war Zinzen-
dorf bei Abfassung des Strafbriefes jedoch nicht véllig klar. Nur allmihlich
bekam er Klarheit dartiber, was in den Gemeinden vor sich ging. Deswegen
miissen auch andere, spitere Quellen, wo sich Herrnhuter iiber die vorher-
gehenden Jahre dussern, herangezogen werden.

Onellen

Die Quellenlage fiir die Sichtungszeit ist durch die oben genannten gezielten
Vernichtungsaktionen im Unititsarchiv schlecht. Auch die unmittelbar Be-
teiligten haben, als sie von der Leitung der Gemeinde zurecht gewiesen
waren, ,belastende’ Unterlagen vernichtet. Christian Renatus von Zinzen-
dorf” hat, nachdem et sich in London unter dem Druck seines Vaters von
den ,,vorigen Zeiten® distanziert hatte, ein zeremonielles Begribnis der ,,Sa-
chen®, die zur Sichtungszeit gehorten, vorgenommen: | Jiinger [=Zinzendorf]:
Was bedeutet aber das, was in Christeln Diario vom ‘Begraben’ sieht? So ein Begribniff
ut auch hier in London in Thakers Garten gewesen. Gottlob [Konigsdirfer]: Der Sinn
dabey war, daff alle vorige Sachen, die 3u dem Periode gehirten, begraben seyn solten, und
es wurden anch die geschriebne 1ieder auf eine Art begraben, die aber wieder herausge-
nommen und darnach solenniter verbrant wurden. 0

Bei der ,Revision’ des Unititsatchivs (1765-1767) sind viele Briefe von
und an Christian Renatus und andere fithrende Geschwister aus ,,dem be-
triibten Sichtungs-Periodo vernichtet worden. Auch Christels Tagebiicher

8Atwood, Zinzendorfs Reprimand, 61.

? Christian Renatus von Zinzendorf (1727-1752), meist licbevoll Christel oder Christelein
genannt, war ciner der Hauptverantwortlichen fiir die Sichtung in Herrnhaag. Uber das
Phinomen Christian Renatus, der in der Lage war mit seinem Tod nahezu hysterische Zu-
stinde in der Gemeinde hervorzurufen, gibt es eine Biographie, die in mancher Hinsicht
leider unbefriedigend ist: Wilhelm Jannasch, Christian Renatus von Zinzendorf. In: Zeitschrift
Jiir Briidergeschichre 2 (1908): 45-80, 9 (1909): 62-93.

WSpezialkonferenz 111 wihrend der ledigen Briidersynode in London, 12.01.1753, UA,
R.2.A.32.b, 350.
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sind verbrannt worden.!! Eine Einsichtnahme in die Findbiicher des Uni-
titsarchivs zeigt, dass die Akten aus dem Herrnhaager Gemeinarchiv iber-
wiegend aus der ersten Hilfte der 40-er Jahre stammen. Wihrend die Diari-
en aus dem Herrnhaager Schwesternhaus ginzlich verschwunden sind, sind
die Briiderhausdiarien teilweise tiberliefert. Allerdings fehlen hier die kriti-
schen Jahre 1748 und 1749. Eine Spur des Briiderhausdiariums 1749 tauchte
ein Jahrhundert spiter auf, als Unititsarchivar Ludwig von Schweinitz! an
die Generalsynode 1848 berichtete, dass dieses Diarium bei Auflésung des
Herrnhaags von einem der ledigen Briider, Reinhard Schl6zer,' mit nach
Irland genommen wotrden wite und dass es sich 1848 im Gemeinarchiv in
Gracehill befinde. Schweinitz hatte keinen Erfolg, den fehlenden Band ins
Unititsarchiv zu bekommen, und eine Nachfrage im Februar 2001 fiihrte
zur Mitteilung, dass das Diarium nicht mehr in Gracehill vorhanden ist.'*
Das Diatium des Briiderchors in Herrnhut ist der Zerstérung von Herrnhut
1945 zum Opfer gefallen. Zum Gliick hatte Schweinitz Teile in Abschrift
gesammelt, die in seiner Sammlung tiber die Sichtungszeit erhalten geblieben
sind.'®

Das Fehlen von entsprechenden Akten aus der Sichtungszeit unter-
streicht, dass die Frage, was die Sichtungszeit beinhaltete, schwer zu beant-
worten ist, indem man die Jahre 1740-1750 studiert und dabei versucht fest-
zustellen, was typisch fiir diesen Zeitraum war. Die hier verfolgte Methode,
aus Ausserungen der Zeitgenossen nach Beendigung der Sichtung tiber die
vorhergehenden Jahre, tber das, was sie als HExtravaganzen®, ,Sichtung®
oder , Irrwege bezeichnet haben, bietet jedoch mehr Moglichkeiten.

Mit einem Schreiben an alle Gemeinden vom 10. Februar 1749 wollte
Zinzendotf ,,nach der mir von dem Lammlein an euch gegebenen Macht zu
bessern® gewissen Missstinden ein Ende setzen, die in der Briidergemeine
vorherrschten und die er bald danach als eine ,,Sichtung®™ bezeichnete. Die-
ser Strafbrief, mit dem Zinzendorf eingteifen und seine Autoritit geltend
machen wollte, ist dusserst bedeutsam fiir unser Verstindnis der Sichtungs-
zeit.’6 Deutlicher als in dem an alle Gemeinden gerichteten Strafbrief war
Zinzendorf wohl in einem Schreiben, das er am gleichen Tag an seinen

11 Peucker, In Staub und Asche, 133.

12 Ludwig von Schweinitz (1778-1859) war von 1841 bis 1859 Unititsarchivar.

13 Reinhard Schlbzer, geb. 1729 in Buchsweiler (Elsass) starb 1768 in Gracehill

14 In einer Randbemerkung schreibt Ludwig von Schweinitz in seiner Abschrift von J. Plitt,
Denkwiirdigkeiten, 246 (Ix. UA, Bd. 4, 8. 520): ,,Reinhard Schlézer hatte 1750 das Diarium
nach Gracehill mitgenommen. 1792 war es noch dort, jetzt ist es vernichtet.

15R.24B.79.

6Der Brief ist (mit Auslassungenl) abgedruckt in Zingendorf und die Herrnbuter Briider. Oueilen
zur Gesohichte der Britder-Unitit von 1722 bis 1760, Hg. von Hans-Christoph Hahn und Hellmut
Reichel, Hamburg 1977, 172-176. Atwoods Edition des vollstandigen Textes (mit Finfihrung
und englischer Ubersetzung) enthilt leider Lese- und unkorrigierte Schreibfehler. Hier ist der
Bricf unter Beriicksichtigung seiner Entwicklungsstufen noch einmal abgedruckt.
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Sohn Christian Renatus schickte. Auch seine engste Mitarbeiterin, Anna
Nitschmann, liess der Graf einen nicht misszuverstehenden Brief an Christel
schreiben.!” Auf der Synode, die im September 1749 in London gehalten
wurde, kam die Sache Ubetraschenderweise nicht vor, aber im Jahre darauf
hielt Zinzendorf wihrend der Barbyer Synode (24. August - 24. September
1750) eine ,,Spezialconferenz® zu den Ereignissen der vorhergehenden Jah-
re. Diese Konferenz fand am 26. September mit 48 Personen statt. Obwohl
auch der Hauptverantwortliche, Christian Renatus, anwesend war, sagte er
weder zur Etliuterung noch zu seiner Verteidigung ein einziges Wort.!8
Inzwischen hatte Zinzendotf selber mehr Klatheit und mehr Informationen
tiber das, was geschehen war, als zu dem Zeitpunkt, als er im Februar 1749
den Strafbrief schrieb. Eine wichtige Aussprache fand zwei Jahre spiter
noch einmal mit den Hauptarbeitern der ledigen Brider statt. Nachdem
Christian Renatus am 28. Mai 1752 ziemlich unerwartet gestorben war, hielt
Zinzendorf am Ende desselben Jahres eine Synode iiber die Angelegenhei-
ten der ledigen Brudetchore. Das Gedichtnis des hochgeliebten ,,Choren-
gels* stand hier im Mittelpunkt; gezwungenermassen kam auch die Sichtung,
an der Christel so beteiligt gewesen war, immer wieder zur Sprache.!?

Eine besondere Quelle ist das Diarium des Seminariums in Marienborn.2!
Die ledigen Briider dort standen in enger Verbindung mit dem Briderchor
in Herrnhaag und zu besonderen Anlidssen gingen sie nach Herrnhaag oder
Herrnhaager Briider kamen zu ithnen. Dieses Diarium ist im Gegensatz zum
Herrnhaager Diarium der ledigen Briider nicht vernichtet worden, aber ein
unbekannter Redaktor hat gewisse Stellen nachtriglich durchgestrichen.
Indem belastende Stellen geschwiirzt wurden, wollte er vermutlich das Dia-
rium vor einer ginzlichen Vernichtung retten. Meine Annahme ist, dass die
gestrichenen Stellen Ereignisse betreffen, die unmittelbar im Zusammen-
hang mit der Sichtung stehen. Erfreulicherweise war der Bruder mit der
Schwirzung nicht so erfolgreich, dass die Stellen v6llig unleserlich sind.
Otto Uttendorfer konnte die Stellen entziffern, und er hat den Text wieder
dazugeschrieben.?!.

Eine andere Quellengattung fiir die Sichtungszeit, die bisher fiir die Ge-
schichte der Herrnhuter kaum ernsthaft beriicksichtigt wurde, sind die
Streitschriften.?? Fir die Gegner der Bridergemeine waren die Extravagan-

17 Zinzendorf an Christian Renatus, London 10.2.1749, R.3.A.8.13.b.1; Anna Nitschmann an
Christian Renatus, London 10.2.1749, R.3.A.8.13.b.2.

1BR.2.A.28.A.1, BL. 135-164.

19 Synode der ledigen Briider in London, 19.12.1752-15.1.1753, R.2.A.32.b.

N RA4BV.b2.

2 Uttend6rfer hat die Stellen vermutlich fiir seine Studie iiber das theologische Seminar
entziffert (s. Anm. 1).

2 Ausnahmen bilden z.B. Uttendorfer (Zinzendorf und das theologische Seminar, 30) und
Aaron §. Fogleman, (Jesus ist weiblich’. Die herrnhutische Herausforderung in den deut-
schen Gemeinden Nordamerikas im 18. Jahrhundert in: Historische Anthropologie 9 (2001): 167-
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zen der spiten vierziger Jahre ein gefundenes Fressen, und sie zégerten nur
kurz, sie durch den Druck bekannt zu machen. Naturlich kénnen die Streit-
schriften nicht als besonders objektiv gelten und kann man sie nur mit der
nétigen Vorsicht verwenden, aber sind die Herrnhuter Quellen, zumal sie
heute in einer bewussten Auswahl vorliegen, weniger unpartetisch? Hier sind
vor allem die Schriften von Alexander Volck und Andreas Frey verwendet.?
Uber beide besitzen wir Urteile der Herrnhuter selbst, die eingestehen muss-
ten, dass sie nicht weit neben der Wahrheit lagen. Einige ledige Briider aus
Herrnhaag, die im Juni 1748 in Bethlehem ankamen, ,haben tber Andr.
Freys Schrift nur gelacht und gesagt, es sei 10 mal drger gegangen und sie
sahens als Sachen an, die hiibsch wiren.“?* Und Zinzendorf musste einge-
stehen, dass er Frey wegen seiner Art anfangs nicht ernst genommen hat,
aber dass er inzwischen recht bekommen hatte.2> Uber Volcks Entrevuen
meinte der Graf, dass er durch einen Brief von Kéber eingesehen habe, dass
Volcks Information nur von einem Mitglied der Gemeinde stammen konn-
te.26 Steinhofer schrieb an Zinzendorf, dass es Personen in Herrnhaag gab,
die eingestanden hatten, dass es in Wirklichkeit sogar viel schlimmer war, als
Volck beschrieben hatte.?” Eine andere wohlinformierte Schrift ist das Ge-
sprich eines Evangelisch-Lutherischen Predigers® mit Christian Hart, der von 1744
bis 1750 als lediger Bruder in Herrnhaag und Zeist gelebt hat.? Bei Prifung

194). Die Polemik sclbst ist Gegenstand mehrerer Untersuchungen gewesen (zuletzt: John
Exalto u. Jan-Kees Karels, Waakzame wachters en kleine vossen. Gereformeerden en berrnbutters in de
Nederlanden, 1734-1754, Heerenveen 2001).

2 Alexander Volck, Das entdeckte Geheimmis der Bosheit der Herrnbutischen Secte..., 7 Entrevuen,
Franckfurt-leipzig 1748-1751. Darin enthalten (373-476) aber auch selbstindig erschienen:
Andreas Frey, Seine Declaration oder Erklirung, anf welche Weise und wie er unter die sogenante Herrn-
huter Gemeine gekommen und warnm er wieder davon abgegangen..., Franckfurt-Leipzig 1749,

2 Spangenberg erzihlte dies bei der Konferenz iiber die Sichtungszeit, Barby 26.9.1750,
R.2.A.28.A.1, 143v. Die Briider, die am 25.6.1748 in Bethlehem ankamen, waren am 7.2.1748
von Herrnhaag abgereist (G. Reichel, Awugust Gottlieh Spangenberg, Tibingen 1906, 179).

2 Ebenda, 144r: ,,Ordinarius: ,Andreas Frey hat das schon an mich geschrieben und wenns
wahr ist, so hat er das Plncktgen getroffen. Ich habs aber nur vor reine Chimere gehalten,
weil ich gewuBt, daB er irrig in der Lehre ist und hab gedacht, die I.ehre vons Heylands Per-
son brennt thm zu sehr auf den Leib und ist seinem ascetischen Wesen nicht angemessen.
Weil aber seitdem die Sachen wircklich geschehen, so haben sie damals auch geschehen kén-
nen’.

2 Protokoll Barbyer Synode, Bd. 1, UA R.2.A.28.A.1, 8. 135v. Sa. Anm. 44.

27 Steinhofer an Zinzendorf, Stuttgart 14.3.1749, R.20.C.31.c.140.

28 | A.P. Hecker|, Gesprich eines Ev.-Luth. Predigers mit einerm, der iiber 6 [abr sich zn der Gemeine der
sogenanten Mbrischen Briider gebalten..., Berlin [1751].

29 Christian Hart, der im Mirz 1746 in Herrnhaag in die Gemeinde aufgenommen war,
wohnte seit Juli 1748 in Zeist, bis er am 30.12.1750 die Gemeinde verliess. (H. Leeuwenberg,
Zu Hause im Seitenhohlgen. De Sichtungszeit’ in Zeist. In: De Zeister Broedergemeente 1746-
1996, Zutphen 1996, 145-149, Anm. 6). Uber ihn fragte Zinzendorf: , Wie heist doch der
Mensch, der in cinem Buch, das er wider dic Gemeine geschricben, mich defendirt hat?
Johannes: Das ist der Hart, der von Zeyst weggegangen ist. Er ist der einzige led. Br., den ich
bey der Binrichtung nicht gesprochen. Es war mir nicht gemiithlich und Rubusch nahms
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seiner Aussagen mit herrnhutischen Quellen sind seine Angaben erstaunlich
akkurat. Nicht nur haben wir also Bestitigungen aus herrnhutischen Quel-
len, dass diese Streitschriften nicht unwahr sind, auch kann man fir viele
Behauptungen Paralleliiberlieferungen in briiderischen Texten finden.

Aus diesen Texten geht hervor, dass die Sichtung in Zinzendorfs Augen
und in der Auffassung seiner Mitarbeiter vor allem aus folgenden Aspekten
bestand: eine Verehrung der Seitenwunde Christi (das ,.Seitenhohlchen®),
die alles andere in den Schatten stellte, eine Erotisierung der Frommigkeit,
eine Aufhebung der Grenzen zwischen den Geschlechtern und der Ge-
schlechter selbst, eine weit getriebene Lustigkeit und Spielerei sowie in ei-
nem aufsehenerregenden und unanstindigen Sprachgebrauch, in dem die
genannten Elemente zum Ausdruck gebracht und erlebt wurden. Mit seinem
Strafbrief und in seinen spiteren Aussagen distanzierte sich Zinzendorf von
diesen Entwicklungen. Er sah die Sichtung als eine Ausschreitung, die vor
allem ohne sein Wissen und gegen seinen Willen geschehen war. Ob dies zu
recht war, wird spiter zu beurteilen sein. Die Sichtung war aus Zinzendorfs
Sicht auch eine Frage der Autoritit und ein Fihrungsproblem. Diese Berei-
che sollen nun weiter untersucht werden. Schliesslich soll hier nochmal auf
die Frage der Datierung eingegangen werden.

Begriff Sichtungszeit

Der Begriff , Sichtungszeit®, der sich fir die Jahre vor 1750 durchgesetzt
hat, stammt von Zinzendorf und leitet sich von Lukas 22,31 ab: | Siehe, der
Satan hat euer begehrt, dass er euch méchte sichten wie den Weizen®. Zin-
zendotf bezog die Bezeichnung ,,Sichtung® nachweislich das erste Mal auf
die Entwicklungen der vorhergehenden Jahre in einer Konferenz bei der
Barbyer Synode am 26. September 1750, wo. er von den ,.Sichtungen des
Satans® sprach.’’ Auch in der Neujahrsnacht 1750/51 wendete er das Wort
,Sichtung® auf die ,,Probe® an, die die Gemeinde in Herrnhaag und an an-
deren Orten hatte durchstehen miissen und die zur Auflésung von Herrn-
haag als ,,Ziichtigung* des Heilandes gefiihrt hatte.’!

Zinzendorf gebrauchte das Bild der Sichtung, da er seit seinem Geburts-
tag 1746, an welchem Tag Lukas 22,31 die Losung gewesen war, glaubte,
eine Sichtung misse Gber die Gemeinde kommen.?? So wie Zinzendorfs

tiber sich.” Synode der ledigen Briider in London, Sessio 7, 28.12.1752, R.2.A.32.b, 181-182. -
Zinzendorf bezog sich auf S. 54.

30 Protokoll Barbyer Synode, Bd. 1, UA R.2.A.28.A.1, S. 138y, 141v.

31 JHD, Wochen 31.12.1750, UA, Ex. A Bd. 3 902-928, ebd. 906-912, 921-924. Vgl. auch D.
Cranz, Alte und newe Briider-Historte, Barby 1771, 501-502.

32 Konferenz Bloomsbury 3.10.1749, UA, R.2.A.27.7, S. 47-49. Damals bezog er die gesche-
hene Sichtung noch nicht auf die hier zu untersuchenden Entwicklungen sondern auf finan-
zielle Schwierigkeiten und andere Probleme. Fiir eine differenziertere Datierung Zinzendoxfs,
s, Periodisierung*.
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Geburtstagslosung von 1746 den Anfang der Sichtung anzukiindigen schien,
verstand Zinzendorf den Vers unter der Losung vom 3. Januar 1750 (,,Denn
wir sind erretet aus aller Fahrlichkeit™)® als eine Zusage, dass die Gemeinde
nun aus der Sichtung herausgefiihrt worden war.

Den Begriff ,,Sichtung® wendete man allerdings nicht ausschliesslich auf
die Jahre vor 1750 an. Zinzendorf nannte zum Beispiel die Finanzkrise von
1753 und die Forderungen der vermogenden Geschwister ebenfalls eine
Sichtung.3* Spangenberg deutete die Auseinandersetzungen in Herrnhut
1726 mit , Sichtungen® an, und Croger sprach von einer ,,neuen 6konomi-
sche Sichtung® zwischen 1769 und 1775.3 Fur die Jahre vor 1750 gab es
auch andere Bezeichnungen, die noch bis im 19. Jahrhundert gebriuchlich
waren. In verschiedenen Quellen der Zeitgenossen finden wir: ,,Schizelpe-
riodus®3¢, ,,der leichtsinnige Periodus®¥, ,,die lustige oder Sichtungszeit*3,
»Seitenhohlgenszeit™?, | Spielzeit™. Festzuhalten ist, was diese Bezeichnun-
gen tber die Frage, was nun die Sichtungszeit beinhaltete, aussagen: Spielen,
Leichtsinn und Lustigkeit miissen dazu gehort haben, sowie das, was mit
Begriffen wie Schitzel und Seitenh6hlchen zusammenhing. Interessant ist
ausserdem, dass Bezeichungen wie ,lustige Zeit® oder ,Spielzeit einen
durchaus positiven Klang haben, wihrend Zinzendorf die ,.Sichtung® als
eine Probe des Satans sieht.

Die Sichtung als Autoritdtsproblem

Von den 23 Punkten in Zinzendorfs Strafbrief berthren-elf direkt oder
indirekt die Frage der Autoritit in der Gemeinde. Privatzusammenkiinfte
und Privatverbinde, die sich der reguliren Aufsicht der Gemeindeleitung
entzogen und wo die extravaganten Rituale stattfanden (Punkte 8, 9); das
Sammeln von Informationen uber andere Geschwister in Form von ,,Zet-
teln®, die der Besitzer zu seinem Vorteil anwenden konnte (4-6); die Be-
richterstattung nach Aussen tber Interna der Gemeinde, ohne dazu beauf-
tragt zu sein, (von solchen undichten Stellen bedienten sich die Gegner fiir
thre Schriften) (7); das unbeauftragte Predigen (12), wodurch ungeschulte

3 Herrnhuter Gesangbuch (HG) 105,5. Es handelt sich um eine Zeile aus dem Lied ,,O wir
armen Sinder” von Hermann Bonn.

3 Ratstag London Sessio VII, 5.9.1753, R.2.A.33.B.1, S. 400-420.

3 A.G. Spangenberg, Leben des Herrn Zingendorf, Register unter ,,Sichtungen®. E.W. Croger,
Geschichte der ernenerten Briiderkirche 111, Gnadau 1854, 149-157.

%L ebenslauf Cornelis van Laer (1705-1774), Archiv Bridergemeine Zeist, Utrechts Archief,
PA IIR.7.8.

3 David Nitschmann (Syndikus) in einem Aktentitel auf einem Umschlag im UA,
R:3.A.813.b.

3 Lebenslauf Chr. Gottfried Geisler, Archiv Briiddergemeine Zeist, Utrechts Archicf, PA 11
Rg:5:

39 Unititsarchivar Chr. Suter in einer Kassationsliste von 1803, UA, R.4.15.9.2.
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Prediger ithre unfundierten Ideen hatten verbreiten koénnen; das Innehaben
von Amtern in der Gemeinde, ohne dazu von der Gemeindeleitung berufen
zu sein (13); Ehesachen sollten nur in Hinden von Ehechorarbeitern blei-
ben, damit nicht Unbefugte oder Unwissende sich mit Eheangelegenheiten
beschiftigten (16); Lieder und Liturgien, die nicht von Zinzendorf geneh-
migt waren, dutften nicht mehr gesungen werden. Auch hob Zinzendorf
den Losgebrauch fiir ein Jahr auf und erlaubte keinem, sich auf das Los zu
berufen (14). Hier sprach Zinzendorf das mit einem uneingeschrinkt ausge-
tibten Losgebrauch inhirent verbundene Problem an, dass sich jeder auf das
Los berufen kann, wie widersprichlich die Losergebnisse auch sind. Hierauf
wiesen auch die Gegner gerne hin. Um zu verhindern, dass sich Personen
bei threm Widerstand gegen Zinzendorfs Strafbrief auf das Los berufen
konnten, stellte er das I.os ausser Funktion.*

Zinzendorf glaubte, dass die Sichtung durch eine Abnahme seiner Auto-
ritit entstanden war, und sowohl der Anfang als der Schluss des Strafbriefes
zeigen unmissverstindlich, dass sie in seinen Augen nur durch energisches
Eingreifen seinerseits und Wiederherstellung seiner Position zu beenden
war. Seinen Sohn Christel, der seit dem 1. Januar 1748 Stellvertreter von
Johannes von Watteville war, der nach Amerika gereist war, enthob er seiner
Amter in Herrnhaag; auch die Korrespondenz mit den Gemeinden durfte er
nicht weiter fihren.*! Christel wurde nach London abberufen.

Auf der Synode in Barby aber nahm er Christel in Schutz und meinte, es
wiite eine ,,Cabale gegen die Fithrung der Familie Zinzendorf in der Brii-
dergemeine gewesen: ... daff ich alle die Dinge vor nichts als Cabalen ansehe, mich,
meinen Schwiegersobn [Johannes von Watteville], Sobn und Familie absusetzen. Caballe
sind auf verschiedene Art gemacht worden und diese war die heiligste in ibrem Zuschnitl.
Da solfe ich stecken bleiben ans Mangel der Heiligkeit und der Einsichten, meine Kinder
solten derweile die Parade machen helfen, damit alle Beschuldigungen auf sie geschoben
werden konnten, wenn man den Zweck erbalfen und man sie nicht mebr brauchte. Inm
Grunde aber wolte man ein ander Regiment aufrichten .4

In der gleichen Besprechung beklagte sich Zinzendorf dariiber, dass er
von seinen Mitarbeitern so im Dunkeln gehalten worden war. Er hitte von
nichts gewusst und sah es als eine Vertrauens- und Fihrungskrise an, dass
ihn nicht jemand der Hauptarbeiter aufgeklirt hatte:

40 Der letzte Punkt 23 betrifft Zinzendorfs Anrede ,,Papa®. Lis war an erster Stelle Spangen-
berg gewesen, der diesen Titel am schirfsten kritisiert hatte. Ich vermute, dass diese Frage
hier mit angehiingt wurde, obwohl sie nicht die eigentliche Sichtung betraf. Auf der Barbyer
Synode ein Jahr spiter kam es am 1.9.1750 noch einmal zu einer scharfen Auseinanderset-
zung zwischen Zinzendorf und Spangenberg: Obwohl Zinzendorf in seinem Strafbrief ange-
kiindigt hatte, den Papa-Titel aufzugeben, war dies im September 1750 noch nicht geschehen.
4 Zinzendorf an Christian Renatus, London 10.2.1749, UA R.3.A.8.13.b.

42 Synode Barby, Spezialkonferenz 26.9.1750, UA R.2.A.28.A.1, Bl. 140v.
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Menn wir cinander solche Sachen Jabr und Tag verschweigen kinnen, wo will das
hin? Was wollen wir vor Vertramen von einander haben? Wer kan sein Amt mit einem
guten Gewissen in der Gemeine fiihren? Wer kan ein Diener oder Engel einer solchen
Gemeine seyn?*®

Zinzendotfs Beteuerung, dass thm erst im Laufe des Jahres 1749 klar
geworden war, was in den verschiedenen Gemeinden vor sich ging, und
seine Vorwiirfe an die Hauptarbeiter, dass sie ihn nicht frither informiert
hitten, sehen wohl eher nach einem Versuch aus, die Schuld auf andere
abzuschieben.

Wesentlich in diesem Zusammenhang sind die Griinde, die den Graf im
Februar 1749 dazu bewogen haben, einzugreifen. Spiter meinte er, am An-
fang des Jahres 1749 von verschiedenen Seiten Hinweise bekommen zu
haben: einen ,,Zettel“ eines nicht genannten ledigen Bruders, das was Peistel
thm erzahlt hatte, und einen Brief von Kober an Zinzendorf.#* Johann
Friedrich Kober (1717-1786) war damals als Zinzendorfs Deputierter in
Dresden titig und fithrte Verhandlungen um die Stellung der Briiddergemet-
ne in Sachsen. Kobers Berichte aus Dresden versetzten Zinzendorf in
Schrecken, als er horte, wie sehr die 6ffentliche Meinung gegen ihn und die
Herrnhuter eingenommen war. Der Brief, der Zinzendorfs Strafbrief ver-
mutlich ausgelost hat, war Kobers Schreiben vom 19. Januar 1749. Hier
heisst es u.a.:

Das entdeckte Geh[eimnis] der Bosh/eit] der HerrnHuter], diese infame Charteque,
hat viel Schaden gethan. H.[ennicke] hat sie auch gelesen und sagte: sie meritirte ver-
branndt zu werden. Dagu komt noch des Superintendent Hofmanns von Wittenberg
ganz newer Tractat von den Grund Irrthiimern, die er uns in der Lehre von der Dreyer-

4 Ebd. Bl 142r.

# ,..und habe weder von nahen noch fernen die allergeringste Idee von den Sachen gehabt,
die in meinem Briefe stehen. Den hab ich blos nach meiner gew6hnlichen Art geschricben,
dal} wenn ich eine Sache hére, ich mir 24 Moglichkeiten dazu vorstelle. Die Gelegenheit dazu
gab ein Zettel von einem ledigen Bruder, dazu genommen was Beza an Peistel geschrieben.
Daraus hab ich mir die tibrigen Méglichkeiten vorgestellt und hingeschrieben, weil ich ge-
wulit, ich bleib 1/2 Jahr weg, damit sic meinen Sinn wissen. Ich habe nicht eine Silbe gewult
von den Entrevenuen [Volcks Buch] und von allen in der Welt grassirenden Ideen von unsern
Principiis, bis ich in cinem Briefe von Kobern gelesen um den Monat Mai oder Juni, und
endlich hab ich in dem Bedencken der Theol. Facultaet zu Leipzig eine Phrasie gefunden,
daraus ich geschlossen, es miissen untreue Gemeinglieder so was geschrieben haben, das man
uns imputirt. Das sind meine 3 Anzeigen gewesen. Das ist aber alles weit auseinander. Denn
das theol. Bedencken hab ich im Sept. gelesen, und die ersteren sind im Anfang des Jahres
geschrieben.” Synode Barby, Spezialkonferenz 26.9.1750, UA R.2.A.28.A.1, Bl 135v. Peistel
schreibt in seinem Lebenslauf: ,,Meine Reise mit dem Grafen nach London war die Gelegen-
heit zu dessen ernstlichem Schreiben vom 10. Febr. 1749 an alle Gemeinen...” Nachrichten ans
der Briidergemeine (1837) 838.
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nigkeit schuld giebt und eine gang; nene Zeitung aus Hannover, daff in dasige Landen alle
Gemeinschriften und Privatversamlungen bey hober Straffe verboten werden. “4

Deutlich nennt er hier die Streitschriften, die in Dresden gelesen wurden
und die die 6ffentliche Meinung beeinflussten: Die Gegrindete Anzerge von
Carl Gottlob Hoffmann, Superintendent in Wittenberg,% und - an erster
Stelle - Das Entdeckte Geheimnis von Volck. Auf die letzte Streitschrift wird in
den herrnhutischen Quellen immer wieder hingewiesen, was daraufthinweist,
dass sie nicht nur in der Offentlichkeit, sondern auch innerhalb der Brider-
gemeine ihre Wirkung hatte.#’ An seinen Sohn Christel schreibt Zinzendorf
am 10. Februar 1749:

Wilste noch mehr solche Kirchenhistorien gedruckt haben, wie die, darinnen dein
Nabmen so fleissig stebet, die izt in Drefiden herumgeht und vielleicht die Gemeine urm
ihre Aufnabme bringet? Ich habe mich nenlich geschmt, wie Graf Hennike gesagt ha:
das Buch solte durch den Hencker verbrannt werden, denn es ist ja bei weitem so unwahr
nicht, als es scheinet. ‘8

Der Bezug auf Kébers Brief ist unverkennbar. Man kann also annehmen,
dass der unmittelbare Anlass fiir Zinzendorfs Strafbrief Kébers Nachricht
aus Dresden gewesen ist, wahtscheinlich zusammen mit dem, was thm Pei-
stel erzihlte. Das Erscheinen von Volcks Entdeckiern Geheimnis, die weite
Verbreitung dieser Schrift, deren grosser Einfluss und deren Inhalt (,,denn
es ist ja bei weitem so unwahr nicht, als es scheinet*) haben Zinzendorf
dazu bewogen, einzugreifen und seine Gemeinde in eine andere Richtung zu
bewegen. Hat es bisher nach aussen stets danach ausgesehen, als ob Zin-
zendorf die Angriffe ziemlich gelassen hingenommen hat - auch Volck be-
klagte sich dartiber, keine Reaktion zu bekommen® -, so wird hier deutlich,
wie weitreichend der Einfluss der Streitschriften auch innerhalb der Ge-
meinde gewesen ist. Auf einem Schlag war Zinzendorf aufgewacht und be-
reit, Massnahmen einzuleiten.

Ein Grund fiir den Strafbrief und die anderen Massnahmen, die die Sich-
tung beenden mussten, war also die 6ffentliche Meinung in Dresden und an
anderen Orten. Wichtige Verhandlungen wurden sowohl in Dresden um die

4 Johann Friedrich Kober an Zinzendorf, Dresden 19.1.1749, R.5.A.10.d.41 (Akten betr. die
Verhandlungen mit Sachsen, 1748-1749). Minister Johann Christian Graf von Hennike
(1681-1752) fiihrte die Verhandlungen von Seiten der Regierung.

% Carl Gottlob Hofmann, Gegriindete Anzeige derer Herrnbuthischen Grand-Trrthiimer in der Lebre
von der heiligen Dreyeinigkeit und von Christo, Wittenberg - Zerbst 1749.

47 Zinzendorf nennt Volck mehrmals auf der Barbyer Synode (s. zB. Anm. 44). Die dort
genannten , Entrevuen® sind die sieben Teile, in denen Das Entdeckte Gebeimnis von 1748 bis
1751 esschienen ist. 1. Meyer (Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, Disseldorf
1987) nennt mehrere Auflagen der Einzelausgaben und eine Gesamtausgabe 1750. Ausser-
dem erschien eine niededindische Ubersetzung. Volck selbst nennt (617) eine englische
chrsctzung, die wohl nicht zum Druck beférdert ist.

B Anm. 17.

49 Volck, Entdecktes Geheimnis, V (1749) Vorrede, § 6-9.
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Anerkennung der Bridergemeine in Sachsen gefiihrt, als auch in London,
wo am 20. Februar (neuer Stil) die bedeutsamen Verhandlungen im Parla-
ment iuber die Stellung der Moravians im britischen Reich anfangen sollten.
Zinzendotf, der um den Ausgang der Verhandlungen bangte, gingen durch
das Lesen von Volcks Buch die Augen auf tiber das, was in den Gemeinden
vor sich ging, wie dies in der Offentlichkeit wahrgenommen wurde und wie
diese Entwicklungen seine Absichten in Gefahr brachten. Er gab damit
implizit an, dass Volck in manchem recht hatte. Dies stellte Zinzendorf vor
die Frage, woher Volck seine Informationen nahm. Punkt 7 des Strafbriefs
wird damit verstindlich: anscheinend hatten Personen aus der Briiderge-
meine Interna nach aussen durchdringen lassen.

Spielerei

,»Die erste Gelegenheit zu der kurzen, aber entsetzlichen Sichtungs-Stunde
bey uns habe ich vermuthlich selber gegeben,”, sagte Zinzendorf 1757,
wund zwar durch die Idee..., daB3 nemlich nichts ganz seliges... in Seiner Ge-
meine zu hoffen ist, als bis man im Herzen wieder zu Kinde und in der
Conduite wenigstens als ein noch unverdorbener Schweitzer-Bauer wird. 5
Eine auffillige Erscheinung der 40-er Jahre, die oftmals mit der Sichtungs-
zeit in Verbindung gebracht wird, ist das Spielen. Die Bezeichnungen ,,lusti-
ge Zeit“ und ,,Spielzeit” (s.0.) geben schon an, dass auch die Zeitgenossen
die Spielerei als ein wichtiges Phinomen der Sichtungszeit angesehen haben.
Das Diarium des Seminars in Marienborn erwahnt mehrmals Liebesmahle,
wobei es , lustig und vergniigt” zuging. Im Eintrag vom 5. April 1748 tilgte
der Redaktor spiter das Wort . Justig® - offenbar weil er sich vor dieser Aus-
gelassenheit genierte.5! Im Strafbrief kam die Spielerei allerdings nicht vor,
aber in der Sonderkonferenz tiber die Sichtungszeit auf der Barbyer Synode
kamen einige Beispiele von Spielerei zur Sprache, die jedoch als verhiltnis-
missig ungefihrliche Erscheinungen der Sichtung abgetan wurden: ,,...da83
es Trepp auf und abspringt und alles in Stiicken schmeil3t, das thm im Wege
liegt und dartiber lacht...“.

Die Spielerei scheint im Jahre 1746 aufgekommen zu sein. Friedrich Os-
wald Geller schreibt 1746: ,,Ers ist wobl seids Papas seiner Abreise [29.3.1746] sebr
lustig unter uns gangen und da bin ich den die erste Zeit iiber immer mit recht vergniigt
Lewesen bey den Gespiele der Briider und habe manche vergniigtes Stiindlein gehabt. Es ist

% In ciner Rede am 2.3.1757. N.L. von Zinzendorf, Ausziige ans des Seligen Ordinarii ... Reden
#iber die vier Evangelisten, Hg. von Gottfried Clemens, I11, Barby 1769, 1176.

51 Christel hielt die Abendmahls Viertelstunde und nach allen hatten einige ein recht seligs
wne-usties Liecbesmahl wegen unsers lieben Caillets Ankunft zur Gemeine heute vor 6 Jah-
ren.” (R.4.B.V.b.2). Siche auch den 2. und 9.11.1748, wobei allerdings das Wort , Justig® nicht
gestrichen wurde.

52 Sonderkonferenz Synode Barby, R.2.A.28.A.1, 151v, s.a. 145v.
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aber nach und nach daff Spielen weiter gegangen und in mancherley Sachen ausgebrochen,
die mir fiirchterlich geschienen und die mir nicht blutig und heylandsmdsig vorkommen. >

Das fiir Geller als unschuldige Heiterkeit anfing, ging bald in ein Wort-
spiel iber, wobei ,,die Briider einander gar offters Pestien, Canalien, Hunde
p. und noch mehr dergleichen geheissen®. Schlimmer fand er aber noch,
dass Briider mit ledigen Schwestern herumgetollt und gekalbert hatten: ,,Jch
habe iffters gesehen, daf§ die verehlichten Briider sich mit den ledgen Schwestern so famili-
ar gemacht, daf§ sie einander aus einemn Winkel in andern getrieben, gekitzelt, ja gar 5o
lang als die Schwestern gewesen, haben sie sich lassen von Briidern in die Erde hinlegen,
wie es noch am vergangenen Freytag in der Mandelstube geschehen ist. Ich habe selbst
gehirt, daff die ledigen Schwestern erstaunlich raisoniret und gesagt: die Briider sind viel
drger als die Buben auf der Gafe! Ich habe schon etliche mabl eine gewisse ledige Schwe-
ster abends angetroffen, daf sie hat auf einen gewifien Bruder anfgepafst, bis er gekommen,
um sich mit ins Spielen einzulafen, und ich will nur abbrechen, den es wird u viel, wen
ich nur die gribsten Streiche sagen wolte, die ich so manches Mahl gesehen.

Offenbar wollten die spielenden Geschwister Ausdruck ihrer Erlosungs-
freude geben, die sie als Uberwindung von fritheren pietistischen Stinden-
ingsten empfanden. Diejenigen, die sich nicht beteiligen wollten, hielten sie
,vor eigensinnige pietistische Kopfe* oder - und dies zeigt vermutlich einen
Unterschied zwischen der Stimmung in der Wetterau und in Herrnhut - fiir
-Herrenhtiither.54

Auch wenn wir wenig Beispiele fir das Spielen in den briderischen
Quellen finden, fiir die Autoren der antiherrnhutischen Schriften, war es ein
gefundenes Fressen. Christian Hart berichtete vom hiufigen ,,Brett- und
Charten Spiel®, wie Miihle, Billiard (als Spiel fiir Zinzendorf und die vor-
nehmen Briider) und von einem selbstgemachten Kartenspiel:> WSie nebhmen
Zettul von Papier so groff wie andere Charten, schreiben auf jeden ein Versel ans ibren
Liedern, numeriren sie, nachdem ihnen ein Versel dem Innbalt nach wichtiger diinck? als
das andere, und spielen damit ordentlich so, wie mit andern Charten ‘.5

Hecker, der Harts Erzahlungen veroffentlichte, gab als Kommentar, dass
das Spielen nicht zur ,,Lust am Herrn® gehérte, sondern zur ,,Weltlust, die
da vergehet.“ Weit sinnloseres Benehmen als das unschuldige Brettspielen,

% Friedrich Oswald Geller an Johann Nitschmann ,,zu eigener Offaung®, Marienborn
29.7.1746. Der Brief befand sich in der Abschriftensammlung Gber die Sichtungszeit von
Ludwig von Schweinitz (R.24.B.79.III) und ist jetzt wieder unter die Papiere von J.
Nitschmann eingeordnet: R.21.A.114.b.159.a. Geller war 1716 in Kamenz geboren; er starb
in Niesky.

5 Ebd. Dass man Personen, die sich von der Spielerei fernhielten, als ,,Pietist™ bezeichnete,
ist mehrfach tiberliefert. S.a. [Hecker|, Gesprich 38 u. passim. Frey, Seine Declaration, passim.
3 Dass Zinzendorf gerne Billard spielte, ist mehrfach iiberliefert. Das Kartenspiel erinnert an
die Spruchkisten mit Spriichen und Zeichnungen iiber das Seitenhohlchen, die im Unititsar-
chiv vorliegen.

5 [A.P. Hecker|, Gesprich, 19.
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wusste Volck zu berichten: ,,Man hat seit kurtzer Zeit sogenannte Hertzens-Kiissel-
Vierse gemachi ..., und da heif§i es in einem solchen Licbes-1ervel:

Hier hiipfis!

Hier pochis!

Hier &lopfislt’
wobey die Singende gugleich mit der Hand an die Brust geschlagen. Nun begab sichs vor
einiger Zeil, daff einige Briider in einer Stube beysammen waren, in der Stube herum
hiipften und die sogenante Licbes-V ersel sum Schertz und Zeit-1/ertreib sungen, da sie
nun wnter Schlagnng an ihre Brust die vorgemeite Worte: Flier hiipfis, hier pochts, hier
klopfts, absungen, schiug ein dabey seyender Bruder mit der Hand anf seinen Poder, lief§
cinen gewaltigen lanten Wind streichen, und sung die Worte dabey: Hier krachts!*:5

Andreas Frey schreibt 1748: ,,Das junge V'olck begunte iiber die massen leicht-
sinnig i werden mit Lachen und Schertzen, mit solchem muthwilligen Springen; einer
warf den andern anf den Boden, und welcher der Starckste war, der bielt den andern anf
dern Boden, ja so, daff sie sich dermassen abarbeiteten, daff sie kaum mebr Odem holen
fonten, und welches noch das Schandlichste war: sie liessen vor Muthwillen in ibrer Lust-
barkeit die Winde von sich streichen, daff man es bis in die dritte Stube horen konte.
Einsmahls tranck ein Bruder Thee in seiner Stube, da kam einer und hebte sein Bein anf
und liefs seinen Wind diber des Bruders Thee-Schélgen geben, dafs ichs und noch ein Bru-
der in unserer Stube horen konten. *°

Spielen und Lustigkeit, so mége deutlich sein, waren fiir manchen mit
unfrommem Leichtsinn gleichzusetzen, fiir andere - und hierzu zihlten die
fihrenden Herrnhuter - waren sie Ausdruck ihrer freudigen Glaubensge-
wissheit, den sie bewusst provokativ gegen alles, was in pietistischen Kreisen
heilig war, auslebten. Auch diese Ideen waren auf Zinzendorf zurtickzufiih-
ren.

Zinzendorfs Verhiltnis zur Spielerei war nicht eindeutig. Eine Ableh-
nung finden wir zwar in einem Schreiben an die Bethlehemer Gemeinde um
1750, aber er verurteilt sie nicht prinzipiell und betrachtet sie nur fiir den
Moment als ausgeartet.® Auch Anfang 1747, als die Gemeinde in der Wet-
terau geteilt iiber das Spielen war, versuchte er freilich gewisse Auswiichse
zu unterbinden, aber an seiner Grundidee, dass ein Kind Gottes spielen soll,
hielt er fest. In einem Rundschreiben an die Gemeinden vom 12. Januar

57 Auch Hart nennt dieses Lied, ebd. 21. Vgl. die Wundenlitanei (HG 1949): ,,Dein durchsto-
chenes Herze Klopfe und hiipfe dir tiber uns!®. Der Text ,,Hier pocht’s...” ist auch in herrn-
hutischen Quellen Gberliefert: Liederbiichlein 1749, S. 68: ,,Hier pocht’s, hier springt’s, hier
wil’s brechen, / mir vergehn die Sinnen mein. Othem fehlt’s um auszusprechen. Krank bin
ich vor Licbespein®. Vgl. HG Nr. 2342,1.

58 Volck, Entdecktes Geheimnis TV (1749) 479.

5 Brey, Seine Declaration 22,

€0 Tendelhafftigkeit hat seit 1745 die Kindlichkeit so prostituiert, das wir erst ein bisgen
zuriick kommen miBen in die mannliche und jinglingsmiBige Geseztheiten, che wir wieder
spielen und lallen diirffen mit Sicherheit®. Zinzendorf an die Bethlehemer Gemeinde, [1749
oder spiter|, Moravian Archives Bethlchem, Zinzendorf papers, NZ VI 5.
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1747 versuchte Zinzendorf die Opposition gegen das Spielen zu beruhigen,
in dem er davor warnt, dass das Lied ,,Was macht ein Creuzluftvogelein®
keinen Anlass zu ,,Tandeln und Quakkeln [oder] Nirriren® geben darf, wih-
rend Johannes von Watteville in einer Nachschrift zu diesem Schreiben die
konservativen Krifte in der Gemeinde davor warnte, sich dem Plan des
Heilands zu widetsetzen, da sie ,,dem Heiland gewis noch abominabler sind
als alle, die im Spielen zu weite gegangen...“.¢! Und als Zinzendorf am dar-
auffolgenden Sonntag sagte: , Kilbereyen [t.e. das Herumjagen der Schwes-
tern, s.0.] konte man zwar nicht Liturgien nennen, sie wiren aber doch leid-
licher als der ehmalige pharisiisch-pietistische Plan, bey dem man nichts als
Heuchler gezogen, ob uns gleich damals die halbe Welt viele Jahre lang we-
gen unsrer Kirchenzucht admiriret hatte, war klar, dass er und die Ge-
meindeleitung sich auf die Seite der frohlichen Spieler stellten.

Seitenhoblchenskult

Als die ledigen Brider in Herrnhut am 27. Mai 1748 ihr Chorfest in Anwe-
senheit von Christian Renatus feierten, erginzte der junge Graf die Verzie-
rungen im Hof des Briiderhauses, die schon vor seiner Ankunft aufgestellt
waren, um ein wichtiges Element: , Ueberdies hatte auch Christelein anf dem
Pavillon oben auf die Spitze noch ein Seitenhohlchen mit einer Gloria drum herum und 2
Tenbchen drinnen sitzend aufstellen lassen, welches gar niedlich anssah und wenn die
Sonne dran schien, unvergleichlich funkelte und blitste. ‘%

Wie Christian Renatus das fehlende Seitenhoéhlchen auf dem Fest-
schmuck erginzen liess, fiihrte er die ledigen Briider in Herrnhut wihrend
seines Aufenthaltes bis 19. August ein in den Seitenhéhlchenskult, der in
den vorhergehenden Monaten im Herrnhaager Briiderchor allesbestimmend
geworden war. Spiter sollte Zinzendorf einmal behaupten, dass die beson-
dere Vorliebe seines Sohns fiir das Seitenhohlchen vorbestimmt wat; er
wire namlich am Thomastag (21.12.) erzeugt gewesen!%*

Im Strafbrief sprach Zinzendorf den Seitenhéhlchenskult in den Punkten
1 und 17 an. Wo er im ersten Punkt: , Das niemand meht ein Diminutivum
brauchen soll, das kein Diminutivum in det teutschen Bibel hat®, nur die
Verkleinerungsformen anfiihrte, ging er in Punkt 17 ausdriicklich gegen die
unheiligen Vergleiche vor, die Giber die Seitenwunde angestellt wurden. Die
Seitenwundentheologie war so weit getrieben, dass daraus ,,Gewiisch® ent-

61 Rundschreiben Zinzendorfs an die Gemeinden, 12.1.1747, R.3.A.8.11.

62 JHD 15.1.1747 (Ex. A, S. 11). S.a. Erbe, Herrnhaag, 116-123. 1750 dusserte sich Zinzen-
dorf wieder hieriiber: , Privatconferenz® am 1. September 1750 tber den ,,Papa-Namen®
Zinzendorfs, (R.2.A.28.A.1, Bl 37-61, ebd. 56). Uber Zinzendorfs sprachliche Spielerei,
siche: Siegfried Hofermann, St/ bei Zingendorf. Beobachiungen und Erwdgungen zu seiner Lebre von
der Rechtfertigung, Diss. Ziirich 1967.

8 Diarium led. Briiderhaus Herrnhut, Abschrift Ludwig von Schweinitz, UA R.24.B.79.11.

% Diarium der ledigen Briidersynode, 21.12.1752, R.2.A.32.b, 8. 19.
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standen war, und Zinzendorf meinte: ,,Uberhaupt ist die Lehre vom Seiten-
holchen schon iiberjahrt und gehért in die Sacristy zuriick, bis auf ein ander
mal“. Auf der Barbyer Synode wurde die ,.Seitenhohlgenssache™ von Zin-
zendorf in einem Atemzug mit den ,,Extravaganzen® genannt, aber zugleich
nannte er die Seitenwunde dennoch ,,die wichtigste Wunde®, denn ,sie ist
die Geburtsstadt aller Seelen.6> Auch in einem Schreiben an die Gemeinde
in Bethlehem hiess der Graf sie aufhéren, ,,vom Seitenholgen® zu schreiben:
,.Es ist kein Holgen, sondern eine grole Klufft, die Mutterstadt aller See-
len“.% Aus diesen Ermahnungen lisst sich ableiten, dass Zinzendorf meinte,
dass die Verehrung der Seitenwunde ausgeartet sei und dass sie (vorlaufig?)
beendet werden sollte, auch wenn er sich von dem Kern der Seitenwunden-
theologie nicht distanzierte. Was war geschehen?

Die besondere Verehrung der Seitenwunde Christi war 1747 in der Brii-
dergemeine aufgekommen.s” Am ,,Fest der Menschwerdung des Heilandes®
(Mariae Empfiangnis) am 24./25. Mirz hatte Zinzendorf Gber Jesu Geburt
aus einer Frau gesprochen, womit der Heiland die weiblichen Ge-
schlechtsteile geheiligt habe. Eine Woche spiter, am Charfreitag, sprach
Johannes von Watteville iber die Geburt der Gemeinde, die threrseits aus
der Seite Christi geboren war. Der Heiland hitte ,tber den Ge-
burthsschmerzen seinen Geist aufgeben miilen, doch sei ein gesundes und
wohlgestaltetes Tochtetlein geboren®. Diese Idee fand begeisterte Auf-
nahme in der Gemeinde. Am Abend fand im Briiderhaus ein Geburtstags-
liebesmahl statt, wobei die Geburtsstunde der Gemeinde auf einem Bild, wo
ein Kriegsknecht, det mit einem Speer die Seite Jesu 6ffnete (Joh. 19,34), zu
sehen war. Der Anblick dieser Szene fithrte zu nahezu extatischen Zustinde
bei den Anwesenden. So konnte Jacob Schellinger ,.sich kaum halten, den
Kriegsknecht vor seine Mithe ... in Effigie zu kiiBen®. Es war der Anfang
des Seitenhohlchenkultes, der vor allem von den ledigen Briidern sofort
aufgegriffen wurden. Am Abend des nichsten Tages, am grossen Sabbat,
stand mit rot leuchtenden Buchstaben iiber die Tiir des Briidderhauses: ,,Eh-
re dem Seitenmaal!®.

Der Kern von Zinzendorfs Seitenhohlchentheologie, die auf eine frith-
christliche Tradition zurtuckgeht, war die Vorstellung, dass Jesus als Mutter
die Gemeinde aus seiner Seite geboren hat.® Die letzte Wunde, die der

65 Privatconferenz® am 1.9.1750 tiber den ,,Papa-Namen® Zinzendorfs, R.2.A.28.A.1, Blatt
37-61, ebd.56. Konferenz tiber die Sichtungszeit am 26.9.1750, Bl 135-164, ebd. 151v.

66 Zinzendorf an die Bethlehemer Gemeinde, 0.D. [1749 oder spiter], Moravian Archives
Bethlehem, Zinzendorf Papers, N/Z V1 5.

67 In der Nachtwache am 31.12.1747 sagte Zinzendorf: ,,Die Lehre dieses Jahrs ist das Sei-
tenhdhlgen gewesen™ (JHD, Ex. A, S. 554).

8 JHD 31.3.1747 (Ex. A, 8. 80).

6 Schon in der frithen christlichen Kirche galt die Seitenwunde als Symbol fiir die Quelle des
Lebens. Die Vorstellung, dass die Kirche aus der Seitenwunde geboren ist, geht auf Johannes
Chrysostomus zuriick (3497-407). Noch in der heutigen rémisch-katholischen Liturgie
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Kriegsknecht thm zugefiigt hatte, war somit die wichtigste Wunde gewor-
den. Das meint Zinzendorf, wenn er die Seitenwunde die , Mutterstadt*
oder ,,Geburtsstadt aller Seelen” nennt. Der Heiland vereinige nach Zinzen-
dorfs Vorstellung in sich die Eigenschaften eines Vaters (als Schéopfer), eines
Bruders, Briutigams und Ehemanns (als Mensch) und einer Mutter (durch
das Gebiren aus sciner Seitenwunde nach seinem Tod). Diese Vorstellung
passte Zinzendorf in seine iltere Idee der Gottesfamilie (Gott -Vater, Geist
- Mutter und Christus - Sohn) ein, indem er erklirte, dass Gott ,,Ehrenva-
ter” sei und der Heilige Geist mehr eine Pflegemutter, ,,als sie die Eyer, die
das Seitenholgen gelegt hat, ausbriitet und Gotte die Vigelein erziehet, die
darnach wieder trincken gehen an die Mutter, die sie geboren®. Zinzendorf
zog Parallele zum Menschen Adam, der Eva wihrend eines tiefen Schlafes
(Christus wihrend seines Todes) aus seiner Seite hervorgebracht hat (Gen.
2,21). So sind die Menschen als sterbliche Wesen aus der Mutter Adam her-
vorgegangen und sind sie ,,zu einem neuen ewigen seeligen Leben® aus der
Mutter Jesus wiedergeboren (vgl. I Kor. 15,22).70

Die Seitenhohlchentheologie wire von Zinzendorf niemals als eine Ver-
irrung der Sichtungszeit bezeichnet worden, wenn es bei dem urspriingli-
chen Gedanken geblieben wire. Es war vielmehr die Weiterentwicklung
aufgrund der Seitenhohlchentheologie und die Weiterfilhrung der Idee zu
einer selbstindigen Sache, die mit dem eigentlichen Inhalt und Ursprung,
namlich dem Leichnam Christi, nichts mehr zu tun hatte, von der Zinzen-
dotf sich spiter distanzierte. Auf det Synode der ledigen Briider in London
sagte Zinzendorf 1753: | Es ist ein Geist in dem Periodo gewesen, der die
Marter des Heilands hat abschaffen wollen®.”! Die grenzenlose Verehrung
der Seitenwunde stellte das Leiden Christi, fiir das die Seitenwunde ur-
spriinglich als Pars pro toto diente, nicht nur in den Schatten, sondern das
gebrauchte Bild verdringte den Gedanken, der im Bild enthalten war, véllig.
Somit 16ste sich das Bild von der theologischen Aussage und wurde zu einer
eigenstindigen Vorstellung. Dies scheint hauptsichlich ein sprachliches
Phinomen gewesen zu sein, das von allen Gruppen der Gemeinde aufge-
nommen wurde, jedoch an erster Stelle von den ledigen Briidern unter der
Leitung von Christian Renatus vorangetricben wurde. Es blieb aber nicht
bei einem sprachlichen Spiel, sondern das Bild des Seitenhohlchens wurde
erotisiert, und es entstand eine ‘Seitenhéhlchen-Ehereligion’.

kommt diese Vorstellung vor. S.a. W. Lutjeharms, Die liturgischen Erneuerungen in der
Briidergemeine der Mitte des 18. Jahrhunderts. In: UF 44 (1998): 142-148.

0 Zinzendorf legte die Seitenhohlchentheologie in zwei Reden am 14.01.1748 dar (JHD). Die
Zitate sind hierher genommen. Siche auch Wilhelm Bettermann, Theologie und Sprache bei
Zinzendorf, Gotha 1935, 70-73, v.a. 82-88.

" Spezialkonferenz TII wihrend der ledigen Briidersynode in London, 12.01.1753,
R2.A32.b, 8. 349.
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Einen Hohepunkt fand der Seitenhéhlchenskult im Bridderchorfest am 2.
Mai 1748. Das ist das Fest, uber das Johannes von Watteville, nachdem er
Zinzendorfs Strafbrief gelesen hatte, von Bethlehem aus schrieb: ,,Was ich
manchmahl vor Angst ausgestanden habe, seit ich gewille Brieffe von der
Feyer des vorjihrigen led. Brr. und Schwestern Festes erhalten habe und
was um Ostern herum in Herrnhaag vorgefallen, das weill mein Limmlein
am besten. 72

Das Bruderchorfest am 2. Mai 17487 stand ganz und gar im Zeichen des
Seitenhohlchens. Am Briidderhaus war in goldenen Buchstaben zu lesen:
»Vivat Gott Seitenhhlgen®. Das Seitenhohlchen war nun nicht mehr nur
als Seitenwunde zu verstehen, sondern war ebenfalls gleichzusetzen mit dem
Heiland. Wenn der Verfasser des Festberichtes aber schreibt: ,,Das Seiten-
hihlgen fing schon recht an zu wittern, daff ich’s gar nicht beschreiben kan*, dann ist
das Seitenhoéhlchen nicht linger nur eine Wunde noch ein Pars pro toto fiir
den Heiland, sondern ausserdem eine mystische Kraft, die alles durchzieht
und alle Anwesende auf extatische Weise ausser Sinnen bringt. Das Seiten-
héhlchen ist zu einer selbstindigen Grosse geworden, die nicht linger ein-
deutig zu definieren ist, aber Ziel und Objekt jedes religiosen Empfindens
geworden ist. Am Vormittag brachte es Christian Renatus mit folgenden
Wortten zum Ausdruck: ,,Darin wollen die ledigen Briider dbnlich sein threm aller-
liehsten Seitenhohigen und sie wollen gerne anssehen wie das Seitenhoblgen. Sie wollen
gerne gefiiblet und geliebet werden, wie das Seitenhohlgen. Und das nimmt uns das Seiten-
hohlgen nicht iibel, das ist ibm recht. *

Die Brider wollten werden wie das Seitenhohlchen, sie wollten ithm dhn-
lich werden, sich mit thm vereinigen, um schliesslich eins mit ihm sein zu
konnen. Als die beiden Leiter des Briderchors Christian Renatus und Ru-
busch™ alle Briider bei der Vormittagsversammlung in weissen Talaren ein-
segneten, glaubte man, das Seitenhéhlchen schon leibhaftig vor sich zu ha-
ben. Die ausgelassene Stimmung steigerte sich beim Liebesmahl am Nach-
mittag. Als Christian Renatus die Briider fragte, was sie essen, antworteten

72 Johannes von Watteville an Zinzendorf, Bethlehem 31.07.1749, R.14.A.33.16. Ein von
Christian Renatus verfasster Bericht iiber die Osterfeier 1748 in Herrnhaag: JHID 1748, Beil.
16.

7 Ausser dem ‘offiziellen’ Bericht im JHD (18. Beilage 1748) gibt es cinen ausfithrlicheren
Bericht, der dem JHD zugrunde gelegen hat. Diese Fassung, mit der Uberschrift ,,Das gottli-
che Chorfest der ledige Briider am 2ten May 1748, ist erst spiter aus dem Besitz von B.
Becker ins Unititsarchiv gekommen (R.4.C.IIL7.b). Eine Beschreibung aus der Sicht des
spiteren “Abtriinnigen’ Christian Hart, wobei er auch auf die technische Realisierung des
Festschmuckes eingeht, in [Hecker|, Gesprich, 48.

# Joachim Heinrich Rubusch (geb. 30.4.1717 auf der Insel Oesel (Livland), gest. 5.5.1773 in
Herrnhut), wurde 1741 in Reval in die Bridergemeine aufgenommen. Er kam 1744 nach
Herrnhut und Herrnhaag: 5.3.1745 Altester der ledigen Briider in Lindheim, 26.7.1745 Dia-
konusordination, 1746 Altester der ledigen Brider in Hertnhaag, 4.6.1747 Presbyter. Er
heiratete 1750 Catharina Flisabeth Barkhausen (1710-1755) und 1770 in zweiter Ehe Mariana
Duchesse (1731-1807). Er war ciner der Hauptfiguren der Sichtung,
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sie: ,,Seitenhohlgen®. Als er fragte, was sie trinken, war die Antwort: ,,Sei-
tenhohlgen®. Dann las Rubusch eine Strophe aus dem Lied, das Christian
Renatus fir diesen Tag gedichtet hatte: ,,Er ist da, konnt ihrs nicht sehen?*.
Da wurde die Suggestion der leiblichen Anwesenheit Christi so gross, dass
Christel aufstand und das Lied anstimmte: ,\Willkommen unter deiner
Schat!“7> Unter der letzten Zeile dieses Verses ,,Gekiisset seist du allerseits
vom ganzen Jinglingschore® kiisste jeder Bruder das Seitenhohlchen, in
dem er seinen Nachbarn kiisste. So war ein jeder Bruder zu einem Seiten-
héhlchen geworden.

Stirker noch als diese mystische Vereinigung mit Christus, die vom Men-
schen ausging, war die Vereinigung, die das Seitenhohlchen mit jedem ein-
zelnen Menschen vornahm. Dies war das eigentliche Wunder des Seiten-
hoéhlchenkultes. Christian Renatus lehrte, dass das Seitenhohlchen sich mit
jedem vereinigen wollte, ihn zur Braut nehmen wollen, kiissen, liebhaben
und Gemeinschaft haben. Im Gebet am Nachmittag sagte Christel: ,.4ch
Seitenhoblgen, wmfasse ein jedes Selgen, umfange dies Chor in diesern Angenblick, und
mache es in diesern Moment wie Elisa. Wir wollen das Kind sein, lege dich diber einen
Jjeden ledigen Bruder gestreckt, auf ein jedes Glied cines jeden ledigen Bruders, fabre in das
gange Gedder des ledigen Briiderchores hinein und durchwalle, durchfabre, durchleibe nund
durchseele dieses ganze Chor so entsetzlich, so unbeschreiblich und doch so brantganmisehbe-
lich, als wirs noch nie empfungen, als wirs nie gittlicher empfinden werden, wenn wir dich
anch einmal leiblich sehen werden. ™

Eine dhnliche Erotisierung des Verhiltnisses zum Heiland vollzog sich
im Schwesternchor. Zwei Tage nach dem Briiderchorfest feierten die ledi-
gen Schwestern ihren Chortag, bei dem Christian Renatus eine kurze Be-
trachtung hielt. In seiner Rede liess er Jesus zum Schwesternchor sagen:
wAlle Kiisse, die ich meiner Gemeine geben werde, die sollst du tansendfach kriegen; alle
Umarmungen, die sollen auf dich concentrirt seyn. Ich will mit einer jeden Schwester in
Specie ausreden. Ich will ein jedes in meinen Ehetempel, ins Hoblchen hinein nehmen und
will es so kiissen, so umarmen, so embrassiren, und ich will einer jeden ledigen Schwester
thr Hiittchen und Seelgen in mein Hiittchen und Seelchen hineinnebmen und will mich so
it ibnen einlassen, als es noch nie gewesen. ‘76

So hat Christian Renatus Zinzendorfs Ehereligion und Seitenhéhlchen-
theologie zusammengefiigt und fiir die ledigen Choére geeignet gemacht.
Nach dem Chorfest in Herrnhaag eilte Christel nach Herrnhut, um auch
hier das Briiderfest, das man seinetwegen verschoben hatte, zu feiern. Aus

5 Dieses Lied von N.L. von Zinzendorf ist das traditionelle Huldigungslied fiir Christus als
Generaliltesten, das am Altestenfest gesungen wird (HG 1778). Die letzte Zeile lautete bei
Zinzendorf ,,empfahe von uns allerseits die heil’ge Altsten-ehrel und war fiir die Gelegen-
heit umgedichtet.

76 Rede von Christian Renatus am 4.5.1748, in: UA, Zinzendorfreden [Hs. 49. Der Text wurde
von Tzinzendorf gedndert. ITer wird der ungedinderten Fassung gefolgt. Zinzendorf dnderte
z.B. ,Ehetempel® in ,,Chyram® (von griechisch yeipag = Ril, Spalt, Schrunde).
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dem Herrnhuter Briiderhausdiarium wird deutlich, wie Christel die Lehte
der ehelichen Vereinigung des Heilandes mit den Briidern auch hier Schritt
fiir Schritt einfiihrte.”? Am 29. Juli heisst es: ,.Abends hielt Christelein abermals
den Abendmablsbriidern eine allerliebste Viertelstunde und redete unter andern davon,
wie es der Heiland gerne sibe, wenn wir mit Seinem Seitenhohichen recht menschlich craf
und obne Kopf und Versiand umgingen, und unsre Hiitte participire davon merklich.
Unsre Hiitte werde so wesentlich eingeseell, eingeleibt und eingegeistert von unsers Mannes
Seele, 1eib und Geist, daff es in der vollendeten Gemeine kaum vollkommener und gan-
zer sein kinne. Das Seitenhilchen intimare und infiscire unsre Hiitte so, dafs jedes Ae-
derchen von seinem Mann-Gebliite durchzogen und infiscirt wiirde, daf§ wir einander
anstecken kinnten, mit Augen voll Manns-Augen, mit Herzen voll Ehegenusses aus dem
Seitenhibichen. Das sind die Hiittenseligkeiten, die besonders in diesern 1748ten Jabre
im ledigen Briiderchore angeben, die das Seitenhiohichen anch unsern Hiitten will u
gentefien geben.

Am 1. August sprach Christel davon, dass die Zirtlichkeit des Heilands
zu den Briidern darauf hinauslaufen werde, dass er sie heiraten wirde: ,,Br
corpert sich so in uns binein, als sich nur je ein Mann in seine Frau bineinkirpern kinne
und kiifit gebliitlich wem’s gemiithlich, so daff unsre Hiitte hier beinahe fertig wiirde und
im Grabe nicht mebr viel Zeit brauche pp.*

Das Seitenhohlchen wurde zum Hauptinhalt des herrnhutischen Glau-
benslebens. Nicht nur in Reden, Liedern und Dekorationen drehte sich alles
ums Seitenhohlchen, sondern auch im Alltag. Spruchkisten im Unititsarchiv
enthalten Karten mit Texten tber das Seitenhéhlchen, die das Vetlangen, im
Seitenhéhlchen zu sitzen, zu wohnen, zu schlafen etc. auch bildlich darstell-
ten.” Schumacher Hart beschreibt folgende Stilbliten: ,.Es folgte ein nener
Periodus, da nichts anders gehort und gesungen wurde als Seiten-Hdolgen. Wenn Briider
susammen kamen, so sagte der eine: Ich bin heute mit dem Schif ins Seiten-Fohlgen
gefabren; der andere mit dem Schubkarren; der dritte mit dem Wagen Mist. Der Vorste-
ber iiber die ledigen Briider-Casse Kammern sagte einst in einer Versamiung: Ich muff
auf mein Seiten-Hdoblgen sehen, was die Ubr ist, da er dann seine Taschen-Uhbr beraus
x0g. Ein Pfleger nabmens Rubusch in einer andern Gesellschaft, bey welcher ich nicht
gewesen - die andern Glieder der Gemeine haben es mir gesagt -, greift sur Tobacks-Dose,
sagend: Ich muf§ eine Priese Toback ans dem Seiten-Hohlgen nebmen. Er nimmt hierauf
weiter davon zu reden Gelegenheit und sagt u den andern, ob sie wol glanben, daff die
Tobacks-Dose das Seiten-Hobigen sey. Etliche sagen ja, die andern nein. Die ja sagen,
miissen die Dase nehmen und kiissen, weil sie Gott Seiten-Hohlgen ware. *7°

Die Verehrung des Seitenhohlchens, die an sich schon jeglicher bibli-
schen Grundlage entbehrte, ging so weit, dass alle anderen theologischen

71 Siche oben Anm. 15.

8 Vgl. die Rede von Rubusch am 20.9.1747, zit. bei Uttendérfer, Zinzendorf und das theolo-
gische Seminar, 32.

7 [Hecker], Gespriche, 47. Vgl. den Schlusssatz von Pkt. 17 in Zinzendorfs Stratbrief (s. An-
hang).
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Ideen und sogar die Bibel selbst fiir unnétig gehalten wurden. Andreas Frey
legt es Caillet®® in den Mund, gesagt zu haben, ,,die Bibel wire ein solcher
Quarck®, und Rubusch soll behauptet haben: ,.Es miisse noch dagu kommen in
der Gemeine, dafs nichts mebr soll gesprochen werden als von Wanden, Wanden, Wun-
den; alles #brige sprechen wie Bibelisch und gottlich es anch wdr, da soll man drein speyen
und mit Fiissen drein tretten. 8!

Diese Zitate und Behauptungen sind so extrem, dass die meisten Leser
der antiherrnhutischen Literatur sie als unvorstellbar und sensationslistern
abgetan haben und nicht glauben wollten.®? Die Herrnhuter selbst meinten
jedoch, dass Frey recht hatte - es soll ja sogar zehn mal schlimmer gewesen
sein!® Von Rubusch sind nur vier eigenhindige Briefe aus der Zeit tiberlie-
fert. Sie zeigen aber, dass Freys Behauptung nicht unwahr ist: , 1br wifft, was
ich vor Liebhaber, Verehrer und Anbeter des allerliebsten Seitenbihlgens bin und gewif§
wmit ench ein abgesagter Feind von allem, was nicht daberaus und dabinein gebt. Denn
alles andere ist Stuff, ist StufS, ist StufS. By mag anch so schon, so hibsch, so nothwendig
seyn, wie es will, 5o sage ich, es ist Stufs. Aber was daberans kommt, sind lauter Delica-
tessen, fette, feiste Mabizeiten, Gnraden und Seeligkeiten, die man effen und trinken kan,
ja die man gebraten, gebacken, gekocht, gesuppt, geloffelt, gestofSelt, gegabelt, gemefSert, und
getellert haben kan, nach dem man einen guten verdanlichen Magen, Ader, Hers, Ge-
sehmack und Gout hat. Ich bin immer vor das Beste. %+

In Punkt 17 des Strafbriefs riigt Zinzendorf die Art und Weise, wie die
Briider tiber das Seitenh6éhlchen sprachen, und insbesondere die Vergleiche,
die sie anstellten. Welche Vergleiche dies waren, schrieb er nicht, und seine
Formulierung ,.... auf die Art, wie es unsre Gegner beschreiben® bleibt kryp-
tisch. Im Entwurf zum Strafbrief ist Zinzendorf hier jedoch deutlicher: ,,auf
die Art wie es D. Baumgarten beschreibet®. Es kann sich hier wohl nur um
die Stelle in Baumgartens Theologischen Bedencken handeln, wo er behauptet,
dass die Herrnhuter die Seitenwunde als Gebirmutter und als weibliches
Geschlechtsorgan betrachteten.®® Zinzendorf erkannte Baumgartens Be-

8 Francois Caillet, geb. 11.1.1719 in Erangen als Kind von franzésischen Flichtlingseltern,
hérte Zinzendorf 1741 in Genf, wurde Helfer und Briderpfleger in Herrnhaag und im Theo-
logischen Seminar, 1749 nach Herrnhut, London und Yorkshire, Jan. 1752 nach Bedford, wo
er am 5.1.1755 starb. Gehorte zu den fihrenden ledigen Briidern in der Wetterau und war
wesentlich bei der Sichtung beteiligt. (nicht eigenhindiger Lebenslauf im Diarium von Bed-
ford, R13.D.5.2).

8k Brey <2503,

82 Hiertiber beklagt sich Volck, Vorrede zur dritten Entrevue (1749), S. 173-182, vaa. § 1, 8
und 9.

8 S.0. Anm. 24.

84 ]. Rubusch an M. Hasse u. Buntebart und Hasse, Herrnhaag 27.10.1747, R.21.A.62.96.

# _.indem ihnen niemand Schuld gegeben, daB sie das von ihnen so haufig besungene
manliche Glied und die Seiten-Wunde Christi fiir einerley halten, sondern daB sie diese letzter
vor die Gebirmutter der Glaubigen ausgeben, und derselben Oefnung als eine Abbildung des
weiblichen Geburtsgliedes ansehen, und aus dem Grunde in den Unterleib zu versetzen
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hauptung also implizit an und verbot es den ledigen Bridern strengstens,
auf diese Weise vom Seitenhohlchen zu sprechen. Dass diese Vorstellung
aus Zinzendorfs oben dargelegter Seitenhhlchentheologie hervorgegangen
ist, moge nicht verwundern, und dass Zinzendorf sich auch selber dhnlicher
Vorstellungen bediente, hat Fogleman vermutet und geht unwiderleglich aus
einer Rede an das Ehechor hervor, wo er sagt: ,,Die Schwestern haben das
klare und unwiedersprechliche Bild von der heiligen Seite Jesu, die ihm am
Creuz gedfnet worden, da er unsre Seelen herausgeboren hat.“86

Vom Herrnhaager Bruderfest 1749 ist ausser einem kurzen Eintrag im
Marienborner Diarium kein ausfiihtlicher Bericht wie von 1748 vorhanden.
Auch dieser Eintrag ist redigiert worden und weist auf ein Motiv im Zu-
sammenhang mit der Sichtung hin, das bis jetzt nicht beachtet wurde.
e INachders wir diesen wz;btzgen Tag it ﬂem/azedemn fekgen Ge/e(gmbezten, mzt einer
schinen Lllumination des—krdnkets i etz Ol et

setrize~Chor-cdo ey -
kleines Abendmabl vor einige Arbeiter beschioffen ... %
Obwohl det getilgte Text nur teilweise zu entziffern ist, wird deutlich, dass
die Tilgung die Darstellung eines sterbenden Kérpers und den Besuch an
ein frisch ausgehobenes Grab betraf. Der Grund der Tilgung witd erst ver-
stindlich, wenn man andere Quellen heranzieht, die ebenfalls von Sterben,
Tod und Grab handeln. Zur Geburtstagsfeier von Christian Renatus wurde
am 20. September 1749 in Peilau eine Nlumination aufgebaut, ,dabey war ein
Grab, worinnen der Hetland ans Wachs in einem weisen Talar mit einer rothen Binde
um die Lenden und auf ihm das Hertzel Christel in etwas kleiner lag. Oben stund das
Versgen: O siiffe Liebe in der Stille! Er und sein Mdnnel gants, allein, er fiblt, er fiiblt,
er fiihlt, er fiihlt! Sebt, er stirbt gar vor Liebespein. ®8

Schon in der ersten Hilfte der vierziger Jahre hatte das Grab Christi in
der herrnhutischen Frommigkeit an Bedeutung gewonnen. Seit 1745 feierte
man die Grabesruhe in den sogenannten Sabatsliebesmalen. Das Grab Chri-
sti war 1749 aber nicht linger nur die Ruhestitte des Heilandes, sondern war
zum Ort geworden, wo der Mensch sich mit Christus vereinigen wollte. Das
Bild des Grabes hatte sich mit der Seitenwunde verbunden. Nach Jesaja 51,1
war die Seitenwunde eine ,,Gruft, daraus ihr gegraben seyd“.#? Das Ruhen
und Schlafen in der Seitenhohle wurde somit zum Schlafen im Grab. Mit

gesucht, und mit dem Ausdruck der Lende benant®™. S.]. Baumgarten, Theolsgische Bedencken, 6.
Sammlung, Halle 1748, 788-789.

8 Fogleman, Jesus ist weiblich, 175-176. - Zinzendorfs Rede an das Ehechor, 14. Mai 1748
(JHD Ex. A, Beil. 23, 8. 356). - Atwood, Sleeping in the Arms of Christ (Anm. 93), S. 50.

87 Diarium Seminar Marienborn, 2.5.1749, UA, R.4.B.V.b.2. Einige Worte sind unleserlich.

8 Diarium Padagogium in Peilau, R4.B.IV.2.d.

8 Jes. 51,1: Schauet den Fels an, davon ihr gehauen seyd, und des Brunnen Gruft, daraus ihr
gegraben seyd™. (Bibel Halle 1732). Zinzendorf bezicht sich mehrmals auf diese Stelle, z.B.
JHD 14.01.1748.
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dieser Vorstellung verband sich jedoch noch eine andere, wie aus dem fol-
genden Lied, das im Liederbiichlein 1749 zu finden ist, hervorgeht:

Krank bin ich ver Liebespein,

daf§ weis Gott, mein Schaitzelein

wird mich noch zu Tode kiissen,

ihm in Armen sterben miissen

wird mein endlichs Urtheil seyn.

Ei walts Gott, ich geb mich drein.®
Die Liebe fiir Christus macht den Menschen todkrank, wihrend der Heiland
durch sein Umarmen, Kiissen und Lieben den Menschen ,in seinen Ar-
men® sterben lisst. Die Vereinigung mit Christus wird gleichgesetzt mit
Sterben, und das Grab wird zum Liebeslager.?!

JLast mich schiafen, last mich sterben,

St das procediren nicht.

Es mag alles an mir verderben,

gut, wenns Hers; in Stiicken bricht.

Denn mein todtverliebtes Krichzen

und sein Giirrn ums Schatzelein,

ja, sein unbegreiflich Achzen

soll und muf§ mein Ende seyn. 9

Erotisiernng

Das Seitenhohlchen war Mittelpunkt einer Frommigkeit, die zunehmend
erotisiert wurde. Die Herrnhuter des 18. Jahrhunderts glaubten, dass die
sexuelle Vereinigung zwischen Mann und Frau ein Sakrament war: der
Mann (der ,,Vicechrist®) vertrat Christus, der sich mit seiner Braut (der Ge-
meinde) verband.” Wie die Gemeinde im Abendmahl die Gemeinschaft mit
dem Heiland feierte, konnten die Eheleute beim Geschlechtsverkehr die
Vereinigung mit Christus sinnlich erfahren. Im Hohepunkt teilte sich Chri-
stus den Eheleuten mit, in dem der Mann seine Frau ,,durchélte. Auf diese
Weise ermoglichte es Zinzendorf durch seine Ehereligion den Menschen,
ein intensives korperliches Erlebnis als religiosen Hohepunkt zu deuten.”

9 1 jederbiichlein 1749 in der Bibliothek des UA (s. Anm 105). Das Lied ist auch abgedruckt
bei Volck, Entdecktes Gebeinnis, V1 (1750) 698 (+ 3 andere Strophen).

9 Vgl. auch Philippe Ariés, Geschichte des Todes, 9. Aufl. Minchen 1999, 471-485.

92 Tn Liederbtichlein 1749, S. 71. Auch iiberliefert im Text der Kantate ,,Ich suche des Nachts
in meinem Bette®, nach Musik von Daniel Grimm, Mus. A.7:100.

9 Uber Ehereligion und Sexualirit bei den Herrnhutern: Craig Atwood, Sleeping in the Arms
of Christ: Sanctifying Sexuality in the Eighteenth-Century Moravian Church. In: Journal of the
History of Sexuality 8 (1997): 25-51.

% Uttendorfer zeigt, wie Zinzendorf den Mystikern seiner Zeit folgte, die ,,die GewiBheit
gottlicher Dinge in gewissem Grade durch korperliche oder ihnen analoge Empfindungen
erstrebten®. (Zinzendorf und die Mystik, Berlin [1950] 195).
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Das Problem bei der Ehereligion war allerdings, dass das Wunder dieser
sinnlichen Gotteserfahrung nur den Eheleuten offenstand und dass andere
Gruppen dutch ihren Stand gezwungenermassen davon ausgeschlossen
blieben. Diese Gruppen suchten ein dhnlich eindringliches religioses Erleb-
nis im unmittelbaren Kontakt zum Heiland zu erhalten. Das Motto des
Witwenchores auf einem aus dem Herrnhaager Witwenhaus stammendes
Olgemilde von Johann Valentin Haidt heisst:

W ist ein Mann wie Jesus Christ? War er der beste Vige-Christ,

s0 wdr er doch kein Jesus nicht, des Witwen Chors sein Angenlicht .9
Im Seitenhohlchenkult wussten Christel, Rubusch und die anderen fiihren-
den Brider die Ehereligion auch fiir die ledigen Manner zu eroffnen: das
Seitenhohlchen wolle die Briidder ,;umarmen®, ,kissen®, ,schitzeln®, ins
sanfte Bettgen™ nehmen, sie ,,ehelich umfangen®, ,,caressiren” und sich in
ste ,,hineincorpern. So verband sich Christus mit den ledigen Briidern, so
dass auch sie dieses ,,Fhegenusses® teilhaftig werden und sie sich vollig mit
dem Seitenhchlchen vereinigen konnten. Das Seitenhéhlchen wollte die
Briider heiraten und mit einigen hatte es dies sogar schon getan, glaubte
man. Christian Renatus und Rubusch fithrten 1748 den Namen ihres Ehe-
mannes und zeichneten ,,Christel von Holgen® und ,Joachim von Hoél-
gen“.? Wenn nun diese Briider mit dem Seitenhohlchen vermihlt watren
und so mit ihm vereinigt waren, dann watren sie eins mit dem Seitenhohl-
chen und reprisentierten Christus auf Erden!

,»,1i8 war nicht anders, als stiinde das Seitenho6hlgen vor einem jeden Bru-
der leibhaftig, und es prisentirte sich gewil} vor einem jeden Bruder in der
Person unsets Christeleins und Rubuschens® hiess es im Bericht des Bri-
derchorfestes 1748 von der Einsegnung am Vormittag.”7

Die Gemeinde erkannte in Christian Renatus ein ,,Portrait®, eine ,,Ko-
pie®, ein Abbild von Christus (nomen est omen!). Auf einem Olgemilde im
Unititsarchiv versuchte der Kinstler die Ahnlichkeit mit dem gestorbenen
Heiland darzustellen, in dem er Christel mit einem leichenblassen Gesicht
und einem Zettel ,,gebrochne Augen® in den Handen portritierte.

Samuel Lieberkithn versuchte auf der Barbyer Synode, die Entwicklung
des Seitenhohlchenkultes histotisch zu erkliren: angefangen mit einer
»Griibelei iiber das, was als die wichtigste Wunde angesehen werden sollte,
kam man zu der Auffassung: ,,der Heiland ist unser Mann und also sind wir

% Diese zwel Zeilen aus einem Lied von Zinzendorf (HG 2339) bedeuten: Kein Mann, wie
gut er auch als Vicechrist (Ehemann) ist, ist so gut wie Jesus.

¥ J. Rubusch an Matthias Hasse, Herrnhaag 14.6.1748, R.21.A.62.97. C.R. von Zinzendorf an
Heinrich Nitschmann, 21.6.1748, UA, Nachlass Heinrich Nitschmann (NNH) 3.4 (auch
30.7., 20.8.1748: 3.5, 6).

7 Wihrenddessen sangen die Briider: ,,Stell dich hin vor jedes Seelgen / Segne es ein zum
Seitenhohlgen / Segn uns Herzl, Kopf, FiBl und Hindchen / Blut’ auf unsre griinen Bind-
chen®. In der vermutlich von Zinzendorf iiberarbeiteten Form dieses Berichtes im JHD ist
erginzt: ,,catoptrisch nach 2. Cor. 3.18.% (xatontowe= spiegelartig).
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sein Weib und nicht mehr Braut®. Zinzendorf dagegen wollte diese Ideen
nicht ernst nehmen und meinte: ,,Da waren keine Griibeleien, sondern Kil-
bereien unter den Praetext von geistlichen Sachen!”. Keine tiefen Gedanken
iiber Wesen und Bedeutung des Seitenhohlchens also, sondern ordinire
Kalbereien.”® | Es war gut®, schloss Friedrich von Watteville, ,,dal3 die geist-
lichen Ideen sich so beschlossen, es war drum und dran, im Fleisch zu
vollenden.“¥

Wie weit war es aber schon gekommen? War es im Seitenhéhlchenkult
wirklich nur bei Sachen geblieben, tiber die man nur sprach und die man
nicht getan hat? Bevor wir nun auf die Frage eingehen, in wieweit sich die
Erotisierung der Frommigkeit nur in der Sprache abspielte und in wieweit
sie in praktischen Handlungen umgesetzt wurde, wenden wir uns zuerst der
Sprache zu.

Sprache

Gleich in den ersten beiden Punkten des Strafbriefes verbot Zinzendorf die
Verkleinerungsworte und die Wortschopfungen. Die Sichtung war also zum
grossen Teil ein sprachliches Phinomen. Die Briefe, die Zinzendorf und
Anna Nitschmann am 10. Februar 1749 verfassten, am gleichen Tag, als der
Strafbrief an alle Gemeinden geschrieben wurde, gehen auch auf die Sprache
ein. ,,Du hast wieder Lieder gemacht und in der Gemeine eingefiihrt, darin-
nen Nonsense und Irrthiimer stehen®, schreibt Zinzendotf seinem Sohn,
und Anna Nitschmann fugt daran zu: ,,...Sie [Zingendorf] sehen so viel wunderliche
Redensarten in den Briefen der Geschwister, daff ihnen von Hertzen mifsfall, und sie
wollen das unniitze Geschwaitze und neue Worle erfinden nicht haben, und wen ithr’s nicht
bleiben last, so werdet ihr alle mit einander abgesetzt, und wir wollen andere Lente su
Lebrern und Vorstebern und Alsten machen. “
Fin Satz von Friedrich von Watteville auf der Barbyer Synode bestitigt, dass
die Sichtung hauptsichlich in der Sprache zum Ausdruck kam und zeigt
zugleich, dass es sich dabei an erster Stelle um Lieder handelte: ,,Friedrich:
wDa der erste Vers von der Art in Zeist gesungen worden, hab ich die Arbeiter su mir
kommen lafien und ihnen declarirt, wenn noch einmal so ein Vers gesungen wiirde, oder
sie’s nur litten, so kdnte ich nicht mebr mit thnen arbeiten, und sie kinten ibren Stab
nehmen und weiter geben. ‘%0

Es wird gewohnlich behauptet, dass die Lieder der Sichtungszeit im 12.
Anhang zum Herrnhuter Gesangbuch und den vier Zugaben zu finden sind.
Wie unorthodox diese Lieder auch sein mégen, ich behaupte, dass die ei-

9% Das Grimmsche Worterbuch gibt als Bedeutung fiir Kilbern: ,mutwillen treiben, gumpen,
geil sein, scherzen, scheckern, kinhinseln, thalen. Besonders von handgreiflichem liebeln®.

% Sonderkonferenz iiber die Sichtungszeit wihrend der Synode in Barby, 26.9.1750,
R.2.A.28.1, BL 151v-152r. Watteville paraphrasiert Gal. 3,3.

10 R.2.A.28.1, BL. 144r.
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gentlichen Lieder der Sichtung nicht in den gedruckten Gesangbiichern zu
finden sind. Erstens waren diese Lieder von Zinzendorf autotisiert und dies
blieb auch so, als er die Sichtung beenden wollte,!’! und zweitens waren det
12. Anhang und die meisten Zugaben schon lange vor der eigentlichen Sich-
tung erschienen.!?? Es wird erzihlt, dass die Lieder der Sichtung die eheliche
Verbindung mit dem Heiland ,,mit einer Verliebtheit, welche rasend glitht*
besangen, und sie werden sonst beschrieben als volkstimliche Trink- und
Schumperlieder, die eher in Kneipen und Bierzelten als in Kirchensilen zu
erwarten waren.!”> Volck druckt einige Lieder ab,'%* aber es gibt auch eine
interessante herrnhutische Quelle fiir die Lieder der Sichtungszeit. Im Uni-
tatsarchiv befindet sich ein kleines Notizbiichlein in etner Grosse 8 x 10 em,
in dem in einer miniskulen Schrift Liedstrophen geschrieben sind. Auf den
Seiten 65-75 sind Lieder zu finden, die nur in wenigen Fillen im 12. Anhang
abgedruckt sind. Interessanterweise sind die Lieder, die in den antiherrnhuti-
schen Schriften von z.B. Volck veroffentlicht sind, hier wohl aufgenommen.
So haben wir nun cine herrnhutische Quelle fiir die Lieder, die bislang nur
aus den Streitschriften bekannt waren.105 :

Im Diarium des Seminars in Marienborn wird wie gewohnlich aufge-
fihrt, welche Lieder in den Versammlungen gesungen wurden. Wenn die
Titel aber nachtriiglich getilgt sind, ist das ein Zeichen dafir, dass es sich
hier um verbotene Lieder der Sichtungszeit handelt. Es sind die folgenden
Titel:

- Ich lebe frey und ungebunden (8. Juni 1748),

- Ach Eh-Manns Einsamkeit (16. November 1748),106

- wdas—hted chorweyse gar niedlich gesungen, saeh—desrMel——Sehweigt
Sehwetgt™ (22. Dezember 1748),107

101 Siehe Pkt. 22 des Strafbriefs: ,,DaB in den Gemeinen nichts 6ffentlich gesungen werden
soll, als was ich erst gesehen oder in unserer Officien gedruckt ist....

102 Der 12. Anhang erschicn 1745, die Zugaben 1746-1748. ].Th. Miller, Fymnologisches Fand-
buch zum Gesangbuch der Briidergenseine, Herrnhut 1916, S. 34 gibt ein falsches Erscheinungsjahr
an.- Nur die 4. Zugabe enthilt Lieder, dic in den letzten Monaten von 1748 entstanden sind.
193 Steinhofer an Zinzendorf, 14.3.1749, R.20.C.31.c.140. Auch Hart in [Hecker|, Gesprich, 50,
54, 62.

W04 Volck, Entdecktes Gebeimnis, V (1749), 536-541, VI (1750) 695-704. Vgl. dazu Pkt. 7 des
Strafbriefs.

195 Das Biichlein befand sich in der Sammlung historischen Gegenstande des Unititsarchivs
und wird jetzt im Bibliotheksbestand eingeordnet (unter dem 'litel Liederbiichlein 1749, mit
einer Abschrift). Das Biichlein wird jetzt niher untersucht.

106 In der Kantate ,,Wie schon ist dein Gang in den Schuhen® (s.u.) kommt eine Melodiebe-
zeichnung mit dem Titel ,,Des Ehemanns Einsamkeit vor. Das Lied: |, Iorstu, Aeltster, du
Incomparabler aus ..., das Christel an diesem T'ag verteilte, ist nicht durchgestrichen.

107 Volek zitiert einen Vers (8. 703), der mit diesem Titel iibereinstimmen kdnnte: ,,Schweigt,
schweigt thr Heilgen vier / vor meinem Mann und mir / Die Hand zum Mund pausirt / Vor
dem Geweh in unsrer Eh, / Thr vier und zwantzige! / Still, still, still, still, ich fiihl, ich fiihl /
Wit wechseln Spiel um Spiel / ITm Ehe-I'raum wird Lufft und Raum / sonst bringt mich um
der Schaum®.
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- Ehte dem tothen Mund (31. Dezember 1748),
- Ach dieser G..... ist zu geheim, b.... unser Ehbett .. Gebein?...(16. April

1749),

- Salve, Salve, Thre Wiisteneyen (8. Mai, 1. und 21. Juni 1749).

Diese Lieder sind nicht in den gedruckten Gesangbiichern zu finden. Gliick-
licherweise ist der Text des letzten Titels, der offensichtlich 6fters gesungen
wurde, in einer Kantate von Daniel Grimm uberliefert.!® Grimm hat, als
der Text nicht mehr erlaubt war, die Kantate nicht weggetan, sondern mit
einem neuen Text versehen; die urspriingliche Fassung ist aber gut leserlich
geblieben.

JSalve, salve meine Wiisteneien® ist eine Aria in einer Kantate ,Wie
schén ist dein Gang in den Schuhen® tiber das Hohelied. Es besingt Sula-
mith, die Fiirstentochter, ihre Schénheit und ihr inniges Verlangen nach
ihrem Freund. Heiss geworden in der Mittagshitze flicht Sulamith, als plotz-
lich ein Gewitter losbricht, in die Wiiste. Hier setzt die Aria ein:

Satve, salve meine Wiisteneyen,

Salve, salve, kithle Ewigkeit,
Jetst kan mir erst jeder Kuff gedeyen
Jjetzo hab ich dazu Zedl.

Da die Rosen und die Hyacinthen

sich in lauter Sacrament verbinden.
Salve der 1 iebhaberei

Salve, salve, salve, salve meiner Sacrister.

Er mit mir und ich mit ihm Verkannte,
Lliibe, lodre still und sacht,

50 dass ich verliebte mich entbrante,
niermand merket, niemand acht’s,

Gottlob, daff die Tages Hits verschwunden
und wir uns im Kiihlen wiederfunden,

da verliebte Agonien

lieblich durch einander glithen.

Reich an Symbolik und Metaphern ist der Inhalt des Textes kaum voll zu
ergriinden, aber der Kern kann verstanden werden: Sulamith besingt die
Vereinigung zwischen ihr und ihrem Freund. Wichtig fiir das Verstindnis
dieser Strophe ist zu wissen, dass das Hohelied Salomos traditionell auf das
Verhiltnis zwischen Christus (dem Freund, Briutigam) und der Kirche (der
Freundin, Sulamith, Braut) bezogen wird. Die Lutherbibeln des 18. Jahr-
hunderts hatten kurze, einfilhrende Kommentare, die dieses erotische Lied
auf diese Weise deuteten. Die Rose in Zeile 5 ist das Bild aus dem Hohelied

108 TJA Mus. A.7:100, auch A.6:15 ( = Christian Gregors Fx.).
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fiir die Freundin, also fiir die IKirche. Der Hyazinth kénnte auf Offenbarung
21,20 verweisen. Nach einer Deutung aus dem 18. Jahrhundert ,,soll [et]
Christi konigliche Wiirde bedeuten, und daB8 der Glaube durch die Liebe
thitig sei®.1% Wenn das die Wetterauer Briider auch so interpretierten, dann
geht es in dieser Strophe um die sexuelle Vereinigung (,,Sacrament®) zwi-
schen Christus und der Kirche, zwischen dem Heiland und der Gemeinde.
Und ist die kithle Ewigkeit der Tod oder das Grab, in dem der Mensch sich
auf die Hochzeit mit Christus vorbereitet? Ein Lied tber das Kiissen und
Liebhaben passt zu der Erotisierung der Religiositit, die sich Ende det vier-
ziger Jahre unter den Herrnhutern vollzog.

Es ist auffillig, wie wichtig die Lieder und Verse in der Briidergemeine
waren und welche grosse Rolle sie in der Sichtung spielten. Ein junger
Mann, der seiner Schwester gliickselig von seiner Ankunft in Herrnhaag im
Sommer 1748 berichten wollte, schickte ihr zur Erbauung Beispiele der
Lieder, die er hier gelernt hatte und die auf die Melodie bekannter Liebeslie-
der gesungen werden mussten.!’” Es sind Lieder gewesen, die Christian
Renatus in London zeremoniell verbrannte.!1!

Ein Beispiel fiir die Sprache des frithen Seitenhohlchenkultes finden wir
in einem Brief von Rubusch:

»Mein liebes, liebes, liebes, allerliebstes Hersel Hasse!

Ich habe dich lieb und meine Hersel, die dich alle recht sdrtlich griifien und kiiffen lassen,
Lriiffe und kiifie ja alles von mir, das mich kennt und lieb hat, doch besonders das, was
Seitenhiobigen lieb hat und befubrt, befiihlt, beschmecks, betrieft, bekuckt, beborcht, be-
liegt, bekriecht, bebettet, betistet, beifit und betrinckt. GriifSe ja die gange Urbsche Ge-
meine von mir, ich hab sie lieb... ‘112

Ist das ein Beispiel der ,,wunderlichen Redensarten® der Sichtungszeit?
Der Text wirkt sehr befremdend, aber ich glaube, das ist nicht das Eigentli-
che, das spiter als ,Sichtung® bezeichnet wurde. Ein Ansatz zur Erotisie-
rung der Frommigkeit, die meines Erachtens zum Kern der sogenannten
Sichtung gehort, ist hier aber schon zu finden. Die Weise, wie Rubusch hier
vom Seitenhohlchen spricht, ist hochst suggestiv und sexuell geladen. Das
Hohlchen wird befiihlt, beguckt, ,beschmeckt’, gebissen usw., kurzum es
wird geliebkost und gehitschelt. Es wird auf diese Weise vom Seitenhohl-
chen nicht nur gesprochen, der ganze Seitenhohlchenkult wird zu einem
erotisierten Erlebnis. Das Seitenhohlchen wolle die Briider und Schwestern
heiraten und sich mit ihnen vereinigen. Der Hohepunkt des Bridetfestes
1748 war die Abendmahlsfeier um Mitternacht: ,,Unter wihrender Abendmahl
wurde nichls gesungen, als Seitenhihigen! auf die Melodie Daff der Sinn des amms Sinn

10 Biichners Biblische Real- und Verbal-Concordanz, 2. Aufl. Jena 1757.

110 Brief eines ungenannten Mannes an seine Schwester, Herrnhaag, 21.7.1748 in: Acta Histors-
co-ecclesiastica 13 (1749/50) 960-962.

Lt Slo.

112 Rubusch an M. Hasse, Lindheim 22.06.1747, R.21.A.62.95.
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gleiche und manchmal fiel Christel drein und sang: Du eheliches, du gottliches Seitchen,
brich du selbst das Brod. Als wirs alle hatten, sagte Christelein: Ach Herr Jesu, welche
Kiisse! und so fielen wir nieder und affen, daff alles zitterte und bebte. Wie wir so lagen
sang Lieberkiibn von oben herunter: Elisa ists Seitenhobigen, liegt gestreckt anf jedes
Selgen. Desgl. Essen, essen. Wir umschlossen uns auf der Erde und es war alles ganz;
weg, ‘413

Wie Elisa sich auf den gestorbenen Sohn der Sunamiterin aus 2. Kén.4
gelegt und ihn wieder zum Leben erweckt hatte, sollte das Seitenhohlchen
sich tiber jeden der Briider ausstrecken und ihn durchdringen. Diese Anbe-
tung, wobei die Brider sich ,,umschlossen, war der suggestive Hohepunkt
des Tages, ,,und es war alles ganz weg®.114

Jérn Reichel hat gezeigt, wie sich die fiir das religiose Erleben gebrauch-
ten Bilder verselbstindigen, wie sie die Eigenschaft des Vergleichs verloren
und zu selbstindigen, realen Vorstellungen wurden.!’> Der heutige Leser
fragt sich, ob dies nur eine Redeweise war, ob man die Bilder im iibertrage-
nen Sinne verwendete oder ob man real daran glaubte? Wie regulierte man
die von den dusserst suggestiven sensuellen Bildern hervorgerufene sexuelle
Spannung, und konnte sie sich in irgendeiner Weise entladen? Wie miissen
wir es verstehen, wenn Christian Renatus den ledigen Bridern in Herrnhut
erklirte, ,,wie man das im Seitenhohlchen drinne sein nuht geistlich u verstehen
habe, sondern realiter mit Leib und Seele hineinfahren diirfe und kdnne 2116
Spielte die Erotisierung sich nur in der liturgischen Sprache ab oder l6ste
sich die sexualisierte Stimmung in Handlungen? Was meinte Zinzendorf,
wenn er sagte, ,,daB die falsche Geistlichkeit anfing aufs Fleisch su zielen und
sich in was grobes einzukleiden®?

Geschlechtlichkedt

An diesem Punkt angelangt, lisst uns das tberlieferte Quellenmaterial weit-
gehend im Stich und muss man sich mit einigen wenigen suggestiven Hin-
weisen begniigen. In 6 der 23 Punkte des Strafbriefs riigte Zinzendorf den

113 Das gottliche Chorfest der ledige Briider™, R4.C.IIL7.b.

114 Beim Liebesmahl am Nachmittag hatte Christian Renatus im Gebet dieses Bild, das aus
der 1744 zusammenstellten Wundenlitanei stammt: (,,Machts wie Elisa, wir wollen dal3 kind
seyn®), schon einmal aufgerufen, s.o. Vgl. Zinzendorf, Vier und Dreiffig Homiliae iiber die Wun-
den-Litaney, 1747, 279-289. Noch in den spiten 50-er Jahren wurde das Bild von Elisa bei den
Abendmahlsfeiern gebraucht (C. Atwood, Bloed, Sex, and Death. Life and Liturgy in Zinzendorf's
Bethlehenr, unvertff. Diss. Princeton 1995, 255. - C. Podmore, The Moravian Church in England,
1728-1760, Oxford 1998, 135-136).

115 Reichel, Dichtungstheorie, 43-64, bes. 51.

116 Diarium Briderhaus Herrnhut, 28.7.1748, R.24.B.79.11 (Abschrift L. von Schweinitz).
Christels Vater hatte sich dhnlich gedussert, z.B. am 14.1.1748: »»-..dal unser singen und sagen
vom Seitenhélchen keine poetische Erhebungen des Geistes seyn, darinn man solche hardien
[kithnen] Ausdriicke gebrauchet, sondern dal es leiblich und natiirlich zu nehmen sey: ,,Leib
und Seele fihrt hinein®.. (JHD, Ex. A, S. 51). HG 2281,1 (auch in andern Liedern).
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freien Umgang zwischen den Geschlechtern, das freche Kiissen, ,,fleischli-
che und fleischlich klingende® Gespriche und tberhaupt das unbefugte
Sprechen iber Ehematerien. Geht daraus hervor, dass ein wichtiger Teil der
Entwicklungen, die Zinzendotf als Sichtung ansah und beenden wollte, mit
dem, was wir heute Sexualitit nennen wiirden, zu tun hatte?

Der sonst durchaus gut informierte Volck weiss - ausser vielen Zitaten
aus anstossigen Eheliedern und Beschreibungen der unerhérten Ehepraxis -
nutr davon zu berichten, dass ledige Briider in Herrnhaag ledige Schwestern
kiissten, denen ste bet thren Waldspaziergangen begegneten, - ,,und das am
hellen Tage“.!'7 Von den Ereignissen, die Ende 1748 stattfanden und die
angeblich eine neue Periode einleiteten, schrieb er nichts.

Die ,,neue’ Periode!'8, die im Spitherbst 1748 begann und die nach mei-
ner Meinung die eigentliche Sichtung war, hatte ihren Anfang mit dem
Mannesfest in Herrnhaag am 4. Dezember. Das Fest, bei dem die Briider-
gemeine seit 1745 die Ehe des Lamms mit den Seelen feierte, war sorgfiltig
vorbereitet: am Tag vorher hatten die ledigen Briider rote Festbinder statt
threr gewohnlichen grinen ausgeteilt bekommen, und beim Gemeinde-
abendmahl trugen Christel, Rubusch und Johann Nitschmann keine weissen
Talare, sondern rote.''? Die Simmung war so suggestiv, dass, als Christel
wiederholt die Worte ,Der Herr ist dal“ rief, einige der Abendmahlsteil-
nehmer sich wirklich umdrehten, um den Heiland zu sehen.!'? Zwei Tage
spiter vollzogen Christel und Rubusch eine aussergewthnliche Handlung,
wobei sie die Unterschiede zwischen den Geschlechtern fiir aufgehoben
deklarierten und alle ledigen Briider als ledige Schwestern einsegneten.

Die Authebung der Geschlechtertrennung, die am 6. Dezember 1748 ge-
schah, mit der damit verbundenen Vorstellung der ehelichen Vereinigung
aller mit dem Heiland ist in der Literatur bis jetzt nicht beachtet worden.!2!
Sie bildet aber den Héhepunkt der vorhergehenden Entwicklungen und
fihrte schliesslich dazu, dass Zinzendorf eingriff und die Hauptverantwort-
lichen abberief. In den Quellen finden sich mehrere Hinweise auf dieses

W7 Volck, Entdecktes Gebeimnis, V' (1749), 584.

18 Diese ,,neue Periode® ist in den unterschiedlichsten Quellen tiberliefert. Das Diarium des
Seminars in Marienborn schreibt einige Tage vor dem Mannesfest: ,,Den 29ten [Nov. 1748
gingen die Brr. zum Chor-Tage. Es ging ein neuer seliger xxxx-Periodus an vor die Arbeiter,
Gehiilfen und Praeparanten®. (Das fehlende Wort ist durchgestrichen und nicht mehr zu
entziffern) R.4.B.V.b.2. Auch Hart nennt eine neue Periode, die mit dem Mannesfest 1748
anfing ([Hecket|, Gesprach, 50-51). 8. a. den Lebenslauf von David Schneider, zit. bei Utten-
dorfer, Zinzendorf und die Mystik, 280.

119 Siche auch Spezialkonferenz wihrend der ledigen Briidersynode in London, 12.1.1753,
R.2.A.32.b, 348. Volck, Entdecktes Gebeinnis IV (1749), 500. Zinzendorfs Strafbrief, Pkt. 10.

120 Ledige Briidersynode, ebd. Vgl. auch Volck, Entdecktes Gebeinnis, V1 (1750), 761.

12t Uttendorfer nennt sie nur beildufig im Nebensatz ,,..weil nach der neusten unsinnigen
Lehre ja alle Seelen Schwestern waren und also kein Unterschied mehr vorhanden war®
(Zinzendorf und die Mystik, 285).
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Ereignis, trotz spiterer Aktensichtungen und Kassationen. Johann Chri-
stoph Becker, der sonst kaum etwas in sein Tagebuch schrieb, fiihrte das
Geschehen, das er am nichsten Tag in Marienborn erlebte, als eines der
wichtigsten Ereignisse aus dem Jahr 1748 auf.'?? Der Eintrag im Diatium
des Seminars in Marienborn wurde zwar spiter getilpt, ist aber trotzdem
noch leserlich und lautet wie folgt:

Den 6ten [December 1748] war wieder ein unaussprechl. seliger Tag vor unser Chor.

Nachw. um 3 Ubr gzﬂg a//a @m Cbar’tqg Dﬁ%ﬂfeﬂ/ﬂ%@ﬁ—bﬂ—-ﬁﬁ%—ﬂ%—mr

wett-dem—Ffmaschen—besehiossen, ' wobgy Christelein Verse aus dem Herzen sang.
Weil aber sebr wenige von unserm Fanse haben bey der gestrigen Gelegenhbeit seyn
kdnnen, so Ramen die lieben Hersen Christel und Rubusch p.p. den 7ien hieher, und
nach verschiedene Conferenzen gingen die Gelggenbeiten an um 9 Ubr vor alle
Abendmablsbriider, da das Seitenhohizen uns dasselbe wiederfabren lassen, was ge-
stern aufm Hhaag gescheben.
In der nichtherrnhutischen Literatur finden wir die Aufhebung der Ge-
schlechter bei Christian Hart erwihnt, dessen Schilderung stimmig mit dem
Marienborner Diarium ist. Hart nennt auch das Brechen eines Stabes: Chri-
stel hat ,,mit eigener Hand ein Stab gebrochen und vor ihnen auf den Saal
geworfen®. Damit wire das Todesurteil iiber die ,,Briiderschafft™ (Diarium
Marienborn) - Hatt schreibt iiber die ,stndlichen Liisten® - gesprochen, die
Minner waren von ihrem Schuldgefiihl iber die sinnlichen Liiste befreit und
die Minnlichkeit war abgeschafft.!24
Indem Christel und Rubusch die ledigen Briider zu Schwestern deklarier-
ten, setzten sie eine Idee von Zinzendorf, die schon einige Jahre dlter war, in
die Realitit um. Zinzendorf lehrte, und dies war Bestandteil seiner Ehereli-
gion, dass die Minner im Wesen Frauen sind, denn nur so kann die Ge-
meinde die Braut Christi sein. Alle Seelen sind nach thm weiblich  (,ani-
mas®), und die Minner sind nur voribergehend minanlich. Diesem Thema
widmete Zinzendorf eine Rede am 20. Mai 1746 in Zeist, am Tag der Trau-

122 Den 7. Dez. [1748] Nachdem Tags vorher die Briider in Herrnhaag mit einem erstaunli-
chen Gefiihl alle zu ledigen Schwestern angenommen und declarirt worden, so haben wir
diesen Abend diese erstaunliche Sache auch erfahren und sind von dem theuren Renatus
dazu cingesegnet worden mit Handauflegung. Iis war Abendmahl und FuBwaschen; ich gieng
mitten aus dem Fieber heraus und nach Bethlehem [= Saal in Marienborn]. Tagebuch von
Johann Christoph Becker, R.21.A.196.

123 Der getilgte Abschnitt wurde in der Marge in anderer Hand gefindert in: ,,\Wir hatten ein
seliges FuBwaschen und Abendmahl®.

124 .. das Urtheil wurde gesprochen, alles alte, da man von Jinglings-Materien (de cupiditati-
bus carnis) geredet, fiir verflucht gehalten ...; ..s0 wiren sie nun frey gesprochen von den
stindlichen Liisten®. [Hecker|, Gesprach, 16, 50-52.
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ung seiner Tochter Benigna mit Johannes von Watteville.!? Ein Jahr spiter,
am 6. Mai 1747, nahm Zinzendorf die beiden ledigen Chére zu sich und
hielt mit thnen ,,das Abendmahl der ledigen Chére® in Marienborn. Dabei
erklirte der Graf, dass die Unterschiede der Geschlechter beim gemeinsa-
men Genuss des Abendmahls wegfielen. Wenn die ,Hiitte durch den
Leichnam Jesu getodtet wurde, bliebe , nichts iibrig als die gemeinschaftli-
che Seele®. Und diese Erfahrung konnten die ledigen Choére ,immediate,
ohne irgendeine Mittelsperson® mit dem Heiland haben.!?¢ Noch deutlicher
sprach Zinzendorf den Gedanken der Weiblichkeit der ledigen Briider in
einer Rede am 1. Oktober 1747 in Gnadenfrei an: , Der ledige Briderstand
ist ein Interims-Stand, der nicht bleibt®.!?” Die Seele eines richtigen ledigen
Bruders ist ,,eine wahre Jungfrau® und das Briiderchor ist ,,also ein jungfriu-
lich Chor“. Darum sagte Zinzendorf: 128

wDas wiinsche ich den ledigen Briidern von ganzem Herzen, daff sie den Caracter der
Briider ganz; vergefSen und jungfrinlich seelenbaftig und tanbgenhafiig werden, da es ihnen
Seitenhobi-verkriecherlich und Lamms-S chweifS-spurberiecherlich werden, daff sie ganz an
die magnetische Seite hingezogen werden, daff sie alle ihre Force der Natur, ibrer Mdnn-
lichkeit und ibrer etwas ranben Art vergefien und alles was Aug und Obr und Mund
mach im Gefolge rans Herzensgrund und die Hand und Fiiffe kurs alle Sachen in der
Ldee eines Taubleins machen, eines Creugluftvgeleines, einer Seele, die den Heiland ange-
tramet ist und die den Zeitpunct schon vor Angen siehet, da sie ibr Schapffer Jesus Christ,
nach 1eib und Seel wird freien. *

Wernin auch der Zeitpunkt, an dem die Briidder wirklich zu Schwestern
werden, bei Zinzendorf also noch in der Zukunft liegt, war dies eine nahe
Zukunfterwartung. Die ledigen Briider trauten sich dann auch folgende
Strophe fiir Zinzendorf, Erdmuth Dorothea und Anna Nitschmann zu
dichten:

wDoch wir werden durch das Hiblgen
Mebr zu schwesterlichen Seelgen,
Mercken schon das kiinfige Trauen,

Fiiblen uns als Lammes-Frawen. ‘12°

Wihrend fur Zinzendorf der Moment der wirklichen Verwandlung der Brii-
der in der unmittelbaren Zukunft lag, war die Zukunft fiir seinen Sohn und

125 N.L. von Zinzendorf, Die an den Synodum der Briider in Zeyst ... gebaltene Reden, 0.0. [1746],
202-215.

126 JTHD 6.5.1747. (Ex. A, S. 138).

127 Rede Zinzendorf an die ledigen Briider in Gnadenfrei, 1. Okt 1747, R4.C.IIL7.b.

128 Das Lied, das immer in diesem Zusammenhang gesungen wurde: ,,Dall der Sinn dem
Lams Sinn gleiche und die Hiitte seiner Leiche / sonderlich dem Seitenholgen /als der Mut-
ter unsrer Selgen. (JHD 13.8.1748, Ex. A, 583).

129 Lied der [ledigen Briider in Herrnhaag?] auf das allerliebstes Hertz-Papagen, allerliebstes
Hertz-Mamagen, allerliebste Mutter Anne®, [1748], R.20.E.36.7.
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Rubusch schon angebrochen. Und am 6. Dezember 1748 war der Augen-
blick gekommen.

Die Aufhebung der Mannlichkeit galt fir alle Minner. Daher hatte die
Einteilung in Chére ihre Bedeutung vetloren und erklirte Christel am 15.
Dezember, dass die Gemeinde, die nun ausschliesslich aus einem Chor be-
stand’¥, in 15 ,,Classen oder Assembleen™ aufgeteilt werden sollte. Diese
Klassen waren ,,gemeinschaftlich, d.h. nicht nach Geschlechtern getrennt,
und sollten jeden Tag gehalten werden.!® Im Marienborner Diarium ist
dieser Eintrag iiber die Klassen spiter getilgt, ebenso wie der Hinweis unter
dem 16. Dezember, dass die Assembleen tatsichlich regelmissig stattfan-
den.132

Uber das, was in den Klassen stattfand, halten uns die herrnhutischen
Quellen ziemlich im Dunkeln, aber die Aufhebung der Minnlichkeit und
der damit verbundenen Lossagung vom Schuldgefiihl iiber die Liiste schei-
nen ein Freibrief fiir einen freieren Umgang zwischen den Gemeindeglie-
dern gewesen zu sein. In der nichthetrnhutischen Literatur finden wit eine
Beschreibung der Klassen bei Christian Hart. Hart war Ende 1748 nicht in
Herrnhaag, sondern in Zeist; deswegen beschreibt er an erster Stelle die
Situation dort (daher vielleicht die abweichende Zahl der Klassen), erginzt
mit Angaben liber Herrnhaag, die er von einem gewissen ,,Bruder S.“ erhal-
ten haben will.

wDenn da die ledige Briider nun Schwestern waren, wurden sie in drey Classen ein-
Lethedlt. Die erste war die Jungfranen-Classe, aus der Jungfranen-Classe wurde man durch
das Loof in die Brant-Classe versetzt: aus der Braut-Classe wurden die Fheweiber wie-
derum durchs Loos genommen, die in des Kinigs Armen schiafen. Dis war die 3te Classe,
welche die Schatzel-Classe hiefi. Diese drey Classen bin ich auch durchpafSiret, oder, wie
mian es bey ihnen nennet: Ich habe die Selipkeit mitgenossen. ‘1%

In den Klassen durchlief man offenbar die Stadien einer jungen Frau, die
von einem Mann - in diesem Fall von Jesus selbst - den Hof gemacht be-
kam, von ihm zur Braut genommen und schliesslich zur Frau gemacht wur-
de. Die hochste Stufe war die Schitzelklasse, deren Existenz auch aus
herrnhutischen Quellen tibetliefert ist. Vermutlich gab es die Schitzel schon

130 Die Vorstellung, dass die Gemeinde aus einez Chor bestehen sollte, war schon auf dem

Herrnhaager Briiderchorfest im Mai 1748 angesprochen worden: ,,Das Seitenhéhlchen ma-

che, daf aus der ganzen Gemeine nur ein Chor werde® (Rede Christian Renatus am Vormit-

tag, R.4.C.IIL7.b).

B Den 15ten [Dez. 1748] war keine Predigt. Die A
] T 2 Iy oz e - S o Q At

b.M. Geschwister gingen nach Hha

ag,

- ot 5 - &1 = -

e e (Diarium Seminar
Marienborn).
132 In diesen und folgenden Tagen giengen die Geschw. nach Hhaag in-ihre-Assembleen*,
(Diarium Seminar Marienborn).

133 [Hecker], Gesprich, 52-53.
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unter den ledigen Briidern, noch bevor die Schitzelklasse in der ganzen
Gemeinde eingefithrt wurde. Dies geht aus dem Geburtstagslied fiir Christi-
an Renatus hervor, das ihm 1748 vom Ebersdotfer Briderchor zugestellt
wurde. Darin kommt das Wort ,,Schitzel” acht mal vor. Eine Strophe lautet:

Wer nun ein Schatzel ist,
Der singt: Herr Jesu Christ!
Kiifs, kiiff, ach kiiffe mich,
Durehgel mich ebelich,
Mache mich durch und durch Heifs,
Hiahlgen! ach Kyrie eleis 43+
Hart beschreibt eine Versammlung der Schitzel in Zeist:
wDer Pfleger fieng an u singen:
Guten Abend, lieben Schitzel, freut ihr ench aufs Ehebett? Ach, ich fiihi, ich fiibl,
tch fiibl, ach ich weifS nicht, was ich fiibl.
Die gantze Classe antwortete: Ja wol, freuen wir uns auf das Ehebettgen, anf des
Mannesbettgen. Ach ich fiibl etc.
Pfleger: Gibt er euch denn derbe Kiifgen? Ja ich fiihls, ich fiihl ete.
Gantze Classe: Ja wol gibt er derbe KiifSgen, ja wobl gibt er derbe Kiiffgen. Ach, ich
Jithl ete.
Prleger: Liegt ibr nicht in seinen Armen? Ach, ich fiihl ete.
Gantse Classe: |a, wir lieg'n in seinen Armen. Ach, ich fiih! etc.
Poleger: Seyd ibr seine liebste Schatzel? Ach, ich fiibl et.
Gantze Classe: Wir sind seine liebste Schitgel. Ach, ich fiihl ete.
Pfleger: Seyd ibr seine alte Fetteln? [=V etteln] Aeh, ich fiibl ete.
Gantze Classe: Ja wobl sind wir alte Fetteln. Ach, ich fiihl ete.
Dergleichen hat man manche Stunden durchgesungen, da bey Pfleger und allen iibrigen
lanter Leichtsinn und Frechbert su spiiren war. “135

Die Schitzel waren Jesu Ehefrauen und als solche feierten sie auf spieleri-
sche Art die eheliche Vereinigung mit ihm. Unzihlige Anspielungen auf die
eheliche Vereinigung des Christen mit Christus sind in Diarien, Reden und
Liedern zu finden. Zinzendorf schimpfte 1750 in Barby: ,,Wer kan die un-
sinnigen Excesse und Kilbereyen mit dem Ehbett reimenr* 13 Waren es
solche ,,Excesse und Kilbereyen®, die Hart als Beispiele der Zugellosigkeit
der Schitzelklasse beschrieb?

134 Geburtstagsgedicht auf C.R. von Zinzendorf von den ledigen Briidern in Ebersdorf,
19.9.1748, R.20.E.36.2

135 [Hecker|, Gespriich, 22. In einer Abschrift cines vor 1945 in Gnadenberg vorhandenen
Choralbuchs ist eine Melodie fiir ., Ach, ich fihl..“ vorhanden (UA, Bibliothek NB
TViR.1:51.51,/5.13).

136 Sonderkonferenz iber die Sichtungszeit wihrend der Synode in Barby, 26.9.1750,
R.2.A.28.1, BL 151v.
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»INach diesem ist in Hermbaag eine solche Freyheit geworden, als vorkin noch nicht
gewesen, denn 3.E. die Schitzel-Clase bey den ledigen Bridern nnd Schwestern war eine
Classe, hatten susammen Licbesmable und eigene Zusammenkiinfle, wosu die andern
Classen nicht kamen, schwermten usammen des Nachts unchristlich, soffen sich voll. ...
Bey den Liebesmiblern haben sie sich einander anf den Schoff gesetzt, betastet und su-
sammen gespielt. ... Ja, die Schwestern solten so gar die Briider in den Betten besucht
haben, wie mir ist von Briidern erseblt worden. ‘137

Das Diarium von Marienborn ist viel zurtickhaltender in Beschreibun-
gen, wie die cheliche Vereinigung mit Christus gefeiert wurde. Es werden
lediglich vier Gelegenheiten genannt, bei denen die eheliche Vereinigung
eine Rolle spielte, ohne jedoch auf den Ablauf oder Inhalt dieser Versamm-
lungen einzugehen. Hierbei handelt es sich um eine Rede von Christian
Renatus tiber das oben schon genannte Lied (das nur bruchstiicksweise zu
entziffern ist): =
Gebelte o i eine L1turg1e am 20. April 1749 uber das Lied unter
der Losung ,,Saume nicht heran zu nahen, laB} dich ehelich umfahen®!38 mit
dem merkwiirdigen Zusatz ,,Dictum factum® (wie gesagt, so getan)!¥; einen
Besuch von Christel, Rubusch und einigen anderen in Marienborn am 22.
April, die dabei ,,den sel. Bhebund #-demEhebettger auf eine ausnehmen-
de selige Art“ erneuerten' und schliesslich die Versammlung zum Ab-
schied von Christian Renatus und Rubusch am 8. Mai, die am Tage darauf
nach London abreisten, ,,wo wir noch gemeinschaftl. etkanntwarden™. Der
Redaktor des Diariums anderte dies in: ,,..wo wir noch e gemeinschaftl.
AbMabl hatten.” In diesem Zusammenhang soll auch hingewiesen werden
auf das oben genannte Lied ,,Salve, salve, meine Wiisteneyen®, das in diesen
Wochen mehrfach gesungen wurde.

Was von 1748 bis 1750 in der Bridergemeine ,,gelehrt und getrieben®
wurde, fasst Hart zusammen als ,Schitzel-, Ehebetts- und Cabinets-
Sachen®.'! Eine sehr dhnliche Formulierung steht im Bericht des Brider-
chorfestes von 1748: ,die Cabinett- und Bett-Materien mit dem Limm-

17 [Hecker], Gespriich, 53.
138 HG 961, 14. Es handelt sich um eine Zeile aus dem 1731 von Zinzendorf gedichteten
Abendmahlslied ,,Naht heran ihr licben Glieder®. Im HG heisst es: ,,...1a8 dich énniglich umfa-
hcn

¥ Dieser Hintrag ist nicht gu,r_nchcn vermutlich ist er iibersehen worden, weil er auf dem
ersten Blick unschuldig aussieht.
140 Sie taten dies in Erinnerung an ein nicht niher ausgefiihrtes besonderes Ereignis, das ein
Jaht davor stattgefunden haben soll. Der Eintrag im Diarium am 22. April 1748 lautet:ADen
22ten April hatten wir wieder ein liberaus seeligen Besuch von unserem lieben Herzen Chri-
stel, Rubusch, p. Sie hatten mit einigen wenigen [eine] iiberaus selige Gelegenheit.*
4 [Hecker|, Gesprach, 55.
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lein““.12 Mit Kabinett ist die Kammer gemeint, in der Ehepaare Ge-
schlechtsverkehr hatten und die in den antiherrnhutischen Biichern als das
Beispiel schlechthin fiir die Verdorbenheit und Ziigellosigkeit der Briider-
gemeine angefithrt wurde. Die Herrnhuter glaubten also, dass man ganz mit
Christus eins werden konnte, und fiir dieses Verlangen benutzte man das
Bild der geschlechtlichen Vereinigung. Da die Vereinigung allen Gemein-
gliedern zuteil werden sollte, lehrte man, dass die Briider im Wesen auch
Schwestern wiren. So konnte sich Jesus jeden zu seiner Braut annehmen.
Im Herrnhaager Briderchor entstand 1748 unter der Fithrung von Christian
Renatus und Rubusch die Idee, dass man auch jetzt schon, in der gegenwir-
tigen Zeit, die Vereinigung mit dem Heiland geniessen konnte. Anfangs
ausschliesslich in einer kleinen Schar von eingeweihten ledigen Briidern
gefeiert, gingen Christian Renatus und Rubusch am 6. Dezember 1748 dazu
tiber, alle Briider zu Schwestern auszurufen und einzusegnen. Ab dann
stand die Moglichkeit der ehelichen Vereinigung des Einzelnen mit dem
Heiland im Prinzip allen offen, wenn sie diesen Stand erreicht hatten, und
dies feierten die Geschwister mit grosser Begeisterung.

Die Feiern der ehelichen Vereinigung, tiber deren Inhalt wir nur Vermu-
tung anstellen konnen, scheinen hauptsichlich unter den ,,Schitzeln® vorge-
kommen zu sein. Nun verstehen wir auch, warum das allererste, das Zin-
zendorf in seinem Strafbrief an die Gemeinden verbot, der Gebrauch des
Worttes ,,Schizel war. In seinem Privatschreiben an seinen Sohn vom glei-
chen Tag ist es ebenfalls der erste Punkt: ,,1) Du hast gegen alle dein Ver-
sprechen eine Schizelgesellschafft aufgerichtet, von der ich nichts héren
und wiBlen will.“. Nicht die theologischen Vorstellungen, dass sich Christus
mit seiner Gemeinde als seiner Braut ehelich verbinden will und dass dieser
Genuss auch den Briidern, die ja nur vortibergehend in einem miénnlichen
Korper gefangen waren, zuteil werden wird, bestritt der Graf, sondern die
Idee, dass es jetzt schon so weit wire: ,,Die grobe Irrlehre, das wir des Hei-
lands Ehe schon hier haben®. Die Worte, deren Gebrauch Zinzendorf im
Strafbrief verbot, standen alle in diesem Zusammenhang: Schitzel, Seiten-
héhlgen, Narrchen, Briutel.

Auch die ,Privatsocietiten® (8) und ,,Privatliturgien” (9) verbot Zinzen-
dorf. Ausser von der Schitzelgesellschaft, die hier wohl gemeint ist, wissen
wit von einer Gesellschaft der sogenannten 60 Koniginnen: , Es wurde ersebl,
daff Anno 49 aufm Herrnhaag in dem damaligen Periodo eine Anzahl von 60 Geschwi-
stern eine aparte Gesellschaft ansgemacht und die 60 Koniginnen genannt worden. Diesel-
ben hatten Wachen unter sich zu halten, da ein jeder etliche Stunden alleine in einem
Cabinet seine Wache halten muste 1%

142 Rubusch hielt am spiten Nachmittag die Gemeinviertelstunde iiber den Text ,,Was ihr mns
Ohr horet, das prediget auf den Dichern™ (Matt. 10,27, Luk. 12,3) und bezog dies auf die
Kabinetts- und Bettmaterien. (R.4.C.I11.7.b)

143 Spezialkonferenz 11 bei der ledigen Briidersynode in London, 12.1.1753, R.2.A.32.b, 347.
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Auch wenn hier lediglich gesagt wird, dass die Koniginnen Wachen zu
halten hatten, stand auch diese Gesellschaft im Zusammenhang mit der
Lehre der gegenwirtigen ehelichen Vereinigung mit dem Heiland. Die Ké6-
niginnen sind die 60 Ko6niginnen aus dem Hohelied, die die einzige, namlich
die Freundin Sulamith, lobten.!44

Auf dem Hoéhepunkt der Sichtung meinten Teile der Briddergemeine also,
die spirituelle Nihe Christi durch die geschlechtliche Gemeinschaft kérper-
lich erfahren zu konnen. Es handelte sich nicht linger um einen Vorge-
schmack der Ewigkeit, den man zum Beispiel im Abendmahl fast erlangen
konnte, sondern die Hochzeit mit dem Lamm war schon angebrochen: man
wihnte sich schon im Himmel. Zinzendorf zeigte sich wenig beeindruckt
tiber diese theologisierende Rechtfertigung fiir leibliche Vergnigungen. Im
Schluss seines Strafbriefs betonte er: ,,Weil nun ein Mensch ein Mensch bleibet,
wenn er gleich ein begnadigter Mensch wird, so kan und will sich’s nicht schicken, eine
ungesihmie Fretheit vors Fleisch ... durch einige Hinterthiire eingufiibren. *

Nachdem die Geschlechtstrennung in der Gemeinde aufgehoben worden
war und auf ,eine ungezihmte Freiheit vors Fleisch® hinausgelaufen war,
dauerte es nicht lange, bis Zinzendotf eingriff. Am 10. Februar 1749 rief er
die Hauptverantwortlichen zu sich nach London. Christel muss wenig be-
eindruckt gewesen sein von den Ermahnungen seines Vaters. Noch bis zum
9. Mai 1749 dauerte es, bis Christian Renatus und seine Reisegesellschaft
endlich aus der Wetterau abreisten. Unterwegs in Zeist soll er sogar, obwohl
er von den schweren Bedenken Zinzendorfs wusste, eine dhnliche Klassen-
einteilung wie in Herrnhaag eingerichtet und auch dort alle Briider zu
Schwestern gemacht haben.!#s Mit Christels Ankunft in London am 23. Mai,
wo ihn kein herzlicher Empfang erwartete, faingt das Ende der Sichtungszeit
an. Wo liegt nun der Anfang der Sichtung?

Periodisierung
In der Literatur wird die Sichtungszeit unterschiedlich datiert: die ,,1740-

er Jahre“,'% 1746-1750,'47 1743-1749,'4 1743-1750,'¥ oder sogar 1738-
1753150, Die Sichtungszeit wird oft als eine Andeutung einer Epoche ge-

144 Hohelied 6,8. Vgl. auch das Lied im Liederbiichlein 1749, S. 73: ,,So gehn wir mit Thm
geschlafen, weils Thm so wohlgefellt. 60 sind schon ein Waff um Bettelein bestellt. Schlaft
wohl ) 2) 1) ) 1) 60 sind schon p.“

45 [Hecker|, Gesprich, 52. Das Diarium des Zeister Briiderchors, das eigentlich mehr als ein
Besucherbuch gefiithrt wurde und kaum Angaben zu Versammlungen, Festen oder Anspra-
chen enthilt, erwihnt fiir die Tage von Christian Renatus’ Aufenthalt (vom 16.-19. Mai) keine
Geschlechtsverwandlung, (Utrechts Archief, Briidderchorarchiv, Nr. 81).

146 Erbe, Herrnhaag, 8.

W Cranz, Alte und neue Briider-Historie, 502.

Y8 Croger, Geschichte der ernenerten Briider-Kirche, 11 Gnadau 1853, 162-169.

49 Hahn Reichel (Hg.) Zingendorf nnd die Herrnbuter Briider, 162-163.

150 Fogleman, ,,Jesus ist weiblich®, 8. 171 Anm. 5.
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braucht, und das, was in diesen Jahren passierte, wird dann als Sichtung
betrachtet. So verwendet Jorn Reichel den Begriff Sichtungszeit an erster
Stelle als einen chronologischen Begriff und erst an zweiter Stelle als einen
inhaltlichen Begriff.5! Ich neige dazu, die Zeit der Sichtung kiirzer anzuset-
zen. Uber die Periodisierung der Sichtung haben sich Zinzendotf und die
anderen Zeitgenossen mehrmals gedussert. Wie bei der Frage nach dem
Inhalt der Sichtung soll auch bei der zeitlichen Bestimmung zuerst unter-
sucht werden, was die Beteiligten selbst gemeint haben.

Johannes von Watteville behauptete, er hitte die ersten Anzeichen ,als
einen Anfang des schlimmen Periodi* im Jahre 1744 bemerkt, aber natiirlich
nicht vermuten konnen, ,,was darnach daraus entstund®.!52 Dass Zinzendorf
einmal Anfang und Ende der Sichtungszeit in den Losungen vom 26. Mai
1746 bez. 3. Januar 1750 gesehen hat,!s3 will nicht heissen, dass er die Sich-
tung nicht als eine dynamische Entwicklung betrachtet hitte.!>

In den vierziger Jahren machte die herrnhutische Bewegung michtige
Entwicklungen durch: in Verbreitung, Umfang, in Formen und nicht zuletzt
in ihrer Theologie. Dessen waren sich die Herrnhuter bewusst, sie vergli-
chen die Zeitabschnitte miteinander und teilten die Jahre in verschiedenen
Perioden ein.!%® Sie sahen, wie sich die Inhalte ihrer Verkiindigung von Jahr
zu Jaht dnderten und sie betrachteten dies als eine Fihrung des Heiligen
Geistes, der sie immer niher an die Wahrheit brachte. Von einer Frommig-
keit, in der sich alles um das Lammlein, um Blut und Wunden drehte, kam
man 1745/46 auf die Idee des ,,Creuzluftvigeleins®, das ein ungeheures
Potenzial an sprachlicher Kreativitit und Spielerei freisetzte. Ein Jahr spiter,
1747, kam die Verehrung des Seitenhohlchens auf, die wiederum 1748 im-
mer stirker erotisiert wurde. Diese erotisierte Religiositit kulminierte
schliesslich in die Aufhebung der Geschlechtertrennung und in die Lehre
des unmittelbaren Genusses det ehelichen Vereinigung mit dem Heiland. !5

Martin Dober verglich die Lehrart des alten Herrnhuts mit der neuen
Tehre um 1747 in einem Aufsatz, der nach seinem Tod am 9. Dezember

151 Reichel, Dichtungstheorie.

152 Ledige Briidersynode London, Sessio 13, 15.1.1753 (UA, R.2.A.32b, S. 289).

153 Siche oben. Auch in einem Rundschreiben vom 18.9.1751 nennt er das Jahr 1746 als den
Anfang der Sichtungszeit. (,,... seit 46, das es mit der grossen Sichtung angefangen ...) Rund-
schreiben zum 10ihrigen Jubilaum des Altestenfestes, R.8.A.8.14.

154 Zinzendorf fragte auf der Synode der ledigen Brider in London: ,,Ich méchte gern wis-
sen, ob man erfahren konte, auf was vor Stuffen der lezte Sichtungs Perodus in die Gemeine
hereingekommen, nicht in dem Sinn dall ich Reprochen [Vorwiirfe| deswegen geben wolte,
sondern dal ich was draus lernen méchte®. Sessio X111, 15.01.1753, R.2.A.32.b, 287.

155 Bei einem Sabbatliebesmahl im Theologischen Seminar in Lindheim am 30.1.1745 hiess
es: ,,Ferner kam vor, daBl man zu der jezigen Theologie keine Lieder habe; daher es nothig
sey, daBl der 12te Anhang bald heraus komme. Es wurde besonders auch von der Differenz
des Styli unsers und voriger Zeiten verschiedenes geredt.” (R.4.B.I1L3.g).

15 [ber die historische Entwicklung, siche Erbe, IHerrnhaag. Vgl. auch die interessante
Periodisierung, die Hart vornimmt: [Hecker], Gesprach, 45-55.
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1748 unter seinen Papieren in Herrnhaag aufgefunden wurde.’>” Diesen
Aufsatz, der als Bericht der Sichtungszeit bezeichnet wird,!s$ wollte Zinzen-
dotf jedoch nicht als Darstellung der Sichtung ansehen. Die Erscheinungen,
die er so scharf verurteilte, kamen bei Dober nicht vor, denn sie existierten
noch nicht.!® Zinzendorf betrachtete 1748 als das Jahr der eigentlichen
Sichtung: ,.Die Sache ist schon unter der Commission in Hennersdotf
[Sommer 1748] in vollem Gange gewesen. Das weil} ich nur ex posterio-
1% Die meisten Tilgungen im Diarium des Theologischen Seminars in
Marienborn sind im Zeitraum Dezember 1748 bis Juni 1749 zu finden, was
ebenfalls darauf deutet, dass die eigentliche Sichtung in diesem Zeitraum
stattfand. Jonas Paulus Weiss sagte im September 1750 zu Zinzendorf: ,,Seit
ithrem Brief hat die Sache keine Gewalt gehabt, da war der Schlange der
Kopf abgehauen, und der Schwanz riihrte sich nur noch eine Weile®.16! Mit
den Besuchen von Christian Renatus in den Gemeinden im Sommer 1750
soll die Sichtung beendet sein.

Fir Zinzendorf war die Sichtung die Zeit, in der die Frommigkeit so ero-
tisiert war, dass sie ins ,,Fleischliche” abrutschte. Dies geschah 1748 und
1749. Es war ihm jedoch véllig klar, dass es seine eigenen Thesen, Reden
und Ideen gewesen waren, die die Gemeinde dazu gebracht hatten. Umso
peinlicher war es auch, dass sein Sohn die Hauptperson in allem zu sein
schien. Daher ist es verstindlich, dass Zinzendorf vor allem Christels gelieb-
ten Mitarbeiter Rubusch verantwortlich hielt und Christel nur als von thm
getauscht darstellte.’¢? Seine Wutausbriiche bei der Barbyer Konferenz und
seine entschiedene Behauptung, er hitte ,,weder von nahen noch fernen die
allergeringste Idee von den Sachen gehabt®, sind ebenfalls verstindlich.
Wenn Zinzendorf versuchte, die anderen Hauptmitarbeiter zur Rechen-
schaft zu ziehen, lenkte er damit die Aufmerksamkeit von sich selbst ab.
Das war nétig, denn die Brider in Herrnhaag hatten nur das, was der Graf
gelehrt hatte, in die Realitit umzusetzen versucht. Sie hatten das, wovon
Zinzendorf sprach, buchstiblich genommen und praktisiert. Zinzendorf
versuchte dies zu verdringen, in dem er seinen Mitarbeitern die Schuld zu-
schob. Dass er selbst fiir einen grossen Teil verantwortlich war, wagte thm
keiner zu sagen.

Aus der Analyse von Ausserungen Zinzendorfs und anderer Zeitgenos-
sen, erginzt mit Beispielen aus handschriftlichen und gedruckten Quellen,

LLRIG A 103

158 So Reichel in Zingendorf und die Herrnbuter Briider, 164.

1% Zinzendorf: ,,Sagt man Martin Dober hiitte mirs gesagt, so sage ich, nein, das waren ganz
andere Materien. Johannes: Die Sachen existirten damals noch nicht.” Konferenz tiber die
Sichtungszeit, Barby 26.1.1753, R.2.A.28.1, 140r.

160 Ebd. 147r. Auch an anderen Stellen im Protokoll dieser Konferenz sagt er, dass die Sich-
tung ,,Anno 1748 stattfand (136v, 145v).

161 Ebd., 149.

162 7.B. ebd. 138v.
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moge hervorgegangen sein, was Zinzendorf selber unter der Sichtung
verstand. Seine Sicht auf die Sichtung ist enger als die von spiteren Genera-
tionen, die fast die ganze herrnhutische Frommigkeit der 1740-er Jahre als
Sichtungszeit bezeichnen. Dies ist eine Interpretation der Briidergeschichte,
die die Zeitgenossen, die dem Zeitraum seinen Namen gegeben haben, nicht
teilen wiitden.

Viele Fragen sind noch offen. Ein eingehendes Studium der verwendeten
Bilder, Metaphern und Symbole in der Sichtung steht noch aus. Welche
Bibelstellen waren wichtig und welche Bedeutung hatte das Hohelied? In-
wieweit gab es bei anderen religiosen Gruppen idhnliche Entwicklungen?
Gab es Vorbilder, die die Herrnhuter bewusst aufgriffen? Welche Personen
waren bestimmend bei den Entwicklungen, und welche Gemeinden waren
in welchem Masse beteiligt? Wie hat man der Sichtung ein Ende gemacht,
und wie wurde dies verarbeitet? In wieweit konnte eine Gemeinschaft sich
ohne Schaden distanzieren von dem, was sie mit grosster Begeisterung ge-
glaubt und gefeiert hat? Wie hat die Geschichtsschreibung die Sichtung
seitdem behandelt?163

Dass der Begriff , Sichtungszeit™ hier nun eingeengt ist auf Zinzendorfs
Vorstellung davon, lisst unberihrt, dass es in der Briiddergemeine der vierzi-
ger und fiinfziger Jahre des 18. Jahrhunderts Entwicklungen gegeben hat,
die spitere Generationen befremdet haben (und die von Historikern ein-
fachheitshalber als ,Sichtung®” bezeichnet wurden). Es ist unwidetlegbar,
dass diese herrnhutische Eigenart unzihlige zur Bridergemeine hingezogen
hat und dass der zahlenmissige Wachstum in jenen Jahren einen Héhepunkt
erreichte.!4 Dieses | befremdende” Element in der herrnhutischen From-
migkeit soll niher untersucht werden, auch wenn sie nicht mehr als Sichtung
bezeichnet und damit als einen Fehltritt von der eigentlichen Briderge-
schichte ausgegrenzt werden darf.

Wahrscheinlich werden noch meht Texte auftauchen, die unser Bild der
Sichtung verschirfen konnen und die zu einer weiteren Erforschung dieses
entscheidenden Zeitraums in der Geschichte der Bridergemeine anregen
mogen. Hier folgen eine Edition von Zinzendorfs Strafbrief und von sei-
nem Schreiben an Christian Renatus vom gleichen Tag.

163 Siche hierzu den (noch) unverdffentlichten Vortrag von Atwood: Deep in the Side of
Jesus (s. Anm. 5).
164 Siche z.B. Podmore, Moravian Church in England, 136.
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BEILAGEN
1. Zinzendorfs Strafbrief vom 10. Februar 1749

Zinzendorfs sogenannter ,Strafbrief* liegt in verschiedenen Fassungen im
Unitatsarchiv vor:
a. Entwurf in Zinzendorfs Hand, R.3.A.8.13.1.
b. Urschrift, in unbekannter Hand mit Andemngen in Zinzendorfs
Hand, R.3.A.8.13.2.
c. Reinschrift in unbekannter Hand, mit kleinen Anderungen in Zinzen-
dorfs Hand, die in der Ausfertigung nicht beriicksichtigt sind,
R.3.A.8.13.3.
d. Ausfertigung in unbekannter Hand, R.3.A.8.13.4.
e. Ausfertigung fiir ,,America®, mit zusitzlichen Anderungen in Zinzen-
dorfs Hand, R.3.A.8.13.5.
f. Ausfertigung fiir die niederlindischen Gemeinden, R.20.C.24.208.
Hier ist der Text der Ausfertigung (d) abgedruckt. Im textkritischen Apparat
sind die Anderungen und Korrekturen im Vergleich zum Entwurf (a), zur
Utschrift (b) und gegebenenfalls zur Ausfertigung (e) angegeben. Abwei-
chungen in der Rechtschreibung bleiben unberticksichtigt.

Dieser Brieff ist guerst allen General-Chor-Arbeitern und der Altestenconfe-
renz, darnach wenn’s notig ist', allen Gehiilfen und endlich allen Abendmahls-
geschwistern und wenn’s noch nicht hilfft, der 6ffentlichen Gemeine vorzu-
lesen.

Mittatur? nach

1. Herrnbut vor Niesky, Teichniz, Uhyst und Berlin

2. Herrnbaag vor Marienborn und Lindbein, Barby, auch Ebersdorff und Leonh.

3. Neusalze iten vor Gradenbers, -frey und Riseniz

4. Haus von Zeist item Hdijk, Amsterdam nnd Harlem

5. Bretheren Chapel vor London, Lambshill, Lambsacre, Marystone, und Milende und
Irrland und dermalen Stra David

6. Bethlehern vor Thomas, Barbiesses und Canada.

Nach der mir von dem Liammlein an Euch gegebenen Macht zu belern,
gebiete ich Euch im Namen Jesu Christi:

1) DaB niemand meht ein Diminutivum brauchen soll, das kein Diminuti-
vum in der teutschen Biebel hat. Niemand soll mehr sagen oder schreiben:
Schizel, Seitenholchen, Nirrchen, Brautel. Am allerwenigsten aber soll man
solche Diminutiva in ein Verbum verwenden und sagen: schiizeln, u.s.f.

I ,wenn’s notig ist™: in b von Zinzendorf hinzugefiigt.
2 Die Versandliste steht nur in a und b. Die Liste in b enthilt vor ,,Berlin® den Zusatz ,,Co-
penhagen®.
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2) Alle neue Worte, die ich in meinen 6ffentlichen Canzelreden noch nicht
gebraucht, sollen ginzlich aus der 6ffentlichen Lehre wegbleiben. Und wer
ein neues Wort braucht, deflen ich mich aus Noth bedienet, es sey aus dem
Griechischen, Teutschen oder Franzdsischen und Englischen entlehnt, der
soll es an dem rechten Orte brauchen. Und wer es nicht thut, der soll dritber
constituirt werden, und wenn man ihn uberfihrt, dal3 er das Wort selbst
nicht versteht, so soll ihm das Reden in der Gemeine und nach Gelegenheit
selbst in den Choren verbothen werden.

3) Wer in Chéren, es sey minnlichen oder weiblichen Geschlechts, mit je-
mandem einen fleischlichen oder fleischlich klingenden Discurs fithrt, es sey
historisch, relatorisch?, beichtweise oder wie man’s erklihren will, der soll
sogleich aus der Gemeine oder wenigstens aus seinem samtlichen Chor
exlocirett, und wenn er oder ein anderer den, dem ers erzehlets, iberfiihren
kan, das er dazu gelacht, geredet, oder den Discurs auch nur angehéret, der
soll, wenn er ein Amt hat, das Amt verlieren und wenn er keins hat, so soll
er vom Heiligen Abendmahl ausgeschloBen seyn, und wenn er noch nicht
zum Abendmahl gehet, dem Gemeingericht zur Bestraffung tbergeben
werden.

4) Bey welchem Arbeiter man einen Zettel findet, darinnen sich Leute vori-
ger oder iiberhaupt stindlicher Handlungen schuldig geben, und der Zettel
ist tiber einen Tag alt, dem sollen alle seine Zettel von dem Gemein-
Aecltesten durchgesehen und cassirt; er selbst aber von dem Amt eines Con-
fessionarii® suspendirt werden.

5) Das soll auch mit allen denjenigen geschehen, die dergleichen Zettel in
Schreibtafeln oder Taschen tragen oder gar Paquete davon machen linger
als einen Tag und solche wohl gar auf Reisen mit herumfiihren.

6) Wer ein dergleichen Bekenntnil} von einigen Bruder oder Schwester hat,
es sey, dal} dieselben actuellement in der Gemeine sind oder selbst unsere
Gegner sind, der soll sie cassiren oder mit Biffirung’ des Namens ins Archiv
geben, weil einiger Privatgebrauch davon malhonnet® wire.

7) Damit man dahinter komme, wer gegen alle Gemeinverfaung mit Lin-
dern und Orten und Anstalten correspondire, dahin wir keinen Beruff ha-
ben, item wer unreife Historien, Versgen und dergleichen herumschicke,
und man also auf die Correspondenz kinftig genau Acht haben wird, so soll
sich niemand wundern laBen, wenn ihm von denen Personen, die sich dazu
legitimiren werden, eine Zeit lang suspecte Briefgen zuriickbehalten und
entweder wiedergegeben oder cassirt werden.

3 [irzahlenderweise.

+ Ausgeschlossen.

3 In a korrigiert aus: der’s angehoret.

6 _ Beichtvater®.

7 Streichung (Fr. biffer = durchstreichen).
8 Unchrenhaft.
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8) Alle Privatsocietiten, die ohne VorwiBen der Generalarbeiter gemacht
sind, sollen schlechterdings aufgehoben seyn, namentlich die zeither? bekan-
ten, die am nechsten auf einander gefolgeten, bis jezt inclusive.

9) Alle Privatliturgien, die ohne Vorwilen der jedesmahlichen Gemeincon-
ferenz in Choéren angestellt sind, sollen in ipso actu von dem Gemeinilte-
sten konnen besucht und auseinander gebothen werden.

10) Alle aus guter Meinung eingefiihrte oder gemachte extraordinaire An-
stalten in Kleidern und andere an sich ganz unstundliche Niedlichkeiten
sollen eine Zeit lang von Jahren und Tagen ginzlich cassirt seyn, die weillen
Talare!® beym Heiligen Abendmahle und der Tauffe ausgenommen, welche
in der Lutherischen und Englischen Kirche ohnehin recipirt und in der Hei-
ligen Schrift NeuenTestaments geehret sind, die auch in den allerersten
Christenzeiten so recipirt gewesen, ob aber dergleichen von ganzen Gemet-
nen geschehen soll, wie ehemals in albis!! und allenfalls von welchen,!? das
soll erst auf dem Synodo gepriift werden. An sich wire es schon und lieb-
lich. Wir sind nur noch gar zu ein gemischt Volck.

11) Wenn ein lediger Bruder unter waserlei Praetext!> es sei, einen Specia-
lumgang mit einiger Schwester, ledigen, verheiratheten und verwittibten
attrapirt!* wird, der soll, sowol als die Schwester, die sich mit thm eingela-
Ben, ein ganzes Jahr vom Heiligen Abendmahl suspendirt werden. Hingegen
soll in Conferenzen, 6ffentlichen Gelegenheiten, HauBumstinden und unge-
fehren Begegnungen nichts affectirt werden, ausser wenn es im Finstern und
Einsamen geschieht. Da mufl es nothwendig eine jedesmahlige Untersu-
chung passiren.

12) Kein ledger Bruder, der nicht des seeligen Linners'> oder Melchior
Nitschmanns!¢ Amt in der Gemeine!7 auf sich hat und solcher Gestalt in
allen Gemeinen bekannt ist, er sei in seinem Chor gradirt's, wie er wolle, soll
in den Gemeinen offentlich lehren. Und wenn sich ein solcher untersteht,
von Materien zu reden, die niemand als Gemein-Eheleute nur einmal recht
einsehen, geschweige denn recht auBlsprechen konnen, so soll er gewirtig
seyn muBen, dall man ihn 6ffentlich schweigen heif3e.

13) Niemand soll kinfftig ein Amt in Chéren bekleiden, der nicht von einer
allgemeine Altestenconferenz zuvor gesprochen worden und von ihnen
allen Zeugnis hat.

? Von Zinzendorf in b hinzugefiigt.

10 Tn a korrigiert aus einem unleserlichen Wort.

1 Weiss.

12_und allenfalls von welchen™: in b von Zinzendorf hinzugefiigt.
13 Vorwand.

1 Erwischt.

15 Martin Linner (1703-1733).

16 Melchior Nitschmann, 1702-1729.

17 in der Gemeine®: in b von Zinzendorf hinzugefiigt.

18 Fingestuft.
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14) Das LooB wird hiemit auf ein Jahr ginzlich aufgehoben, und ein jeder
soll nach der Heiligen Schrifft, seinem Herzen und den Gemein-Regeln
handeln. Und wenn ein Aeltester in der duBerste PreBe!? ist und keinen?
Ausweg sichet, und er ist endlich auf einen EntschluBl kommen, datriiber er
noch nicht gewil} ist,! so soll ein solcher aufs hochste Erlaubnif} haben, mit
einem leeren Zettel und einem andern zu loosen, darauf Nein steht, damit er
sich vor Schaden hiithen kénne. Eine gottliche2 Approbation soll damit
nicht bewiesen werden konnen, daf3 es nicht Nein getroffen.

15) Das FuBwaschen soll einige Jahre in der 6ffentlichen? Gemeine ginz-
lich cessiren und nur unter den? Arbeitern und bey solchen Chorgelegen-
heiten erlaubt seyn, da man es in einer ordentlichen Gemeinconferenz zuvor
s0 ausgemacht.

16) Die nach des Schopffers eigener Angabe in der Gemeine gemachte An-
stalt zum Dienst junger angehenden Eheleute, welche bey uns keinen an-
dren Plan hat, als daB was bei Kindergebihrerinnen und Siugerinnen in
allen wohlgeordneten Lindern observirt wird, soll lediglich in derer Hinden
bleiben, die dazu im Angesicht der ganzen Gemeine gesezt werden. Wer
sich ausserden drein mengt, und welche junge Eheleute unter sich derglei-
chen Materien tractiren und tberhaupt ein jedes, das sich auch nur discout-
sive um ein fremdes Ehebette bekiimmert, auBBer der ordentlichen Ehecon-
ferenz von lauter Personen, die ich dazu verordnet , oder etwas in der Mate-
tie vornimmt ohne? ein eine dazu geweyhete und geordnete Matron oder
deren Ehemann zu seyn, soll als ein leichtsinniges oder gar boshaffftiges
Gemith scharfer Untersuchung und Ahndung gewirtig seyn, diejenigen
Eheleute aber, die sich mit solchen einlassen vor infam gehalten werden.

17) Ein lediger Bruder, der tberfithrt werden kan, daB er die heilige Seite
des Heilandes auf die Art wie es unsre Gegner? beschreiben, oder nach
einem mir selbst bekannt gewordenen Exempel?’ betrachtet oder dariiber -

¥ Druck.

20 In a: , einen.

! und erist ... ... nicht gewiB ist: in b von Zinzendorf hinzugefiigt.

22 In b von Zinzendorf hinzugefiigt.

# In b von Zinzendorf hinzugefiigt.

# In b von Zinzendorf aus ,etlichen wenigen® korrigiert.

% auBer der ordentlichen Eheconferenz ... ... Materie vornimmt ohne® in b von Zinzendorf
hinzugefiigt.

# unsere Gegner: in b von Zinzendorf aus ,,Doktor Baumgarten® korrigiert. Vermutlich
handelt es sich hier um folgende Stelle: ,....indem ihnen niemand Schuld gegeben, daB sie das
von ihnen so hiufig besungene minliche Glied und die Seiten-Wunde Christi fiir einerley
halten, sondern daf sie diese letzter vor die Gebirmutter der Glaubigen ausgeben, und der-
selben Ocfnung als eine Abbildung [dles weiblichen Gebustsgliedes anschen, und aus dem
Grunde in den Unterleib zu versetzen gesucht, und mit dem Ausdruck der Lende benant®.
S.J. Baumgarten, Theologische Bedencken, 6. Sammlung, 2. Aufl. Halle 1753, 788-789.

71 ,oder nach einem mir selbst bekannt gewordenen Exempel™: in b von Zinzendorf hinzu-
gefiigt.
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es werde auch noch so unschuldig erklirt - gesprochen hat, der soll darum
ein Jahr vom Abendmal ausgeschloBen werden. Die heilige Seite des Hei-
lands ist unser aller Seelenmutter?8, wie die Erde des Leibes. Und wer ein
ander tertium comparationis® sucht und ist ein Bruder und noch ledig dazu
und sich auch so driiber explicirt, der geht verbothne Wege und ist ein geist-
licher Griibler. Uberhaupt ist die Lehre vom Seitenhélchen schon iiberjahret
und gehort in die Sacristey zuriick, bis auf ein andermal, damit kein Gewi-
sche daraus wird, wie aus andernen Warheiten, wenn sie nicht mehr vom
Heiligen Geiste praecentiret™ sondern nur noch aus Gewohnheit gelummert
werden. Ich habe schon lange kein Gefithl mehr von der Brider Tendresse’!
in dem Stiicke. Es soll also diese Materie gar nicht mehr zur Loosung in
allen Reden und Predigten gemacht, sondern bloB im Herzen und in der
Liturgie beybehalten werden. Es gebe es denn die Natur der Sache, vom
Leichnam Jesu sacramentlich zu sprechen, welches ganz ein anderes ist, als
wenn man alles Seitenhohlgen nennet, was man anfithrt.3?

18)33 Wer mit Schwestern verschloBen gefunden wird, ohne daf} die ordent-
liche Conferenz beysammen ist, der soll ohne fernere Untersuchung vom
Heiligen Abendmahl Jahr und Tag wegbleiben. Wenns Pilger sind, so ist die
eigne Ehefrau ausser der Ehecammer keine Entschuldigung, denn es hat
weder ein Bruder Macht, sich mit seiner Frau zu verschlieBen in einer frem-
den Stube, noch in seiner eigenen, fremden Pilgergeschwistern dergleichen
zu erlauben.

19) Wer eine Schwester auser Amts- und Landssitte - noch mehr, wer auch
einen Bruder frech’* kiilet oder einige Geberde auch unter Briidern mach,
wie sie leichtsinnige Menschen auch machen; item wer einige dergleichen
Worte redet, er deute sie wie er wolle, der soll fiir sein gegebenes Aergernis
ein Jahr oder doch ein Vierteljahr vom Heiligen Abendmahl bleiben. Das
versteht sich von Leuten die jemals Weltmenschen gewesen und in der Ge-
meine sind. Fremde Nationalbriider® und unschuldige Kinder sollen censu-
rirt und nach Befinden gehandelt werden.

20)3 Wer beym Friedens- und AbendkuB kiiBlet, dal3 es schmazt und die
respectable Gemeinart entweder nicht kan oder nicht will lernen, der soll
nach noch 2maliger Erinnerung vom Kiilen wegbleiben und wenns ein

2 In ¢ hat Zinzendorf dazu geschrieben: ,Jes. 51,1, item 66,9".

2 Vergleichspunkt.

3 Vorsingen.

3 Zirtlichkeit.

32 Es soll also ... ... nennet, was anfithrt™: in b von Zinzendorf hinzugefiigt.

% In a sind Pkt. 18 und 19 nach Fertigstellung des Schlusses hinzugefiigt worden. Die Punkte
20 bis 23 fehlen in a ganz.

34 noch mehr, wer auch einen Bruder frech kifet™: fehlt in a ist aber in b vorhanden. In ¢
hat Zinzendorf ,,frech” in ,,unanstindig™ geindert.

¥ In b von Zinzendorf hinzugefiigt.

3 Die Punkte 20-23 fehlen in a. Sie sind in b in Zinzendorfs Hand hinzugefigt.
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allgemeines Ubel ist, so soll der Friedens- und Abendkul3 suspendirt wer-
den.

21) Weil ich ehster Tagen meine Erinnerung bey den verschiedenen Liturgi-
en einschicken werde, so bitte es alsdenn zu tberlegen und soviel davon
thunlich jedes Orts anzuwenden und das bedenckliche auszustellen.

22) DaB in den Gemeinen nichts 6ffentlich gesungen werden soll, als was
ich erst gesehn oder in unseren Officien gedruckt ist, wollte ich nicht gern
noch einmal repediren®”. Thr wilt meinen Sinn.

23) Es ist aus Pensilvanien eine scharffe Erinnerung wegen des Vater Na-
mens an mich gekommen, ob nun wol dieser Name bey mir keinen geistli-
chen Sinn hat, weil ich ihn eigentlich nur den gnadigen Herrn aus der Ge-
meine zu bringen tolerirt und er mithin nichts als einen oeconomischen und
Famillienvater designirt, weil gleichwol die Famillie zu groB wird und viel
100 ja 1000 sind, die mich weder so ansehn kénnen, noch von mir als
Correlata dieses Namens angesehn werden, so finde ich vor gut, dal§ dieser
Name zugleich cessire. Ich finde dazu keine bequemere Gelegenheit als die
gegenwirtige. Ich habe vom Heiland die Erlaubnis erhalten, das mir den
Jahren nach von niemanden disputable, den Meriten nach vielleicht nicht
zukommende, (weil aber bey uns auf Meriten nicht gesehn wird) durch das
natiirliche Zeitrecht genugsam bedeckte Praedicat eines Subsenioris bey den
Gemeinen (independemment von der mihrischen Kirche und ihren Tropis)
unbedencklich zu fithren und mich diesem Amte kinfftig allein und ohne
Vicarios zu unterziehn.

Es besteht eigentlich in einer solchen Connexion mit thm und einer Sprache
aus der Pleura, dariiber ich mich mit niemanden abgeben werden und vor
welchem ich nicht mehr Affect begehre, als sich Effect zeigen wird. Diesen
Namen kan ich in den sieben Hauptgemeinen (meinem Hause, Herrnhuth,
Herrnhaag, Bethlehem, HauBl von Zeyst, Neusalze und Brethren Chapel)
ohne Bedencken fithren. Er witd mir dasjenige incognito, darum mich der
Papa-Name schon gebracht hat, nicht nur restituiren, sondern viel linger
conserviren konnen, als irgent ein anderer. Es ist in dieser Sache nichts zu
praecipitiren nothig. Thr wiBit meinen Sinn und mift alle Gelegenheit er-
greiffen, es nach und nach in die Wege zu richten, daB3 des einen vergellen
und det andere dafiir ging und gebe werde.

Mit dem Namen der Mama und Mutter® hat es eine andere Bewantnis.
Meine Frau hat das Pflegeamt der Gemeine auf sich, wozu sich dieser Name
schickt und welches ich aufgegeben. Es ist ein convenientes® Wort, auch
nach der Schrifft fiir eine Siugamme der Kirche und es wird von niemanden
anders verstanden, als in dem rechten Sinne. Es sind verschiedene obrigkeit-

57 In b: repetiren.

38 Als Mama wurde Zinzendorfs Frau Erdmuth Dorothea und als Mutter wurde Anna
Nitschmann bezeichnet.

39 Schicklich.
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liche Schwestern dergleichen anzunehmen gewohnt und daB3 bey meiner
Frau die Generalitaet ohne weiter Zusaz obsetvirt wird, bringt die Generali-
taet ihres HauBmutteramts mit sich.

Was den Mutternamen betrifft, so ist derselbe vom Heiland selbst intro-

ducirt mit eben so ausdriicklichen Worten, als der Vaternamen verbothen
ist. Er ist so ging und giibe, daB nicht leich ein Spital ist, worinne sich nicht
eine Mutter befindet. Die Generalitaet thut abermal nichts zut Sache, denn
es ist keine imaginaire Catholicitaet*’ oder Pretention*!, sondern wenn eine
Schwester 20 Jahre in der Anna ihren Aemtern gestanden und fast alle Frau-
ens erzogen hat, mithin nicht leicht eine Familie in der Gemeine anders
ansehn kan als Pflegekinder aus ihrem Chor, der braucht man keinen Bey-
namen zu geben, um sie unter den Geschwistern zu distinguiren, weil jedes
weil}, von wem die Rede ist. Daher ich die Affectation, sie nicht Mutter zu
nennen oder sie mit Beysezung ihres Namens, den tiber das mehr als 20
Eltestinnen auch fithren, und der sie also mich nicht mehr distinguirte, sie
so zu heilen, fiir eine grobe oder subtile Rottirerey halte.
Es bleibt also die Abrede unter uns, meine Frau nach wie vor die Mama, die
Anna nach wie vor die Mutter, mich aber zu Vermeidung aller Logoma-
chie®2 und scheinbarer Contradiction®® mit des Heilandes Worten, nicht
mehr Papa zu nennen, sondetn zu abermahliger Vermeidung aller Standes-
distinctionen und auserdem unfelbarer Propalirung# meines Namens, den
ich schlechterdings subptimirt*s wisen will, in der mahrischen Kirche und
auf dem Synodo den Ordinarius und in vita communi den Subsenior zu
heillen.#

Wenn sich die Geschwister in vorgehende, aus wichtigen Ursachen unver-
meidliche Umstinde nicht schicken wollen, so bin ich gendthigt, in allen
Gemeinen das von mir in Gottes Namen durchgesezte Gemeingericht auf-
zuheben®” hingegen aber biirgerliche Haus- und Stralenaufseher zu sezen
und alsdenn von denen respective Gerichtsdirectionen, Regierungen, Syndi-
caten, Drosteyen, Friedrichtern die ordentliche Justiz administriren zu lassen
ohne Ansehung der Person, wie in allen tbrigen untheocratischen Commu-
nen.#

4 Allgemeinheit.

4 Anmassung.

+2 Wortstreit.

43 Widerspruch.

# Offenbarmachung,

4 Unterdrucken.

4 Bis hier nicht in a, erst in b hinzugefiigt.

# _in vorgehende, aus ... ...Gemeingericht aufzuheben™ b in Zinzendorfs Hand korrigiert
aus: ,,diesen geistlichen Anordnungen nicht submittiren, so soll binnen einem Vierteljahr in
allen Gemeinen das Gemeingericht aufgehoben®.

48 _ wie in allen {ibrigen untheocratischen Communen®: in b in Zinzendorfs Hand ergiinzt.
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Wir sind ein Volck, das aus Jesu Seite gebohren ist. Das ist unser geistli-
cher Stoff. Wir bestehen aber auserlich aus bekehrten Weltmenschen, mih-
rischen Bauern, reichen und armen Standespersonen, Avanturiers, groben
Stindern, Atheisten, Socinianern, Arianern, Hussiten, Waldensern und haben
bis dato noch alles beisammen lassen miiien und bei leibe noch nicht ausge-
lesen. Weil nun ein Mensch ein Mensch bleibt, wenn er gleich ein begnadig-
ter Mensch wird, so kan und will sich’s nicht schicken, eine ungezimte
Freyheit vors Fleisch, - es sey nun destinato consilio® oder aus Unverstand
des wahren Worts: Wenn zwei einerlei thun, so ist’s darum nicht einetlei, -
durch einige Hinterthiire einzulafen.>

Her zu mir, wer dem Herren angehort! Und wer ungehorsam ist, der
wird sein Urtheil tragen, er sey wer er ist3!,

Euer treuer L.
London am 10. Febr. 49

P.S. Wenn ihr mir nicht folgt, so will ich nicht nur mein Amt ginzlich nie-
derlegen bey allen Gemeinen und aus denselben zu seiner Zeit einen neuen
Auszug nach Jesu Herzen machen, sondern ich will euch zum Voraus versi-
chern, das des Heilands Aeltestenamt auch cessiren wird. Ich weil}, wohinter
ich stehe und kan mir nicht helffen52.

Zinzendorfs Brief an Christian Renatus, 10.2. 1749
R.3.A.8.13.b: London 10. Febr. 1749 (neuer Stil). Original in Zinzendorfs Hand

,,Mein lieber Sohn,

Ich seze voraus, das du mein licbes Herz bist und deine Destination und
ewige Gnadenwahl dir niemand nehmen wird. Ich kan aber nicht umbhin,
dich von dem, an das du dieses Briefgen empfingst von meinem Vicariat zu
entschlagen.

Die néichsten Ursachen sind folgende:

1) Du hast gegen alle dein Versprechen eine Schizelgesellschafft aufgerich-
tet, von der ich nichts héren und willen will.

2) Du hast wieder Lieder gemacht und in der Gemeine eingefithret, darin-
nen Nonsense und Irrthiimer stehen.

3) Du hast den Caillet>?, der aus Strafe von Herrnhag und Marienborn weg-
gemust und als ein armer Sunder hatte sollen nach Herrnhuth kommen,
nicht nur da zum Lehrer eingesezt, sondern ihn auch zum Richter iber an-

4 Gemeinschaftlich beschlossen.

50 Tn a: einzufiihren.

51 In a und b: wolle.

52 kan mir nicht helffen” in b von Zinzendorf gedndert aus: ,fiirchte nichts®

53 Frangois Caillet (1718-1755) nahm am 18.11.1748 Abschied in Marienborn, aber seine
Abreise verzdgerte sich bis zum 2.1.1749.

88



SICHTUNGSZEIT

dre gemacht, und der hat schon ganz unsinnige Stunden da gehalten, die
grobe Irrlehre, das wir des Heilands Ehe schon hier haben, 6ffentlich geleh-
ret und da dergleiche ungeweyhete Bischéfe anstatt ithre neue mit etlichen
Jungfern angefangene Schizelgesellschaft durchzusezen’, das edle Kleinod
von Herrnhuth ruiniren, landesherrliche Edicte gegen uns erregen und kurz:
alles destruiren’®, was ich 30 Jahr mit Trinen gesiet. So kan ich wohl un-
moglich zulassen, dass du deinem Chor befielst, vom Sahl zu bleiben, wenn
100 in einem Geist5¢ solche Faselhdnsel nicht erkennen wollen. Wilste noch
mehr solche Kirchenhistorien®” gedruckt haben, wie die, darinnen dein Nah-
men so fleissig stehet, die izt in Dreflden herumgeht und vielleicht die
Gemeine um ihre Aufnahme bringet?

Ich habe mich neulich geschimt, wie Graf Hennike® gesagt hat: das
Buch solte dutch den Hencker verbrannt werden, denn es ist ja bel weitem
so unwahr nicht, als es scheinet.®? Kdmen wir dem Lamm so reine als der
Menschen Augen vor!

Kurz, mein Christelgen, die Haushaltung geht gar nicht linger. Wenn ich
nur ins Seitenholgen fliegen konte® und mir den Brast®! von Herzen schaf-
fen, so wire es ganz gut. Aber das macht die Sache nicht gut, sondern der
Ruin von viel 1000 Seelgen und ihrem wahren Seitenschrein wiirde meinem
Hingang bald nachfolgen, und ich wiirde doch die Reproche® mit zum Hei-
lande nehmen, das ich aus Eli und Samuels Connivenz® gegen meine eigne
Kinder die Gemeine hitte ruiniren helffen.

Ich ruffe dich also weg aus den Gemeinen und verbiete dir inzwischen
die fernere Correspondenz. Die soll derweil an mich gehen an Frizeln®, an

,

5 Der Sinn dieses Satzes ist nicht eindeutig.

55 vernichten.

56 Vermutlich eine Bezeichnung fiir den Kern der Gemeinde.

57 Alexander Volck, Das entdeckte Geheimnis der Bosheit der Herrnbutischen Secte..., Frankfurt-
Leipzig 1748-1750.

58 Minister Johann Christian Graf von Hennike (1681-1752) fiihrte in Dresden die Verhand-
lungen mit den Herrnhutern von Seiten der Regierung,

5 J.Fr. Kober hatte am 19.1.1749 an Zinzendorf geschrieben: ,,Das entdeckte Geh. der Bosh.
der HH,, diese infame Charteque, hat viel Schaden gethan. Hlennike] hat sie auch gelesen
und sagte: sie meritirte verbranndt zu werden. Dazu komt noch des Superintendent Hof-
manns von Wittenberg ganz neuer Tractat von den Grund Irrthiimern, die er uns in der
Lehre von der Dreyeinigkeit schuld giebt und eine ganz neue Zeitung aus Hannover, daf3 in
dasige Landen alle Gemeinschriften und Privatversamlungen bey hoher Straffe verboten
werden. Akten betr. die Verhandlungen mit Sachsen, 1748-1749, R.5.A.10.d.41.

60 Sterben.

61 Schwerer Kummer und Sorge.

62 Vorwurf, Riige.

63 Priester Eli wusste, dass seine S6hne Gottes Gebot schindeten, und liess sie gewehren,
trotz der Ankiindigung Gottes an Eli und an Samuel, dass Sein Gericht iiber Elis Haus
kommen wiirde (I. Sam. 1-4).

6 Fredrich Wenzel Neisser (1716-1777).

89



PAUL PEUCKER

Weissen® und andre Ortsgemeinvorsteher, bis ich dich bei mir habe. Da
solstu meine rechte Hand werden und die Gemeine von hier aus besorgen.
Da wirstu Gelegenheit genug finden, dein herzliches Talent anzuwenden
und deine Gemeinen und Chére von Woche zu Woche zu rangiren. Du hast
auch eine Capelle mit 600 Geschwistern und findest iiberhaupt just so viel
Seelen in England als du in Teutschland verliBest. Solst mir auch deine lieb-
sten Herzel mitbringen, aus denen die neue Gemeine formirt werden soll
und erstlich am Charfreytag die Gemeine ins Seitenholgen legen.

Das ich in die auserste Verlegenheit komme mit deinen ledigen Bri-
dern®, kanstu mir nicht verdenken. Ich habe nicht einen einigen tiichtigen
gefunden, einen Vicechrist abzugeben.® Das ganze Chor geht ledig nach
Pensylvanien. Jorde® ist mit mir eins, er begleitet sie und komt mit Johan-
nes”™ wieder. Da hastu nun den Zander” hicher geschickt. Das ist ein
Ziichtling und darff nicht ins ledige Briider Haus *.72 Ich habe nichts gewust
als seine unverantwotrtliche Untreue an Andresen™ und Sam. Hart™, die er
aller Vorstellung ungeachtet, ja gegen das ausdriickliche Nein des Heilandes
in der Fremde sizen laBen, denn et hat sie nach Leyden’ bestellt und ist
ihnen heimlich davon gegangen. Ich habe wohl gemerkt, das er was gestiff-
tet haben mus, aber gar nicht begreiffen konnen was bis heute. Da schreibt
er einen Zettel an die Mutter’s und beichtet notabene ihr (was seyn das vor
ledige Briider Methoden?), das er mit Hermannen” liedetlichen Sachen
gemacht und geredt hat und auf eine weltliche Weise von Weibsleuten und
ihre Destination bei der Schépfung raisonirt und fithrt notabene bei der
Mutter zur Entschuldigung an, das es nur in Spal} geschehen!

Allerliebstes Christel, soll ich dich denn unter allen den Schelmen und
Spizbuben wiflen, ohne mich halbtod zu ingstigen? Ich kenne dein Herz,
und mein Lamm kennts. Du bist seine wie ich. Du verstehest die Welt nicht,

%5 Jonas Paulus Weiss (1695-1779).

6 Zinzendorf erwartete Christian Renatus also am Karfreitag (4. Apr.1749) bei sich in Lon-
don.

67 Deutet auf die ledigen Briider, die im Begriff standen, nach Amerika zu reisen. Sie waren
am 13.12.1748 mit Br. Garrison von Herrnhaag und Marienborn abgereist.

68 Nach Zinzendorfs Ehereligion vertrat der Ehemann Christus, wenn er sich beim Ge-
schlechtsverkehr mit seiner Frau vereinigte, wihrend die Ehefrau die Gemeinde (die Braut)
reprisentierte. Zinzendorf meint hier also, dass kein Bruder vom Herrnhaager Briiderchor
geeignet zum Heiraten war.

8 Heinrich Jorde (1714-1776).

70 Johannes von Watteville (1718-1788) war seit Sept. 1748 in Pennsylvanien.

" Johann Friedrich Zander (1724-1802)?

72 Der Asteriskus gibt an, dass Zinzendorf hieriiber gelost hat.

73 Joachim Heinrich Andresen (1715-1781)?

™ Nicht niher identifiziert.

75 Leiden, nordéstlich von Den Haag.

76 Anna Nitschmann (1715-1760).

77 Nicht eindeutig identifiziert.
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aber mein Herz! LieB doch die 2 ersten Capitel in der Offenbahrung und
siehe, wes der Heiland den Engeln die Gemeinen imputirt und vor sie dem
Ansehen nach nichts konnen. Der liebe Heiland sagt: Moses verklagte sein
Volck,”® wer weis, was Martin Dober™ thut. Eute Belohnung ist ihm
schlecht bekommen.

Nun allerliebstes Christelgen, ich kann dir nicht steiff seyn, ob du gleich
sehr grosse Fehler gemacht hast. Ich weis, du bist ein Liebling des Seiten-
holgens, und wenn du ein Jahr Sabbath bei mir gehalten hast, so wirstu ge-
wi} ein Mann Gottes seyn, nach seinem Herzen und aus der Pleura reden
und thun. Aber du must wiitklich erst in meine Schule. Johanis® seine hat
dir nicht viel genuzet. Der macht izt auch ein Hauffen confus Ding in Pen-
sylvanien. Er trifft die Leute und list sie denselben Tag auch mit zum
Abendmahl gehen. Er taufft wilde Kinder von 6 Jahren. Er absolvirt drauf
los und kehrt sich nichts. Sie verheirathen auch Wildinnen mit Mohren und
machen Cham zum Haupte von Sem. Das sind ganz absurde Dinge. Aber
liebes Christelgen, das sind die Friichte von meiner Heruntersezung in den
Gemeinen und von meiner Decreditirung®! bei meinen nichsten Herzeln.
Es werde Johannelein nicht zugerechnet.

Ich mus schliessen und krieche mit dir zugleich tieff nein ins Seitlein,
darinnen sollstu nach Ostern®? zu mir herschwimmen als deinem treuen
Mitherzel. LLondon, 10 Febr. 49

Weil ich ohne die Marigen® nicht wohl mehr bestehen kan, so sahe ich
gerne, sie kiime nun.*

Anlage 3 Erldauterungen su dem Bild:

Zinzendorf und der Heiland in sechs allegorischen V orstellungen, Miniaturbild, kolorier-
te Federeichnung (10,5 x 8 om), Kiinstler unbekannt (Sophie Reuss?), 1748. Schen-
kung von C.G. Hiiffel an das Unitdatsarchiv, 24.9.1831.

Zentral auf dem Bilde ist der gekreuzigte Heiland, der aus allen seinen
Wunden blutet. Am meisten blutet der Heiland aus der Seitenwunde, det
letzten und fiir die Herrnhuter wichtigsten Wunde. Bei der Seitenwunde
fliegt ein Vogel, ein sogenanntes “Creutz-Luft-Vogelein”. Unter dem Kreuz
steht Zinzendorf, der sich vom Blut besprengen lisst.

Die linke Vorstellung zeigt den Heiland im purpurroten Kleid beim
Gebetskampf im Garten Gethsemane, so wie beschrieben in Lukas 22.42-

8 Joh. 5:45.

79 Martin Dober (1703-1748).

80 Johannes von Watteville (s.0.).

81 Zinzendorf meinte, dass sein Finfluss in der Gemeinde abgenommen war und dass die
Sichtung nicht nur eine Folge dessen sondern auch ein Versuch ihn abzusetzen war (s.0.).

82 Oben war die Rede davon, dass Christian Renatus schon Karfreitag in London sein sollte.
8 Méoglicherweise handelt es sich um Mary Stonchouse (1722-1751), die gewohnlich als
.Mariechen® bezeichnet wird.
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44. Hier heisst es: »Es ward sein Schweiss wie Blutstropfen, die fielen auf die
Erde« (44). Der Engel ist der Engel aus Vers 43: »Es erschien ihm aber ein
Engel vom Himmel und stirkte thn«. Der abgebildete Engel aber stirkt thn
nicht nur, sondern bringt Jesus zugleich den Kelch vom Vater (42).

Der Text iiber dem Heiland lautet: “Ach Schopfer meiner seel, For-
mierer meiner Hitlein! O du, in Freiden-6hl [Freudensl], Verwandler mei-
ner Zihrlein! meines Menschthums Ehemann, meines Amtes Principal” (aus
einem Lied Zinzendotfs zum 16.9.1746 in London, HG 2276).

Vor dem blutschwitzenden Heiland liegt Zinzendorf als ein kleines
Kind (links von dem Wort Ludewig), mit dem Text: “dein Schweil-Tr6pf
Ludewig bettet an, weil du ihm seine Wahl in Mannspersohn erbetten™.

Die Vorstellung links unten stellt Zinzendorf als guter Hirte da, der
Schafe sammelt. Es sind zwei Schiffe zu sehen, die auf Zinzendotrfs Seerei-
sen nach St. Thomas (1739) und Nord-Amerika (1741-43) deuten. Auch
sind die Zelte der Indianer zu sehen. Die Schafe sind braun und schwarz
und weiss: Indianer, Neger und Europier. Das Schaf links unten trigt die
Initialen S.R. Vermutlich sind dies die Initialen von Sophie Reuss (1728-
1753), die am 10. August 1748 Louis von Schrautenbach heiratete und das
Bild wahrscheinlich gezeichnet hatDer Text lautet: Kommt, kommt ihr
Schaffelein! Tieff, tieff ins Seitelein! Mit diesen Worten trigt der gute Hirte
die Schafe zum Schafsstahl unter dem Kreuz.

Zinzendorf fiithrt die Schafe zum Schafstall, in dem schon Schafe von
verschiedenen Farben sind. Beim Eingang liegt das Lamm (Christus) mit der
Siegesfahne (“Heil”). Vom Kreuz herab tropft das Blut auf die Schafe im
Schafstall. Der Text unter dieser Vorstellung: “und seine nichste Cimmer-
lein, die sprechen herzlich willkommen rein”.

Die Vorstellung rechts unten zeigt eine groBe Tir zum Grab Christi.
Im Fels liegt der gestorbene Christus im weissen Todeskleid. Deutlich zu
sehen sind die fiinf Wunden und das grine “Jinglingsband”, das Chorband
der ledigen Briider. Die Farbe griin, die bis 1750 auch die Farbe der ledigen
Schwestern wat, symbolisiert Wachstum und Hoffnung. Dazu das Lied:
“Ave, mein lieber Mann! Ave, vor deinen Plan! Ave, fiir deinen Fleiss! Ave
fiir deinen Schweil! Ave, fiirs Todeseis! Ave, du Mund so bloss, ave du
Wangen nass, ave du Blick so gross, dornichtes Scheidelein! Wundes, wun-
des, wundes Hiutelein! Ave, ave, ave, Seitelein! (HG 2325, von Zinzendorf
fur das Mannesfest am 4.12.1747 gedichtet).

Die Vorstellung rechts oben zeigt den auferstandenen Heiland im
weissen Gewand. Auch hier sind die finf Wunden deutlich zu sehen. Das
Chorband, das der Heiland hier trigt, ist nicht grin wie im Grab, sondern
dunkel. Es ist ein Altestenband. Zinzendorf kniet zu seinen Fiissen, wih-
rend Christus spricht: “Geh hin in alle Welt, mein Knecht, wozu ich dich
von Ewigkeit erwihlt, und hol die weill und schwattz und braunen Schiffe-
lein, die mir predestinieret [vorbestimmt] sein”.
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Paul Peucker, ¢ “Blood on our little green ribbons”: the Sifting Time
in the Motavian Church’

Building on the work of Craig Atwood, Peucker clarifies, on the basis of
Zinzendotf’s ‘reprimand’ and his letter to Christian Renatus (both dated 10
February 1749 and reproduced in an appendix to the article), what it was
that Zinzendotf described as the “Sifting Time’, in order not to fall prey to
one-sided interpretations from a contemporary perspective. First he offers,
as the Unity Archivist, an excellent survey of the few sources which are still
extant (above all, the Diary of the Marienborn Seminary, but also the po-
lemical publications of the time). He proceeds to discuss the following five
aspects of the subject: 1. The Sifting as a problem of authority. Zinzendorf
could regard the Sifting as a ‘cabal against the leadership of the Zinzendorf
family’. Peucker shows that Zinzendorfs reprimand was prompted by a
letter from the lawyer Johann Friedrich Koeber, dated 19 January 1749,
which drew the Count’s attention to certain polemical publications. 2. The
Sifting as playfulness. By ‘playing’ Peucker does not mean the fact that since
1746 everything had, in the words of Friedrich Oswald Geller been great
‘fun’, which was intended as an expression of the joy of salvation. Rather,
‘playing’ had degenerated into intimate relations between the brethren and
the sisters, for which the polemical publications supply ample evidence. 3.
The cult of the ittle side-hole’. Peucker investigates the festivities of the
single brethren and sisters between 1747 and 1749 and shows how the side-
hole became separated from its original context and finally developed into a
symbol for union with Christ. 4. Eroticization. Beginning with the cult of
the side-hole, Peucker documents how the language of Moravian spirituality
became eroticized, citing a number of examples of hymns which did not
appear in the Hermbuter Gesangbuch and also typical letters written to each
other by single brethren. Peucker sees as the climax of this development the
lifting of the division between the choits or the abolition of masculinity on 6
December 1748, ushered in by the feast day of the Lamb’s marriage to the
souls (celebrated since 1745 on 4 December) and for which Zinzendorf’s
opinion that all souls are feminine could be quoted in justification. 5. In the
final section, Peucker argues, by reference to Zinzendorf, for a narrow defi-
nition of the Sifting Time, in terms of its duration, covering 1748 and the
first half of 1749.
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Das Lehrbiichelgen 1740 # Eine vergessene katechetische
Schrift Zinzendorfs

von Kai Dose, Bad Kreuznach

Im 17. und 18. Jahrhundert wurden Katechismen in groBer Zahl veroffent-
licht. Mit dem Entstehen der Konfessionskirchen war Luthers Kleiner Ka-
techismus Bekenntnisgrundlage der lutherischen Kirche geworden. Kirchen-
rechtlich also von grundlegender Bedeutung, spiirten doch viele, da3 er
erklirungsbediirftig war. Pfarrer nahmen darum ihre Verantwortung fiir ihre
Gemeinden wahr und verfassten sog. exponierte Katechismen!. Sie orien-
tierten sich an Luthers Katechismusstoff, legten diesen aus und / oder such-
ten ihn mit biblischen Spriichen zu beweisen.

Auch Zinzendorf verfaBBte, was wenig bekannt ist, mehrere Kate-
chismen.? Die neue Auswahl-Ausgabe der Werke Zinzendorfs3 veroffent-
licht demnichst erstmals mehrere davon.* Mit ihnen wird ein neues Licht
auf die gemeindegestaltende Theologie Zinzendorfs fallen. Denn seine Ka-
techismuswerke und deren Stellung in der Katechismusgeschichte sind noch
nicht erforscht worden. Im Gegensatz zu seinen Reden und Predigten ha-
ben seine katechetischen Werke, wie auch seine Bibeliibersetzungsversuche’
und die Losungen, bisher keine groBe Beachtung gefunden. Der vorliegende
Aufsatz will in das sogenannte ,,Lehrbiichelgen™ von 1740, von Zinzendorf
1742 tberarbeitet, einfithren. Anfangs heftig kritisiert, ist dieses Biichlein
wenige Jahre spiter schnell wieder vergessen gewesen.

1,80 entstand der exponierte Katechismus, dessen Name ,expositio” mehr als blofle Erlinterung bedentet,
ncimlich planmdfige Auseinanderlegung und lehrhafte Aufstellung des Objektes.[...] Unter einen exponierten
Katechismns bhaben wir begrifffich also sn versteben: eine kunsigemdf§ abgernndete lebrbafte Auslegung und
Erweiterung des Lebrinhaltes des Kleinen Katechismus in eingelnen Sétzen, die als Glanbensnorm fiir alle
Bekenner und 3ugleich als Grundlage fiir die katechetische Behandlung dienen sollen™ (F. Bunger, Fnt-
wicklungsgeschichte des luth. Katechismusgebrauchs in Hannover, Berlin/Hannover 1912, S.
172).

2 Lautere Milch 1723; Auszug aus V. E. Loschers Fragen mit einer Vorrede Zinzendorfs
1725; Gewisser Grund Chaistlicher Lehre 1725, 21735; Lehrbiichelgen 1740, 21742; Kurzer
Katechismus 1742; Der Kleine Katechismus Luthers mit Erlauterungen 1744.

3 Im Jahre 2003 /4 erscheint als erster Band Bd 6.

4 Es handelt sich um Gewisser Grund Christlicher Lehre 1725, 21735; Lehrbiichelgen 1740,
21742; Kurzer Katechismus 1742.

5 In Bd. 7 der Werk-Ausgabe Zinzendorfs wird eine Ausgabe der sog. ,,Nacherinnerung
von 1741 erscheinen, in der Zinzendorf seine Ubersetzung zu verteidigen sucht, Eine Unter-
suchung seiner Ubersetzung des Neuen Testaments 1739, 21744 /46 und weiterer Uberset-
zungsversuche ist vom Verfasser geplant.
6 Probe Eines Lehr- Biichelgens Vor Die sogenannten Briider-Gemeinen Zu Mehrerer
Deutlichkeit Und Griindlichern Verstande Unsrer heiligen Wahrheit In diese Form gebracht.
Biidingen, Gedruckt und verlegt von Joh. Chr. Stéhr. 1740. [(11)+306+(6) Seiten; 12°].

Die Andere Probe, So wohl Die Grund-Lehren Der Evangelischen Gemeinen,
Die man seit 300. Jahren Die Briider nennt, Als Ihren Gbrigen Verstand von der Heil.
Schrifft, In Frage und Antwort zu fassen: Mit ernstem Vorbehalt Der abermahligen Aende-
rung und Verbesserung an allen Orten, wo solche / néthig gefunden wird: / entworffen
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Von dem Verfasser Der Ersten Probe. Bidingen, Gedruckt und verlegt von Joh. Christoph
Stohr. 1742, [250 Seiten; 12°).

In Lexika-Artikeln ,,Katechismus® oder . Zinzendorf* werden sie nicht erwihnt.
Auch die viele Binde umfassende Reihe der Nachdrucke der Werke Zinzendorfs bei Olms
Hildesheim hat diese Schriften bisher tibergangen. Uber die hier vorgelegte Einfiihrung
hinaus finden sich Detailuntersuchungen zusammen mit dem Text des Lehrbiichelgen 1740
bzw. 1742 in der Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6. Anders als in der Zinzendorf-Werkausgabe
gehe ich hier vornehmlich vom Text des Lehrbiichelgen 1740 aus.
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Zur Entstehung des Lehrbiichelgens

Als Standesherr libte Zinzendorf nicht nur seine obrigkeitlichen
Pflichten uber die mihrischen Ansiedler in Herrnhut aus, sondern widmete
sich auch mit Freude dieser im Werden befindlichen geistlichen Gemein-
schaft. Hier ist nicht notig, zu schildern, wie die Bridergemeine zusammen-
fand und alsbald Boten und Missionare in Europa und nach Ubersee aus-
sandte; wie Zinzendorf vor einem lutherischen Prifungskollegium das theo-
logische Examen ablegte und bald darauf das geistliche (Predigt) Amt an-
trat’; wie er 1737 auch das Bischofsamt iibernimmt und die Zeit der Gemei-
nen anbricht®. Die Fiille der Aufgaben, die er sah und anpackte, ist kaum zu
beschreiben.

Im Juli 1739 kam er, fast vierzigjahrig, mit einer Art Hochgefuihl® und
mit eigenen Missionserfahrungen von St. Thomas/ Westindien nach Mari-
enborn zuriick , Fast unzﬁh]ige Plans und Projecte, und artige angenehrne
Sachen in meinem Calender eingetragen, die ich dir zeigen will"!’. So notiert
er am 15. April 1739 im Brief an seine Frau, Erdmuthe Dorothea Grifin
von Zinzendorf. Dabei war er noch gar nicht wieder an Land. Am 27. De-
zember 1738 hatte er noch vom Schiff vor Texel/ Niederlande dem Lotsen
sein ,,Zuriickgelassenes Eventual-Testament an die Gemeine"!! mitgegeben.
Wer hitte geglaubt, dass er diese weite und nicht ungefahrliche Reise zur
ersten Missionsstation der Briider in St. Thomas/ Westindien!2 so unglaub-
lich schnell schaffen wirde!>. Es ist die Jahreszeit der Winterstiirme. In
diesen wenigen Wochen also und unter wenig komfortablen Umstinden!4

7 Ehe mich Anno 1739 die ans St. Thomas mitgebrachte langwierige Krankbeit anfiel, hatte ich Gelegen-
heit, als ein nunmehro siemlich durchgingig erkanter Lutherischer Theologus in verschiedenen Lindern und
Reichs-Stadten, nicht ohne Nuzen su predigen“(ZuverlaBige Nachricht, UA, R.20.D.8.7, BL. 51).

8 1739 wurde mit der Grundsteinlegung des ledigen Briiderhauses auf dem Herrnhaag der
Anfang zu einem bemerkenswerten Siedlungsort der Gemeine gemacht.

9 Um diese ungewohnliche Charakterisierung ein wenig zu untermauern, verweise ich auf den
vollen Titel der Losungen fiir das Jahr 1739, die er vor der Reise noch fertiggestellt hatte:
DAS GUTE Wort des HERRN 1739. Aus allen Propheten. Fiir seine Gemeinen und Diener, Zu
Herrmbuth, Herrnbaag, Herrendeik, Pilgerrrub, Ebersdorff, Jena, Amsterdam, Rotterdars, London, Oxfort,
Berlin, Grinland, St Crux, St Thomas, St Jean, Barbistes, Palestina, Suriname, Savanna in Georgien, bey
den Mobren in Carolina, bey den Wilden in Yrene, in Pensylvanien, unter den Hotlentotten, in Guinea, in
Letten nnd Esthen, Litthauen, Rusland, am Weissen Meer, Lappland, in Norrwegen, in der Schweitz,
Man, Hitland, im Gefangnifs, auf der Pilgerschafi nach Ceylon, Aethiopien, Persien, auf der 1Visitation bey
den Boten der Heyden, nnd sonst u Land und See.

10 Brief Zinzendorfs an Erdmuthe von Zinzendorf, 15. April 1739 (UA, R.20.A.18.2.57).

11 Unterzeichnet am 27. Dez. 1738, abgedruckt Bed3 S. 169 ff.

12 Peter Stein, Die ersten Kreolisten: Die Herrnhuter Missionare im 18. Jahrhundert auf
Sankt Thomas, UF 15, 1984, 106-112

13 Klimatisch war St. Thomas sehr schwierig; mehrere der dahin ausgesandten Briider star-
ben dort gleich nach Ankunft. Vgl. dazu Beyreuther IT, S. 101£

14 Vgl. seine Schilderung seiner Arbeit an der chrsetzung des Neuen Testamentes: ,,Ich
habe auf dem Schiff unter Sturm und Wellen am 4ten Mart. angefangen, und am 10. Apr.
aufgehéret: in der lincken Hand hatte ich das Testament, und auf demselben, oder gar in der
platten Hand, mein Blitgen Papier: mit der rechten schrieb ich: kein ander Buch, als Schwar-
zii Commentarium sahe ich an; da suchte nur zuweilen einen alten Autorem nach: und ich
horte nicht auff zu schreiben. (Die wenigen Schlaff-Stunden ausgenommen) Essen und
Trincken wurde, da néthig, ausgesetzt, oder war in ein paar Minuten vorbey; bif ich in einer
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hat er zahlreiche Werke verfasst, wovon er seiner Gattin berichtet: ,,1.) Ue-
ber den ganzen Propheten Jeremiam habe ich einen Commentarium ge-
schrieben. Der Heiland hats wohl gerathen lassen zum Dienst der Prediger.
2.) die wunderschénen Losungen von 1740, die bestehen aus lauter Lob des
Lammes Gottes und fast aus lauter alten Versen unter den Spriichen. 3.)
Das Neue Testament vollends ubersezt und fertig gemacht. 4.) Vor Domine
Deknatel den Mennisten Catechismum auf sein Verlangen corrigirt. 5.) Der
8% Anhang von 101 Liedern, wir haben noch keinen solchen; er hat was
besonders. 6.) Einen Catechismum vor unste Brider-Gemeine. 7.) Die Acta
der Thomas Heyden-Bekehrung. 8.) Eine ausfiihtliche Instruction nach
Pennsylvanien und Georgien. 9.) ... [Fortsetzung siche Zitat oben]“®. Hier
wird jene nahezu vergessene Schrift Zinzendorfs erstmals erwihnt — ge-
wohnlich das ,,Lehrbiichelgen® genannt.

Als dieses kleine Buch, im Format einer kleinen Bibel nicht unihn-
lich, im Sommer 1740 erschien, stand sie gleich im Zentrum kirchlicher und
kirchenpolitischer Aufmerksamkeit. Der Graf hatte sich wieder einmal ,ins
Gesprich gebracht’.

Umfeld und Entstehung

Zinzendorf hat sich schon frith mit der Veroffentlichung von kate-
chetischem Schrifttum fiir die Gemeinde befal3t. Dies war Teil des Projek-
tes, zu dem sich die "verbunden vier Briider" ebenso verpflichtet hatten wie
zur Ausgabe einer preiswerten Bibel!s. Zeit seines Lebens wies Zinzendorf
stolz darauf hin, als hohe Standesperson mit dem Kinderkatechismus "Die
lautere Milch" erstmals an die Offentlichkeit getreten zu sein. Dabei sei es
doch solch ein kindliches kleines Werk gewesen!”. Dann folgten Loschers
,Fragen in einer von ihm tiberarbeiteten Ausgabe; der grofie Katechismus
1725, ein umfangreiches Werk, 1735 erneut herausgegeben's. Selbst nach-
dem das Lehrbiichelgen 1740, dann 1742 nochmals iiberarbeitet, herausge-
geben war, folgten zwei weitere Katechismen. Sie hat Zinzendorf zwischen

Connexion des Gemiiths mit cinem Buch gantz fertig war.“ (Erinnerungen Des Hr. Gr. v. 7.
Wegen seiner Ersten Probe Der Ubersetzung Des Neuen Testaments An seine Herren Geg-
ner. Biidingen 1741, S. 37).

15 Brief Zinzendorfs an Erdmuthe, 15. April 1739 (UA, R.20.A.18.a.57). Vgl. Anm. 10.

16 Die Beigaben der Ebersdorfer Bibel 1727 erscheinen demnichst in einer kritischen Aus-
gabe durch Jiirgen Quack in der Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 7. Vgl. zum ,,Vier-Briider-
Bund“ Beyreuther 1, §. 92 ff.

17 ,lch habe, als ich von Reisen [sc. seine Kavaliersreise] karm, (dariiber ruffe ich meine ndchsten Verwand-
ten s Zeugen an) keine hihere Viten gebabt, als ein gesegneter Schulmeister su werden, weil ich doch zu
Halle und Wittenberg auf einen Theologum studiret, und die zu einem Plarrer damabls erforderliche Capaci-
tit in meinen Gedancken hatte. Das Systema, womit ich in der gelebrien Welt debutirt, war ein Bogen
Kinder-Fragen, der wegen seiner Simplicitél so viele Licbbaber fande, daf§ man ibn endlich fiir zwey Gulden
verkanfft hat.” (In: Des vollmachtigen Dieners der Evangelischen Mihrischen Kirchen, Ant-
wort auf das unterm 20. Nov. 1743 an Thn ergangene erneuerte Beruffs- und Auftrags-
Schreiben und Resp. Zeugnil, abgedr. in: Kreuzreich 1745, Stiick 74, Reprint Olms, Hrg,
Bde. V, 8. 217-232).

18 Siche in Kirze Bd. 6 der Zinzendorf-Werkausgabe, bearbeitet durch Gottfried Geiger.
Ders., Zinzendorfs Katechismus ,Gewisser Grund® (1725) als seine ,Theologie’ in der Friih-
zeit Herrnhuts, in: Pietismus und Neuzeit 25 (1999), S. 43-82.
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1742 bzw. 1744 wihrend der 1%z Jahre seines Aufenthaltes in Amerika ver-
offentlicht!?.

Vor seiner Reise nach St. Thomas Dezember 1738 ist in den Akten
kein Hinweis aufgetaucht, er wolle einen weiteren Katechismus abfassen,
nachdem er erst 1735 den "Gewisser Grund" wieder in Druck gegeben hat-
te. Andererseits ist nicht anzunehmen, dass er erst auf der Reise die Idee zu
diesem neuen Werk gehabt hat. Bei thm sollte man damit rechnen, daB3 sein
Ideenreichtum stets auf die jeweils neuen Bedirfnisse zu reagieren wulite.
Um was es thm 1738/39 ging, mul} also von dem Katechismus selbst her
erschlossen werden. ?

Anders als seine Ubersetzung des Neuen Testaments, die er wie ge-
sagt auf der Reise abgeschlossen hatte?® und noch 1739 verdffentlichte,
erschien der ebenfalls fertiggestellte’ Katechismus nicht! Zwar finden wir in
dem Protokoll der Synode Ebersdorf 1739 einen kurzen Satz: ,Der Cate-
chismus soll deutlich zeigen, was unsere Sache ist. Die Antworten sind lauter
Spriiche aus der Bibel*?!, doch wissen wir damit noch nichts tiber die Ver-
zogerung des Drucks. Immerhin, die Katechismus-Angelegenheit scheint
weiter verfolgt worden zu sein. Von St. Thomas brachte Zinzendorf eine
schwere, langwierige Erkrankung mit, die ithn fiir mehrere Monate arbeits-
schwach sein lieB3. Sie konnte der Grund gewesen sein. Doch erklirt sich
damit diese Verzégerung nicht wirklich, denn sein Manuskript fiir einen
neuen Katechismus lag fertig vor.

Am 9. Sept. 1739 wird auf einer Helfer-Konferenz in Marienborn be-
schlossen: ,,7.) Der Catechismus soll von einigen dazu ernannten Bridern
durchgelesen und die dabey einfallende dubia proponirt und examiniret
werden. Bohmer, Langguth, GraBmann, Bischof Nitschmann, Anders, Mol-
ter, Marschall®. Und Zeilen spiter heiBit es: ,,16.) Des Sonnabends tber 8.
Tage solle der Catechismus in der Lehr-Conferenz gelesen werden™ (UA,
R.8.36.2.4). Hatten die Briuder Einwinde gegen den Inhalt oder dessen Pu-
blizierung? 3

In einer riickblickenden AuBerung, die kurz nach Vertffentlichung
des Lehrbuchelgen erschien, merkt Zinzendorf an: "Ist das Lebr-Biichlein vom
Grafen von Z., so hat ers gewif§ im Gehorsam geschrieben. Daff er dessen Edition sum
wenigsten 15. Monath anfgehalten, nachdem es schon fertig gewesen, ist allen Arbeitern
der Gemeine bekanndt'™2.

Wenn es also ,nur’ um Priifung des Inhaltes gegangen sein sollte,
dann wird dieses von zwei undatierten und unsignierten Stiicken unter dem
Titel "Dubia" bezeugt?>. Sie vermitteln einen Einblick, wie an der Verbesse-

19 Kurzer CATECHISMUS Vor etiche GEMEINEN JESU Aus der REFORMIRTEN
RELIGION In PENNSYLVANIA, 1742.

Der kleine Catechismus D. Martin Luthers. Mit Edduterungen, Germanton 1744,
20 Siehe Brief Zinzendorfs an seine Frau Erdmuthe von Zinzendorf, oben Anm. 15.
21 Synode Ebersdorf, 9. bis 15. Juni 1739, UA, R.2.A.2.1, 8. 10f.

22 Antwort Zinzendorfs auf eine erste dffentliche Kritik am Lehrbiichelgen (Extraordinairer
Anhang zu denen Franckfurtischen Gelehrten Zeitungen Num. LXXIX, Freytags den 30.
Septembr. 1740, S. 465; vgl. auch BS I, 194, Punkt 20).

23 UA, R.20.D.6.40 und 41, siche Transkripte dieser Akten als Anlage 6 der Ausgabe des
Lehrbiichelgens in Bd. 6 der Zinzendorf-Werkausgabe.
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rung des Lehrbiichelgen inhaltlich gearbeitet worden ist. Da weder Zinzen-
dorfs Manuskript noch eine andere Vorlage fiir den Druck des Lehrbiichel-
gen 1740 erhalten blieben, auch nicht fiir den Druck der Ausgabe 1742, sind
diese beiden Archivstiicke besonders wertvoll. Eine genauere Untersuchung
bringt jedoch zu Tage, dal} diese Bearbeitungen auf das gedmickte Lehrbii-
chelgens von 1740 zuriickgreifen, daher eine Vorstufe der tberarbeiteten
Ausgabe von 1742 darstellen. Gleichwohl wird dadurch gut vorstellbar, dass
Zinzendorfs Entwurf erst noch die Priifung durch einige Briider bestehen
muBte. Wenn et allerdings fiir sich in Anspruch nimmt, er habe den Druck
verzogert, so bleibt weiterhin unklar, warum das Lehrbiichelgen erst mehr
als ein Jaht nach seiner Abfassung gedruckt wurde.

SchlieBlich kénnte die Prifung von Zinzendorfs Manuskript durch
die Gemeine im Zeitraum September 1739 bis Sommer 1740 der Grund fiir
die Verzogerung des Druckes gewesen sein. Darauf scheint die folgende
Bemerkung hinzuweisen: ,,[...] und so wie es in einer unserer Gemeinen?t
biBher nicht ohne Seegen gelesen worden [...]“%, legen die Bisch6fe? jetzt
dies Buchlein gedruckt allen vor. Diese Aussage kann sich nur auf eine
handschriftlich vorliegende Fassung beziehen.?” Jedenfalls weist Zinzendorf
im Zusammenhang von Angriffen aus Holland schon auf sein Erscheinen,
auch in niederlindischer Sprache, hin.?

Dann jedoch taucht es am 14. Juni 1740, in der Nachmittags-Sitzung
der Synode in Gotha, im Protokoll auf. Die Versammelten diskutieren die
Frage, ob die Verbreitung des Evangeliums notwendig durch die mindliche
Predigt der Briider geschehen miisse oder ob ihre gedruckten Schriften
nicht ebenso witksam seien, zumal an Orten, wo ihnen ein Aufenthalt nicht
etlaubt sei. Dann wird weiter gefragt, welche Buicher sich dazu eigneten. Die
Antwort lautet: "Wenn der Catechismus fertig ist, so ists ein Buch, das anstatt unserer
sagen kann, dafs die Seelen in viel 1000 Orten eben das erfabren, was ibnen unsre Brii-
der miindlich sagen konnen'. Und zum SchluB3 der Synode am 20. Juni 1740
wird ,,die edirung unseres ersten catechismi“ beschlossen.?

24 Vermutlich ist die Herrnhaager Gemeine gemeint; vgl. dazu Zinzendorfs Erwiderung,
Franckfurtische Gelehrte Zeitungen Nr. 79 vom 30.9.1740, Abschnitt 3 (UA, R.20.1.6.54,
auch abgedrucke BS 1, S. 190).

25 Vorrede ,,Dasjenige Kirchlein®, Lehrbiichelgen 1740. 0. S. Vgl. Anm. 92.

26 Zu dem Zeitpunkt David Nitschmann und Nikolaus Ludwig von Zinzendorf.

27 Im Lehrbiichelgen 1742 wird dieser Text durch Erginzungen in seiner Logik verindert.

28 ,Declaration d.d. Amsterdam den 24. May 1740. Weil man in Holland vielleicht erwarten wird, daff
ich nach meiner Zuriickkunft ans West-Indien die Gemeine und miich selbst in Ansebung so vieler unanfhir-
licher Beschuldignngen etwa vertheidigen oder sum wenigsten ein und andere Schuwierigkerten deutlich machen
solle, finde ich nicht undientich, dem Publico die Ursachen su sagen, warum ich jetzo noch lieber schweigen
will. [...] 3. Wenn aber gute Freunde und goitfiirchtende Gensiither anffer der Controvers, und iiber das was
Jetzo bereits ansgegeben ist, etwas wesentliches von unsern Bekénntntssen zu wissen verlangen, dieselbigen
werden es vielleicht in unsern Mahrischen Catechisno finden, den man u diesens Zweck bald iy Niedertent-
schen ediren wird, und den wir wobl in so weit vor eine Glanbens-Confession anmercken lassen wollen, daff
man versichert seyn kann, daff wir so glawben und lebren“ (UA, R.18.ANt.9, 65 mit Korrekturen von
Zinzendorf, s. im Druck Bed?, S. 197).

29 Synode Gotha, 14.Juni 1740, Sessio V, S. 89 (UA, R.2.A.3,A.1).

30 Synode Gotha, 20. Juni 1740, Sessio XVI, 8. 243 (UA, R.2.A.3,A.1).
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Aus diesen Synodalaufzeichnungen geht auch hervor, dal3 das neue
Werk unter den Briudern als ein "Catechismus" angesehen wurde, der die
Verkiindigung der Briider Menschen zukommen lassen kann.

Die Veroffentlichung des Katechismus stand nun bevor. Das besti-
tigt ein Schreiben des Berliner Hofpredigers Bischof D. E. Jablonski. Er
bedankt sich am 30. Juli 1740 bei Bischof David Nitschmann fur dessen
Schreiben vom 13. d. M. und ,,vor die Nachricht, daB ein neuer Tractat von
unstrer werthen Briider Lehr-Grund herauskommen, und ich mit demselben
beschenket werden soll“*!. Nur drei Tage spiter, am 17. Juni 1740, wird
nachmittags in der Sessio X des Gothaer Synodus notiert: "9. Catechismus.
Der erste Bogen wurde gelesen"2. Jetzt also befindet sich das Lehrbiichel-
gen schon im Druck. Zwischen dem Druckort Budingen und Gotha betrigt
die Entfernung immerhin ca. 200 km. Bei Schluf} der Synode in Gotha am
19. Juni 1740 sind vom Drucker Joh. Chr. Stohr wohl erst Teile des
Lehrbiichelgens fertig gewesen. Vom 23. Juni an hilt sich Zinzendorf wie-
der in SchloB Martienborn auf, also in unmittelbarer Nihe zum Druckort
Budingen.

Noch waren nicht alle Beilagen des Catechismus beisammen. Im Pro-
tokoll der Helfer-Konferenz vom 27. Juni 1740 wurde notiert: “Die Vorrede
zum Catechismo fertigen die Seniores A.C. unserer Gemeinde aus*“3. Eine
erhebliche Arbeitslast muB3 auf den Verantwortlichen gelegen haben: “Kiinft:-
ge Arbert:  [Montag] nach der Singstunde Hollindische Conferens.  [Dienstag]
Vormfittag]. Correspondens  Confereng.  Lief|-] und Esthlandische Conferenz,
Nachm|ittag]. Catechismus- und Gesangbuch-Arbeit %4,

Versand

Zur Klirung, zu welchem Datum genau das Lehrbiichelgen gedruckt vorlag,
tragt die Weise der Veroffentlichung (Versand) bei. Am 20. Juli 1740
beschloB der Gemein-Rath genau, wer alles einen Katechismus erhalten soll:

"1.%% Kamen folgende Sachen vor: Der Mdbrische Catechismus wird verschickt und
Legeben an

(1) den Kirchen-Rath in Reval’,

(2) das Ober-Consistorium in Dresden’”

(3) wund Riga’,

31 Kopie eines Briefes von D. E. Jablonski an David Nitschmann, Berlin 30.Juli 1740, UA,
R.4.D.1.b.3.

32 Synode Gotha, 17 Juni 1740, Sessio X, nachmittags, UA, R.2.A.3, A1, S. 211.

33 Helfer-Konferenz, 27.6.1740, UA, R.2.A.2Nz.3, S§.2, Punkt 25. ,Seniores A. C.* ist eine

Bezeichnung fiir Bischofe, die sich zum Augsburger Bekenntnis halten. Vgl. unten Anm. 81.

34 Helfer-Konferenz, 27.6.1740, UA, R.2.A.2Nr.3, S. 8, Punkt 57. '

35 Der im Protokoll fortlaufende Text ist hier um der Ubersichtlichkeit willen aufgelistet und

mit einer Numerierung z.B. (1) erginzt worden.

gé Reval (heute Tallinn), Estland. Zinzendorf predigte hier am 20. Sept. 1736 (Beyreuther 111,
13Ty

37 Diese Kirchenbehorde war an Zinzendorfs Ausweisung aus Sachsen am 7. Sept. 1735
beteiligt.
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(4) den Drost Fuldejus® in Yselstein,

(5) den Domine de Bruin® statt des Kirchen-Raths in Amsterdam,
(6) an den Erg-Bischoff von Canterbury?!.

(7) An den Ober] Almts] Hlauptmann] Graf Gersdorff*?,
(8) an den Amts-Hauptmann in Gorliz Baron Gersdorff,
(9) an den Graff in Biidingen®,

(10) an den Graff in Meerholz*,

(11) dem Leonhard”,

(12) der A [nna] Nitschmannin'®,

(13) dem Br[uder] Grafimann®’,

(14) an die PrinzefSin in Oranien®,

(15) an die West-

(16) und Ostindische Compagnien in Amsterdamm?,

(17) ans Kirchen-Directorium in Copenhagen’’,

38 In Riga, Lettland hielt sich Zinzendorf zwischen dem 1. und 8. Sept. und noch einmal
27. Sept. bis 8. Okt.1736 auf (Beyreuther 111, 131).

39 Johan Vultejus, Drost in Ysselstein (vgl. BHZ 827, 8. 249).

40 Franco de Bruin, Prediger und Mitglied des Kirchenrats in  Amsterdam. Er protestierte
zugunsten der Briidergemeine, als der Kirchenrat 1738 in einem Hirtenbrief* die Lehre
Zinzendorfs und der Briider angsiff (vgl. BHZ 39+40, §.303).

41 John Potter, 1737-1747 Erbischof von Canterbury. Mit ihm verhandelte Zinzendorf im
Frithjahr 1737 tber die Anerkennung der bischéflichen Sukzession unter den Méhren.

42 Friedrich Caspar Graf von Gersdorf, Oberamtshauptmann in Bautzen. Vgl. dazu: ,.5.) Der
Graf Gersdorf ist Oberamtshauptmann in Bauzen. Herrnhuth aber stehet unter dem Amits-
Hauptmann in Gorlitz, und jener hat in Herrnhuth nichts zu sagen, wenn er nicht Konigl.
Commissarius ist* (Protokoll der Helfer-Konferenz, 27, Juni 1740, UA, R2.A.2Nr.3. Vgl
auch BHZ A 242, Stiick 8, S. 419f.).

43 Ernst Casimir Graf von Ysenburg-Biidingen (1708-1749), in dessen Herrschaft die Brii-
dergemein-Siedlung Herrnhaag lag.

44 Carl Friedrich Graf von Ysenburg-Merholz, von dem Zinzendorf Schloff Marienborn seit
1737 gepachtet hatte und als Standquartier nutzte.

45 Johana Leonhard Dober, Generaliltester der Briidergemeine. Als er dieses Amt niederleg-
te, wurde der Heiland am 16. 9. 1741 selbst als Generaliltestester aller Gemeinden erfahren.
46 Anna Nitschmann, Zinzendorfs engste Mitarbeiterin und spitere zweite Ehefrau. Vor
ihrer Abreise nach Pennsylvanien am 11. Juli 1740, zusammen mit Bischof David
Nitschmann, hatte sie in ihrem Abschiedsbrief vom 3. Juli 1740 das Altestenamt unter den
Schwestern abgelegt (BS 111, 5.43-47).

47 Andreas GraBmann (1704-1783) wurde im Oktober 1738 Vizeiltester der Gemeine in
Herrnhut, reiste 1740 nach Grénland und wurde 1741 Pfleger und Altester in Herrnhut,
spiter auch Bischof (vgl. Erbe, Herrnhaag, 165 ff).

48 Marie Louise von Hessen-Kassel, verwitwete Fiirstin von Oranien (1688-1765), durch
deren Vermittlung Zinzendorf 1736 in der Baronie Ysselstein ein Grundstiick zur Griindung
der Briidergemein-Siedlung Heerendijk erwerben konnte (Beyreuther I1I, §.113). Vgl. E.J.F.
Smits, ,Zinzendorf en Maria Louise van Oranje, in: NAKG (1952-1953), 36-58.

49 Vereinigte Ostindische Kompanie (gegr. 1602) und 1. Westindische Kompanie (gegr.
1621); jeweils zustindige Obrigkeit fiir Missionsgebiete der Briidergemeine.

50 Zwischen Zinzendorf und dem mit ihm entfernt verwandten Christian VI., Kénig von
Dianemark war es nach anfinglichem Fntgegenkommen zum Bruch gekommen. Die Missi-
onsarbeit in Gronland lag in seinem Herrschaftsbereich. Seit 1739 gibt es in Kopenhagen
eine briidergemeindliche Societit. Vgl. dazu E. Knudsen, Briddergemeine in Danemark,
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(18) ans Consistorium in Rensburg’,

(19) der Frlau] Grifin®?,

(20) an die West-Indische Compagnie in Coppenbagen®,
(21) an den 29ten*,

(22) dem Decano in Bern®,

(23) dem Antistes™ in Basel’”,

(24) Genf’s

(25) und Ziirich”’,

(26) D. Miinden®,

(27) der Theol. Facultaet in Tiibingen®' 4 Exemplar,
(28) dem Consistorio in Stuttgart®,

(29)D. Sibeth?,

(30) D. Schulzen® in Konigsberg,

(31) dem Probst Caristedy,

(32) Scheliingern®,

Unitas Fratrum — Herrnhuter Studien, Utrecht 1975, 8. 207 ff und G. Vollprecht, Briidermis-
sion in Gronland und Labrador, ebd., S. 225 ff.

51 Das Herzogtum Schleswig war scit 1713 dinisch; Rendsburg war auch vorher schon Sitz
leitender staatlicher Behorden.

52 Erdmuthe Dorothea Grifin von Zinzendosf.

53 Im Zusammenhang der Kronungsfeiedichkeiten fir Christian VI, Konig von Dinemark
1731, traf Zinzendorf in Kopenhagen den Negersklaven Anton, Kammerdiener bei dem
dinischen Grafen Laurvig, Direktor der Dinisch-Westindischen Kompanie (vgl. E. Knudsen,
Die Briidergemeine in Dianemark, in: Unitas Fratrum — Herrnhuter Studien, Utrecht 1975, S.
209¢f.).

54 Heinrich XXIX. Graf von ReuB-Ebersdorf (1699-1747), Zinzendorfs Schwager.

55 D. Johann Jakob Dachs, Dekan in Bern 1732-1744 (sc. Bezeichnung fiir den obersten
leitenden Geistlichen einer reformierten Kirche in Zirich, Schaffhausen und Bern). In etnem
offentlichen Anschreiben Zinzendorfs wird Dekan D. Dachs allerdings ,, Antistes” bezeich-
net, BHZ A 845, S. 252).

56 Titel fiir den obersten leitenden Geistlichen einer reformierten Kirche in der Deutsch-
schweiz.

57 Antistes in Basel war Johann Rudolf Marian.

58 Als Empfingerin dieses Schreibens wird in Genf die Vénérable Campagnie des Pasteurs
zu gelten haben.

59 Antistes in Ziirich war seit 1737 Johann Conrad Wirz (1688-1769).

60 Miinden, Senior in Frankfurt/M.

61 Die Theologische Fakultit Tibingen hatte im April 1733 eine positive Stellungnahme zur
Gemeinde errnhut ver6ffentlicht. Von ihr erhielt Zinzendorf, aufgrund der von thm vorge-
legten Examen in Stralsund, am 18. Dez. 1734 die Anerkennung als Prediger verlichen. S.
auch Anm. 69.

62 Im Stuttgarter Konsistorium stand man Zinzendorf wohlwollend gegeniiber (Beyreuther
1T, 8.35),

63 Dr. Carl Joachim Sibeth zusammen mit Dr. Gregor Langemack nahmen 1734 in Stralsund
Zinzendorf das Theologische Examen ab (vgl. Zinzendorfs Bericht ,,Die Stralsundische
Historic™, Synodae Gotha, 14. Juni 1740, Sessio IV, vorm., UA, R.2.A.3.A.1, S. 64fF.).

64 Schulze, Prof. der Theologie in Kénigsberg.
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(33) Herrn Grafen®,
(34) SP. [si placet?] dem Corpori evangelico in Regensburg®’.
(35) Es wird ein formular vom Briefe an alle answirtige geschickt'®.

Damit liegt das Datum des Erscheinens des Lehrbtichelgens also kurz
vor dem 20. Juli 1740. Denn in dem Uberreichungsschreiben an die Theolo-
gische Fakultit Tubingen vom 20. Juli 1740 heiBt es noch: ,,Vor ein paar
Tagen gehet er aus der Presse”®. Bei dem ,formular vom Briefe an alle
auswirtige handelt es sich vielleicht um einen standardisierten Brief mit
Beilage des Lehtbiichelgens fiir alle im Dienst befindlichen Briider.

Aus den Akten sind noch weitere Empfinger erschlieBbar. Mit per-
sonlichem Anschreiben™ versehen wird es also im In- und Ausland an zahl-
reiche Theologische Fakultiten, an Pfarrer und Freunde der Briider-
gemeine, an Superintendenten, Hofprediger, kirchliche Leitungsbehorden,
an Bischofe und Erzbischofe versandt, auch an jeden der protestantischen
Gesandten der Konige, Fursten, Grafen und freien Reichsstidte beim
Reichstag in Regensburg. Die Koénigin von Dinemark hat dies Blichlein
gelesen” wie auch die verwitwete Konigin von PreuBen’. Vermutlich war
der Empfingerkreis viel groBer, als sich heute noch ermitteln lasst.

Verfasserschaft

Einige Exemplatre des Lehrbuchelgens 1740 enthalten am Schlul3
nach ,,Verschiedene Anmerckungen® zusitzlich eine ,,Nach-Erinnerung des
Verfassers”. Dieses ist ein erster Hinweis, dass Zinzendorf, dessen Name
weder 1740 noch 1742 genannt wird, als Verfasser zu gelten hat. Im Titel-
blatt des Lehrbiichelgens 1742 heiBt es dann deutlich: ,,entworfen von dem
Verfasser der ersten Probe“.” Damit wird zwar dieses Lehrbiichelgen im-

65 Jacob Schellinger (1706-1769), hollindischer Forderer Zinzendorfs, war am Kauf des
Grundstiickes  fiir die Briidergemein-Siedlung Heerendijk/Niederlande beteiligt (vgl. Bey-
reuther I11, §.113).

66 Zinzendorf selbst.

67 Tir die protestantische Gesandtschaft beim seit 1663 Immerwihrenden Reichstag in
Regensburg.

68 Gemein-Rath, den 20. Juli 1740, UA, R.8.36.a.

69 Zinzendorf Schreiben an die Theol. Fakultit Ttbingen, UA, R.20.1D.6.48.

70 Teilweise sind davon Kopien im Unititsarchiv Herrnhut erhalten.

71 Erdmuthe v. Zinzendorf, Kurtze Relation von meiner am 21. August [1742] gehabten
audientz in Hirschholm bey der Kénigin, UA, R.19.E.N1.6,3(85), nach W. Jannasch, Frd-
muthe von Zinzendorf, 8. 449, Anhang 40.

72 Siehe unten Anm. 108.

73 Zinzendorf reiste im Sept. 1741 nach Amerika und kam im Mai 1743 zurlick. Die Verant-
wortung fiir die Herausgabe seiner Schriften hatte dann P. Muller, wie das folgende Brief-
stiick belegt: ,,Die andere probe des Lehtbiichleins ist gedruckt u. ich habe es so accurat
corrigirt, als bey so vielen allegatis u. kleiner Schrift moglich. Eben als der Druck einginge,
erhielte ich ein ganzes buch in 8. wider das Lehrbiichlein von Kronmeyern, einen pfarrer in
den Hanauischen, der aber vor der edition verstorben. Ich habe deswegen am ende eine
Erinnerung kurz beygefiigt, u. der Sache abgeholfen®|sc. * = durch Losentscheid]” (Gemein-
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mer noch nicht als Werk Zinzendorfs ausgegeben, aber es wird eben die
Verfasserschaft einer einzelnen Person nicht verschleiert.” Die Angabe, die
Zinzendorf seiner Frau macht, belegt gleichwohl eindeutig ihn als Autor.
Andrerseits beansprucht dieses Werk zurecht, ein Lehr-Buch der Briiderge-
meinen zu sein.” In ihrer Mitte ist diese Lehre entstanden: fir sie und ande-
re ist es als Einladung zum Glauben gemeint. Zinzendorf hat ibrigens in
seiner Figenschaft als Bischof geschrieben, als der er mit der Lehre der Brii-
dergemeine besonders beauftragt war.

Titelblatt und Widmung

Titelblatt (Faksimile S. 96) und Widmung des Lehrbiichelgens 1740 sind so
eindriicklich, dass hier die Widmung vollstindig wiedergegeben werden soll:
»Denen Durchlfauchtigsten] GroBmichtigsten und Hochgebohrnen
Konigen, Fiirsten,Staaten und Herrn, Unter Dero Majestiten, Hoheiten und
Gnaden, Die Evangel. Briider-Gemeinen Seit verschiedenen Jahren Fin
geruhiges und stilles Leben fiihren in aller Gottseligkeit und Ehrbarkeit7’,
Leget Dieses Zeugnil von ihrer Lehre In aller Unterthinigkeit’™ getrost dar,
Und empfiehlet dieses begnadigte Siinder-Kirchlein™ Zu Bestindiger Huld,
Gerechtigkeit und Vater-Treue, Der zu denen Heydnischen Colonien

Nachrichten, Stiick 3, Bericht von Polycarp Miller an Zinzendorf iiber den Gang der ganzen
Gemeinsache, Marienborn, 1. Juni 1742 , S. 111, Abschnitt ¢, UA, R. 14.A.14.30).

74 In cinem Brief der Bischofe P. Miiller und Johannes Nitschmann an den Kénig von
Dianemark vom 22. Juni 1742 heiB3t es: ,,es ist uns und dem Verfasser unsers Lehrbiichleins
[.]* (UA, R.11.A.6.22).

75 Nichis ist mrir schwerer geworden, als, was ich und andere Lebrer der Evangelischen Briider-Gemeine
bifSher gelebres, in forma probante gu ediren* (Nacherinnerung, Lehrbiichelgen 1740, S. 313).

76 Siehe den Abschnitt ,,Versand®, oben S. 101ff.

77 1.Tim 2.2. Siche Lehrbiichelgen 1740, S. 229 = Lehrbiichelgen 1742, Frage 1275. Vagl.
auch Zinzendorfs Hrwiderung zur Stelle (Franckfurtische Gelehrte Zeitungen= FGZ 5.]g.,
Nr. 79, Punkt 3 vom 30.9.1740, wieder abgedruckt BS I, 190.) auf die Vorhaltung der ersten
offendichen Kritik des Lehrbiichelgen (ebd. 5. Jg., Nr. 67, S. 381 vom 19.8.1740). Darin
wendet sich Zinzendorf gegen die Auslegung, als sei mit diesen Worten von Duldung der
Briidergemeine dic Rede. Eine Obrigkeit kann nach seinem Verstindnis gemiB Rém 13, 1 ff,
nur den Willen Gottes ausfithren, z. B. Marienborner Synodus. 14.6.1744, UA, R.2.A.No.10,
5, Blatt 6 ff. “Vom Verhalten der Obrigkeit”, bes. Blatt 12 zur Stelle.

78 Siche Lchrbiichelgen 1740, 8. 229 = Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1383f.

79 Markante Wortschopfung Zinzendorfs, die schon den Blick auf Jesus Christus als ,,Lamm
Gottes™ und dergestalt Herrn der Gemeine richtet (vgl. z.B. dazu die Beigaben). Siehe auch
Zinzendorfs Erwiderung FGZ (wie Anm. 77), 5. Jg., Nr. 79, Punkt 22 vom 30.9.1740, wieder
abgedruckt BS 1, 190. Der Begriff ,,Siinder-Kirchlein® kommt in Liedern Zinzendorfs im G
nur Nr. 1602, Str. 8 (von 1739), Nr. 1778, Str. 6 + 12 (von 1741) vor. Ebenfalls aus spiterer
Zeit: “Des Lammes Esther. Wenn wir das nicht wiren, wenn wir nicht eine begnadigte Siindergemeine
wdren, went! uns der Brcutigans nicht hitte, wenn wir in den Gliedern unsrer Kirche niche die Vergebung der
Siinden im Anfang unsers newen Bestandes und unsrer Restitution erlangt hitten, so wiirde uns der Name
der Briider wenig geholfen haben, so wenig als es den Evangelischen hilfl, evangelisch zu heiffen, wenn sie das
Evangeliurm nicht kennen und wieder sum Geserz, jibergehen* (Hine Rede von der Briider-Kirche
Bestimmung, Erhaltung und Dienerschaft, Marienborn, 2. Januar 1746, abgedruckt bei Diet-
tich Meyer, N.L. v. Zinzendorf. Er der Meister, wir die Briider, GieBen 2000, dort S. 188 f)
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Nunmehr vor bestindig abgegangene®’ Senior oder Bischoff®!, David
Nitschmann aus Mihren.

Denen Geliebtesten Vitern, Daniel Ernst [ablonsky, Der Bohmisch-
Mihrisch-Pohlnisch- und PreuBischen Briider-Kirchen iltesten Bischoff.
Christian Daviden, Unsers HErrn Knecht und Jobann Leonhard Dobern, Aelte-
sten. Dann denen respectiven Mit-Aeltesten, Vorstehern, und Pastoribus
unserer Gemeinen. Andred GraBmann, Michael Linnern, Johann Nitsch-
mannen, Martin Rohledern, Melchior Zeillbergern, Conrad Langen, Mat-
thio Stachen, Petro dem Mohren, Anton Seyfarten, Andrei Eschenbachen,
Martino Hadwigen, Johann Giittnern, Johann Hadwigen, Jacob Tillen und
Abraham Jacob Kohnen. [Absatz] Aug. Gottl. Spangenbergen, Johann Mar-
tin Dobern, Jonas Paulus Weilen, Friederich Martino, Gottfried Bezolden,
Friederichen Herrn von Watteville, Johann Toltschigen und Christoph
Wiegnern. [Absatz] Mlagister] Joh. Georg Waiblingern, Christian Marggraf-
fen, Gerhard HanBen, Petro Bohlern, D[octor] Siegm. Kriegelsteinen, Fried-
rich Bieffern, David Nitschmannen, Wenceslao Neussern, Christian Gottl.
Israelen, Philipp Heinrich Molthern, Joh. Michael Langguthen, Albino
Theodoro Federn, M[agister] Johann Jacob Schweickhardten und Bernhard
Adam Gruben. So wohl denen tbrigen im Dienste unsers HErrn auf St
Thomas, in Gronland, Cabo, Ceylon, Pensylvanien, Suriname, Barbisies,
Algier und andern entlegenen Posten befindlichen _4rbeitern Wird Dieses
Biichiein In Hertzlicher Demuth und Ergebenheit zugeschrieben Von Den
bestellten Episcopis oder Aufsehern der alten Evangelischen Briider-
Gemeinen.*

80 Durch Beschlufl der Synode in Gotha im Juni 1740 bricht Bischof David Nitschmann am
11. Juli 1740 von Marienborn nach Pennsylvanien auf (nach Erbe, Herrnhaag-Kantate, S. 70).
An dem Tag wurde auch die Vorrede ,,Dasjenige Kirchlein® von den Bischofen unterzeich-
net. Schon linger war dort als Aufgabe geplant gewesen: “Es soll Pennsylvanien ein Sitz der
heydensache werden® (Synodal-VerlaB Ebersdorf 1739, UA, R.2.A.2, 1a, zit. nach Erbe,
Herrnhaag-Kantate, S. 64; vgl. Beyreuther, Zinzendorf-Biographie Bd 3, 8. 184 f. mit der
Situationsschilderung, jedoch auch verindertem Zitat). David Nitschmann war schon 1735
ausdriicklich im Blick fiir die Arbeit der Brider in den Kolonien zum Bischof ordiniert wor-
den (vgl. Synode Gotha, 13. Juni 1740, Blatt 75 f., UA, R.2.A.3.A.1). Zinzendorfs Rede iiber
den bevorstehenden Abschied von D. Nitschmann nach Pennsylvanien, Gemeinrat Marien-
born, 29. Juni 1740, UA, R.8.No.36.a, Bl. 18 (cig. Zihlung).

81 Generell wird die Amtsbezeichnung ,,Senior” neben der des ,,Bischof gebraucht. Hier
aber gilt: ,,Daff der, zn denen Heyden abgehende Senior die Zuschrifft unterschrieben, kommt daber, weil er
Episcopus Senior ist, und solches dems Grafen von Z. als dem weyien nach ibm, nicht gebiibrt hitte* (Zin-
zendorfs Erwiderung FGZ (wie Anm. 74), 5. Jg., Nr. 79, Punkt 4 vom 30.9.1740, wieder
abgedruckt BS 1, 190). In der "Vorrede" wird auch genutzt: "Die Bischéfe und Aufscher der
Bruder-Gemeinden". Der Gebrauch der synonym verstandenen Amtsbezeichnung ,,Senior,
»Bischof™, Episcopus® oder ,,Aufseher” schwankt im Lehrbtichelgen.

Senior Sitkovius befiirchtet Verfolgungen, wenn Zinzendorf thn mit dem Titel ,,Bi-
schof* anschreibt: ,,[Fei/ der bischifliche Name mir hiesiger Orter unnithige Verfolgung suziehen kinte,
so waolte wohl gehorsamst bitten, bey einem etwa kiinfligen Schreiben es meiner seits bey dem predicat eines
Senioris bewenden zu lassen, welcher doch in unsere bruderschaffi gleichgiltige bedentung hat und von unsern
Vdtern ans kluger Vorsicht ist erwehlet und bisher beibebalten worden* (Brief Chr. Sitkovius an Zin-
zendorf, Lissa, 18. Mirz 1738, UA, R.4.D.Nr. 3, 6).

D. E. Jablonski wird in den einleitenden Worten zu seinem Brief als ,,Episcopus Se-
nioris™ vorgestellt (Lehrbiichelgen 1742, S. 9); als idltester der Briderbischéfe ordinierte er
Paul Cassius (26. Februar.1725), Christian Sitkovius (1734), David Nitschmann (13. Mirz
1735) und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf (26.Mirz 1737).
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Liest man dazu den Titel der Losungen von 1739, so hat man den

Eindruck, mit dem Lehrbiichelgen tritt eine Mihrische Briidergemeine
selbstbewulit ins Licht der Offentlichkeit.2

Textgestaltung

Blittert man in dem kleinen Biichlein von 14 x 8 x 2 cm mit seinen 316
Seiten®3, so finden sich keine Abschnitte, Uberschriften oder andere
Einteilungen®. Der Katechismustext besteht nur aus lauter Fragen mit
biblischen Antworten, hier und da einmal ein fettgedrucktes Wort. Nicht
einmal die Fragen und Antworten sind nummeriert.5

82 Siche oben Anm. 9.

83 Lehrbichelgen 1742 umfaBit 250 Sciten.

84 Siche dazu weiter unten die Ausfiihrungen ,,Inhalt und Anordnung des Stoffes®.
85 In der Ausgabe 1742 sind diese allerdings numeriert von 1-1713.
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Als Beispiel werden die Seiten 272-273 als Reprint wiedergegeben.
Die vielen Fragen und tiberraschenden biblischen Antworten wecken einer-
seits das Interesse des Lesers; da aber weder Anfang noch Ende zu erken-
nen sind, kann das Interesse jedoch auch etlahmen®s.

Gebrauch in der Gemeine

Das Lehrbiichelgen wurde — wie gesagt — nach seiner Fertigstellung
an leitende kirchliche und staatliche Stellen, an Professoren und Geistliche,
an Fiirsten und Erzbischofe, sogar an den Reichstag zu Regensburg ver-
sandt. Dieses allein ist schon eine Aussage dariiber, welche Absicht mit der
Veroffentlichung des Lehrbuichelgens verbunden wurde. Es sollte von dem
schriftgebundenen Glauben und Lehren in der Briidergemeine zeugen —
aber kein Lehtbekenntnis darstellen®”.

Auf einen wichtigen Umstand mul} hingewiesen werden. Zinzendorf
wehrt sich gegen die Unterstellung, es sei ein Herrnhuter Katechismus:
wHerrnbuth kann nicht allein vor unsers Catechismi verfertigung nichts sondern gebrancht
ihn anch nicht, weil die jezigen Hermbiither swar durch unsern Dienst zum Heyland
gefiihret, auserderm aber nie ad coetum fratrum moravorum gerechnel, noch unter unsre
Episcopiam gegogen worden, in mafien Herrnhuth Filia von der Berthelsdorfischen luthe-
rischen parochie ist. ‘%8 Herrnhut, so argumentiert Zinzendorf, ist eine Gemeine
,auf lutherischem Ful3¢’, in der kirchenrechtlich gesehen nun einmal nur der
lutherische Katechismus gebraucht werden darf. Aber auch Herrnhaag, 1740
erst noch im Entstehen begriffen, hat bekenntnismiBig eine klare Ausrich-
tung: es sollte nach Zinzendotfs Tropenidee den ,reformierten” Teil der
Gemeine aufnehmen®. So stellt das Lehrbiichelgen wirklich einen Kate-
chismus des ,,mihrischen Tropus® dar, auch wenn keineswegs die Mehrheit
in der Brudergemeine® nach ihrer Herkunft noch wirkliche Mihren waren.
Das wird durch eine Erklirung bestitigt, die allerdings erst mit dem Lehrbi-
chelgen 1742 abgedruckt wird”!. Wegen der kirchenpolitischen Freirdume,
die die Gemeine auf dem Herrnhaag besal3, konnte er dort gelesen werden?2

86 Siche z. B. Textauszug zu Anm. 104.

87 S. unten das Zitat zu Anm. 113. Vgl. die erste Kritik am gerade erschienenen Lehrbiichel-
gen 1740: , Allein es haftet (...) bey vielen redlichen Gemiithern noch bestindig ein grosser Zweiffel, (...) ob
der Herr Graf durch diese (...) Einfiibrung eigner Liturgien und Glanbens-Formen [sicl], nicht noch mebr
Anlaf§ zu neuen Trennungen und Zinkereyen in dem Christenthium, als su dessen gewiinschten Fortgangen
gabe” (FGZ, wie Anm. 74), 5.]Jg., Nr. 67 vom 19.8.1740, S. 381; siche auch Zinzendorfs Erwi-
derung z. St. ebd., 5.Jg., Nr. 79 vom 30.9.1740, S. 193, Nr. 15, abgedruckt BS I, S. 193). Vgl.
dazu die Ausfihrungen unten S. 114.

88 Brief Zinzendorfs an Antistes und Dekan Dachs in Bern, Marienborn 5. Jan 1741, UA,
R.18.A.14.4.

89 Zur Tropenidee s. Einleitung und Redeauszug bei Meyer (wie Anm. 79), S. 178 — 196.

90 Oder speziell in Herrnhaag,

91 Special-Erklirung Der Aeltesten und Diener Uber das Mihrische Lehr-Bichlein, Lehrbi-
chelgen 1742, 8. 16, zitiert unten im Text zu Anm. 126.

92 Dal das Lehrbiichelgen dort schon vor dem Druck gebraucht worden ist, das deutet eine
Bemerkung aus der Vorrede ,,Dasjenige Kirchlein®, Lehrbiichelgen 1740 (0. 8.) an: ,,und so
wie es in einer unserer Gemeinen bisher nicht ohne Seegen gelesen worden®,
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Laut Widmung wurde es allen Briidern zugesandt, die als Alteste,
Vorsteher oder Pastoren verantwortlich waren fiir den Bestand der Gemei-
nen oder fiir thr 6ffentliches Zeugnis. Und gewil haben es iiberhaupt alle
Briider in die Hand genommen, die im Zeugnisdienst standen. Mit dem
Lehrbiichelgen wollte Zinzendorf in dieser Expansionsphase um 1740 auch
der Gefahr wehren, dass die Briider an unterschiedlichen Orten ,mit unter-
schiedlichen Zungen’ redeten®.

Aber auch fiir die Gemeine hatte das Lehrbiichelgen seine Bedeu-
tung, obgleich sich dariiber aus den Akten nur wenig herausfinden laf3t.
Schon oben ist angemerkt worden, dass es ,,gelesen wurde. In diesem Wort
steckt nicht nur die gewohnliche Bedeutung eines Lesevollzuges, sondern
auch die ganz spezielle Verkiindigungsmethode, wie sie Zinzendorf auf die
Bibel anwendete. Letztere soll ,ohne jede Erklarung’ gelesen werden, weil
sich das Wort der Bibel kraft der Salbung an den Herzen selbst bezeugt.
Und da auch das Lehrbiichelgen nur Schriftworte enthilt, sogar die hinfiih-
renden Fragen aus den Schriftworten selbst entnommen sind, darf das
Biichlein gar nicht ausgelegt oder gar diskutiert werden.

Ab 1739 wird in Herrnhaag ein neuer Gemeinort angelegt. Innerhalb
kurzer Zeit stromen aus ganz Europa viele junge Leute dahin, teils aus Neu-
gier, teils mit der Absicht, méglichst bald in die Gemeine aufgenommen zu
werden. Wie aber soll man mit diesem Ansturm von Fremden umgehen? Da
wird der Vorschlag gemacht in den sogenannten Fremdenkonferenzen
,»den Catechismus zu lesen®; er sei am besten geeignet, iiber das Wesen der
Bridergemeine ,zu unternchten also in die Grundlagen der Gemeine ein-
zufiithren?4, Dieses . Lesen® des Katechismus und die damit verbundene Art
des ,Unterrichtens’ wird durch Aufzeichnungen in den Tagebtichern der
jungen pennsylvanischen Gemeine Bethlehem bestitigt. Darin heil3t es: “At
10 o’clock the morning preaching service was held. It began, as usual, with
the reading of a section from our Reformed Church catechism™ Diese
Eintragung bestitigt, dass auch der neue reformierte Katechismus Zinzen-

93 ,,.Der Zweck unserer zusammenkunft ist einerley rede zu fithren. Der Cathechismus ist
darum zum anfang genommen worden, weil die Brider dariiber sehr werden zu rede gestellt
werden. Es ist gut, daB wir einerley anschen haben, wire aber noch beBer, wenn wir einerley
rede flihrten® (Winter-Synode Marienborn, 18. Dezember 1740, UA, R.2.A.No.4, Ms. Weiss,
S. 81).

94 ,,Es ist eine Last mit Fremden-Conferenzen und die Zeit ist manchmal beschwerlich; denn sie miissen alle
in den Nachmittags Stunden gebalten werden. Es wire gut, daf bier in Herrnbaag tdglich eine Frem-
den-Conferenz; wire, und in Martenborn wichentlich 2mal und denselben Tag keine in Herrnbaag. Denn der
gang der Fremden nach Marienborn gehirt miit zu threm Zeit-V ertreib.

In solchen kan man den Lenten einen Begriff machen, was die Kirche Gottes ist. Unser Catechismus
ist dazu gut, und vor Obrigkeit und Unterthanen geschrieben. In Luthers Catechismo ist die Beschreibung
von der Kirche: Wo das Wort Goites lawter und rein gelebrt wird ete. trocken, es steht wol das Lamm und
sein Blut auch darinnen, aber mit einem licht findet mans nicht; Es bestebet anch der ganze Catechismus
nicht so aus Spriichen, wie unser Lehr=Biichlein* (Synode Marienborn, Lehr-Konferenz auf dem
Herrnhaag, Sonntag, 2. Juli 1741, UA, R.2.A.5.c, S. 86 f).

95 Bethlehem Diary, Bd. I, 8./19. Aug. 1742, S. 71, ferner ebd., S. 34, 44, 49, 63.
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dorfs% kursorisch ,gelesen’ wurde. SchlieSlich belegen Notizen, dass das
Lehtbtchelgen auch unterwegs verschenkt wurde.”?

Warum aber ist das Lehrbiichelgen offenbar nicht lange in Gebrauch
geblieben? Im Protokoll der Generalkonferenz in Gnadeck ist unter dem 26.
Sept. 1743 notiert: “Das Lesen des Carechismi sollte wider angefangen wet-
den‘®. Als Spangenberg Zinzendorf befragt: “Es wird dennoch vorgegeben, die
Briider héttens als ein Libellum Confessionis oder Symbolum?® angesehen und angenom-
men*, antwortet Zinzendorf 1752: “Das Lehrbiichlein ist eine anfrichtige Relation,
der einige Jabre unter uns obwaltenden Lebr-Art: solte blos zu einer freundlichen Nach-
richt dienen und vielleicht eine nithige und niitzliche Zurechtweisung procuriren. Nachdem
aber Kromayer, Kulenkamp, und andere, so schandlich damit umsprungen'®, und man
uns die Ketzereyen daraus beweisen wolte, wider die das gange Biichlein eigentlich mit
geschrieben war; so wurde es gantlich cafiiert, und ist seit 1743 gang ausser Ge-
brawch 1" Allerdings ist fraglich, ob dies den Tatsachen entspricht, zumal
erst 1743 die hollandische und die franzosische Ubersetzung des Lehrbii-
chelgens herausgekommen sind.’® Und noch 1758 war das Lehrbiichelgen
fur Zinzendorfs Neffen Karl Graf von Zinzendorf ein willkommenes
Buch!, Bislang konnte nicht aufgehellt werden, wie es zu der Entscheidung

96 Siche oben Anm. 2 und 4.

97 Um unterwegs Menschen mit der Botschaft bekannt zu machen, hatte Zinzendorf speziell
den sog. ,,Pilgerbrief abgefasst. In dessen Umfeld finden sich dann auch Zeugnisse, dass
das Lehrbiichelgen dhnlich diente. Beispicle siche Ingeborg Baldauf, Hinleitung zum Pilger-
brief, in der neuen Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6.

98 Generalkonferenz Gnadeck, 26. Sept. 1743, UA, R.2.A.9.2, 5. 64.
99 Sc. Bekenntnisschrift oder Glaubensbekenntnis.

100 Gemeint sind Veroffentlichungen gegen die Gemeine und speziell gegen das Lehrbi-
chelgen. Siehe auch unten Abschnitt , Auseinandersetzungen

101 Spangenberg, Apologetische Schluss-Schrift, 1752, Qu. 156, 5. 62 (auch zitiert Spangen-
berg, Leben Zinzendorfs, S. 1244, dort mit leichten Textverinderungen). In ciner FuBinote
fugt Spangenberg hinzu: ,Es beifit in der Nacherinnerung des Verfassers s der Probe eines Lehrbiich-
leins: Wenn unsre Nachkommen wicht unsern villigen Sinn haben, und efwa nicht so frolich , als wir,
wissen, daff sie Schiiler sind und lernen mriissen; so machen sie doch wohl einmal ein Symbolum drans und
Pplagen ebrliche Lente, die eben das dencken, was sie dencken, und etwa nur nicht glanben kinnen, dafs die
Worte, die da steben, eben das sagen w.s.w. Das ist aber Gott Lob nie geschehen (Apol. Schluss-Schrift,
S.1621).

102 Johannes Plitt nennt ein anderes Jahr: “Aber sehr bald muste man sich gegen die Kritik dentscher
Theologen wehren, u. das fortdanernd, so lange das Biichlein im Gebranch war, d.i. bis sum Jabr 1744, da es
antiguirt ward” (Johannes Plitt, Denkwiirdigkeiten aus der Geschichte der Briider-Unitit.
Herrnhut: Unitatsarchiv 1828-1840 (handgeschrieben), NB [.R.3.10a, S. 527). Dazu passt
allerdings wiederum nicht, dass Zinzendorfs Neffe Karl von Zinzendorf noch 1758 in dem
Lehrbtichelgen liest, vgl. Text zu Anm. 103.

103 Karl Ludwig von Zinzendorf und Pottendorf (1739-1813), Sohn (in 2. Ehe) des Friedrich
Christian Graf und Herr von Zinzendorf und Pottendorf und seiner Gemahlin Christiana
Sofia Grifin von Callenberg, der am 14.3.1764 cher widerstrebend zum Katholizismus kon-
vertierte und bald eine hohe Stellung am kaiserlichen Hof in Wien bekleidete, schreibt in sein
Tagebuch unter dem Datum 28.3.1758:

"Regu une lettre du f[rére] Daniel d' Ebersdorff avec un paguet o Joh[ann] Nitschmann m'envoya 1.) Die
Berlfiner] Reden, 2.) [eremias, ein Prediger ete. ete., 3.) Den Briider Catech/ismus], 4.) Die 7 lexten Reden
vor der Reise nach America, 5.) 6.) Ogﬂ%wt[fzsbe] Gemfein] Reden 1747 Tomfus] L et. 11, 7.) Die
Hom{itien] diber die Wunden Clhristi], 8.) Uber die Angsp[urger] Confession, 9.) Des Grafen von
Z[ingendorf] IIEPI 'EAYTOY. Gelesen Lutheri Predigt ither Luc. 15, 1 - 32." (Karl Graf von
Zinzendorf. Aus den Jugendtagebiichern 1747, 1752-1763. Nach Vorarbeiten von lHans
Wagner Wagner hg. u. kommentiert von Maria Breunlich und Marieluise Mader. Wien, Koln,
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kam, das Lehrbiichelgen auBBer Gebrauch zu setzen und wie dieser Beschluf3
durchgesetzt wurde. In jedem Fall hat die heftige kirchliche Polemik dabei
eine grol3e Rolle gespielt.

Inhalt und Anordnung des Stoffes

Verbindet sich also mit dem Gebrauch eine besondere Absicht, so ist
nun Zinzendorfs Lehrbiichelgen auch unter inhaltlichem und gestalteri-
schem Aspekt zu betrachten.

Gerade wegen der ungeheuren Bedeutung des Kleinen Katechismus
Luthers verstand die Umwelt unter einem Katechismus die katechetisch
ausgefithrte Darbietung der sog. Finf Hauptstiicke: Die Zehn Gebote,
Apostolisches Glaubenbekenntnis, Vater-Unser, Taufe und Abendmahl.

Nichts findet sich in der sonst tiblichen Weise in Zinzendorfs Leht-

biichelgen! Als Beispiel sei das Vater-Unser aufgefihrt:

Frage: Was ist so der Haupt-Beweif§ seiner Liebe?

Antwort: Also hat GO1t die Welt geliebet, daf§ er seinen eingebobrenen Sohn gab,
auf daff alle, die an ibn glanben, nicht verlohren wiirden. Job. 3, 16.
Sehet, welch eine Liebe hat uns der Vater ergeiget, daff wir GOttes Kin-
der sollen heissen. 1 Joh. 3, 1.

Frage: Wie will er genannt seyn?

Antwort: Der Vater von uns, der im Himmel ist. Matth. 6, 9.
Frage: Was soll unser erstes Verlangen seyn?

Antwort: Seinen Nabmen zu heiligen. v. 9.

Frage: Was sollen wir uns weiter wiinschen?

Antwort: Sein Reich. v. 10.

Frage: Wie sollen wir seinen Willen thun?

Antwort: Wie im Himmel. v. 10.

Frage: Wer giebt uns unser unentbebrlich Brody?

Antwort: Unser Vater. v. 11.

Frage: Wer vergiebt uns unsre Schuld?

Antwort: Unser Vater. v. 12.

Frage: Wenn wir aber nicht gerne vergeben?

Antwort: Wenn wir den Menschen ihre Febler nicht vergeben, so wird uns unser

himmlicher Vater unsre Febler auch nicht vergeben. Matth. 6, 15.

Wagner hg. u. kommentiert von Maria Breunlich und Marieluise Mader. Wien, Kéln, Weimar
1997. Veroffentlichung der Kommission fiir neuere Gesch. Osterreichs. Bd. 84, S. 136).

Die Herausgeberinnen haben zwar die Schriften aus der Gemeine (ebd. Anm. 109)
korrekt benannt, doch stimmt die folgende Angabe iber den erwihnten Briider-Katechismus
sicherlich nicht: "Der arspriinglich in fschechischer Sprache geschriebene "Briiderkatechismus", wurde
1606 -1619 in deutschen, lateinischen und tschechischen Aussiigen gedruckt. S. Zinzendorf Gedenkbueh,
1951, 169". Aus dem Zusammenhang der aufgezihlten Schriften zu urteilen, muB es sich
vielmehr um das Lehrbtichelgen handeln, vielleicht eher um die Ausgabe von 1742,
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Frage: Wer kan uns die V'ersuchungen abwenden?

Antwort: Unser Vater. v. 13.

Frage: Wer errettet uns von demn Bisen?

Antwort: Unser Vater. v. 13.

Frage: Wer ist das vollkommenste Exempel, mit dem V ater umzugehen?

Antwort: Der Sobn, an dem ihm alles gefallt. Marc. 1, 11. Jes. 42, 1.1%

DalB Zinzendorf selbst diese Schrift traditionell einen ,,Katechismus®
nennt, hat auch seine Zeitgenossen irritiert. Koecher beschrieb spiter in
seiner ,,Catechetischen Geschichte der Waldenser™ die Andersartigkeit die-
ses ‘Katechismus’ und damit die Ansatzpunkte der Kiritik, in knapper Weise
recht gut: “Das Lehrbiichlein siehet so ferne einem Catechismo dhnlich, dafs es in Fra-
gen und Antworten ansgearbeitet ist; darinnen aber gehet es von den gemeinen catecheri-
schen Schriften ab, daff theils die Antworten aus launter biblischen Spriichen genommen
sind; theils die gewihnlichen Hauptstiicke derselben von den zehen Geboten, von den drey
Artickeln des christlichen Glanbens, und von dem Gebet des Herrn in demselben vermis-
set werden'". Da nicht die geringste Spubr einer Eintheilung in diesen Catechismo ange-
troffen wird; da nicht einmahl die Fragen durch Zablen unterschieden sind; da einerley
Sachen an verschiedenen Orten vorgetragen und mit andern vermenget werden: so fallet es
sber aus schwer, einen ordentlichen Auszug von dessen Innbalt g geben 1%. Hinzu
kommt, dass es weder ein Inhaltsverzeichnis noch eine Inhaltsbeschreibung
enthilt. Es sei denn, der Leser entdeckt beim Blittern und Lesen, dass eine
Gliederung vorhanden sein muB, da gelegentlich Worter wie ,,Gott, ,,Va-
ter”, ,,Sohn®, , Engel u.a. durch Fettdruck und gréBere Buchstaben hetvor-
gehoben werden. Zinzendorf hat schon kurz nach Erscheinen des Lehrbu-
chelgen 1740 in seinem Brief an D.E. Jablonski darauf hingewiesen, ,,daff de
Haupt-Connexiones um den Lanff des Catechismi nicht zu unterbrechen, mit Fleif§ nicht
abgesetzt, aber doch wo si¢ in einander lanffen, mit sebr grober Schrifft distinguirt worden,
und also das Frag-Biichlein in folgenden Aphorismis bestehet, die unter sich connectiren
durch die natiirliche Folge* 177,

Auch die verwitwete Konigin von Preuflen und die Franckfurtischen
Gelehrten Zeitungen haben das ansonsten wohlwollend aufgenommene

104 Lehrbiichelgen 1740, S. 31 f. ( = Lehrbiichelgen 1742, Fr. 182-192).

105 Korrekt miiBite es heiBen, dass die Zehn Gebote ganz anders abgehandelt werden (als
Gebote werden sie tibrigens gar nicht aufgezahlt, s. Lehrbiichelgen 1740, S. 76 ff. = Lehtbg
1742, Fr. 441-488) und das Apostolische Glaubensbekenntnis eben nicht in biblischen Zita-
ten zu finden ist (der Textus receptus des Symbolum Apostolicum ist erst im 5. Jh. nachweis-
bar).

106 Johann Christoph Koecher, Catechetische Geschichte der Waldenser, Béhmischen

Briider, Griechen, Socinianer, Mennoniten, und anderter Secten und Religionspartheyen, Jena
1768, S. 299 £,

107 Brief Zinzendosfs an D.E.Jablonski vom 31.Aug. 1740, zitiert nach BS 111, S.48. So auch
in sciner Erwiderung in den FGZ (wie Anm. 74), 30.Sept. 1740, 5.466, Punkt 26, UA,
R.20.D.6.54: , Wenn der Herr Censor das Biichelgen recht angesehen hitte, so wiirde er pag.
9, 15, 33, 45, 62, 65, 67, 74, 76, 100, 128,149, 173, 179, 211, 214, (225. Inhalts der Nach-
Erinnerung) 234, 258, 272, und 293. mit Augen gesehen haben, daB unser Lehr-Biichlein in
22. Haupt-Sectionen bestche, denn sie sind mit schr grossen Buchstaben von allen andern
Fragen distinguirt®.
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Lehrbiichlein in dieser Hinsicht deutlich kritisiert!!”® Selbst D. E. Jablonski
witd in seinem Schreiben an Senior Sitkovius etwas deutlicher: “Die Zeif ist
dieses mahl zu kurt, weil das Schreiben [sc. ein Brief Zingendorfs an den preussischen
Konig] sebr lang. Ich will es aber copiren lassen und mit nachster Gelegenbert diberschik-
ken, wie anch etnen nenen unterm Titul: Probe eines Lebrbiichleins vor die sogenannten
Briider-Gemeinen’ Biidingen 1740. 12° heransgegebenen Catechismus, der so eingerichtet
ist, dass die Antworten allemabl pura verba scripturae sind. Er hat mir davon 3wei
Exemplaria zugeschicket, eins vor mich und eines vor Ew. H.E.Wiirden. Selbte werden
ohne Zweifel darin anmerken, was nicht nur ich sondern auch die verwittibte Konigin
(welche gleichfalls ein Exemplar bekommen) angemerket, nehmlich dass er nicht eine
rechte Ordning und Connexcion in sich fasse. Wie sich aber der H. Graf desfalls ent-
schuldige, werden Ew. H.E.W. aus seinem eigenen Schreiben, welches communiciren und
guriickerbitten werde, su ersehen belieben ™. Ein gewisser Dollful3!!, der Zin-
zendorf in seinem Brief vom 18. Nov. 1740 vertraulich als ,,Vielgeliebter
Herr Vetter gevatter” anredet, bedankt sich fiir die Zusendung des Lehrbii-
chelgens. Dann aber bt er tberaus deutlich Kritik: ,./../s0 7uff das ibnen
gestehen, daf§ keine Ordnung keine Dentlichkeit darin wabrzunehmen; es ist vielmehr
cinen lokos\'! gleich, da alles durch einand gebracht. Uberhaupt ist [es] eine Samlung
oder grofie Menge gedruckter Spriiche Heiliger Schrift. Welche man aber befler undt mit
mehrerm Nutzen in der Bibel selbst lesen wirdt. [...]"'> Man sagt dariiber: wenn die
Briider Gemeine nicht dentlicher Exrkendtnis, hat als dieses geben kann, so ist es iibel mit
derselben bestellt. Dieser Meinung bin ich anch.“ Das ist keineswegs eine singulire
Reaktion.

Das Lehrbiichelgen ist ohne Zinzendorfs Schriftverstindnis und
ohne seinen spezifischen Schriftumgang nicht zu verstehen. AuBerhalb der
Bridergemeine trifft das Lehrbtichelgen auf einen anderen Verstehensrah-
men, der andere Erwartungen an einen Katechismus freisetzt.

108 ,Einige Zeit hernach, da ich die Gnade hatte bey 1[hrer] M|ajesta]t zu speisen, fielen sie selbsten anf
gedachtes Biichlein, bezeugten dero Wolgefallen dariiber daff es bestandig mait der Schrifft rede, meineten doch
dafl man darin eine klirere Methode hitte brauchen, wund die Materien in einer dentlicheren Ordnung vortra-
gen kinnen, welches auch dem Gedédchinis des Lesers zustatten wiirde gekommen seyn, efe. Es ist mir aber
sehr lieh, daff durch das letztere Eclaircissenent vom 31, Ang. c. ich in den Stand gesezet worden, mir selbst
und allen die an der Methode sich stossen und deutlichere Connexcion verlangen nrichten, dariiber Satisfaction
i geben“ (Brief von Jablonski an Zinzendorf, 8. 10. 1740, UA, R.4.D.1.b.3).

"Zum vierfen, so erkennet man nicht, welcher Ordnung der Herr Verfasser in diesem ganzen Werk g folgen
beliebet. Er macht keine Eintheilung, keine Hanpistze, keine Abschnitte: die Fragen lawfen in einem Odenr
von Anfang bis zu Ende fort; und man dirfte vergebens darin einen Zusammenhang von den Wabrbeiten der
christlichen Religion suchen, obgleich nicht zu lengnen ist, dafs hier viele Fragen sebr gut und biindig, mit
wenig Worlen aus der heil, Schrift beantwortet sind" (FGZ, wie Anm 77, 19. August 1740, Num.
LXVII S. 382, wieder abgedruckt in AHE 5, 1741, S. 61 £)

109 Schreiben von D.E. Jablonski an Sitkovius vom 6. Nov. 1740, zitiert nach W. Bickerich,
Lissa und Herrhut, ZBG IL Jg. 1918, Beilage 15, S. 62.

110 Brief DollfuB an Zinzendorf, 18. Nov. 1740 (UA, R.20.D.6.51 mit Unterstreichungen
Zinzendorfs); die Identitit des Briefschreibers konnte noch nicht geklirt werden.

111 Wohl im Sinne von Abort gemeint.

112 Fehlendes schwer lesbar.
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Der Schriftgebrauch

Unterscheidet sich dieser Katechismus einem ersten Eindruck nach kaum
von anderen zeitgenossischen, in denen Fragen und biblische Beweiszitate
einander abwechseln, so zeigt doch der Blick in den Aufbau: er ist ganz
anders. Es gilt ganz genau darauf zu achten, worin Zinzendorf selbst das
Herzstiick sieht: “Wenn unsere Nachkommen nicht unsern villigen Sinn haben, und
etwa nicht so frolich, als wir, wissen, daff sie Schiler sind, und lernen miissen; so machen
sie doch wobl einmal ein Symbolum drans’, und plagen ebriiche Lente, die eben das
dencken, was sie dencken, und etwa nur nicht glanben kinnen, daff die Worte, die da
steben, eben das sagen‘'*. Zinzendorfs Hochschatzung des Bibelwortes wird
deutlich, wenn er sagt: ,,Denn da [sc. in der Bibel] haben die Leser, was die
Zuhorer hatten, und das distinguirt die heilige Schrift von allem, was Schrifft
und Buch hei3t“!15. Im Lehrbiichelgen heil3t es nun:

WwFrage: Und was gibst du vor Grund, wenn du deinen Glanben beweisen

sollst?
Antwort: So stehet geschrieben, so lese ich. Lue. 10, 26, ‘116

Das Bibelzitat also ist der entscheidende Punkt, jedoch nicht als ein
Mittel, um ein Systema, ein Glaubensbekenntnis zu beweisen, sondern es
selbst wirkt:

WIrage: Wie beweist sichs denn am Hertzen?

Antwort: Ers wiircket in denen, die es glanben. Col. 1, 6.7

Fiir Zinzendorf ist absolut wichtig, was er in der Nacherinnerung be-
tont: ,.Denn bey uns suchen wir keine Spriiche su unsern Gedancken, sondern was wir
geschrieben lesen, das dencken wir 118, Entsprechend schlielt er die Nacherinne-
rung mit der Mahnung: , darinnen die lieben Leser sich ebenfalls nicht durch unsere
Fragen, sondern durch den Spruch, der die Antwort ausmacht, wollen lebren lassen.
Denn wenn wir was mebr gefragt hatten, als wir aus der Sehrifft sur Antwort bekom-
men, so gienge der Beweif§ nicht weiter, als die Antwort fiihrete” 1. In den Fragen
findet sich der Inhalt der Schrift gespiegelt; so bleibt das Wort heiliger
Schrift Richtschnur des Glaubens und nicht das suchende, gar neugierige
Fragen. Aber dazu gehort eben, dass man Schiiler sein will und bereit ist, an
und aus der Heiligen Schrift zu lernen'?.

Hat Zinzendorf tatsichlich den Luthertext der Bibel'2! zitiert? Schon
die erste Besprechung in den Franckfurtischen Gelehrten Zeitungen vermu-

113 Vgl. das Zitat aus den FGZ zu Anm. 87.

114 Lehrbichelgen 1740, Nacherinnerung des Verfassers, S. 314f. Siehe die Fortsetzung des
Zitats im Text von Anm. 244.

115 Sieben letzte Reden, S. 79.

116 Ichrbiichelgen 1740, 8. 3 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 16).
117 Lehrbiichelgen 1740, S. 4 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 21).
118 Lehrbiichelgen 1740, Nacherinnerung des Verfassers S. 315.
119 Ebd., S. 316.

120 Siehe Text zu Anm. 244 und 114; 5. auch Anm. 220.

121 Gemeint ist natliclich der Luthertext, wie er z. B. in einer zeitgendssischen Bibelausgabe
aus Halle vorliegt.
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tet, es sel weithin eine Ubersetzung des Verfassers. Hat Zinzendorf viel-
leicht auf der Reise nach und von St. Thomas nach Abschluf3 der Uberset-
zung des Neuen Testamentes seine Version auch gleich zum Zitieren heran-
gezogen? Das konnte nicht nachgewiesen werden. Aber schon das Auswih-
len unterliegt natiirlich hermeneutisch gesehen einem ,Schliissel®, einer
vorgegebenen Ansicht. Das ist auch bei Zinzendorf zu vermuten. Seine
Formulierungen sind manchmal , modern®, konzentriert auf das thm We-
sentliche, eben ausgewihlt. Ja, er verindert durchaus den Wortlaut, wie er in
der Ausgabe des Lehrbuichelgens 1742 angibt: ,,Die Christen habe ich abgemabit
wie sie seyn kinnen und sollen; deswegen habe ich von der 13031en Frage an die 1ehren,
die ihnen gegeben sind, zu ibren Eigenschafften gemacht. “122

Ein kritischer Punkt stellte fiir Zinzendorf die Formulierung der Fra-
gen dar. Er reflektiert mehrfach dariber. ,,Der erste Entwarff [sc. Lebrbiichelgen
1740] hatte die Absicht unsern Sinn in allen zu eigen vor der gantzen Welt; nicht aber
ein Regel-Maaf§ des Tropi paideias zu geben. Dabero schreib ich sie aus der Fiille des
Hertsens obne viel drither su dencken; damit der Sinn der Gemeine, der freylich in den
Fragen liegt, desto offener da liege. Unser Sinn bleibt noch eben derselbe: und wenn schon
der Spruch p. 102. dasmah! ansbleibt, (weil wir immer bebutsamer in der Anfiibrung der
Stellen werden) 5o ist doch unser Sinn vorber wobl ausgedruckt gewesen, nemlich daff uns
der Heyland in der Bibel iiberall steht, und unserthalben diberall stehen mag, weil wir
doch vor Thm nichts anders seben kinnen noch magen. Daff wir aber diese und dergleichen
Spriiche difsmabi, und vielleicht kiinffiig noch andere, weg lassen, ist; weil wir gnug unwi-
dersprechlich baben, und also der unglanbigen Welt alle diejenigen gerne ersparen wolfen,
die sich anders deuten oder erklgren lassen. Man wird also keine einige Verbesserung in
unserer Lehre, ob gleich in der Tour, finden, die wir dem 1 ortrage derselben Wahrheit
geben.

Ubrigens sind noch etliche Antworten stehen geblieben, die eben nicht beweisen; son-
dern nur an solchen Orten schine und gesegnete Aunsdriicke suppeditiren, wo iiber der
Sache selbst keine Frage ist. Denn sie ist entweder gleich an dem Orte, oder doch ander-
warts, genug klar und ansgemacht. Damit man nun solche Stellen distinguire, hat man
die Allegation gemeiniglich weggelassen, wo ein Spruch nur zur Erbanung und nicht zum
Beweif§ da stebt!; oder man hat die Allegation in eine Parenthesin eingeschlossen.

Bey den Fragen habe ich im letsten Durchlesen beobachiet, daff sie nicht excolirt
sind; und ich habe mich besonnen, ob sie hie und da besser aussuarbeiten seyn michten.
Es warde niir aber die Ursache Elar, warum sie so gerathen sind, nebmlich die grosse
Attention auf die Spriiche. Denn die Fragen sind mir aus den Spriichen entstanden; und
wenn ich ihrer etwa 100. im Gemiithe beysammen hatte, die mich pressirten, so eilete ich
kurtze Fragen dasmwischen su bringen, um den Spriichen nur einigen nexum u geben,
und keinen davon n vergessen™* 12

Wenn die Gemeine in diesem Herzstick ihrer Theologie, das sie Zin-
zendorf verdankt, angefeindet wird, wenn ihr das Geglaubte bestritten wird,
antwortet sie: ,,7.) Die Fragen sind in diesern Biichlein ans den Schrifistellen gemacht:
und man bat nicht, wie sonst die Gewohnheit ist, fiir die schon angenommenen Lebrsdtze
und Meinungen Schriftstellen gesucht. Deswegen wird der Leser wohl sufrieden sein, da

122 Lehrbiichelgen 1742, Einleitung des Verfassers ln: Diese Zweyte Probe, 8. 32.
123 Lehrbiichelgen 1742, Finleitung des Verfassers In Diese Zweyte Probe, S. 30 ff.
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die Fragen so abgefafit sind, genau so wie die Schriftstelle lautet, und sowar obne weitere
Erkldrang. Und wenn die Schrifistelle in der Grundsprache, gemdf§ dem Sinn des Heili-
gen Geistes, anders lautet, als sie bier angefiibrt ist, und wir davon sibersengt werden
konnten, so sollen wir mit Danksagung auch die Fragen verindern, und wenn es notig ist,
eine andere Schrifistelle beibringen, die die Sache in der Frage beweist.

2.) Es ist manchmal schwierig, die Frage so su formulieren, daff sie gerade anf die
Schriftstelle pafSt: Und deswegen mige der Leser bedenken, daff manchmal eine Frage
wobl kinnte verbessert werden. Wer uns diese Verbesserung anzeigen kann, wird Dank
verdienen.

3.) Man kann also die Fragen wobl verdndern, wo dieselben klarer kinnten ge-
macht werden: aber man verindert deshalb die Materie und die Hauptsache nicht.

4.) Da kinnen von einer Materie weniger oder mebr Fragen gemacht werden, so
wie_jemandem dazu die Schrifistellen einfallen: Also kann auch darin Verinderung
geschehen, obne daff die Materie und die 1ebre verdndert werden.

5.) Deswegen mige der Leser die Bescheidenbeit haben, su denken, daff wir in
diesenr Bichlein, welches sum 2. Mal in der hochdentschen Sprache heransgegeben worden
ist, wobl die Fragen haben verdndern, und mehrere oder weniger Fragen von einer Materie
haben machen konnen; aber doch so, daff die Lehre bestandig geblieben ist, 5o als sie war,
als eine, die in thren Hauptgriinden ewig und unverinderlich ist., 424

Man wird beachten mussen, dass fiir Zinzendorf ,,Glaubensbekennt-
nis* und ,,Bibelwort* fast identisch sind: ,.Es st gut, daf§ die sogenannte Briider-
Gemeine (ein Eigenthum unsers HErm JEsu Christi) das Bekdnntnif§ ibres 1Ver-
standes von der Wahrheit des Evangelii, darinnen sie aufersogen worden, sur Priifing
thres Grundes vor denenjenigen, welche ihnen allerley Unrichtigkeiten und Abweichungen
vom Wort Schuld geben, keinesweges aber als eine newe Auslegung der Schriffi, oder
besonderes Systema, auf das einfiltigste und geradeste abgelegt 125,

Zinzendorf kann mit Blick auf seinen Schriftgebrauch abschlieBend
feststellen: ,.An der 2ten Edition wurde anch von Gegnern nichis anssuselzen gefun-
den, als dass auf dem Titelblatt stand; mit Vorbehalt abermaliger 1 erbesserung, so eine
Inconstantiam in fide angeigen sollte*'?’. Die Gegner vermuteten dahinter Leht-
willkiir. Zinzendorf jedoch zielte auf die Schriftgebundenheit dieses Lehr-
biichelgens: “Mit ernsters Vorbehalt | Der abermabligen Aenderung und | Verbesse-
rung [se. der Grundlebren und ihres ibrigen Verstandes der Heil. Schrift] an allen Or-
ten, wo solche | nithig gefunden wird“'%8. Seine Vision ist eine Gemeinde von
»lebendigen Bibeln“12. Daher sieht Zinzendorf die Existenz der Gemeinde
in der Bindung an dieses Schriftverstindnis: ,sonst ist sie hinl130

124 Polycarp Miller, in seiner Figenschaft als Briiderbischof, in der Vorrede zur hollindi-
schen Ausgabe des Lehrbiichelgens 1743 (Ubersetzung vom Verf.).

125 Vgl. 2. Thess. 2, 14.

126 Special-Firklirung Der Aeltesten und Diener Uber das Mihrische Lehr-Biichlein, Lehr-
biichelgen 1742, S. 16.

127 ZuverliBige Nachricht, 30. Juli 1748, - im Druck 1749 verdffentlicht -, UA, R.20.D.8.7, BL 52.
128 Lehrbiichelgen 1742, Titelblatt.

129 Vgl K. Dose, Die Bedeutung der Schrift fiir Zinzendotfs Denken und Handeln (Diss.)
Bonn 1977, bes. 8. 266 ff. Meyer (wie Anm. 79) , Abschnitt ,.Uber die Bedeutung der Bibel
fir die Gemeinde®, S. 211 ff.

130 Wenn sie [sc. Die Gemeine] aber aus Erweckungen, frithzeitigen und ohne Fels stehen-
den Lehren, geschwinden Lehren, geschwinde ganze theologi werden, [...] so ist eine Gemei-
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Ein Spiegel der Gemeine

Diese Ruckfithrung der Gemeine auf ihre biblische Grundlage gilt es
zu beachten, wenn mit wenigen Beispielen gezeigt wird, wie dies Lehrbu-
chelgen die Gemeingestalt widerspiegelt bzw. wohin es sie ausrichten will.

Das Lehrbtichelgen soll Kenntnis geben von ,,der einige Jahre unter
uns obwaltenden Lehr-Art“!3!. Es ist eine ,Darlegung unserer Lehre in
Haupt- und andern Sachen®!32. Wegen seines Umfanges kann der Text des
Lehrbiichelgens hier nicht abgedruckt werden. Seine dullere Gestaltung als
Kette von Fragen und Antworten und sein innerer Aufbau, nach dem es
nicht um die sonst tbliche Abhandlung von Lehrpunkten geht, machen es
zudem schwer, Einzelnes herauszugreifen. Das Geschriebene ist als ein
Ganzes anzusehen. ,.A/unjo. 1740. leff ich den ersten Versuch eines Frage-
Biichleins drucken, [...] darinnen ich denen mir von Zeil su Zeif vorgekommenen Haupt
Abnstifen bey der Institutione Fratrum eine schrifimdfiige practische Wabrheitskette
entgegen zog [...]“133. So sollen Beispiele einen gewissen Eindruck vermitteln.
Die ersten beiden eréffnenden Fragen und Antworten lauten:

Frage: Was ist doch die Ursach, daff dir immer wobl ist?
Antwort: Ich weifs, an wen ich glaube. 2 Timoth. 1, 12.
Frage: Macht das Glanben so guter Dinge?

Antwort: Der Gerechte [e bt vom Glauben. Habac. 2, 4. Ram.
117, Galat. 3 11.*

Allein schon die hervorgehobenen Worter zeigen an, dass die Ge-
meine nicht als eine Suchende beschtieben wird, sondern als eine, die ,ge-
funden’ hat. Damit eben hebt sie sich vom allgemeinen kirchlichen Glauben
jener Zeit ab. Nicht umsonst weist Zinzendorf in seiner Einleitung zur
tiberarbeiteten Ausgabe des Lehrbiichelgens 1742 darauf hin, er habe die
den Christen gegebenen biblischen Lehren umgewandelt zu thren Figen-
schaften!®. So ist das Lehrbuchelgen durchweg abgefasst: es legt dem Le-
senden nicht eine zu erfiillende Last auf, sondern es zieht ihn hinein in die
Freude des Glaubens. Darum wird der Lesende gleich in der ersten Frage
bei seinem ,,Wohl-Befinden® angesprochen. Dieser Einstieg hat Kritik ge-
funden!s,

ne [...] cin Spiel des Windes der Lehre, und in etlichen Jahren ist sie hin“ (Zinzendorf an J. P.
Weiss, 3.2.1741, UA, R3.A.10.1, 8. 7£.

131 Siche Text zu Anm. 101 bzw. 172.

132 Vorrede ,,Dasjenige Kirchlein®, Lehrbiichelgen 1742, S. 7.
133 ZuverlaBige Nachricht (wie Anm. 127), 8. 51f..

134 Lehrbiichelgen 1740, 8.1.

135 Vgl. Zitat oben im Text zu Anm. 122. Ferner: ,,6.) Wenn er [5c. der Leser] bei der 1303ten und
vielen folgenden Fragen findet, daf§ man die Lebren, die den wabren Christen gegeben werden, als ibre Eigen-
schaften vorgetragen hat, so sollte er sich deshalb nicht verwundern: Denn ein Lehrbuch stellt die Christen vor,
S0 wie sie i sein haben und sein kinnen. Dessen ungeachtet bleihen die ihnen gegebenen 1ebren gleichwob!
Lebren, und die Christen haben fortdanernd in der Schule des Heiligen Geistes zu lernen* (Polycarp
Muiller, in der Vorrede zur hollindischen Ausgabe des Lehrbiichelgen, 1743).

136 ,,Es ist noch nie kein Mensch auf der Welt gewesen, wird auch keiner darauf kommen,
deme es zmer wohl ist gewesen, oder aber noch auf Erden dmmer wohl seyn wird. Das Immer-
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In der nichsten Ausgabe des Lehrbiichelgens 1742 hat Zinzendorf
sich einem Angriff gegeniiber besser geschiitzt, ohne jedoch etwas zurtick-
zunehmen. Denn wie kénnte die kirchliche Offentlichkeit etwas gegen em
Leben um Jesu willen anfithren?

1. Frage:
Antwort
2. Frage:
Antwort:
3. Frage:
Antwort:
4. Frage:
Antwort:
5. Frage:
Antwort:

Was machst du?

Ieh lebe.

Warum?é

Um [Esu willen. Jos. 14, 10. Joh. 14, 6=9.
Lebst du vergniiot?

Ich diene demr HErrn mit Freuden. Ps. 100, 2.
Und woher kommts, daff dir sowohl i5t?

Ich weif§ an wen ich glanbe. 2 Tim. 1, 12.
Macht der Glaube so guter Dinge?

Der Gerechie lebt vom Glanben. Habac. 2, 4. Rom. 1,
17 - Galar 3, 11.

Dieser ,,Positivismus® nimmt ,gefangen’. Hier noch drei Beispiele aus dem
Lehrbiichelgen von 1740:

Frage:
Antwort:

Frage:
Antwort:

Hast du ibn [sc. den Sobn Gottes] gesehen?

Ich habe ihn nicht gesehen; aber ich habe ibn lieb, und glinbe an
ihn, wenn ich ibn schon nicht sebe. 1 Petr. 1, 8.

Wirst du dich anch mit deinem Glanben betrigen?

Ich freue mich'> mit unanssprechlicher Freude, weil ich schon den
Zweck meines Glaunbens erlanget habe, die Seelen Seeligkeit. 1
Petr. 1, 8. 9.

Alsbald wird auch geklart, wie sich diese Postion begriindet. Es ist das
schon oben angesprochene Schriftverstindnis Zinzendorfs:

Frage:
Antwort:
Frage:

Auntwort:
Frage:

Antwort:

Wo kan man denn deinen Glauben finden?

In der gantzen Schrifft, von GO1t eingegeben. 2 Timoth. 3, 16.13
Und was giebst du vor Grund, wenn du deinen Glauben beweisen
solise?

So stehet geschrieben, so lese ich. Lue. 10, 26.

Wenn aber jemand ein Buch vor die Schrifft ansgdbe, oder eine
Lebre in die Bibel setzte, die nicht binein gehorte?

Weil ich des Vaters Willen thun will, so kan ich inne werden, ob
die Lebre von GOt sey. Job. 7, 17.

Auch die christologische Ausrichtung soll hiet angefiihrt werden:

Wahlist droben im Iimmel, Ps. XVI, 11. [...] Es ist allhier ein Jammer-Thal, Angst, Noth und
Triibsal iiberall, des Bleibens ist eine kleine Zeit, voll Muhseeligkeit, und wers bedenckt ist
imrer im Streit” (C.M. Kromayer, Genaue Untersuchung 1742, 8. 1£f, s. BHZ B 110).

137 Hine Anmerkung im Lehrbiichelgen 1742, S. 34, fiigt hinzu: , Ist keine neue und unge-
wohnliche Version, dydddobe v. 8. bemercket die gegenwiirtige Zeit.*

138 In einer Anmerkung im Lehrbiichelgen 1740, S. 3 wird hinzugefiigt: ,,Wo die Bibel oder
die Uebersetzung nicht richtig wire, da taugte unser Biichelchen auch nichts.
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Frage: Du redest ja kein ander Wort, als vomr HERRN JESU?
Antwort: Wir haiten uns nicht davor, daff wir etwas wiisten unier uns, obne

allein [Esum Christum, und swar am Creuts. 1 Cor. 2, 2.
Frage: Das ist 5o enre besondere Religion?

Antwort: Er ist unser GOt, und wir das V'olck seiner Weide, und Schaafe
unter seiner Hand, Ps, 95, 7,

Frage: Was habt ibr denn vor Grund dazu?

Antwort: Er hat uns gemacht, und nicht wir selbst, su seinem Volck und
st Schaafen seiner Weide. Ps. 100, 3.

Frage: Warnm redet ibr aber andern Leuten 5o viel davon vor?

Antwort: Weil vor Jesu Nabmen sich beugen sollen alle Knie derer, die im

Himmel, und anf Erden, und unter der Erden sind, und alle
Zungen bekennen sollen, dass Jesus Christus der Herr sey, zur
Ebre GOttes des Vaters. Phil. 2, 10. 171.13°
Manche Stellen haben einen tieferen Hintergrund, der nicht schnell
zuginglich ist. So wird in den Synodalakten das Problem ,,fremder Grund*
ausfihrlich besprochen. Auch im Lehrbtichelgen findet es sich:

Frage: W ist am besten predigen?
Antwort: Wo Christus noch nicht bekannt ist. Rom. 15, 20.
Frage: Warnm?

Antwort: Daf§ man nicht auf einen fremden Grund baue. v. 20'%,

Zur gleichen Zeit, da das Lehrbiichelgen druckfertig ist, erklirt Zinzendorf
die Bedeutung so: ,, VI Obs ein Principium der Mahrischen Gemeine ist, daff sie
niemals absolut auf fremden Grund banen soll? Zinzendorf: Was heifit anf fremden
Grund banen? Auf fremden Grund bauen heifit: Wenn ich in eines Erndte &komme und
an seiner Stelleerndle, was er gesdet hat. Wenn sber Grund und Boden disputirt werden
kann. Wenn ich anfs Wiedersachers Grund bane, so ist das kein fremder Grund. Wenn
ich aber auf eines Bruders Grund baue, dann ists fremder Grund. In Niimberg ist kein
Jremder Grund, denn die Hallenser hatten es schon abandonnirt, es ist auch sonst nie-
mand da. Liefland ist fremder Grund . Ist man also nicht vertraut mit dem
jeweiligen konkreten Hintergrund der Fragen und Antworten in der Gemei-
ne, fillt ihr Verstehen naturlich schwer. Dies sollte ein Beispiel dafiir sein.
Um einen Findruck zu bekommen, welche Themen abgehandelt
werden, wird hier jenes Inhaltsverzeichnis aufgelistet, das Zinzendorf selbst
an Jablonski mitgeteilt hat: Von Gott / Viom Vater | Vom Sobn | Vom Hi.
Geist | Von Engel | Von guten, bisen [Engeln] | Vom Menschen/ Vom Bild Got-
tes/ Viom Fall | Von Widerbringung | Vom Gesets; darswischen | Von der Obrig-
ket der Finsternis | Von Vom Mittler | Von seiner Zukunft | Von seinem Reich /
Von seiner Gnade | Von der Taufe | Von der Kirche | Von der Ebe | VVon dem
Sakrament des Altars | Von der Obrigkeit | Von den Gliedern der Gemeine | 1 on

139 Lehrbiichelgen 1740, 8. 6. Die vorherigen Zitate stehen auf 8. 2 und 3.
140 Lehrbuchelgen 1740, S. 263.
141 Synode Gotha, 14. Juni 1740, Sessio IV vorm., UA, R2.A.3.A.1, 8. 59£.
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Christen iberhaupt | Von Zengen [ Vo Gebeimnis der Jiingerschaft | Von den
Ultimis' 2, _

Ferner muB hier eine beispielhafte Stichwortsammlung als Ersatz fiir
weitere Texte gentigen: Vom Gesetz (,eine Sammlung von Geboten und
Lehr-Sitzen. Eph. 2, 15.14%), das Vater-unser'#, Taufe!%, Abendmahl!4,
Salbung'#?, BuBkampf!®, aber auch ,typische’ Themen der Gemeine wie:
Erstlinge!#, Chore oder Reigen's?, Reisen!s!, iiber die Aufgabe der Kirche's?,
von der ersten Speise des Kindes Gottes (,,Die lautere Milch des Worts.
1 Petr. 2, 2.15%) iber die Kleiderordnung und , Miitzen® in der Gemeine!%,
vom Eid schworen'ss, tiber den Umgang mit Vermogen!>e.

Nicht zu vergessen das Altestenamt, das so beschrieben wird: ,,Paulus
spricht zu denen Aeltesten: der H. Geist hat euch s Bischilffen geserzt, su weyden die
Gemeine GOlttes (des HErn) welche er durch sein eigen Blut erworben bat. Ap. Gesch.
20, 28.“ %8, Zinzendorfs Hochschitzung des biblisch beschriebenen Alte-
stenamtes erkennt man an einer AuBerung von 1739: ,, W keine Altesten sind,
und alle Amter in der Person des Lehrers [se. Pastors einer Gemeindz] susammenlauffen,
da sind keine Gemeinen . Hochinteressant sind auch die biblisch begriinde-
ten Ausfithrungen tber die Stellung der Briidergemeine zur Obrigkeit; hier
kann nur ein kurzer Auszug einen Eindruck vermitteln:

142 Brief Zinzendorfs an D.E. Jablonski vom 31.8.1740, abgedruckt BS 111, §. 47. Zinzen-
dorf hat allerdings nur die Seitenzahlen als Verweise auf diese Abschnitte mitgeteilt.

143 Lehrbiichelgen 1740, S. 76 (= Lehsbiichelgen 1742, Fr. 442).

144 Lehrbiichelgen 1740, S. 32 f. (= Lehrbitichelgen 1742, Fr. 183-191).

145 Lehrbiichelgen 1740, S. 195 f. (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1096 ff).

146 Lehrbiichelgen 1740, S. 215 f. (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1212 ff).

147 Lehrbiichelgen 1740, 8. 52 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 296).

148 Lehrbiichelgen 1740, S. 190 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1066).

149 Lehrbiichelgen 1740, 8. 163 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 911) ferner vgl. dazu: ,,Die
Gemeine der Frqtgebohrnen Bbr 12, 23 Iehrbuche]gen 1740, S. 173 (= Lehrbiichelgen
1742, Fr. 963).

150 Lehrbiichelgen 1740, 8. 205 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1157).

151 Lehrbiichelgen 1740, S. 230 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1285).

152 Lehrbiichelgen 1740, ‘3 174 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 968).

153 Lehrbiichelgen 1740, S. 189 (= Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1062).

154 Lehrbiichelgen 1740, S. 219 (= Lehsbiichelgen 1742, Fr. 1234 und 1235).

155 Lehrbuichelgen 1740, S. 223 (= Lehsbiichelgen 1742, Fr. 1254).

156 ,,Fanden Zinzendorfs Anschauungen vom Wirtschaftsleben schon in dem 1725 heraus-
gegebenen Spruchkatechismus ihren Niederschlag, so wird in seiner zweiten Darstellung, der
in einem kurzen, einprigsamen Frage- und Antwortkatalog zusammengefassten ,Probe Eines
Lehs- Buchelgens (1740), durch Vertiefung in die neutestamentlichen Gedanken die Stellung
des Christen zum Wirtschaftsleben noch deutlicher hervorgehoben® (Guntram Philipp,

Einleitung zum Abschnitt ., Wirtschaftsleben®, in: Hahn/Reichel, Zinzendorf und die Herrn-
huter Briider, S. 320).

157 Ders., Einleitung zum Abschnitt ,,Wirtschaftsleben®, in: Hahn/Reichel, Zinzendorf und
die Herrnhuter Briider, S. 320.

158 Lehrbiichelgen 1740, S. 51f. (= Lehrbichelgen 1742, Fr. 292). Vgl. die schénen Worte
Zinzendorfs: ,,Habt Acht auf eure Aeltesten, es sind die Wichter Gber die Gemeinen, die
Engel des HErrn. [...] Ihr wisset, dass ich ihnen nie anders als ein Diener zu Hand gestanden
habe* (Zinzendorfs Eventualtestament 1738, Bed3 S. 170).

159 Synode Ebersdorf 1739, UA, R.2.A.2, S. 37.
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Frage: Wie sehen sie die Obrigkeit an?
Antwort: Als GOttes Ordnung. Rim. 13, 2.
Frage: Aus Politick?

Antwort: Ums HErrn willen, ums Gewissens willen. 1 Petr. 2, 13. 19,160

Auseinandersetzungen

Aber auch auf dem Wege iiber die Kritik am Lehrbiichelgen gewin-
nen wir einen Eindruck von dessen Inhalt. Johann Muthmann, Pastor am
Waisenhaus in Zillichau, gibt 1740 ein umfangreiches Bibelwerk heraus:
Das Alte und Neue Testament in hebriisch/deutschen bzw. grie-
chisch/deutschen Spalten mit umfangreichen Beigaben's!, Sein Vorwort
liest sich stellenweise wie eine Tageszeitung, denn er geht schon auf Zin-
zendorfs 1739 veroffentlichtes Neues Testament ein. Muthmann also be-
klagt die vielen Ubersetzungsversuche, die zu beurteilen er sich vorgenom-
men hatte: “Aber es wird mir zu viel. Sie schneyen gleichsam in unserm
seculo®192, Dann lasst er sich {iber Zinzendotfs Bibeliibersetzung aus, die fiir
ihn auf gleicher Stufe mit der Werthheimischen!® steht, um ganz ermudet
zu schlieBen: ,,So viel ich vor ders HErn in seiner furcht gepriifet, achte ich diese newe
iiberserzung fiir gants; unnothig. Nothig aber zu dem bisher bemerckten und per principia
nimis laa gefirderten weck des Hr. Grafen. Da er sich der armen, einfiiltisen, von
setnen det3igen einrichtungen gants, entfernten, und der evangelischen lutherischen kirche
obn alles bedencken beyfallenden exulirenden Mabrer einfiiltis annabm: erfrencte sich die
Lantze Kirche; man freuet sich auch noch billig, wo man gesunde lebren, richtige handlun-
Len und wabren segen bey denselben findet. Aber, wie sehr hat sichs geiindert! Jetzo muff
(50 ich gwar nicht von allen approbirt su werden glanbe) su den angenommenen besondern
namen, besondern kirchenritibus, besondern confession, besondern gesangbuche, nun anch
ezne besondere Bibeliibersetzung kommen 164,

Diese Beurteilung, die natiitlich auf Zinzendorfs Bibeliibersetzung
zielt, wird hier ausfiihrlich zitiert, weil sie sichetlich auch dem zeitgleich mit
Muthmanns Bibelausgabe erscheinenden ILehrbiichelgen zuteil geworden
wire. Dieser Katechismus wird also als kirchenspaltendes Element wahrge-
nommen!%5,

160 Lehrbuchelgen 1740, S. 225 ff., Lehrbiichelgen 1742, Fr. 1260 + 1261.

161 Evangelische Deutsche Original-Bibel. Das ist: Die gantze heilige Schrift Altes und
Neues Testaments, dergestalt eingerichtet, daB der hebriische oder griechische Grundtext
und die deutsche Uebersetzung D. Martin Luthers neben einander erscheinen, Die Blitter
aber mit den Seiten der so gemein gewordenen Cansteinischen Bibel tbereintreffen. Mit
reichen Summarien, richtigen Parallelen, einer kurtzen Biblischen Chronologie, ITarmonie der
Evangelisten, und andern dienlichen Sticken versehen: Nebst ciner Vorrede Johann
Muthmanns, der Sachsen-Salfeldischen Superintendentur Adjuncti und Pastoris zu PéBneck.
Ziillichau, in Verlegung des Waysenhauses, 1741. bey Gottlob Benjamin Frommann. Foto-
mechan. Nachdruck. 2 Binde. Eva Berndt-Verlags GmbH, Berlin, 1986.

162 Ebd., Vorrede. Von der Schitzbarkeit der deutschen Uebersetzung Lutheri, Seite 21.

163 Hg. von Johann Lorenz Schmidt, 1735 (anonym), eine rationalistische Bibeliibersetzung,
die 1737 auf kaiserlichen Befehl konfisziert wurde. In diesem Kontext wird Zinzendorfs
Versuch sofort eingeordnet und abgeweht.

164 Fiv. Deutsche Original-Bibel, Vorrede, S. 21.
165 Vgl. die Anwiirfe der FGZ (wie Anm. 77), oben Anm. 87.
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Nun musste das Lehrbiichelgen in der Offentlichkeit auch wie ein ei-
genes Glaubenszeugnis wirken, wenn in dessen Beigaben!¢® hin und her
begriindet wird, wie es zu der Briidergemeine gekommen ist, wie ihr Mahti-
scher Glaubensstatus schon vor der Reformation in Bliite stand und von
den Reformatoren beider Konfessionen anerkannt worden sei, - also die
Gemeine eigentlich ,nichts Neues unter der Sonne’ darstelle. Dahinter ver-
bergen sich letztendlich reichsrechtliche Grinde, da im Reichsfrieden nur
die katholische, die lutherische und die reformierte Kirche anerkannt wor-
den waren. Auch den Briidern ist der Vorwurf gemacht worden, mit der
Abfassung eines Katechismus wolle man einer neuen ,,Religion® ihr Glau-
bensbuch schaffen!6’. Auch heute noch sind Katechismen Ausdruck des
Bekenntnisstandes der Kirche bzw. der Gemeinden.

Solche Einschitzung nimmt allerdings im Titel das Stichwort ,,Pro-
be* nicht ernst, das ein ureigenes Interesse Zinzendorfs widerspiegelt!®.
Seinen Versuch der Ubersetzung des Neuen Testaments, den er ebenfalls
deutlich als ,,Probe® ausgewiesen hat, begrindet er immer wieder so oder
ihnlich: ,Sondern sowohl diese, als die andre, Probe soll eine blose Suite
von Observationen, oder ein Essai sur le nouveau Testament seyn, und
weiter nichts“!%; oder: ,,[Denn es soll eine Probe, und kein textus sacer, seyn.
Wenn wir in dem Sinn eins sind, so ist allemahl Zeit die Worte mit Dignitit
zu fassen“17%; oder: ,,Denn diese Probe ist ein blosses Schul-Exercitium, und
ich habe zu viel Respect vor die heilige Arbeit eines Reformatoris, dal} ich
sie mit meinen Versuch confundiren sollte*!"!,

Man sollte also Zinzendotf zugute halten, dass das Lehrbuchelgen
wirklich als Versuch anzusehen ist, mit dem Ziel der Verbesserung! Dazu
passt eine spitere AuBerung Zinzendorfs, wenngleich sie abzuwiegeln
scheint: “Das Lebrbiichlein ist eine aufrichtige Relation, der einige Jabre unier uns
obwaltenden Lebr-Art: solte blos zu einer freundlichen Nachricht dienen und vielleicht
eine nothige und niitzliche Zurechtweisung procuriven”* 172,

Es waren insbesondere zwei Themen im Lehrbiichelgen, die bei Zin-
zendorfs Kritikern den Verdacht weckten, die Briidergemeine bewege sich
auBerhalb der kirchlich anerkannten Normen. Das betraf einmal die
ausfiihrliche Behandlung der ,Gitergemeinschaft” bei den ersten Christen.
Fine Gemeinschaft, wie sie die Briiddergemeine in Herrnhut verwirklichte,
ruft den Verdacht der Giitergemeinichaft hervor. Zwar wird eine solche
Lebensform wohl vornehmlich aus Neid verdichtigt, aber angegriffen wird
sie wegen der politischen Implikationen, denn damit wird die traditionelle
Struktur der Gesellschaft infragegestellt. Der Amsterdamer reformierte
Theologe Gerardus Kulenkamp befragt in einem Gesprich dazu P. Miller:

166 Lehrbiichelgen 1740 mit der Vorrede ,,Dasjenige Kirchlein®, Lehrbiichelgen 1742 mit
mehreren weiteren Stiicken.

167 Siche Zinzendorfs Antwort auf eine von Spangenberg vorgelegte Frage oben den Text
zu Anm. 101.

168 Siche Anm. 6.

169 Nach-FErinnerung 1741, 5. 42.

170 Nach-Erinnerung, 1741, §. 16.

171 Nach-Erinnerung 1741, S. 5.

172 Zinzendorf 152, s. das vollstindige Zitat zu Anm. 101.
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w25.) p. 221. 5q.'7 Wird von der Gemeinschaft der Giiter gesprochen, und von
den Armen. Es scheinet, daff man die Gemeinschaft der Giiter statuire: doch wolle
man davon nur der Gemeine ihre Meinung wissen. “174

Im Lehrbiichelgen finden sich dazu die folgenden Fragen und Antworten:

Frage: Was wurde ur Zeit der Verfolpung vor ein Mittel ausgefunden,
die Glieder gu erbalten?

Antwort: Keiner sagte von seinen Giitern, daff sie sein wdiren, sondern es
war thnen alles gemein. Apost. Geseh. 4, 32.

Frage: Als das nicht mebr zulangte?

Antwort: So wurden vor die Heiligen Steuern susammen gemacht. 2 Cor. 9, 1.

Frage: Griindete sich die anf die Gemeinschafft der Giiter?

Antwort: Ein jeglicher war angenehim nach dem er batte, nicht nach dem er
nicht hatte. 2 Cor. 8, 12.

Frage: Wie machtens die ersten Christen, die was eiones hatten?

Antwort: Sie arbeiteten, und schafften mit den Hénden etwas Gutes, auf
daff sie hatten zu geben dem Diirffiigen. Ephes. 4, 28. 2 Thess.
38, 1235

Wenngleich es zuerst scheint, als wiirden sich Zinzendorf und die Gemeine
fiir den gemeinsamen Besitz aussprechen, so zielt doch das biblische Zeug-
nis nach ithrem Verstindnis auf den Punkt der Gemeinschaft bzw. gegensei-
tigen Unterstiitzung. Dies ist die Antwort, die P. Miiller gab:
R, Es ist eben die Meinung der Apostel des Herrn die hier [sc. im Lebrbiichel-
Len] einfiiltig beygebracht wird: die Frage ist eigentlich von den Giitern der Verfol-
gung; und daff da aller Giiter bereit sind allen zu Dienst. Wer wenig hat ist so
viel angenehm, alff der viel bat.

Uberhaupt ist zu wissen, daff 1.) alle dergl. [eichen] Dinge nicht von den
heutigen Kirchen, die man Gemeinen nennet u verstehen sind: denn da sind die
Glieder gar selten Glieder Christi; 2.) die Sache selbst ans der Liebe Christi
stammet und der Bruder Liebe, die man nicht den Gliedern auflegen kann; 3.) es
in einer lebenden Gemeine lebendiger Glieder von sich selbst folget, daff keiner sei-
nen Broder nothleyden sehen kann, oder die Gemeine, obne ihm und ihr, mit allen
seinen Vermagen beyzustehen.

Die Menschen lieben ibre Giiter mebr als Christum, und [ers.: mehr als]
alle Menschen oder Brr.|=Briider] ibres Glaubens: daber fiirchten sie sich vor der
Gemeinschafft der Giiter. Wenn aber zur Zeit der Noth in politischen Dingen
Hiilfe geschehen soll; da statuiren sie alle eine Gemeinschaft der Giiter, oder die
Potentaten erswingen sie.

Die Armuth ist allerdings eine Seeligkeit der lebendigen Gemeine: denn

173 Sc. im Lehrbiichelgen 1740.

174 Polycarp Millers Notizen von einem Kolloquium mit Gerardus Kulenkamp 7. + 15,
Miirz 1743, UA, R.10.A.2.2(40), 8. 15.

175 Lehrbiichelgen 1740, S. 221-222, Tehrbiichelgen 1742, Fr. 1243 — 1246.
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Reichthum und Ehre hat die sanze Christliche Religion [unlesl.: ruinirt?]. Frey-
willige Armuth ist eine Sache der Zeugen Jesn, davon hier die Rede nicht ist. 7

Die ,,freiwillige Armut um Jesu willen® hat es in der Briidergemeine
gegeben. Johannes Michael Langguth, 1744 adoptiert als ein von Wattewille
und 1746 Schwiegersohn Zinzendorfs geworden, hat sein Vermogen zum
Bau des Briiderhauses auf dem Herrnhaag gegeben!”. Nun ist diese Armut
gewi} noch nicht identisch mit ,,Glitergemeinschaft der Gemeine®, aber in
der Offentlichkeit konnten solche Zeichen einzelner Briider in dieser Rich-
tung missverstanden werden.!"

Miillers Antwort ruft sofort die kritische Gegenfrage hervor. Jetzt
verwendet Kulenkamp Jesu Ruf!™ gegen die Gemeine: wenn jemand in der
Gemeine eigene Giiter besitzen darf, kann der dann noch ein Kind Gottes
sein?

,Obj. Statuiret man denn, daf§ ein Kind Goltes auch eigene Giiter haben konne,

und behalten?

Rp. Eis ist kein Zuweifel: es bezeugt es die Gemeine, und man siebt es ja vor aller

Welt. Kinder Gottes kinnen eigene Giiter haben, beballen, aber anch recht ge-

brauchen nach Christi Sinn, mit einem Herzen, als hatten sie sie nicht: wie sie

Weiber haben und bebalten, als hitten sie sie nicht.

Die Begierde aller Welt Giiter nach eigenen Willen und [unlesl.: Werck?] -
derselben iiberfliifGia zu haben und u genieflen, und die Seinigen auch nach den

Todt reich su machen, ist gewiff kein Stiick der Kind. [er] Gottes. So will man es

aber haben: bingegen Christus und die Apostel wollen es so nicht haben. “18!

176 Polycarp Miillers Notizen von einem Kolloquium mit Gerardus Kulenkamp 7. + 15.
Mirz 1743, UA, R.10.A.2.2 (40), S. 15 £.

177 Vgl. im Text der Urkunde zur Grundsteinlegung des Briiderhauses auf dem Herrnhaag
am 2. Sept. 1739 die kursiv hervorgehobenen Worte: ,,[...] wurde zum Ledigen-Briider-HauBe
Welches Johann Michael Langguth, ein Mihrischer Prediger und lediger Bruder, durch eine Donation alles
des Seinigen (nichts davon ansgenommen) veranlasset, im Namen des Zimmermanns der auch ein
lediger Knecht war, aber auch unser GO'T'I ist in Ewigkeit! hochgelobet! und auf Befehl der
chrwiirdigen Knechte Jesu Andreac Fschenbachs Aeltesten der Gemeine in der Wetterau,
und Christoph Vogts Jungen Purschen Acltestens, Der Grundstein frohlich und auf Hoff-
nung geleget. [ (zit. nach Hans-Walter Erbe, Dic Grundsteinlegung zum Briiderhaus in
Herrnhaag 1739, UF Heft 6, S. 38 f.).

178 In der Briidergemeine Bethlehem, Penns. wurde von 1742 bis 1760 Gitergemeinschaft
praktiziert, vermutlich aber eher aus praktischen Griinden; vgl. Hellmuth Erbe, Bethlehem,
Pa. Eine kommunistische Herrnhuter Kolonie des 18. Jahrhunderts, Stuttgart 1929. Noch
1755 bezeichnet der Baseler Ratsschreiber [sc. Zweiter Staatssekretir der Republik Basel|
Isaac Iselin Zinzendorf als , fanatischen Lykurgus unserer Zeiten®, der in der Durchsetzung
einer Giitergemeinschaft ,.einen nicht ungliicklichen Frfolg gehabt habe® (Isaac Iselin, Philo-
sophische und Patriotische Traume, 1755, 8. 109 £, zitiert nach Hellmut Reichel, Isaac Iselins
Begegnung mit Zinzendorf 1757, UF 25, 1989, S. 12; das vollstandige Zitat dort Anm. 19).
179 Vielleicht mit Bezug auf Mt 19, 21.

180 1Kor 2,16: Denn ;wer hat des IHERRN Sinn erkannt, oder wer will ihn unterweisen?” Wir
aber haben Christi Sinn.

181 Polycarp Miillers Notizen von einem Kolloquium mit Gerardus Kulenkamp 7.+15. Mirz
1743, UA,R.10.A.a.2 (40), 8. 15 f.
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Das zweite Thema, das kritisch gesehen wird, betrifft die Mitwirkung
von Franen an dem Verkiindigungsdienst. Zinzendorf schreibt am 5. Jan. 1741
sehr drgerlich an den kirchenleitenden Pfarrer Dachs!82 in Bern: ,,Wo steht
Jum andern dass wir vor das dffentliche Lehren der Weiber fechten, das ist eine blose
anfbiirdung. Wir sagen en passant und zur Bestirckung, dass gewifse Kirchen Ordnungen
(daf§ wir von Lebr Sétzen der Apostel reden ist abermals eine falsche Auflage) allgemein,
andere different gewesen, und beweisens mit der besondern Classe su Philippis, die etwas
distinguirtes vor den andern hatte. Wie hitten die su Jerusalers auch darzu thun kinnen.
Dazu fiigen wir, dass wabrscheinlich an einen Ort Weiber migen gelebret haben, in den
Apostolischen Gemeinen, da es su Corinth und Ephesus denen Weibern verboten worden.
Das Exempel von den 120 anf die der Heilige Geist fiel und redeten mit neuen Zungen,
und darunter nach Act. 1'%, unfehlbar Franens Personen gewesen, it. den 4 Prophetin-
nen, des Phulippe Tochter, sind offenbabr, und wire es uns um die materie su thun Lewe-
sen wir hatten sie gar anders ausfithren wollen, aber die gantze Sache ist falsch, wir sta-
tuiren es nicht das Weiber im publico oder die Mdnner, lebren sollen, und restringiren es
praecise auf die Casus, welche der H. Altmann'® ihnen einriumt. Die Cobabitatio von
beyderley Geschlecht, welche uns H. Altmann so getrost hie imputirt, ist offenbahr wieder
den Augenschein, weil die Sexcus bey uns gantlich separirt sind. Wir sagen nur in diesen
libello dogmatico [sc. Lehrbiichelgen], dass nicht einerley Verfassungen diberal] und die
Erlanbnis des Weiber lebrens, welche entweder eine Weile oder nur in gewissen Gemeinen
war welches wir nicht determiniren und die Herr Altmann selbst statuiret, in andern
Gemeinen, als zu Ephesus und Corinth cessiret habe, welches letzte wir auch practiciren,
das gehort aber in unsere Kirchen Ordnung und da wiirde H. Altmann wobl sehen was
bey uns brauch ware. [...] 185,

Die Stelle, auf die sich Zinzendotf bezieht, lautet im Lehrbtichelgen 1740186

Frage: Noch ein Excempelé'$

Antwort: Die Corinthischen Weiber Fragen musten schweigen in der Ge-
meine: 1 Cor. 14, 3418 Wie auch die su Ephesus. 1 Tim. 2,
12. Da gestattete er keinem Weibe daff sie lebrete. Priscilla aber
lehrete den Apollo. Ap. Gesch. 18, 26. Desgleichen arbeiteten su
Kenchria die Phibe. Rom. 16,1. und zu Rom Tryphena,
Tryphosa und Persis mit grossem Rubm. v. 12.

182 Siehe oben Anm. 55.

183 Vgl. Apg. 1, 14,

184 ]J. GEORGIT ALTMANNI. P.P. DISQUISITIO PHILOLOGICO-CRITICA, Ad
illustranda Loca 1.Cor. XIV. 34. L. TIM. IL. 12. Actor. XVIIL 26. Rom. XVI. 1. et 12. De
Priscilla, Phoebe, Tryphaena, Tryphosa et Perside, 2 Fratribus ita dictis Herenhutanis ad
probandam Mulierum in Ecclesia docende potestatem, novissime procuctis. Vgl. BIHZ B 72.
J.G. Altmann (1695-1758) war Professor in Bern.

185 Brief 7in/cndorfs an Antistes Dachs in Bern, Marienborn 5. Jan 1741, UA, R.18.A.14.4.
186 ebd., S. 218 £.

187 Gefragt wird nach einem weiteren Beispiel dafiir, dal die Apostel die unterschiedlichsten
Ordnungen in den Gemeinden anerkannten.

188 Im Lehrbiuchelgen 1742, Fr. 1231 wird daraus: ,,Wenn die Corinthischen Weiber Fragen
aufwerffen wolten, so musten sie in der Gemeine schweigen, und daheime ihre Minner
fragen. 1. Cor. 14, 34.35.

125



KAl DOSE

Frage: Hat man anch Exempel daf§ Weiber iffentlich gezenget haben?

Antwart: Als su Jerusalem anch die Franens-Leute voll Hedl. Geistes wur-
den, und predigten mit newen Zungen, sagte Petrus: Das ist, was
Joel gesagt hat: Uber meine Migde will ich meinen Geist ansgie-
ssen, und sie sollen weissagen. Ap. Gesch. 2, 16. 17. 18.

Frage: Woraus scheints, daf anch die Corinthischen Weiber geweissaget
haben?'®
Anwort: Panlus sagt: Es ist einem Weibe eine Schande, wenn sie mit un-

bedecktern Haupt weissagt. 1. Cor. 11, 5.

Kurz vor dem Erscheinen des Lehrbtichelgens kam es auf der Synode in
Gotha zu folgendem Gesprichsgang:

WObifecitur]: Sie [sc. die Quiker] sagen anch, daff die Frauens-Lente predigen
diirfen, wenns ibnen der Heiland heifst.

R/es]plondebatur]: O Ja! wenns ibnen der Heiland heifit, so habe ich nichts dar-
wieder. Es steht in der Bibel nur daf§ die Weiber nicht lehren sollen, def§[wegen] kinnens
die Jungfern wobl thun. Denen Weibern ists lehren darum verboten, damit die Mdanner
nicht jaloux werden, wenn sie dupim sind. Der Apostel fiibrt noch eine Ursache an,
nemlich daff die Weiber natiirlicher Weise die Soliditaet micht an sich hitten, wie die
Medinner wenn sie gleich so scheinen, und es also gut sey, wenn sie schweigen in der Gemeine.

Wenn ers allen verboten hitte, so hatte er Unrecht. Petrus sagt: Ich will meinen
Geist ausgiessen iber alles Fleisch, Sohne und Tochter, Knechte und Mdgde ete. Die
Jungfrauen sollen Gesichte haben. Wenn die Weibs-Leute gar nicht lehren sollten, so wdre
das doch gar nicht eingetroffen.

Die Weiber sollen in der Gemeine mit Manns-Leuten nicht disputiren, weil das wieder
den respect ist. Wenn sie wieder die Rede eines Zeugens Einwendungen haben, so sollen
sies dem Mann zu Hanse sagen, und der soll ihnen ans dem Haufe belfen.

Man kann anch sagen, daf§ sie die Manner su Hause nicht lebren sollen. Die
Mdnner scheinen offt weniger Verstand zu haben als die Weiber, ist aber nicht. Die
Minner sind solider als die Weiber.

Die Quatker handeln anch wieder den Apostel Panlum, Sie lassen die Weiber die
Mnner lehren denn das ist ein excess, wie auch, daff sie Weiber licher horen als Mdn-
ner 19,

Man sieht, wie sich mit der zunehmenden Ausbreitung der Briider-
gemeine offenbar die Befiirchtung verbindet, Eiferer konnten unter Beru-
fung auf die heilige Schrift eine die Gesellschaft umstirzende Lehre und
Praxis befiirworten.!”!

189 Im Lehrbiichelgen 1742 wird daraus: ,,Haben auch die Corinthische Weiber geweissa-
get? (siche Fr. 1233).
190 Synode Gotha Sessio 11, 13. Juni 1740, vorm., UA, R.2.A.3. A1, 8. 39 f.

191 Vgl. besonders Peter Vogt, Herrnhuter Schwestern der Zinzendorfzeit als Predigerinnen,
in: UF 45/46 (1999), S. 29ff, bes. S. 55f und Anm. 70 (dort Literaturverweise).
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Die Mitte des Katechismus

In seiner Einleitung zur zweiten Probe des Lehrbiichelgens 1742 setzt sich
Zinzendorf damit auseinander, dass in dieser neuen Ausgabe einzelne Sprii-
che weggelassen worden seien: ,,Daff wir aber diese und dergleichen Spri-
che difimahl, und vielleicht kiinfftig noch andere, weg lassen, ist; weil wir gnug unwi-
dersprechlich haben, und also der unglanbigen Welt alle dicjenigen gerne ersparen wolten,
die sich anders deuten oder erkldren lassen*”. Im Kern der Lehre der Briiderge-
meine habe das aber keine Folgen: ,,Man wird also keine einige Verbesserung in
unserer Lehre, ob gleich in der Tour, finden, die wir dem 1 ortrage derselben Wabrheit
geben®3, Hier deutet sich, zwar noch unausgesprochen, die ,Mitte’ an. Sie
wird von Zinzendorf aber doch auch noch deutlich ausgesprochen: , memlich
daff uns [sicl] der Heyland in der Bibel iiberall steht, und unserthalben iiberall stehen
mag, weil wir doch vor 1hm nichts anders seben konnen noch magen “1°%.

Kurz vor seiner Abreise nach St. Thomas hatte Zinzendorf dieses der
Gemeine hintetlassen: ,,Und was soll man sagen, von dem Grund- und Haupt-Text
aller unserer Predigten, dem Blut des Iammes Gottes fiir die Siinde der Welt vergossen,
welches zugleich alles su Stindern macht, welches kein Plato noch Socrates, kein Grotins
noch Leibnitg, noch Newton, wenn sie gleich alle thre Weisheit zusammen verbdnden, in
ezne vernsinfftige Connexion mit der Liebe und Gerechtigkeit Gottes bringen kinnen; und
doch eine ewige Weisheit, Wabrbeif und Liebes-Rath ist, und der Grund-Punct und Plan
aller geistlichen Concepte® 5. Was er vor seiner Abreise bekannt hat, ist dann
auch in dem auf dieser Reise entstehenden Lehrbiichelgen der ,Grund- und
Haupttext’. ,,Unsere eigentliche Sache in allen unsern Gemeinen ist, daf§ wir an unse-
rem Mitler'®S, dem Lamme, hangen, und ihm zwar nichls webren, was er uns von dem
Hertzen seines Vaters erseblen will, auch lassen wir allen Wiirckungen seines Heiligen
Geistes mit Frenden Raum; wir selbst aber wissen uns nirgends hin, als g Thn selber und
su seinen Wanden'. Wir sind nicht hober gradirt: seine Erkenntnif§ dinckt uns ein
Meer der Vollkommenbeiten, und seine Liebe, die in dem Geheimnif§ seiner Versihnung
das schinste Ansehen bat, davon sich alle Heiligen im Himmel nicht satt wundern und
satt singen konnen, das ist unsere ewige Materie. Man that uns auch nicht unrecht, wenn
man uns einer gewissen Kaltsinnigkeit und Trdgheit beschuldigt in allerley Erkenntnisse,
die etwa noch weiler gehen sollen 1%

Damit ist die Mitte des Katechismus wbalthich mit Jesus Christus be-
stimmt, dem sich das ,,begnadigte Stinder-Kirchlein“!* verdankt, und mate-
ria/ mit der hl. Schrift, die dieses alles bezeugt.

192 Einleitung des Verfasser In Diese Zweyte Probe®, Lehrbiichelgen 1742, S. 30f.

193 Bhd. 531

194 Ebd., 8. 30f. Vgl. das vollstindige Zitat zu Anm. 123.

195 Zinzendorf, Zurtickgelassenes Eventual-Testament, 27.12.1738, abgedruckt Bed?, S. 173.
196 Vgl. 1. Tim. 2, 5; Hebr. 9, 15.

197 Vgl. 1. Petr. 2, 24, Fr. 702; s. auch Lehrbg 1740, S. 123 = Lehrbg 1742, Fr. 702.

198 Spezial-Erklirung, Lehrbiichelgen 1742, 8. 27 f.

199 Siehe Titelblatt Lehrbichelgen 1740 und 1742, s. Anm. 6.
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Die Suche nach kirchenpolitischer Anerkennung

Das Lehrbiichelgen hatte - auch - eine kirchenpolitische Bedeutung.
Schon oben wurde auf den Empfingerkreis hingewiesen, der hochste kirch-
liche, konfessionell ganz unterschiedliche, und hochste staatliche Stellen in
Europa umfasste, nicht zuletzt die Gesandtschaften am Reichstag zu Re-
gensburg. Das spiegelt sich in der Widmung und besonders in den Beiga-
ben, die dem Lehrbuichelgen 17402%, vermehrt noch in der Ausgabe 1742201,
beigefiigt wurden. Dieses im Einzelnen zu untersuchen, wiirde den Rahmen
dieser Darstellung sprengen.?® Gewidmet ist das Lehrbuchelgen keiner
einzelnen Obrigkeit, sondern ,Denen Durchijanchtiosten] Grofmdachtigsten und
Hochgebohrnen Konigen, Fiirsten, Staaten und Herrn ... 293, Hervorgehoben wird in
der Widmung indirekt die weite Verbreitung der Bridergemeine, ihre Aner-
kennung der jeweiligen Obrigkeit und schlieBlich ihre Selbstdarstellung
(bzw. Zielvorstellung) als ,,begnadigtes Stinder-Kirchlein®. Keines der Wor-
te in dieser Widmung ist zufillig. Das zeigten schon die Ausfiihrungen tiber
thr Verhiltnis zur Obrigkeit.2’* Leider fehlt es im Blick auf die Briderge-
meine an einer detaillierten Untersuchung zu ihrer kirchenrechtlichen Situa-
tion zwischen 1727 und 1760. In jedem Fall sucht Zinzendotf gerade nicht
die Anerkennung der Briidergemeine im Sinne einer vierten Konfession. Mit
der Bewegung des Pietismus teilt er das Anliegen, die evangelische Chri-
stenheit zu erneuern und die Spaltungen hinsichtlich der Lehre zu iiberwin-
den. Beziiglich der Anerkennung verweist er immer wieder auf die schon
von den Reformatoren geiuBerte Anerkennung der ,,Mihrischen Briider.
Staatsrechtlich gesehen stellen die Brider in Zinzendotfs Augen zwar ,,von
alters her gleichsam die vierte Konfession dar, die aber im Augsburger
Religionsfrieden vergessen worden sei. Nur sucht Zinzendorf jetzt nicht
nachtriglich solche staatsrechtliche Anerkennung, sondern sieht in den
mihrischen Briidern die ,,apostolische Kirche* besonders weit entwickelt,
ohne jedoch der lutherischen und reformierten Konfession ihre je besonde-
ren Gaben abzusprechen. Als , Sinder-Kirchlein® suchen also die ,,Evange-
lischen Briidergemeinen® in der Mitte ,,eins zu sein“25, nicht durch beson-
dere Lehranschauungen?%, sondern gegriindet in dem Heilswerk Jesu Christi.

So zielt das Lehrbiichelgen auf kirchenpolitische als auch auf kirch-
lich-theologische Anerkennung ihrer Rechtgliubigkeit und damit auch
RechtmiBigkeit ihrer Existenz. Diese Bedeutung des Lehrbiichelgens wird
bestitigt durch die Angelegenheit Pilgerruh. Obrigkeitliche Fragen und ge-
meindeinterne Auseinandersetzungen hatten dazu gefiihrt, die Briiderge-
meinsiedlung Pilgerruh am 25. Juni 1741 zu schlieBen. Anfang 1742 sollte
der Ort mit einer neuen Gruppe von Briidern wieder belebt werden. Auch

200 Siehe demnichst Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6.
201 Siche demnichst Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6.
202 Siche Texte und Einfiihrungen in der geplanten Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6.

203 Vgl. das Zitat oben 8. 105f. Auf die Verinderungen von Titelblatt und Widmung im
Lehrbiichelgen 1742 kann hier nur hingewiesen werden.

204 Siche oben S. 121.
205 Siehe dazu oben den Abschnitt ,,Die Mitte des Katechismus®, S. 127ff.
206 Siehe dazu oben den Abschnitt ,,Der Schriftgebrauch®, S. 114f£F.
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suchte man zugleich damit die Erlaubnis zur Arbeit in den koniglich-
dénischen Missionsgebieten zu erreichen?”. Doch die Eingaben der leiten-
den Briidder wurden dergestalt beschieden, die Gemeine solle zuerst wegen
des Lehrbiichelgens 1740 neun Fragen "de deitate Jesu Christi" beantwor-
ten?, Diese neun Fragen berufen sich auf eine vorgeblich unklare Lehre
von Natur und Amt Jesu Christi. Diesem Angriff versuchen die Bischofe
Polykarp Miiller und Johann Nitschmann mit einer umfangreichen Widetle-
gung "Erklirung und Bekindtnil} der Evangel. Mihri[schen| Briider-
Gemeinen, von der Gottheit Jesu Christi" vom 5. Juni 1742 zu begegnen®?.
Dieses Dokument ist darum fiir das Verstindnis der Fragen und
Antworten des Lehrbiichelgen 1740 und 1742 von grofier Bedeutung.2!? Im
Vorspann der Erklirung bekriftigen die Bischofe den trinitarischen Glau-
ben der Gemeine, und versichern, dal3 das Lehrbiichelgen 1740 demgemil}
verfasst worden sei. Dann argumentieren sie, ihre Lehre ,nicht mit andern
Woorten, als denen die er durch seinen Geist den Pmp/aez‘m und Aposteln selbst gegeben,
50 viel uns miglich anszndrucken und war ans beiligem Schen, und Ebrfurcht, vor dieses
allerbichste Gebeimnifs, daf§ wir nicht u forschen, sondern ewig ansubeten haben®\.
SchlieBlich kommen sie auf den von ihnen gemachten Vorbehalt zu spre-
chen: ,,Wes/ wir wissen, daf§ keine Menschen, sie seyen wer sie wollen, sie wéiren denn
unmittelbabr getriehen, von dem heiligen Geist, infallibel sind, so haben wir in der 1 orre-
de des Lehr-Biichleins bezeuget: dafs wir uns Nachricht gerne wiinschten, wenn jemand
etwas darinnen su dndern, oder su bessern wisse®12, AbschlieBend driicken sie ihre
Verwunderung dariiber aus, dass man sie bei diesen Voraussetzungen
gleichwohl irriger Lehre bezichtige und bekraftigen: ,,Wei/ wir durch die Gnade
Jesu Christi - wissen, daff unsere Evangelische Lebre, Jesu Christi, und seiner heiligen
Propheten und Apostel ist, die wie er, unveranderlich ist, und bleibet*; so habe man
wdurch die Newe Ausgabe und Besserung dieses Lehr-Biichleins, oder durch

207 Dazu W. Jannasch, Erdmuthe von Zinzendorf, 8.233 ff.

208 "Neun Fragen De deitate Jesu Christi", Kopenhagen, 7. April 1742 (UA, R.11.A.6.9,
Abschrift siehe Zinzendorf-Werkausgabe Bd. 6). Diese Fragen wurden als Auftrag von der
Theologischen Fakultit in Kopenhagen abgefasst.

209 "Erklirung und BekindtniB3 der ivangel. Mahri[schen| Briidder-Gemeinen, von der Gott-
heit Jesu Christi", Marienborn 5. Juni 1742 (das Exemplar UA, R.11.A.6.21 trdgt die Unter-
schriften der Bischéfe Polykarp Miiller und Johann Nitschmann; vgl. auch das Exemplar UA,
R.4.D.4.15). Siehe auch das Begleitschreiben der beiden Bischéfe (ohne Datum, jedoch mit
der Notiz versehen: "P.S. den 22. Juni 1742 auch noch tibergeben"), UA, R.11.A.6.17, und
das Uberreichungsschreiben von Syndikus David Nitschmann vom 2. Juni 1742 (U A,
R.11.A.6.18). Vergleiche auch die Antwort auf die Neun Fragen an den Kénig von Dinemark
von 12 Verantwortlichen aus der Gemeine Herrnhut vom 14. Juni 1742 (UA, R.11.A.6.16).

Eine hollindische Fassung der Erklirung findet sich UA, R.10.A.a.No.2.21, dort 10
Seiten handgeschrieben (ca. Din-A 5) mit dem Titel: ,,Verklaaringe en bekentnus. der Evan-
gelischen Moravischen Broeders Gemeindens. van der Gottheit Jesu Christi (ohne Unter-
schrift der Verfasser).

Vergleiche die Thesen Zinzendorfs ,, Theosophia fratrum in nuce®, am 16. Mai 1741
dem Rektor der Genfer Akademie, Prof. Jacob Vernet, tibergeben. Erstmals veroffentlicht in
Ubersetzung von D. Meyer (wie Anm. 79), S. 204 ff.

210 In dieser "Erklirung und BekindtniB" heilt es verschiedentlich: "ist in der andren Probe
des Lehrbiichelgens weggethan" (s. Anm. 209).

211 Ebd.
212 Ebd.

129



KAl DOSE

die andere Probe desselben, keinesweges unsere Lehre verdndert*, wohl aber versucht,
dutrch Verbesserungen Mifldeutungen vorzubeugen?'. Als am 16. Juli 1742
das Gesuch der Gemeine um Wiederansiedlung in Pilgerruh endgiiltig abge-
lehnt wird, lautet das erste von zwel angefihrten Argumenten: auf dem
Titelblatt (s. S. 96) des Lehrbiichelgen 1742 sei deutlich angezeigt, man kon-
ne nie sicher sein, was die Bridergemeine glaube und lehre. Auch andern-
orts ist das Lehrbiichelgen genauestens gelesen worden, wenn der Gemeine
vorgeworfen wurde, die Frauen dirften bei ihr predigen®, oder es gelte
unter ihnen das Gemeineigentum?'®. Die ausfiihrlichen Notizen von P. Miil-
ler iber ein zweitigiges Kolloquium mit dem hollindischen reformierten
Theologen G. Kulenkamp bestitigen dies ebenfalls.?!6

Die Suche nach kirchlicher Einigung

Das Lehrbiichelgen diente also missionarischen und apologetischen Absich-
ten. Uberdies steckt in ithm eine ,,0kumenische® Absicht?!7. Schon frih in
seinem Leben hat Zinzendorf versucht, kirchliche Spaltungen zu iberwin-
den?'8. Jedesmal argumentiert er mit der hl. Schrift. Auf dieser Grundlage
glaubt er, sich mit Kardinal Noailles in Paris verstindigen zu konnen; auf
Grundlage der Bibel sucht er die pietitistische Theologie hallischer Prigung
mit der Wittenberger Orthodoxie und die konfessionell getrennten Kirchen
mit seinen Unionsvorschligen zu verséhnen; er glaubt, mit dem Druck von
Katechismen und preiswerten Bibeln dem Zustand der Kitche aufhelfen zu
konnen; auf biblischem Grund fihrt er in Herrnhut die starrkdpfigen mih-
rischen Ansiedler, die zerstorerischen Geister begeistert Suchender und die
Bedingungen eines lutherischen Pastors in Berthelsdorf zu einer verschnten
Gemeine zusammen?2!®. Seine Reisen zu und Kontakte mit kirchlichen Aus-
senseitern (zu Petersen, Dippel, dem Inspirierten Rock, zu Bengel in
Schwaben und dem Sozinianer Crell in Amsterdam), die er, wo immer et
kann, unternimmt, aber auch seine theologische Priifung, seine schriftlichen
Rechtgliubigkeitszeugnisse (Stralsunder Examen, Tubinger FErklirung,
Schwedisches Sendschreiben), - diese scheinbar extrem weit auseinander
liegenden Positionen versdhnen sich in Zinzendotf nach seinem Schriftver-
staindnis. In seinen frithen katechetischen Arbeiten, im Lehrbiichelgen, in
der Ubersetzung des Neuen Testamentes, in seinen spiteren katechetischen
Arbeiten — immer wieder sucht er diesen Grundansatz zu verwitklichen: Gea
steht geschrieben — wie liesest du — woher weil3 ich, dass dies Gottes Wort

213 Ebd.
214 Siche den Abschnitt ,,Auseinandersetzungen®, S. 121ff.
215 Ebd.

216 Siche vollstindige Transkription des Textes in der geplanten Zinzendorf-Werkausgabe
Bd. 6. Vgl. oben Text zu Anm. 170.

217 Siche Dose (wie Anm. 127), S. 62ff.
218 Siche Dose (wie Anm. 127), 8. 62ff.

219 Am 13. August 1727 kam es zu ciner Abendmahlsfeier in der lutherischen Kirche zu
Berthelsdorf als AbschluB mehrerer Jahre heftigster Streitigkeiten. Vgl. Beyreuther II, S.
164£t.
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ist“. Mit dieser Erkenntnis wollen Zinzendorf und die Bridergemeine welt-
weit ithre Glaubenserkenntnis bezeugen.

Aber das Lehrbiichelgen soll und darf nicht als ein neues, gar weiteres
Symbol, als ein Glaubensbekenntnis im strengen Sinn, angesehen werden.??
WEs st gut, daff die sogenannte Briider-Gemeine (ein Eigenthum unsers HErr JEsu
Christi) das Bekdnntniff ibres Verstandes von der Wabrbest des Evangelii, darinnen sie
aufersogen worden, sur Priffung ihres Grundes vor denenjenigen, welche ihnen allerley
Unrichtigkeiten und Abweichungen vom Wort Schuld geben, keinesweges aber als eine
neue Auslegung der Schrifft, oder besonderes Systema, auf das einfiltigste und geradeste
abgelegt 222

Das kleine Lehrbiichlein ist eben anders gestaltet als die Katechismen
nach der lutherisch-othodoxen Methode: ihre Spriiche sind nicht der Beweis
ihrer Lehrmeinung, sondern sie selbst schenken ,das Leben’. Es ist eine Art
,Mini*-Bibel, die alle fiir den Glauben kostbaren Bibelworte enthalt. Es ist
gewissermallen die spirbare ,Gegenwart’ des Heilandes.

In Anlage und Absicht ist es also ein Gkumenisches, konfessions-
ubergreifendes Biichlein. Aus Sicht Zinzendorfs sind die konfessionellen
Spaltungen Beweis genug, wie eine dogmatisch orientierte Auslegung der
Bibel nur Zwiespalt hervorruft. Die Zusendung des Lehrbiichelgens an so
viele kirchliche wie staatliche Personlichkeiten unterstreicht die Einladung
dieser Schrift, in der Lehre eins zu sein. Andererseits rief nun gerade das
Werden der Briddergemeinen Widerstand und Ablehnung hervor. Ausdriick-
lich wird dies in dem Schreiben an die Gesandten beim Reichstag zu Re-
gensburg benannt: ,,Nachdem aber gleich wohl verschiedene Theologi sich unbilliger
und ungegriindeter Weise gesen uns in Schriffien herausgelafSen, obwobl wir Ihnen dazn
den geringsten Anlaff nicht gegeben, so sind wir endlich su unumstifilichen Beweifs, wie
wabrbaftip wir der Angspurgischen Confession und allen Evangelischen Wabrheiten
sugethan sind, bewogen worden, unsern bis hicher schriftlich verfafleten Catechismum dem
Druck zu iibergeben, und an digjenigen Consistoria, unter dero Diveces unsere Gemeinen
wobnen, i communiciren ?.

Seine Gestaltung zielte niemals auf Lehre, die wieder trennen wiirde,
sondern auf Einung. 1745 duBert sich Zinzendorf so: ,,Daff das bekannte kleine
Frag-Biichlein de Ao. 1739. nicht nur von den Alt-Bobmischen Lehrer approbiret, |...]
sondern anch niemahls als ein Lebr-Biichlein bey den Gemeinen introducirt sey und nur

220 ,,Der Brief an den Konig in Schweden ist der Gemeine und des Heren Graffen Glau-
bens-Bekenntnis. Fin Glaubens-Bekenntnis ist nichts boses. Eine jede Gemeine hat ihre
ErkenntniB und Einsicht, und wenn sie die saget, so ists ein Bekenntnif des Glaubens, ein
BeleydniB. Aber wir machen kein Systema; wir setzen kein Symbolum feste, das wir in kiinfti-
gen Zeiten nicht dndern konaten, wie z. e. die Lutheraner ihre Symbolische Biicher haben.
Wir wollen uns nicht einschrinken laBen, sondern vor den Heyland Freyheit behalten und
unsere Lehre bestindig zu planen von Jahr zu Jahr (Synode Marienborn, 7. Dez. 1740, UA,
R.2.A4.1, S. 31). Schon 1731 driickt Zinzendorf seine Befiirchtung aus: “Ich lieB einmal die
Confirmationsfragen weg, damit sie kein Symbol wiirden® (UA, R.6.Ab.6.c, vom 18. 1.
1731); vgl. H. Reichel, Einleitung zu Konfirmationsfragen, S. 98.

221 Vgl. 2. Thess, 2, 14.

222 Special-Erklirung Der Aeltesten und Diener Ueber das Mihrische Lehr-Biichlein, Lehr-
biichelgen 1742, §. 16.

223 Beispiel eines Briefes an den Gesandten des Konigs von Polen als Kurfiirsten von Sach-
sen beim Reichstag zu Regensburg, 20. Juli 1740, UA, R.4.D.4.11.b.
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zum Nachschlagen gebraucht werde 2. Entsprechend verweist Zinzendorf 1748
noch einmal ausdriicklich auf das Titelblatt, wo mit dem ,,Vorbehalt abet-
maliger Verbesserung™ eine ,Inconstatiam in fide® bewusst angezeigt wer-
den sollte.??> Diese Offenheit fiir Verbessserungen trug eine kirchenverbin-
dende Absicht in sich.226

Zinzendorfs Mihrischer Katechismus und seine bleibende Bedeutung

Um das Jahr 1739 steht Zinzendorf auf einem gewissen Hohepunkt seiner
Schaffenskraft. In dieser Zeit entstehen unter seiner Feder zwei Werke: die
Ubersetzung des Neuen Testamentes und das Lehrbuchelgen. Beide Bucher
erschienen auch in einer zweiten revidierten Fassung. Beide Werke haben
keine bleibende Bedeutung gefunden. In der kirchlichen Offentlichkeit wut-
den sie sehr angegriffen und schadeten der Entwicklung der Briidergemeine.
Vielleicht sind sie deshalb selbst in der Briidergemeine aus der Erinnerung
verdringt worden. Nach der ,bleibenden’ Bedeutung des Lehrbiichelgens zu
fragen, ist also zuerst einmal widerspriichlich.

Die bleibende Bedeutung des Lehrbiichelgens besteht darin, dass es
ein Mihrischer Katechismus ist! Allerdings ist bei der Verwendung des Be-
griffs ,,Mihrischer Katechismus®“ zu beachten, dal} das Lehrbiichelgen kei-
neswegs eine Fortsetzung der Katechismustradition der Bohmischen Briider
darstellt; es ist eine Schopfung Zinzendorfs und Ausdruck seiner Theologie
im Rahmen seiner Tropenlehre. Die Zustimmung ,,des leztern Miht[ischen]
Espiscopi generalis®’, als an dessen Beitritt das meiste lag* 228, unterstreicht
dieses. Und der Blick auf das Titelblatt der Losungen 1739 li6t erkennen,
dass zu dieser Zeit die ,Mihrische Kirche“ vollends ans Licht des Tages
tritt.??? Fir die Gestaltung eines Miahrischen Katechismus konnte sich Zin-
zendorf auf kein Vorbild berufen: “Nichts ist mir schwerer geworden, als,
was ich und andere Lehrer der Evangelischen Briider-Gemeine biBher gelehret, in
forma probante zu ediren“®". In den Augen der kirchlichen Offentlichkeit
hat sich die Gemeine mit einem eigenen Katechismus gegen Luthers Klei-
nen Katechismus gestellt. Diesem Vorwurf wiederspricht Zinzendorf hef-
tig: ,,Wir wollen auch mit diesem Lebr-Biichlein den Rleinen Catechismum Lutheri bey
uns weder um einen Grad herunter setzen, noch abschaffen. Denn es ist doch noch kein
Buch heraus, (da ein Wort mehr oder weniger drinn stebt, als ein Spruch von Wort s

224 Kreuz-Reich, Reprint Olms Erg. Bde V, 8. 57.

225 Siche oben Text zu Anmerkung 125.

226 Diese 6kumenische Zielrichtung ist von Zinzendorf im Lehrbiichelgen nicht ausformu-
liert, sondern vom Verfasser erschlossen worden.

227 Daniel Ernst Jablonski.

228 8. dazu auch Zinzendorfs Uberreichungsschreiben an die Theologische Fakultit Tiibin-
gen vom 20. Juli 1740: ,der Heyland laBe ihn[sc. den Katechismus] dazu dienen, daBl es
offenbahr werde was wir je gelehret und noch lehren, und daB Ew. Hochwiirden Bedencken
und Bejahung[?] der suppositi orthodoxiae nostrae fundirt gewesen® (UA, R.20.1.6.48).

229 Darin besteht auch die Bedeutung der Auflistung, an wen das Lehrbiichelgen 1740 ver-
sandt worden ist. Auch gehort hierher die Veréffentlichung des Lehrbiichelgens in englischer
(1742), hollindischer (1743) und franzésicher (1743) Sprache (vgl. dazu die Angaben in BHZ,
A 140 E, 140 N, 140 F).

230 Nach-Erinnerung des Verfassers, Lehrbiichelgen 1740, S. (313).
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Wort besagt,) das dem gleich kame‘®!. Behauptet man dagegen Ahnlichkeiten
mit Katechismen von Petersen oder Karl, womit dann zugleich die Anklage
des Separatismus verbunden ist, dann mag dieses zurecht in der Methode,
die Fragen mit lauter Schriftzitaten zu beantworten, gesehen werden. Aber
dieser Mahrische Katechismus unterscheidet sich von ihnen dennoch
grundlegend: 1. er geht nicht wie diese von der Ordnung der sog. Fiunf
Hauptstiicke nach Luthers Kleinem Katechismus aus; 2. mit der Gestaltung
speziell seiner Fragen ist etwas ganz anderes beabsichtigt; 3. indem das
Lehrbiichelgen angeblich ,keine Ordnung’ hat, erreicht es genau das beab-
sichtigte Ziel: Leser und Leserinnen sollen in den Glauben und die Glau-
benspraxis der mihrischen Briider hineingenommen werden, die sich allein
auf die hl. Schrift griindet.

Das Lehrbiichelgen wurde iiberwiegend ein ,,Catechismus® genannt.
Dabher gilt es, die bleibenden Bedeutung des Lehrbtichelgens auch innerhalb
der katechetischen Geschichte zu erfassen. Daflir mull zuerst noch einmal
auf dessen Bezeichnung eingegangen werden. Im Titelblatt der Ausgabe
1740 steht nun einmal ,,Probe eines Lehrbiichelgens®, obgleich im Protokoll
der Synode Gotha, also kurz vor Abschlufl des Druckes, die Bezeichnung
»Catechismus® genutzt wird®». Letzteres ist der Begriff, den Zinzendorf,
mit dem fertigen Manuskript in der Hand, schon in seinem Brief an seine
Frau Erdmuthe von Zinzendorf genutzt hat®*. Der iiberarbeiteten Ausgabe
1742 gibt man einen verinderten Titel: ,,Die Andere Probe, So wohl Die
Grund-Lehren Der Evangelischen Gemeinen, Die man seit 300. Jahren Die
Briider nennt, Als Thren tbrigen Verstand von der Heil. Schrifft, In Frage
und Antwort zu fassen [...]“. Vielleicht war dies schon eine Reaktion auf die
offentlichen Angriffe. Soll es nun als ein Buch ,der Grundlehren heiliger
Schrift’ gelten? In anderen Zusammenhangen wird es auch ,,Catechismusbii-
chelgen®?35, | Fragebiichlein®?3 oder ,,Frage-Buichel“?’7 genannt, oder einfach
»der Mihrische Catechismus®?38, | Lehrbiichel®?, oder ,,Lehrbiichlein®24

231 Ebd, S. (315).
232 Dlesc 3 Punkte sind in diesem Aufsatz erliutert worden.

233 "Der Catechismus soll deutlich zeigen, was unsere Sache ist. Die Antworten sind lauter
Spriiche aus der Bibel" (Ebersdorfer Synodalprotokoll, 9. bis 15. Juni 1739 , UA, R.2.A.2.1, S.
10 £)

234 Siche Zitat aus scinem Brief vom 15. April 1739 an seine Frau, oben zu Anm. 15.

235 Auf einer Abschrift eines Briefes Zinzendorfs mit der Anrede “Wohl-Ehrwiirdiger,
werthester Herr Pastor” und dem Datum ,,Masienborn, 4ten Aug. [17]40“ findet sich die
Randnotiz: “Hs wird ihm ein Catechismusbiichelgen geschenkt.” Aus dem Schreiben ergab
sich kein Hinweis auf den Adressaten, UA, R.20.C.21, Stiick 190.

236 "Die 2te Probe des Fragebiichleins geht mit, nachdem sie von allen vor dem IHeyland
gepriift worden. Die Erklirung der Altesten soll voran gedruckt werden" (Protokoll Londo-
ner Synode 11.-23.September 1741.Manuskript von Friedrch von Wattewille UA,
RN 61588

237 Spezial-Altestenkonferenz, Marienborn, 21. Juni 1741, Sessio 1 (wihrend der Sommer-
Synode Marienborn gehalten) UA, R.2.A.5, B.1B, Nr.10.

238 Gemein-Raths-Protokoll, 20.Juli 1740 UA, R.8.36.a.3.

239 Protokoll der Synode Marienborn, 5. 12. 1740, Sessio I1, S. 12 (UA, R.2.A.2.4) .

240 Zinzendorfs Nach-Erinnerung, Lehrbiichelgen 1740, S. 249,.
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oder libellum dogmaticam“?4l. In der englischen Ausgabe lautet es ,,A
Manual of Doctrine®, in der franzdsichen ,,Manuel de Doctrine’ und in der
niederlindischen Gestalt ,,Proeve van een Leer-Boekje®. So sehr diese ver-
schiedenen Begriffe dazu verleiten, das Lehrbiichelein als ein Lehrdokument
oder gar als konfessionelle Urkunde’, entsprechend Luthers Kleinem Kate-
chismus, anzusehen, Zinzendorf will das gerade nicht: ,,Wenn unsere Nach-
kommen nicht unsern vélligen Sinn haben, und etwa nicht so frolich, als wir, wissen, daff
sie Schiiler sind, und lernen miissen; so machen sie doch wobl einmal ein Symbolum
draus, und plagen ehrliche Leute, die eben das dencken, was sie dencken, und etwa nur
nicht glauben kinnen, daf§ die Worte, die da [sc. in der hi. Schrift] steben, eben das
sagen: welches bey den welt-beviihmten symbolischen Privat-Streitigkeiten gemeiniglich,
sonderlich bey Leuten, da es im Herten diberein anssichet, die eigentliche Ursach ist,
warim sie nicht so leicht quia, als quatenus, sagen konnen. ‘2% Mit den Katechismen
seiner Zeit teilt es also die enge Beziehung zur Bibel. Man mochte fast mei-
nen, Zinzendorf habe Speners Forderung verwirklicht, ,,dass die heilige
Schrift nicht aus dem Catechismo, sondern der Catechismus aus der Schrift
gemacht und gelernt werden miisse® 244,

Mit der Abfassung dieses Katechismus haben sich Zinzendorf und
die Briuder von der Lehtraufgabe det Kirche nicht distanziert. Im Gegenteil:
ithnen gelingt es, den ,Katechismus® (hier jetzt im allgemeinen Sinne der
Katechismusgeschichte verstanden) aus seinen Widerspriichlichkeiten
herauszuholen. Dazu der folgende kleine Exkurs.

Der Kirche ist mit der Taufpraxis?¥ unabweisbar die Katechismus-
aufgabe, also der Taufunterricht, gestellt>*6, Entsprechend dem jeweiligen
dogmatischen und konfessionellen Taufverstindnis und emner damit ver-
bundenen jeweils unterschiedlichen Taufpraxis differenziert sich zwar jedes
Mal die Katechismusaufgabe. Doch traditionell ist sie letztendlich immer als
Vermittlung normativer Inhalte angesehen worden. Die Frage nach deren
Aneignung hingegen galt stets lediglich als ein formales oder'methodisches
Problem, das man von inhaltlichen Fragen voéllig trennen konnte und also
nachgeordnet wurde. ,,Hs ist darum kein Zufall, dass umgangssprachlich
Katechismus meist mit einem ,Buch’, im protestantlschen Horizont mit dem
zum notrmativen Lehrtext gewordenen Kl[einen] Kat[echismus] Luthers
identifiziert wurde®.?4” Dessen inhaltliche Auslegung wurde historisch glin-

241 Brief Zinzendorfs an Antistes Dachs in Bern 5. Jan 1741 (UA, R.18.A.14.4).

242 In der ersten Kritik zum gerade erschienenen Lehrbiichelgen 1740 heilit es: ,Alein es
haftet (...) bey vielen redlichen Gemiithern noch bestandig ein grosser Zweifled, (..) ob der Herr Graf durch
diese (...) Einfiilrung eigner Liturgien und Glaubens-Formen (5icl), nicht noch mebr Anlaf§ zu nesen Tren-
nungen und Zankereyen in dewr Christenthum, als su dessen gewsinschten Fortgingen gabe® (FGZ (wie
Anm. 74,) 5]g., Nr. 67 vom 19.8.1740, S. 381; siche auch Zinzendorfs Erwiderung z. St.
FGZ 5.]Jg., Nr. 79 vom 30.9.1740, 8. 193, Nr. 15).

243 Lehrbtichelgen 1740, Nach-Erinnerung des Verfassers, S. 314 f, 5. Text zu Anm. 114.

244 Zitiert nach Hans-Jiirgen Fraas, Art. , Katechismus®, TRE Bd. 17, Sp.719.

245 Hier im weiten Sinne als Praxis zu verstehen, einen Menschen in die Kirche aufzunch-
men!

246 Die folgenden Uberlegungen greifen auf Uberlegungen von Wolfgang Griinberg, Art.:
»Katechismus 1/2. Gegenwart™, TRE Bd. 17, S. 723ff zuriick.

247 Ebd.
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zend aufgearbeitet, nicht dagegen ,,die soziale Wirkungsgeschichte®, also der
Blick auf den ,Katechismusschiiler’ und sein Lernverhalten. Als Konsequenz
daraus fithrt Griinberg einen ,,weiten Katechismusbegriff* ein, eine ,,mtnd-
liche Taufunterweisung innerhalb einer Gemeinde mit dem Ziel, dass der
Taufbewerber in die Gemeine aufgenommen wird, in das Bekenntnis ein-
stimmt und an der Eucharistie Anteil bekommt“2#. Eben das hat Zinzen-
dorf vor 260 Jahren und angesichts vollig erstarrter Reformmoglichkeiten
verwirklicht: ein neuartiges Buch, das anstelle der mundlichen Predigt der
Brider?® Menschen anriihrt, sie dergestalt (biblisch!) unterweist, dal sie
schlieBlich in das Bekenntnis der Gemeine Jesu Christi hineingenommen
sind?!. So ist das Lehrbiichelgen abgefasst: es legt dem Lesenden nicht eine
zu lernende Last (1. S. von Katechismusstoff) auf, sondern es zieht thn hin-
ein in die Freude des Glaubens: ,,.Frage: Was ist doch die Ursach, daff dir inmer
wohl ist? Antwort: Leh weif§ an wen ich glinbe. 2 Tim. 1, 12.252. Das Lehrbiichel-
gen ist ein ,,evangelisches” Buch, wie Zinzendotf auf dem Titelblatt hervor-
hebt53.

Zudem machen die kurzen Fragen und einprigsamen Antworten die-
ses Katechismus Lust auf Erkenntnis, besonders wenn man ithn mit den sog.
exponierten Katechismen vergleicht, die meinen, Luthers Kleinen Kate-
chismus stoffmifBig unendlich ausbauen und biblisch untermauern zu mus-
sen. Sein ,,schriftmiBiger Grund schafft Vertrauen, hier setze sich nicht
eine — vielleicht sogar separatistische — Gruppe mit ihren speziellen An-
schauungen durch, sondern eben , Gottes Wort®. Das Lehrbiichelgen tiber-
windet den in der Katechismustradition entstandenen Widerspruch, indem
er Inhalt und Aneigungsweise miteinander vetbindet. Daher sind Gestalt
und Inhalt dieses Buichleins ebenfalls von bleibender Bedeutung.

Fast nichts wissen wir dariiber, wie das Lehrbtichelgen in der Gemei-
ne aufgenommen worden ist. Die wirkungsgeschichtliche Bedeutung dieses
Katechismus fiir die Briiddergemeine ist bisher nicht aufgearbeitet worden.
Aber so viel wissen wit: es wird hervorgehoben, er wurde ,,gelesen*?4. Dat-
in verbirgt sich Zinzendorfs schriftbezogener Ansatz des Glaubens. Dessen
Wirkungsgeschichte aber kann man gut im Vergleich mit den Losungen
erfassen, die er 1728 und gedruckt 1731 begonnen hat, und die heute welt-
weit verbreitet werden. Die tiglichen Losungen entfalten ihre vielfach be-

248 Ebd.

249 Ebd.

250 Siehe oben Text zu Anm. 129.

251 Die Synode Gotha Sommer 1740 stellt die folgenden Uberlegungen an: ,,Was vor ein
Buch unter die Leute zu bringen, das anstatt des mundlichen Wortes der Briider wire? Rp.
Der Catechismus. Wo bey Bischof Nitschmann meinete, man solte ihn mit noten ediren; es
hinge so alles zusammen. Das miindliche Wort ist zum erwecken und riithren gut. Wer ein
Geftihl hat, dem kénnen wohl Biicher nutzen. Aber sonst machen sies so, wenn sie lesen und
tiberzeugt werden, so wird ihnen Angst im Hertzen, als denn machen sie das Buch zu, und
vergessens wieder. Aber das Wort, das geredet wird, hat einen Wiederhall im Hertzen und
14Bt sich nicht so leicht vergessen™ (Synode Gotha, 14, Juni 1740, Sessio V, UA, R.2. A3.A1,
S. 94, Punkt XV).

252 Lehrbtchelgen 1740, S. 1; 1. Frage, siche oben S. 134.

253 Vgl. Titelblatt, Lehrbichelgen 1742.

254 Siche die Ausfithrungen ,,Gebrauch in der Gemeine®, S. 108ff.
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zeugte Kraft, weil sie kurze, Herzen bewegende, Schriftworte darstellen.
Gleiches gilt fiir das Lehrbiichelgen. Wir sind heute vielleicht von Lehrart
und Lehrinhalt des Lehrbiichelgens zuerst tberrascht und verwirrt, wie es
damalige Zeitgenossen waren, weil diese Gestalt eines Katechismus etwas
ganz Neues darstellt. Aber seiner anrithrenden Wirkung, die durch lauter
kurze Schrift-Antworten entsteht, kann man sich m. E. auch heute nicht
entziehen.

Ublicherweise war (und ist man noch heute) gewohnt, dass ein Kate-
chismus erklirt werden muB3. Zinzendotf und die Briidder haben darauf insi-
stiert, der Katechismus werde in der Gemeine nicht erklirt. Auch bei den
Losungen ist dies bis heute der erste und wichtigste Zugang, dass sie als
Wort Gottes fiir sich selbst sprechen. Die im Lehrbiichelgen angewandte
katechetische Methode zieht den Leser neugierig in Gottes Wort hinein, und
das macht das Lehrbiichelgen letztendlich so ,stark’” und wirkungsmichtig.

Man lese nur die Fragen und lasse sich hineinnehmen in den Hori-
zont, den das Bibelwort als Antwort tiber den Glauben und die Glaubens-
praxis erdffnet. Es ist gemeindenah, einfach, verstindlich und gerade darum
lehrreich. Es machte die Gemeine zu ,lebendigen Bibeln“?>. Dieser Kate-
chismus zielt letztendlich auf Gemeindeaufbau. Kein heutiger Katechismus
wird dergleichen den Gemeindegliedern in solcher Kiirze vermitteln: ,, W
eine wahre Gemeine Jesu Christi ist, da ists nicht anderst, als wenn alle Sprichelgen aufs
Neue lebendsg wiirden, und sich anfs Nene regten, wie zu der Zeit da sie sind geschrieben
worden. Was geschrieben ist, das ist denen sur Lebre geschrieben, die Jesu sein Volck,
seine Glieder sind. Da kennet man sich in der Bibel, wo man u Hause ist. Man
braucht keine grosse Beweise, denn man fiiblt an seinem Hertzen, und an seiner eigenen
Seele, daff es so ist. Man glanbr, daff es vor 1700. Jahren 5o gewesen, weils noch so ist* 250,
Das Lehrbiichelgen will nicht zuerst Wissen vermitteln, um danach auch die
Herzen zu gewinnen, sondern es sucht Herzen anzuriihren, um sie zum
Bekennen zu fithren. Damals half es, einer jungen, lebendigen, im Wach-
stum begtiffenen und in ganz Europa und Amerika missionarisch wirken-
den Gemeine eine feste’ Gestalt zu geben. Dies ist die bleibende Bedeutung
von Zinzendorfs Mihrischem Katechismus, dem sog. Lehrbiichelgen.

Schluss

Die katechetische Schrift ,,Lehrbiichelgen®, die erstmals in einer kritischen
Ausgabe wieder veroffentlicht werden wird, gibt einen Einblick in Zinzen-
dorfs katechetische Bemuhungen, eine sich konsequent auf die heilige
Schrift berufende Gemeindeordnung und Lebensgestaltung fiir die Briider-
gemeine darzustellen.

Es verwundert doch, dass das Lehrbtichelgen schon Mitte der 1740er
Jahre zuriickgenommen?®7 und erst techt nach Zinzendorfs Tod nicht weiter
tradiert wurde, stellt sich die Frage, warum die Briidergemeine nach Zin-
zendotf letztendlich von der von ihm initiierten neuen ,,Katechismustraditi-

255 Vgl. Anm. 129.
256 Pennsylvanische Reden II, S. 195.
257 Siehe Ausfithrungen S.110.
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on®, der Schriftbezogenheit, die ,,eine Inconstantiam in fide* einschlie(t258,
abgertickt ist. Doch diese Blickrichtung bedarf einer griindlichen Erfor-
schung. Dal} das Lehrbiichelgen auch aus dem allgemeinen Diskurs der
Theologie und der evangelischen Kirche verschwunden ist, hat seine Griin-
de schon zu Zinzendotfs Zeit und danach sicher in einem unterschiedlichen
exegetisch- und hermeneutisch-theologischem Ansatz.2 Es geht um die
Frage, auf welche Weise die hl. Schrift Zentrum des Glaubens sein soll.

Kai Dose, ‘The Manual of Doctrine (1740) — a forgotten cate-
chetical work by Zinzendorf

In the spring of 1739, during his return journey from St Thomas in the West
Indies, Zinzendotf composed his so-called ‘Lehrbiicheiger’, the Mannal of Doc-
frine. Although he and the Moravians simply called it his Catechism, in the
context of Zinzendorf’s project of Trgpoi within the Briidergemeine it repre-
sents a catechism of the ‘Moravian’ Trgpus (as distinct from the Lutheran
and Reformed Tropoi). At first sight this little book appears to be similar to
the many contemporary catechisms, which further developed Luther’s Swai/
Catechism in question and answer with supporting quotations from the Bible.
However, according to one statement by Zinzendorf he did not find it easy
to formulate what the Moravians taught in the form of a catechism. Indeed,
Zinzendotf’s understanding of Scripture made the Manual of Doctrine com-
pletely different from contemporary catechisms. The traditional contents of
a catechism, based on the five so-called ‘chief elements’ in Luther’s Sma//
Catechism, are not to be found in it. Instead, the reader is given a complete
view of Zinzendorfs understanding of faith and of the Church of Jesus
Christ, using only texts from the Bible. The Manual of Doctrine was first pub-
lished in German in the summer of 1740 and was republished in a revised
edition in 1742, in response to fierce criticism from within the churches. It
therefore offers insights into Zinzendorfs theology as it stood in the early
1740s. The fact that it was also published in an English translation in 1742
and in Dutch and French in 1743 indicates Zinzendorf and the Moravian
Church saw it as an important testimony of their faith. In the author’s opin-
ion the lasting importance of this catechism can be summed up with the
modern term ‘Gemeindeaufbaw’ (church growth). The Manual of Doctrine will
appear in the edition of Zinzendorf’s works which is shortly to be published,
edited and with an extensive introduction by the author of this article.

258 ZuverlaBige Nachricht, UA, R.20.1D.8.7, Blatt 52, siche vo].lstiindiges Zitat oben zu Anm.
127.

259 Eine Untersuchung zu Zinzendorfs Ubersetzung des Neuen Testaments ist in Vorberei-
tung; dieser ist, wie ich meine, zu unrecht das gleiche Schicksal beschieden gewesen. Vel.
Dose (wie Am. 129).
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GESETZLICHKEIT UND FREIHEIT

Gesetzlichkeit und Freiheit bei Zinzendorf
von Hans-Christoph Hahn, Gruibingen®

An den Anfang stelle ich ein Zitat von Zinzendorf: "So wenig ein
Mensch den andern. ...gans; dhnlich sieht, so wenig haben verschiedene Leute einerlei Art
i denken. Und wenn 50 verschiedene Lente einerlei [=denselben] Vortrag anbéren, so
profitieren sie auf 50erlei Art davon, einer mebr, der andere weniger, der von der, der
andere von einer anderen Ecke her, je nachder die Sache in das Licht gesersit ist, das
seinen Augen gans; gemdff ist."!

Einleitung

Als Psychotherapeut, der das Evangelium als eine zu Lebensfreude befrei-
ende Kraft versteht, hat es mich immer besonders geschmerzt, wenn ich mit
Menschen zu tun bekam, die an einer ,,ekklesiogenen Neurose® litten. Mit
diesem vom Eberhart Schaetzing eingefiihrten Begriff> ist eine Entwick-
lungsstérung gemeint, die im kirchlichen Raum da entstehen kann, wo eine
allzu enge christliche Sozialisation Menschen mehr zu gehorsamer Unter-
ordnung unter ein System von Geboten und Verboten nétigt, als sie durch
Férderung von Mindigkeit und Selbstverantwortung zu aktiver Lebensge-
staltung ermutigt.® ,,Eine pseudochristliche Erzichung und eine gesetzliche
Religiositit* beeintrichtigen bei den Betroffenen ,,das psychische Erleben
durch angstmachende und neurotisierte Gottesbilder” oft in hohem Male,
wobei unter ,neurotisierten Gottesbildern’ ,alle jene Gottesvorstellungen
verstanden (werden), die einen Menschen ingstigen und die vertrauensvolle

* Dieser Vortrag wurde am 26. Oktober 2001 in Herrnhut bei einer Tagung , Zinzendorf
lesen®™ gehalten. Zum gleichen Themenkreis habe ich 1962 cinen Vortrag gehalten, der unter
dem Titel: Wie hilft Zinzendorf uns in der Frage nach Evangelium und Gesetz# in: Civitas
Praesens, Nr. 15 (1962), 5. 5-24 veroffentlicht wurde. Zur Gliederung benutzte ich damals
das Schema vom dreifachen Brauch des Gesetzes, das in der lutherischen Orthodoxie eine
besondere Rolle gespielt hat. 1962 erschien zum Thema auch der schéne Aufsatz von Erich
Beyreuther, Gesetz und Evangelium. Der neue — nicht der moralische Mensch (s. Anm. 72).

1 Jangerhaus-Diarium (=JHD) 10. Juni 1751, zit. nach Otto Uttendérfer, Zinzendorfs christ-
liches Lebensideal, Gnadau 1940, S. 10.

2 Eberhard Schaetzing, Dic ekklesiogenen Neurosen, in: Wege zum Menschen 8 (1955), S.
97-108.

3 Vgl. Manfred Josuttis, Die Einfihrung in das Leben. Pastoraltheologie zwischen Phinome-
nologie und Spiritualitit, Gutersloh 1996, S. 160: ,,\Wenn das Vertrauen miBbraucht wird,
wenn der Gehorsam in cin gesetzliches Normensystem geriit, wenn die Macht des Heiligen
von dem Durchsetzungs- und Uberlebensinteressen ciner Institution instrumentalisiert wird,
dann entstehen auch und Gerade im Wirkungsbereich von Religion héchst inhumane Wir-
kungen®. Joachim Scharfenberg, Einfithrung in die Pastoralpsychologie, Géttingen 1985, S.
218f: Ordnung kann zum Selbstzweck werden, zur verabsolutierten Autonomie, mit der wir
Lebenszusammenhinge zerstoren und uns pausenlos selbst rechtfertigen, obwohl uns das
durch das zentrale ‘Thema christlicher Theologie von Gesetz und Lvangelium eigentlich
abgenommen sein sollte.
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Bezichung zu Gott* behindern bzw. tiberhaupt vereiteln (Hartmut Hark).*
,.Den neurotischen Menschen ,erlost’ einfach sein ,Glaube’ nicht, obwohl er
vielleicht alles tut, um sich in der Nachfolge Christi zu vervollkommnen und
sein Leben nach den ethischen Weisungen des Christentums zu reglen®
(Johanna Herzog-Diirck).>

Vor Jahren zeigte mir eine Patientin ein Bild, auf dem sie sich in ei-
nem trostlosen Grau-Rosa ohne Hinde und File dargestellt und die Ge-
schlechtsgegend durch ein dickes schwarzes Kreuz gekennzeichnet hatte.
Erschreckend anschaulich brachte diese Tuschzeichnung® zum Ausdruck,
wie sehr diese Frau sich durch eine leibfeindliche Erziehung ihrer pieti-
stisch-frommen Mutter in threr Entwicklung zu lebensbejahender Weiblich-
keit behindert sah. Sexualitit und Erotik erschienen mehr im Schatten von
Angst, denn als Moglichkeiten zu erfiillter Partnerschaft.”

Leider ist das kein seltenes Einzelschicksal, wenn auch die jiingeren
Menschen in unserer individualisierten Gesellschaft sich heute nicht mehr
so leicht vorgegebenen Verhaltensregeln unterwerfen®, wie das in friheren
Zeiten der Fall war, wo das Unterbinden von Eigensinn oder gar das Wil-
lens-Brechen?® bisweilen geradezu als von Gott geforderte padagogische
Aufgabe miliverstanden wurden und normative Vorstellungen der ,,Heili-
gung®, d.h. einer christlichen Lebensfithrung, oft mit unnachgiebiger Harte
durchgesetzt wurden. Manfred Josuttis'® weist zurecht darauf hin (und defi-

4 Hartmut Hark, Religitse Neurosen. Gottesbilder, die die Seele krank machen, in: Hand-
buch der Pastoralpsychologie. Hg. v. Isidor Baumgartner, Regensburg 1990, S. 481-192, hier
S. 482,

5 Johanna Herzog-Diirck, Personale Psychotherapie und die religiése Funktion des Traumes,
in: Psychotherapie und Seelsorge, hg. v. Volker Lipple/ Joachim Scharfenberg, Darmstadt
1977, 8. 241-258. Die Fortsetzung des Zitats lautet: ,,Je mehr er es tut, je weniger es thm aber
dabei gelingt, das Paradox der Frohen Botschaft in sich zu verwurzeln, desto mehr wird er
sich verdammt und ,nicht erwihlt’ fiihlen™ (S. 249).

6 Die Patientin hatte sic selbst ,,ekklesiogene Neurose™ betitelt.

7 Vgl. Christoph Morgenthaler, Systemische Seelsorge. Impulse der Familien- und System-
therapie fiir die kirchliche Praxis, Stuttgart 1999, S. 49: Die Individualisierung des Religitsen
— jeder und jede wird zum ,Sonderfall — beginnt in der Familie. Die Liberalisierung von
Erziehungsprinzipien fiihrte vom Befehlen und Gehorchen zum Verhandeln. Das firbt auch
auf die religiosde Sozialisation ab. Familien verzichten vielfach auf bewusste religiose Frzie-
hung, ganz sicher auf religiosen Zwang, und orientieren sich auch im Religiosen mehr am
Diskurs und der Wichtigkeit persénlicher Uberzeugungen und nicht an objektiven, kirchlich
eingeforderten Verbindlichkeiten.*

8 Vgl. Stephan I. Pfiirtner, Kirche und Sexualitit, [Tamburg 1972. Herbert [aag und Katha-
rina Elliger, ,Stort nicht die Liebe’. Die Diskriminierung der Sexualitit — ein Verrat an der
Bibel. Miinchen 19902.

9 Vgl. Martin Scharfe, Die Religion des Volkes. Kleine Kultur- und Sozialgeschichte des
Pietismus, Giitersloh 1980; darin Kap. II15: ,,Hauptsache: Willen brechen® (S. 60-62).

10 Josuttis bezieht sich dabei w.a. auf den Begriinder der Pastoralpsychologie Oskar Pfister.
Zu ihm s. Scharfenberg (wie Anm. 3), S. 40-43, die Doppelnummer von ,,Wege zum Men-
schen”, Heft 11 und 12, 1973, sowie die Monographie von Eckart Nase, Oskar Pfisters

analytische Seelsorge. Theorie und Praxis des ersten Pastoralpsychologen, dargestellt an zwei
Fallstudien, Berlin/ New York 1993.
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niert damit noch einmal das Wesen ,,ekklesiogener Neurosen®), daB3 solche
fragwiirdigen Heiligungskonzepte ,,zur lebenslinglichen Verwundung von
Menschen fiihren (kénnen). Sie haben aus den kreatirlichen Impulsen des
Evangeliums Heil erwartet; aber sie haben im Rahmen einer gesetzlichen
Kirchlichkeit Unheil empfangen. Gerade im Vorgang der Heiligung wird
offensichtlich, wie notwendig fir das Gelingen des Lebens jene Kunst der
Theologie ist, die fiir Luther in der Unterscheidung zwischen Gesetz und
Evangelium bestand.“!!

Da mir in meiner psychotherapeutischen Arbeit immer wieder die de-
struktiven Auswirkungen einer gesetzlichen Frommigkeit begegnen, be-
schiftige ich mich besonders gern mit Zinzendorf, weil ich bei ihm und
seinem Insistieren auf der Vorordnung des Evangeliums — dhnlich wie bei
Karl Barth!? — die Tendenz sehe: Wachstum und Entfaltung freier Individu-
en im personlichen ,,Umgang mit dem Heiland“ im Rahmen einer lebendi-
gen Gemeinde, mit festlichen Gottesdiensten und einer menschliche Ver-
schiedenheit respektierenden Seelsorge nach Kriften zu férdern. Dabei
hatte Zinzendorf die befreiende Kraft des Evangeliums erst im Laufe seiner
eigenen Entwicklung als das Herzstiick aller Theologie entdeckt. Zunichst
hatte er im Ausstrahlungsbereich des Pietismus die Harte einer auf vorbildli-
che Lebensfithrung bedachten Frommigkeit erfahren.

Zinzendorf im Bereich gesetzlicher Frommigkeit

Es begann im Haus der "Grof3fraumutter” Katharina von Gersdorf in
GroBhennersdorf. Hier hatte der junge vaterlose Graf zunichst eine eher
am Gesetz orientierte Glaubensweise kennengelernt. Vertieft wurde das
dann in Halle in dem von Francke eingerichteten Adelspidagogium. In der
Riickschau stellt er einmal fest: "Er ist von Jugend auf sehr enge gehalten
worden, nichts zu tun, was er nicht im Glauben tun kann."!> An andrer
Stelle heilit es: er glaubte von sich selbst: "dal} er vordem ein eigentlicher
Pietist gewesen sei"!*

Die Angst hatte vor einem strengen viterlichen Richtergott und sei-
nem "Donnerwort"!® hatte ihn lange umgetrieben. Einmal beschreibt Zin-

11 Josuttis (wie Anm. 3), 8. 160; vgl. Morgenthaler (wie Anm. 7), S. 91.

12 Karl Barth in: Civitas Praesens, Nr. 13 (1963), S. 11: “Ein antinomistischer Mif3griff mag
nahe liegen, aber um jeden Preis gilt die Reihenfolge: Fvangelium — Gesetz. ... Das lutheri-
sche Dogma vom Gesetz und Evangelium ist wie eine Katze, die immer wieder auf die FiiBe
fallt. Demgegeniiber gilt es, ganz freundlich das Evangelium vorzuordnen. Darin wird und
mull dic Briidergemeine im deutschen Luthertum zum Argernis werden. Freilich ganz
freundlich. Das kann man ja gar nicht zankisch.“ Vgl. auch S. 3, 16 und 26.

13 ZBG 7 (1913), S. 188, abgedruckt bei Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel, Zin-
zendorf und die Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitit von 1722 bis
1760, Hamburg 1977, S. 18. (Abgek.: Hahn/ Reichel)

14 UA R.2.A.23a; zit. nach Hahn/ Reichel, S. 70 -75.

15 Zu dem Lied von Johann Rist und seiner Wirkung auf Zinzendorf vgl. Hahn/ Reichel, S.
20.
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zendorf sich selbst als eine "Person, die ... mit dem lieben Heiland aufge-
wachsen und dabei mit Skrupeln und Vernunftsbedenklichkeiten aufgelegt
ist, daB3, wenn sie ihm kommen, ihr angst und bange wird, bis sie wieder weg
sind.“!6 Das Gesetz der Elternliebe, dem Zinzendorf sich in seinen Berufs-
plinen lange unterwarf, hatte thm ebenfalls sehr zu schaffen gemacht.

Freilich herrschte auch in Alt-Herrnhut noch ein ziemlich strenger,
mehr am Gesety Christi ausgerichteter Geist, wie Zinzendorf thn in GroB3-
hennersdorf und Halle kennengelernt hatte, und wie ithn die Mihren aus der
Tradition der alten Briider-Unitit gewohnt waren. Zu den otrdnenden,
Grenzen setzenden Mafinahmen, die Zinzendorf als Ortsherrschaft der von
religiéser Anarchie bedrohten Siedlung am Hutberg ergriff, gehorte neben
dem ErlaB der sog. "Statuten"!” die Einrichtung der "Classen", in denen
noch ganz im pietistischen Sinn groBBer Wert auf ein kontinuietliches Wach-
stum im Glauben, von Stufe zu Stufe, gelegt wurde. In dem Schreiben, mit
dem Zinzendorf die "34 Homilien tber die Wundenlitanei"(1747) seiner
"zirtlich geliebten Gehilfin", seiner Frau Erdmuth Dorothea, widmet, be-
dankt er sich bei ihr ausdricklich dafiir; daBl sie, die am Ebersdorfer
"Angst-Christentum" gelitten hatte, sich "der in den ersten Jahren unserer
Anstalten einschleichenden Trokkenheit und gecirkelten Wesen, mehr als
jemand unter uns, und zuweilen beynahe allein, entgegengesetzt" habe.!8

Denn, so beschreibt Zinzendorf die Situation im alten Herrnhut
zusammenfassend: "Unsere Sache war damals: 'Ziichtig, gerecht und gottselig leben in
dieser Welt'. Wir haben bei der Heilignng angefangen. Wir hatten uns eher kinnen
Heéinde, Fiisse und Kopf abhacken lassen, als was thun, das wir dachten, es wire unrecht.
Daber ist unsre strenge Zucht gekommen, da wir die Lente, die was bises und tadelbaftes
thaten, nie straften, (das war was unerhirtes), sondern gleich fortschikten.'

"Wir waren ein Volk, das den Heiland nicht kante. Wir waren gute ebriiche
Lente, die sehr viel anf den Heiland hielten, 1hn lieh hatten, und glanbten, daff Er Sfiir
uns gestorben wdre; aber nicht wufiten, was in dem Wort fiir uns liegt."?" Das heilit: die
ganze Bedeutung der von allen eigenen Beitragen im Verschnungswerk
befreienden Heilstat Christi fiir die Menschheit war Zinzendorf noch nicht
aufgegangen. Noch meinte er: dal - ganz im Sinne des Pietismus - eine
durch Mithilfe des Gesetzes bewirkte Traurigkeit iiber das eigene Siindersein
zur Bekehrung fithre und eine an bestimmten Regeln zur gottseligen Le-
bensfithrung orientierte Nachfolge die Etappen auf dem Weg in die Jiinger-
schaft markiere.

16 Zwischen 1730 und 1733 vergleicht Zinzendorf sich mit Johann Martin Dober in einem
Brief an diesen, s. Hahn/ Reichel, S. 29.

17 Gegeben am 12, Mai 1727, abgedr. bei Hahn/ Reichel, S. 70-75.
18 WL 1747, S. )( 2v (Einleitung).

19 19.3.1755 an das Ehe-Chor, s. Ausziige aus des Seligen Ordinarii ... Reden, hg. v. Gott-
fried Clemens, Bd. 1 tber das 1. Buch Mose, Barby 1763, S. 152f.

20 Ebd., S. 152.
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Zinzendotfs Erkenntnis der zentralen Bedeutung des Evangeliums

Erst allmihlich entwickelte Zinzendorf seine eigene zentral im Evangelium
wurzelnde Theologie. Wie er selbst rickblickend feststellt, geschah das ent-
scheidend "occasione der Dippelschen Kontroverse".2! Dessen Bestreitung
des Stthnecharakters von Christi Tod brachte Zinzendorf zur Untersuchung
des Begriffs vom Losegeld. Und "das" - so heilit es bei Zinzendorf "hat uns
zu solchen Creutzes=Freunden und Wunden=Predigern gemacht, und die
Augen darauf geheftet, da wir sonst vielleicht hundert schone Sachen gese-
hen, und den Heiland und Sein. Verdienst etwa zum funfzehnten Stiik des
christlichen Leben s gemacht hitten."??

Die Uberzeugung vom verdienstvollen Leiden und Sterben des Hei-
landes ist damit nicht mehr ¢ theologischer Lehrsatz neben anderen, son-
dern wird zum zentralen Ausgangspunkt zinzendorfischen Dénkens' uhd
Handelns. Damit riickt das Evangelium von der Heilsbedeutung Jesu Christi
in den Mittelpunkt briiderischer Glaubensvorstellungen. Die fiir den klassi-
schen Bekehrungsprozel3 giltige Reihenfolge: Gesetz - Evangelium wird
von nun an umgekehrt: e/ kommt das Evangelium, dann das Gesetz im
Sinne einer Lebensordnung fir die Jinger. Als Macht, die Menschen zu
Christus treibt, hatte es fir Zinzendotf ausgedient. "Ways dem hetligen Geserz,
Gottes und allen Engeln und Kriften absolut unmaglich war, "wiewol es oft versucht
ward' das that Gatt. Anstalt das menschliche Geschlecht zu verdammen, dachle Br
daran, daff Sein Sobn in der Gestalt des siindigen Fleisches da wire, und verdammte start
der Menschen die Siinde, die Erb-Siinde, dar Natur-Verderben, nabm demselben und
anch dem, der des Todes Gewalt hatte, seine Macht, und erldsete die, so aus Furcht des
Todes bisher Knechte gewesen waren und im ganzen folgenden Leben hitten seyn miis-
sen. "2

Die so das Gesetz tiberwindende Menschwerdung des Heilandes und,
daB3 er uns durch sein teures Blut erkauft hat, wurde fiir Zinzendorf wirklich
das "Prnktchen" seines Denkens und seiner personlichen Frommigkeit, die
aus dem tiglichen Umgang mit dem Heiland ihre Kraft bezog. Das Piinkt-
gen "bezeichnet die entscheidende theologische Erkenntnis, dafl jeder
Mensch selig werden kann, wenn er nur aufhért, sein Heil auf dem Weg
tugendhafter Selbstvervollkommnung zu ertrotzen, und statt dessen im
Bewusstsein seines Stinderseins die durch Jesu Tod erwitkte Rechtfertigung
als Gnadengeschenk annimmt." So kann Zinzendotf einem Mitarbeiter
schreiben: "..bleib fest auf unsern (I) Piinctgen: Sein blutger Glantz , der
thuts a]lem/ der macht uns, wie wit sollen seyn"?* Das so auf den Punkt
gebrachte Punktchen soll den zentralen Aussagegehalt der Rechtfertigungs-
lehre sicherstellen." Zinzendorf nimmt damit auf seine Weise und in seiner
Sprache das reformatorische Anliegen Luthers auf: sola fide, dh. allein aus
Glauben werden wir gerechtfertigt bzw. begnadigt, ohne des Gesetzes Wer-
ke. Fiir thn bedeutete das eine Befreiung von selbstquilerischen Griibeleien.

21 BS 1, 1742, Vorrede, abgedr. bei Hahn/ Reichel, S. 27.

22 Ausziige 1. Mose, Bd. 1 (wie Anm. 9), 152.; 5. dazu Hahn/ Reichel, S. 27.
23 Ebd., S. 183 (9.11.1752).

24 Theologische Bedenken 1742, S. 87.
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Dabeli ist festzuhalten: dal3 er nicht der Gefahr mancher "Bekehrten" verfiel,
die von der neugewonnenen Position aus das Frithere verurteilten und hef-
tig abwerteten. Immer wieder nahm Zinzendorf auch die Pietisten in Schutz
und versuchte ithnen Gerechtigkeit zuteil werden zu lassen. "Die Hallische
Anstalt ist, wo nicht noch schoner, doch ebenso wie unsere gewesen und
mit gleicher Gnade angefangen worden, als unsere."? Und 1758 sagt er:
"meine Liebe steht noch, wie sie vor 30 Jahren gestanden hat".26

"Der Pietismus ist nach des Ordiniarii Idee kein Irrthum, sondern nur eine ande-
re Methode: wir reiten und die Pietisten gehen su FufSe. Von uns aber glanben sie: daff
wir das Evangelium anf Muthwillen iehen. Wenn nur beyde Partheyen einander in die
Hinde arbeiteten, so wire dieses das beste Mittel: su praecaviren (=dem vorsubengen),
daf§ der 5o genannte Pietismus nicht auf eine Art Heucheley, noch der so genannte Herrn-
huthianismus auf eine anstifiige Freyheit declinire.” [=abrutscht]”” Gegen den Pro-
test anderer Geschwister bleibt Zinzendorf bei seinem Eintreten fiir einen
Pietisten-Tropus mit der Begrindung, "daB das ein noch viel geistlicherer
tropus wire, als der Lutherische, Reformierte und Mzhrische..."2

Das alles hebt freilich Zinzendorfs Kritik an den gesetzlichen Ziigen
des Hallenser Pietismus nicht auf. Durch seine eigene Entwicklung weg von
diesem Pietismus und indem er Gott in dem leidenden und sich opfernden
Gotteslamm anschaulich machte, ermoglichte Zinzendorf vielen Christen
seiner Zeit einen neuen Zugang zum Glauben, ohne den "methodus legalis",
den in manchen pietistischen Kreisen vorgeschriebenen BuBkampf.

Mit der Begnadigung des einen Schichers habe Jesus, als der gerade
gekreuzigte, "eine schine practische Theologie, im Ariikel des Seligwerdens, geschafl.
- Der Heland hat den BufSkampf sebr kury, gemacht: "Heute solst mit mir im Paradiese
seyn.” Das hief§ nicht: 'Wenn du dich von frith um fiinf bis Nachts um swilf Ubr wirst
ansgeweint, ansgerungen und ausgewunden haben wie ein Warm; wenn du keinem Men-
schen mebr wirst dbnlich sehen vor Jammer und noth; sondern es heifit: Wenn ich in das
Parafiz'ef komme, da will ich dich schon empfangen; heute wirst du mit mir im Paradiese
seyn. % ;

Nicht das angstmachende Donnerwort eines fernen, die Einhaltung
seiner Gesetze und Dogmen streng iiberwachenden Gottvaters, den man
durch BuBibungen milde zu stimmen hatte, verkiindete Zinzendorf, son-
dern den in Christus Mensch gewordenen Liebhaber der Stnder. Seine
Theologie zielte nicht auf Rechtgliubigkeit und ingstliche Selbstbeobach-
tung, sondern auf einen lebendigen Umgang mit dem Menschenbruder Je-
sus, woraus lebensbejahende Freude erwichst. Eine erst im jenseitigen
"Freudenzelt"? zu erwartende Seligkeit war nicht Zinzendorfs Vorstellung;
nein, die Seligkeit beginne schon jetzt, wenn ein Mensch sich wirklich auf
Jesus einliBt. "Die methodische Bekehrung nach einem gewissen System,

25 Winter-Synodus 1740; UA, R.2.A.4.1.

26 JHD 24.11.1758,

27 Barb Slg, S. 164.

28 Synodus Herrnhaag Mai/ Juni 1747, Sessio 11T, S. 60F.

29 Ausziige aus des Ordinarii iiber die vier Evangelisten, Bd. 5, (Evangelium Lucae), Barby
1781, 8. 191f (24.3.1752).

30 Gesangbuch der Evangelischen Briidergemeine, Hamburg 1982, Nr. 986, S. 5.
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wenn man diese und jene Priparationen und viele Zeit braucht, ist eine In-
vention des menschlichen Gehirns. Wenn man sein Elend fithlet: zufahren
und sich nicht mit Fleisch und Blut besprechen, das ist die rechte Weise. ...
Wer freylich exprel damit nicht zufrieden seyn will, daB3 er zur Thiire ins
Haus kommen kan, sondern will absolut auf einer Leiter zum Dach hinein-
steigen und durch die Boden herunter kommen, der muf3 freylich fiir seine
Thorheit biissen."s!

Die Herrnhaager Zeit evangelischen Uberschwanges

In der Herrnhaager Zeit, die eine der fruchtbarsten in der Geschichte der
erneuerten Brider-Unitit war®, wurde die durch des Lammes Opfer be-
wirkte, im Evangelium wurzelnde Freude der Jiinger mit héchster Intensitit
gelebt. Man fiihlte sich fast schon wie der Schacher "im Paradiese".

Spektakulir wurde die Heilsvergewisserung durch den Wundenkult,
der in der liturgisch gefeierten Seitenhohle (=Pleura) gipfelte. "Man zeiget
den Seelen seine (d.h. Jesu) Hinde (mit den Nigelmalen) und seine Seite
und spricht: Er ists selber; da werden sie froh, dal} sie den Herrn sehen."
Im Sinne Pauli: "nichts anders zu predigen als das Creutz" kénnte man das
den "Gemein-Fufl" nennen in Analogie zum Leipziger oder Wittenberger
FuB(=MaBstab, Lehrmethode). "Wer Jesum am Creuz, wer seinen Schopfer
und Heiland in seiner Leidens=Schéne goutlert, der ist ohne Zweifel ratione
Demonstrationis Evangelicae in der hochsten Classe"™. Zinzendorf, bei
dem das kindgemiBle Spielen zu kurz kam, meinte nun wohl bei seinen Ein-
ladungen zum Spielen der Gottes-Kinder etwas Nicht-Gehabtes ein wenig
kompensieren zu kénnen. Natiirlich gab es auch - zumal im Herrnhaag - die
Gefahr einer affektierten Freudenhaltung, eine Uberbetonung der Kindlich-
keit, eine albern verspielter Kinderfreude an den realititsnah imaginierten
Wunden.?® Die nach Zinzendorfs Riickkehr aus Amerika erfolgte Griindung
des sog. Narrchen-Ordens kennzeichnet besonders schon die sich stindig
steigernde Begeisterung fiir das am Evangelium gewonnene Verstindnis der
Freisetzung der Kinder Gottes zu kindlicher Spielfreude®.

Die schwirmerische Uberspitzung, zu der diese Uberbetonung evan-
gelischer Freiheit schlieflich fithrte, macht eine Kostprobe dieset rokoko-
haft’” tindelnden Sprachspiele der Kreuzluftvégelein sicher am schnellsten
Klar: "So immer seit-warts-schielerlich, so seiten-heimmweb-fiiblerlich, so Lamms-hers--
grufi—-durchkriecherlich, so Lamms-schweifS-spur beriecherlich, an der magnetschen Seit, so

31 Auszige Lucae (wie Anm. 29), S. 190 (16.3.1750).

32 Vel. Hans-Walters Frbe’s schénen Aufsatz: Herrnhaag — Tiefpunkt oder Hohepunkt der
Briidergeschichte, in: UF 4 (1978), S. 112: “Die Zeit von Zinzendorfs grofiter theologischer
Fruchtbarkeit™.

33 WL BL )( 4

34 Ebd., 4vf.

35 Vgl. Uttendorfer, Iebensideal (wie Anm. 1), S. 129 und 8. 134
36 Ebd,, S. 135f; auch S. 126.

37 Vel die zeitgendssische Begeisterung fiir , Schiferspiele, wie sie etwa in der Malerei von
Watteau und Boucher Ausdruck gefunden haben.
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Jeszus- schweifSiropfhafiislich, vor liebes-fieber-schiitteriich, wies Kind voll Geistes, so leich-
nams-luft-anzieher-lich, so wunden-nafS—ausspriiherlich, so grabes-diinste witterlich, anfs
Mensch-Sobns zeichen itterlich... So Lammbafiseliglich, einfiltie, tauben-artiglich, so
siinder--scham-roth inniglich, so sindermayfig spielerfich, worein's doch immer summ':
efflavit aninumy; vor creuses-frenden weinerlich, so brustblat-jiinger--malislich, wie Sanct
Johannes; so Marter-Lamms-hershaf-tigleh, so Jesusknabenbaftiglich, so Marie Magda-
lenelich, kindlich, jungfrinlich, ehelich, soll uns das Lamm erballen, bis qum Kuf§ seiner
Spalten.'s8

Besonders diese Zeit trigt Zinzendorf den Vorwutf des Antinomis-
mus ein, dal} er die Bedeutung des Gesetzes leugne und damit dem Leicht-
sinn in der Gemeine Tor und Tir 6ffne. Als die vor allem vom ledigen Bri-
derchor eifrig betriebene briiderische Kulturrevolution der Kreuzluftvoge-
lein sich immer weiter steigerte und Leutnant von Peistel es schliellich wag-
te: dem in London weilenden Grafen die Vorginge auf dem Herrnhaag in
threr Fragwiirdigkeit zu schildern, sah Zinzendorf sich schliefllich genotigt:
den sog. Strafbrief vom Febr. 1749 ausgehen zu lassen.?

Dadurch wurden die schwirmerischen Auswiichse abgestellt, aber die
wichtige theologische Einsicht von der grundlegenden Vorrangigkeit des
Evangeliums blieb erhalten und findet sich allenthalben in den Reden und
Schriften Zinzendorfs aus seinem letzten Lebensjahrzehnt. Wie die evange-
lische Wahrheit sich dabei auf die Gestaltung des Lebens in der Briderge-
meine nach Meinung des Grafen auswirken sollte - und damit auf das, was
anderswo, z. B. im Staat, das Gesetz zu schaffen hat, soll nun im folgenden
an einigen Beispielen dargestellt werden.

Die Zeit ausgleichender Zuordnung von Evangelium und
Gesetz (1750-1760)

Die Verkiindigung in den Gemeinen, in der Diaspora und auf den Missions-
feldern umkreist natiirlich zunichst immer wieder den Inhalt des Heilshan-
delns: Jesu verdienstvolles Leben und Stetben. Des Heilands Bild in seiner
Marterschone den Menschen "vormalen", damit hatte laut Zinzendorf jede
Verkiindigung zu beginnen.

Aber nicht nur von dem Leidenden und Gekreuzigten soll man er-
zihlen. Zinzendorf betrachtet, meditiert, beschreibt und malt das ganze
Leben Jesu. Jesu vollkommene Menschlichkeit ist fiir ihn wichtig als Vorbild
fiir das Menschsein von Jesu Nachfolgern.

Das Vorbild Jesu als ganzen Menschens soll uns einladen: unser
Menschsein anzunehmen und zu gestalten. Dabei sicht Zinzendorf den
Heiland keineswegs bloB3 als "Softie", wie er oft auf Bildern vom guten Hir-
ten dargestellt wurde, sondern durchaus auch mit seinen aggressiven Sei-
ten®. ".. Er war auch sanfimithig, das war Er von heren," aber er war es: "bey alle
dem, dafs Er einen jiinger einen satan nennte, daf§ Er die leute sum lempel hinauspeitsch-

38 HG Nr. 2278; abgedr. bei Hahn/ Reichel, S. 168.
39 Abgedr. bei Hahn/ Reichel, 8. 172-176; bes. Nt. 3 und 11.

40 Vgl. Richard Rohr, Der wilde Mann. Geistliche Reden zur Minnerbefreiung, Miinchen
1986, 2. Aufl. 1991, S. 14.
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te, daff Err die leute ansahe mit angen voll sorns (denn das steht alles von Thm da), dafy
Er sie narren und blinde hief§, daff Er solche Ausdriikke brauchte, die man nicht anders
geben kan als mit einem wort, das mit einem esel equivociert, bey allen den derben ans-
driifeken, die in der bibel stehen, daf§ Er sie gebranchte, und die hentzntage von ehrlichen
ornigen lenten gebraucht werden (denn freylich von heuchlern wird sich keiner diber sol-
chen worten ertappen lassen, die denken: was werden die lente von mir urteilen, fiir was
werden sie mich halten?), die aber Er so naturellement weggesagt hat, wie es Lhm ums
herze aewesen ist, bey alle dem war Er sanfimiitig, geduldig, nachgebend, konnte erstaun-
lich tragen, so daf§ Er einmal su seinen jiingem sagte: du unglanbige und verkehrte art!
wie lange soll ich bey euch seyn, wie lange soll ich ench dulden? Das weiff GO#, was Ich
it ench ausstehe; ich thue, was ich kann, Ich trage alles von ench, aber es wird mir bald
i viell"™

Immer wieder betont Zinzendorf, dal} der Heiland aller menschlichen
Gefiihlsregungen fihig war. Er war kein tugendhafter Heiliger, zB. besal3 er
nicht dauernd Gelassenheit. "Den Heiland hat man hiren mit Narren um sich
werfen, mit Otterngezsichten, mit Heuchlern, man hat thn hiren Bdume verfluchen.
Ebenso kann man sich keinen unempfindlichen Heiland vorstellen, da man sich vor
nichts fiirchtet, siber nichts betriibt. Der Heiland war betriibt bis in den Tod, der Heiland
zitterte. Aber wenn man ibn sugrunde legt, so kommt eine Jesnsnatur hevaus, die sich mit
unserer Menschlichkeit vertrdiat."*? Sogar lachend kann Zinzendorf sich Jesus vorstellen:
"Die Alten haben fleiffig observiert, daff man nirgends in der Schrift vom Heiland lese,
daff er gelacht hétte. Das ist ein melancholischer Gedanke, der nicht viel heifst. Wenn es
Branch gewesen, seine Freude und Admiration durch Licheln oder Lachen su erkennen
< geben, so wird er's auch getan haben wie andre Menschen. Denn er hat nichts affete-
tiert, er ist in allen Handlungen ein gang natureller Mensch gewesen, obgleich tumiert
(=gedrebt) auf die Art und Decornm eines Lebrers, welches die letsten vier Jabre seine
Profession war."®

Das Ergreifen der so in Jesu Wunden und Kreuzestod, aber auch in
seinem ganzen irdischen Leben faBbaren Gnade bildet den Glaubenden ins
Bild Jesu, macht ihn - wie Zinzendorf gern sagte - jesushaft, als Einzelnen
und als Glied der christlichen Gemeinschaft: "Die ganze zeit also, die wir in der
hiitte subringen, ist eine imitation des sterbens Jesu. Wir tragen alleeit das sterben des
Herrn Jesu an unserm leibe herwm. 2 Cord,10. Es bleibt allemal der unterscheid, daff
Er Gott ist, und wir nichts als menschen, nund nicht einmal heilige Engel sind, und daff
wir unsem schats, die gualitiiten, neigungen und begabnisse in einem irdischen gefisse
tragen, auf daf§ die grosse kraft sey Gottes, und nicht von uns.v.7. Das vorausgeset3t, kan
man nicht genug von unserer dbnlichkeit mit Thm sagen. Es ist wirklich der sinn, daff
man nach und nach soll gestaltet und verwandelt werden in dasselbe Jesus=bild, von einer
klarheit, lebbaftigkeit, tugendlichkeit und seligkeit 3ur andern."*

41 ZR, S. 414f (12.6.1746).

42 JHD 15.11.1744.

43 JHD 28.11.1755 nach Uttendérfer (wie Anm. 25), 8. 351.
44 TP T1, S. 45f.
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Die Auswirkungen der annehmenden Betrachtung von Jesu
verdienstvollem Leben und Sterben

Wer nur wenig von Zinzendorf weil, kennt doch in der Regel den an Peistel
gerichteten Ausspruch: Ich statuiere kein Christentum ohne Gemein-
schaft."* So deutlich Zinzendotf den Wert einer Gemeinschaft sah, ebenso
bewulBt waren thm freilich auch ihre Gefahren. "Fis it den menschen so naturell,
sich an einen hauffen anzuschliessen, das ist eigentlich das fundament der religionen: in
compagnie su gehen. s gibt eine grosse anzabl menschen, die nicht weiter reflectiren als:
Lch gehe mit in der gesellschaft ... Die compagnie ist einem (aber) manchmal sebr schadlich
und gefihrlich."” Und "im tieffsten grunde kiomts doch von der unrichtigen idee her, daff
man sich in gesellschaft sichrer achtet.”" Das "menschliche gemiith ist ... nicht gern fiir sich
(allein), ex lehnt sich gern an."

Demgegentber wird Zinzendotf nicht miide zu betonen: daB die
Menschen zunichst einmal Einzelwesen sind, die man nicht iiber einen
Leisten schlagen darf. Er mochte "die Leute nicht gedrechsels. Jeder sollte in seiner
unschuldigen Natur und in der Art, die er hat, hingehen. Wer eine Tulpe ist, von dem
soll man nicht begehren, wie eine Rose oder Nelke zu riechen .... Wir miissen ein Pferd so
wenig singen lernen als die Lerche wiebern'7 Und was fir die natirliche Verschie-
denheit der Menschen galt, sollte im geistlichen Leben ebenfalls berticksich-
tigt werden. Denn der Heiland geht mit jedem seinen ganz personlichen
"Gnadengang". "Wenn ich mit 30 Leuten spreche, so kann's sich treffen, ob sie gleich
alle 30 vom Heiland ergriffen sind wie ich, dass ein jeder auf eine andere Art als die
meine vom Heiland tractiert wird."** " Aber wenn die ganze Menschheit in Individua
Leteilt wird, so ist jedes ein ganger Mensch, jede eine besondere Seele fiir sich von verschie-
dener Gemiitsgattung, verschiedenem Plan, einer kann angenommen, der andere verlassen
werden. Diese Individualitit miissen wir uns wobl merken, und in Ansehung derselben
ruff jeder seinen aparten Heiland haben."¥ "Es gibt verschiedene Segen, weil's verschie-
dene Lente gibt. Was dem einen eine grofie Gnade ist, wiirde dem andem sebr beschwer-
tich sein. Wenn ein jeder in dem Teil, worein ibn der Heiland geserst, brauchbar wird, so
eht alles gut."0

Dieser schopfungsmiBig vorgegebenen Individualitit gilt es im Leben
der Gemeine evangeliumsgemal3 Rechnung zu tragen. Deshalb plidiert Zin-
zendorf immer wieder fir die Schaffung von Spielriumen fiir eine freie,
unverkrampfte Entfaltung der individuellen Begabungen: "Wir plagen einander
zuviel um der Konformitit willen, das geht nicht an. Einem Menschen, der durch lauter
Prinzipia gefiibrt wird, dem muf§ man seine langsame Art nicht vor iibel nebmen, denn
das hat auch seinen Vorteil. Einem andern bingegen muff man seinen Lanf oder Flug

45 1736 zu von Peistel gesagt. Zitiert nach Otto Uttendérfer, N.L. von Zinzendorf. Evangeli-
sche Gedanken, Berlin 1948, S. 168.

46 LPII, 5. 116f.

47 JHD 15.9.1758. Zitiest nach Otto Uttendérfer, Zinzendorfs religiose Grundgedanken,
Herrnhut 1935, S. 143.

48 JITD 23.6.1754. Zitiert nach Otto Uttendérfer, Zinzendorfs Weltbetrachtung, Eine syste-
matische Darstellung der Gedankenwelt des Begriinders der Briidergemeine, Berlin 1929, S.
22; vgl. S. 142,

49 JHD 7.3.1747. Zitiert nach Uttendérfer, Gedanken (wie Anm. 45), 8. 166.
50 JHD 3.12.1752. Zitiert nach Uttendérfer, Lebensideal (wie Anm. 1), S. 8.

148



GESETZLICHKEIT UND FREIHEIT

nicht bindern, wenn er Fliigel hat, sie miissen nur nicht von Wachs sein (Anspielung anf
Tkarusl). Das macht eben die schine Harmonie in einer Gemeine des Hedlands. Fin Bruder
bemerkt dagu: Lst das nicht die grifite Einigkeit, wenn man dariiber eins wird, daff die Seelen
different denken? Zinzendorf antwortet: Ja, das ist das eigentliche Band der Eingfeeit.">!

Aus diesem Verstindnis der unterschiedlichen Wesensarten und
Glaubenswege ergibt sich fiir Zinzendorf folgerichtie die Forderung der
Toleranz, der Achtung vor dem Andersartigen, dem von mir Verschiedenen.
Man kann Zinzendorf geradezu als Theologen der Achtung bezeichnen. Das
zeigt sich besonders auch in seiner Bewertung von Frauen und Kindern.
Wie bereits erwihnt ist fiir Zinzendorf Gemeinschaft von daher notwendig
als Spielraum der freien Entwicklung der individueller Gnadengaben zu
sehen und zu nutzen.

Heftig wendet sich der Graf immer wieder gegen eine auf Uniformi-
tit zielende Gemeindearbeit. "Die Gemeine ist nicht eine Zusammenberu-
fung der Menschen aus einerlei Principiis, Sittenlehren, Gesetz, Reglement
und Lebensart."5? Wire sie das, dann wiirde das Gesetz wieder zum Zuge
kommen, und Krampf und Heuchelei wiren die Folgen. Beides aber halite
Zinzendorf. Wenn gefordert wird, dall Menschen Dinge, wie die Fehlerlo-
sigkeit der Bibel, glauben sollen, obgleichs "wit ilrer jibrigen Denckweise nicht
gusammenhbdngt: so werden viel 1000 Menschen Heuchler, die anfSerdem ehrliche 1 eute
sind. Das thut wehe und muf§ besonders in einer Gemeine nie auflommen, daf§ man
anders redt, als man glanbt. Lieber solte man die Geschwister fiir FreyGeister passiren
lassen, als sie etwas sagen und bebauplen lassen, was das Hers nicht denckt. Der Mund
kan wohl was verschweigen, was im Herzen ist; aber nie muf§ er was sagen, was im Her-
zen nicht ist. Man ist nicht schuldig su sagen, was man nicht fiir Wabrheil halte, wenn
man auch gleich alle Wabrheit bekennt.''3

Nachdriicklich bekimpft Zinzendorf den Richtgeist®. Ebenso un-
miliverstindlich wendet er sich gegen ein letztlich am Gesetz orientiertes,
abwertendes und zumeist projektives Reden tiber andere. Besonders scharf
kritisierte Zinzendorf es, wenn in Gemeindegruppen tiber andere Menschen
hergezogen, also geklatscht wird, was ja auch zu den gern angewandten
subtilen Formen det Abwebr von bedngstigender Selbsterkenntnis dienen kann.
Uber die gemeinschaftszerstorende, bisweilen an Rufmord reichende Wit-
kung des Klatsches sagte der Graf ein Jahr vor seinem Tode einmal sehr
deutlich: "Der Artikel des Urteilens iiber Sachen und Personen ist ein kldglicher Arti-
kel. Wenn die Geschwister darum vor Gericht gestellt und dem Heiland antworten soll-
ten, wieviel Menschen und Sachen der Gemeine sie schon ruiniert baben, wm sich nur

51 UA, R2.A.33b.2, S. 275 und 283. Zitiert nach Uttendorfer, Lebensideal, S. 11. Vgl. den-
selben Text in Uttendorfer, Ev. Gedanken (wie Anm. 45), S. 14:  \Wir plagen cinander zuviel,
um der Gleichformigkeit willen, das geht nicht an. Einem Menschen, der durch lauter
Grundsitze gefithrt wird, mull man seine langsame Art nicht Gibelnehmen, denn das hat auch
seinen Vorteill Einem andern mulB man seinen Lauf oder Flug nicht hindern. Das macht
eben die schéone Harmonie in einer Gemeine des Heilands. — Llin Bruder bemerkt dazu: Ist
das nicht die grofite Finigkeit, wenn man dariiber eins wird, dall die Seelen verschieden
denken. Zinzendorf antwortet: Ja, das ist das eigentliche Band der Einigkeit.”

52 JHD 25.12.1758, zitiert nach Uttendérfer, Grundgedanken (wie Anm. 47), S. 51

53 Barbyscher Synodus 26.8.1750 (Ilxemplar von Hellmut Reichel, das er mir dankenswer-
terweise zur Verfiigung gestellt hat), S. 13f.

54 Vgl. Uttendorfer, Lebensideal (wie Anm. 1), 5. 322
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einmal auf eine halbe Viertelstunde Maulfreibeit su geben, die oft keine Ursache hat ...
so gibe das gewifs einen grofien Bufitag. Sobald man einen Bruder oder eine Schwester
entweder von ridikiilisierten [=der Ldcherlichkeit preisgegebener] oder durchgingig von
allen Geschwistern gemifSbilligter Sachen und QOunalititen beschuldigt, so ist anch eine sol-
che Kreatur auf der Stelle totgeschiagen mit der Zunge...Das kommt alles ans der leichtfer-
tiven Verwabrlosung der Grundmaxime unsers Ganges und ans dem miserablen Dinge, daff
wir nicht einmal Hundstrene gegeneinander beweisen, geschweige Brudertrene, Jesustrene..."™

Die Gemeinschaften der Bridergemeine, vorab die Banden, sollten
Otte sein, wo ohne einengenden Gruppenzwang die Einzelnen sich frei
entfalten konnten. Wie gefihrlich es ist, wenn der Spielraum fiir die persén-
liche Entwicklung zu eng ist, hat Zinzendorf besonders gut gewuf3t. Er woll-
te die Leute "nicht gedrechselt” oder gar nach der "Herrnhuter Elle" gemes-
sen haben. Ich denke z. B. an einen Abschnitt wie den folgenden, der von
trefflicher Menschenkenntnis zeugt und den ich deshalb gern zitiere: "Wenn
wir die unzdblige Mannigfaltiokeit der Menschen bei uns formen und iehen, so haben
wir die Halfte von ihrer wabren Gnade sum voraus weggeschafft. Wir widersteben der
Wirkung des heiligen Geistes auf ibr Hers, daff sie sich formen und ein Wesen anneb-
men, das ihnen nicht naturell ist, daff sie sich forcieren, dafs sie sich das ndchste Dorf
suchen miissen, da sie sich wieder einmal ausiassen konnen, und dann kommen sie wieder.
Wenn sie aber bei uns sein kinnen, wie sie sind, und sehen, daff sie nicht beschéamt wer-
den, 5o will ich's beim Heiland verantworten. Die freie ungesmwungene Art, daf§ ein jeder
ist, wie er ist, hab ich gern.”6 An anderer Stelle heillt es knapp und klar: "Die
totale Abschneidung alles Gewissens-Zwangs bey uns ist eine Haupt-Diffe-
renz unserer Verfassung von allen tbrigen.">?

Bei dieser Einstellung ist es kein Wunder, dall Zinzendorf seelsorger-
liche Grundsitze aus dem Geist des Evangeliums entwickelte, die nichts von
ithrer Giltigkeit verloren haben und viele psychologische Erkenntnisse von
heute vorwegnehmen. Man hére bloBl einige Einsichten tber den hel-
fend-heilenden Umgang mit Menschen, wie Zinzendorf sie aus genauer
Wahrnehmung menschlichen Verhaltens gewonnen hatte: "0 daff sich doch alle
Khnechte Jesu vorsehen michten, daff sie bei ibrem Zubirer immer mebr als Freunde und
nicht als Gerichisdiener angesehen wiirden! Zuchtmeister gibt's genug, auch in der Chri-
stenheit, aber Vter, Miitter? Da febit ¢s."%% Oder: "Digjenigen Geschwister, die ..an
seelen arbeiten, (miissen) mit einer iiberaus grossen behutsamikeit handeln, daf§ sie weder
durch ibre antoritat, noch durch ihren ernst, noch durch ibre praesumtive(-=angemalte)
heiligkeit die seelen in ..schrecken seten, oder in eine gewisse anhdnglichkeit an sich
bringen,... Wobey sie des Heilands personlichkeit eine weile entbebren ..."° "Fangt nicht
mit dffentlichen Predigten an, sondern mit Zuspruch bei einZelnen Seelen , die es wert sind."®

Und auch das erkannte Zinzendorf deutlich: Seelsorger miissen vor
allem auch fiir sich selber sorgen: "Es ist ein grosser Febler, den man mit vielem
Schaden erfabren mufS, wenn man sich in die Liebe su seinem Ndchsten, ins Predigen

55 JHD 17.5.1759, zitiert nach Uttendérfer, Lebensideal (wie Anm. 1), S. 292f.
56 ApolSchl 1752, 337f: abgedruckt bei Hahn/ Reichel, S. 204.

57 Barbyscher Synodus 24.8.1750 (Exemplar H. Reichel).

58 Jeremias, S. 10. Zitiert nach Uttendérfer, Gedanken (wie Anm.45), S. 215.
59 32 Hom, S. 29 (26.9.1745).

60 BS 11, S. 632f (9.9.1737).
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und in die Bekebrsucht so vergafft und verliebt, daff man nicht Zeit hat, an sich 3u den-
ken.""! Bei alledem wufSte Zinzendorf sebr genan wie wichtig gesielte intensive Gemein-
schaftspflege ist: ""Der Grundsatg. ist falsch, wenn man denkt: eine Gemeine Gottes konne
regiert werden wie eine Kirchgemeine, wo ein Plarrer 30.000 Seelen regieren kann. Wenn
eine Gemeine recht regiert werden soll, so mufs fiir 6,7,8 Seelen allemal ein Freund sein,
der sich threr annimmt. So hat unsere Gemeine angefangen, und solange es so geblieben
ist, ist's im vollen Segen gegangen..."s2 Damit spielt Zinzendotf auf die Banden
an. In thnen ging es ganz besonders um das Sich-Einiiben in aufbauender
Gemeinschaftspflege, um die gegenseitige Bereicherung durch das Mitteilen
eigener Erfahrung. "Der Heiland gibt manchmal seinen Lenten was auszusprechen, es
wird ibnen so, wie's beifit: Ich will erziblen, was er an meiner Seele getan hat, wie sein
Tod in meinem Hergen klar ist, ich will anch mit dem Wort trosten und erfrenen, damit
ich getrostet worden bin. Dagu sind die Gesellschafien gut, denn es ist ein MifSverstand,
dafs es mit ihnen hauptsdchlich anf schmdlen, kritisieren und Unarten bekennen abgese-
hen sei. Wenn's nitig ist, so muf§ es auch sein, aber der eigentliche Plan ist es nicht, son-
dern sich einander liebreich und vertraulich mitteilen. Eine Geschichte der nenesten und
tdglichen Beweise der Gnade am Hersen, der Nibhe des liehen Heilands, der véterlichen
und miitterlichen Erinnerungen, seiner frenndlichen Blicke, das ist die Materie, damit sich
das Hers; erfrent und daranf die Gesellschafien am liebsten merken."'

In den Gemeinschaftsformen der Bridergemeine sollte es also nicht
um Anpassungszwinge, Rivalititsgerangel oder Klatschkritik iiber Abwe-
sende gehen, sondern vielmehr um ein gegenseitiges Kennenlernen der ver-
schiedenen Gaben und Fihigkeiten, die so wachsende Freude an einer be-
reichernden Verschiedenheit und damit natiirlich um seelsorgerliche Ent-
wicklungshilfe. Wie das aussehen kann, formulierte Zinzendorf unter ande-
rem folgendermaBen: "Die mancherlei Gaben, und daff ich an meinem Bruder was
gewabr werde, das ich an mir nicht sehe, daf§ man der Gnaden so viel sieht, daf§ man
nicht weifs, wo man sich suerst hinwenden sofl, das macht den eigentlichen Gemeingeist
und Charakier aus, durch den sich eine Gemeine von allen andern Gemeinschaften unter-
scheidet.""* "Wir wiirden noch einmal so mdchtig in der Schwachbeit werden, noch einmal
so viel durch seine Gnade ausvichien, wenn wir anch der schlechtesten Geschwister ibre
Talente, Gaben und Gnaden auswindeten (=ausschmelzen), wie man Gold und Silber
aus dem Ers windet, und wo es fehlte, ibren Mangel stillschweigend supplierten .... Aber
der Dienst, eines Mensche Aunge, Hand oder Fuf§ su sein, muf§ infognito creschehen."®

Alle diese Zinzendorf-Zitate lassen zur Gentige erkennen: dall Zin-
zendorf, so sehr er Gemeinschaft fiir wichtig hielt, diese doch stets in dia-
lektischer Bezogenheit zur unverwechselbaren Individualitit des Einzelnen
gesehen hat. Ziel aller seelsorgerlichen Arbeit in den Gruppen und Kreisen
der Briidergemeine war es: die Geschwister zuriisten zum Dienst der Jiinger
Jesu an und in der Welt. Dabei machte Zinzendorf - ganz im Sinne der lu-
therischen Zwei-Reiche-Lehre - einen Unterschied zwischen besonderen

61 WI. 1747, S. 384, abgedruckt bei Hahn/ Reichel S. 267.
62 13.8.1753; zitiert nach Uttenddérfer, Gedanken (wie Anm. 45), S. 201.
63 JHD 1.2.1758. Zitiert nach Uttendorfer, 1.ebensideal (wie Anm. 1), S. 286f.

64 Zitiert nach Uttendérfer, Gedanken (wie Anm. 45), S. 178f (Die Stellenangabe GR 1, S.
1ff stimmt nicht).

65 JHD 3.8.1757. Zitiert nach Uttendorfer, Lebensideal, S. 11.
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Beauftragungen und normaler biirgerlichen Existenz unter den Ordnung
setzenden staatlichen Obrigkeiten. Die Bergpredigt gelte nicht fiir alle in
gleicher Weise bei den weltlichen Michten sei sie sogar u. U. schidlich.
Gesellschaftspolitisch war Zinzendorf kein Revolutionar. Er sah die Stan-
desunterschiede als zur Schépfungsordnung gehorig. Darum waren sie zu
respektieren. 5

Junger Jesu aber, und das hiel konkret Herrnhuter, stehen unter be-
sonderen Dienst-Anforderungen. Davon ist nun noch einiges anzufihren!

Von der Gnade und vom Handeln der Christen (Ethik) oder: der
bleibenden Bedeutung des Gesetzes zum "geordneten Dienen”

Zinzendotf wollte kein christliches Gammlertum. Das Evangelium sollte
nicht zur "billigen Gnade" verkommen. Er redete nicht der Faulheit, dem
Nichtstun das Wort. Wo der Arbeitseifer in der Briiddergemeine zu sehr
nachlaBt, wie in der Herrnhaager Zeit, sieht Zinzendorf Gefahr: "Wir sind in
der Gemeine sehr sabbatisch, haben unser Gemiit zur Ruhe gesetzt, trauen
dem Heiland viel zu und sorgen nicht sehr fiir den andern, Morgen."¢” Das
ist bedenklich, zumal wenn auch die Arbeitsqualitit abfillt. Es gibt ein
schones Beispiel fiir Zinzendorfs Kritik an briderischer Nachlissigkeit:
"Wenn man abends hier (in London) durch die Gassen gebt und sieht so eine Reihe
Lampen, so ist kaum eine einzige daranter defekliv .... hingegen in unsern Gangen und
Stuben bhaben wir oft mit einer eingigen Lampe viel Not ... Das kommt einesteils ans der
betriibten Observation, dafs alles, was Briider machen, briiderlich gemacht wird und, was
natiivliche Menschen fiirs Geld tun, menschlich gemacht wird. Daran darf ich nicht sebr
denen, sonst werde ich konfus [=dreb ich durch].""® Mit allem Nachdruck tritt Zin-
zendorf dafiir ein: dafl Christen ihren Glauben auch leben, dal} sie wirken
miissen. Es gilt: "der Ruhe absagen, die's Tun vergiBt"®. Aber dem Grafen
geht es um die rechte Reihenfolge von Gesetz und Evangelium. Da bleibt er
~ wie der berithmte Basler Theologe Karl Batth - kompromifilos. "Die
Bekehrung zum Heiland von der Finsternis zum Licht, von der Gewalt des
Satans zu Gott, und das Bekantwerden mit Thm ist lauter Evangelium."7
Erstrangig ist nicht das Tun, sondern das neue Sein. "Wir kénnen
nichts thun, wir miissen erst haben. Gnade miissen wit haben..." heil}t es
lapidar in den "Berliner Reden" von 17387". Nicht das Gesetz soll zu Chri-

66 JHID> 28.2.1754: “Die leibliche Kaste bleibt, wie sic ist ... Wer dber die Kaste und die
leibliche Fieziehung risoniert und alles tiber einen Kamm scheren will, der ist ein Fanatikus ...
Wenn jemand zu einem Stand oder Amt qualifiziert ist, er ist zum Exempel Ortsherr ..., so
sollen die Geschwister Ehre beweisen, dem Ehre gebiihrt. Da ist das Durcheinanderschmei-
Ben der Stinde eine gottlose Absurditit” (zitiert nach Uttendérfer, Lebensideal, S. 16).

67 JHD 14.12.1756 (cbd., S. 26).
68 JHD 11.6.1753 (ebd., S. 26f).
69 Evangelisches Gesangbuch, Nr. 254, 1.

70 Ausziige Mose (wie Anm. 19), S. 504f (26.11.1755); vgl. UttendGrfer, Gedanken (wie
Anm. 45), S. 45f.

71 BRLS. 67.
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stus treiben, sondern vom Evangelium her 1iBt sich das Gesetz verstehen.
Erst der begnadete Siinder ist iibethaupt in der Lage: sein Leben zu heiligen.
Wer sich zum Heiland wendet, sich ihm anvertraut, der vermag sein bisheri-
ges Leben zu iberblicken und sich im Nachhinein seines Siinderseins zu
schiamen. "Wenn der liebe Heiland schon lange sufrieden ist mit der Seel, ...da kommt
die Recapitulation [=Erinnerung] der allen vergessenen Sachen... Das Roth-werden vor
Schuld st nie eine Gestalt des Hergens vor der 1 ergebung, sondern hernach, (es) ist die
Action [=Handlung] eines woblgezogenen Kindes,... das keine Strafe ermwartet, sich (aber)
tiber Sachen von selber fiiblet, dariiber es erinnert oder bestrafet werden solte... (Und)
wenn uns nachdem wir Gnade.. haben, recht und bleibend wohl sein soll, 5o mufS ..die
heilige Schaam nicht gar su lange ausbleiben... Und wenn es auch da einen Bufkampf
setzt (“iibers ganz, werden"), weil uns gewisse Sachen einfallen.... (von denen) wir in un-
serm Hersen noch nicht gans; los sind,... so muf§ man sich dazn resolviren [=entschlieffen]
und anshalten bis man iiberwindet."?

Am Anfang eines Lebens im Glauben steht also nach Zinzendorf ein
Liebeserweis Jesu, an einigen Stellen spricht er sehr anschaulich von einem
KuB. Erst dann beginnt die Eintbung ins Christentum. ,,FHin siffes Evangeli-
um, wenn er ausgeksifit hat, balt er Schule. Er hat eine Methode, die iiber alle, anch die
anmutigsten Methoden gebt, die man erfunden bat, den Kindern etwas leicht beizubringen.
Seine Methode ist sehr bequem. Er macht alle Arbeit zur Lust, daff man begierig wird
nach Arbeit, sich das Studieren ansbittet und sichs fiir Strafe balten wivde, wenn eine
Stunde ansbliebe, da man aus ihm studieren kinnte, wie man sein Her, soll sieren. Es
ist uns ein Bvan-gelinm. Mit Frende soli man die Folianten der [esushaftiokeit studie-
ren.'™ Das Studium der vorbildlichen Menschlichkeit Jesu, seines Wandels
hier auf Erden bringt dann nach Zinzendorfs fester Uberzeugung - schon
von ganz alleine in die Nachfolge hinein. In einer Spekulation iiber die
Schopfertitigkeit des Heilands macht Zinzendorf Christus zum Grinder des
Paradieses und zieht daraus Folgerungen fiir den notwendigen Arbeitseifer
der Christen: "Eys ist eine schine Erinnerung, daff sich der Heiland(=mein Schipfer!)
selber die Miihe gegeben hat, einen Garten anzulegen und den Menschen hineingusetzen,
daff er thn baue und bewahre. Das macht Lust, Kolonien anzulegen, daff wir es nicht
gering achlen und uns ans philosophischerm Stoly iiber Ackerban und Wirlschafi wegset-
zen." Dabei ist der Graf sich sehr wohl bewuBt, daB ein Leben in der
Nachfolge Jesu durchaus recht anstrengend sein kann. Ausdriicklich lobt et
einmal Brider, "die mit dem miibseligen Leben su tun haben und Tag und Nacht
darauf denken miissen, daf§ das Innere nicht durch das AufSere zu Schaden komme und
daff die Liturgie keine Schiafmiitzen aus uns mache, damit wir auch in allem, was ge-
sehehen muff, Treue beweisen und uns so durch die Welt bringen mit unserer Arbeit,
Fleifs, Konduite und allem, was erfordert wird, eine Sache Gottes, die noch eine Schale hat
und noch nicht pur Geist ist, unverlet3t durch die Welt zu bringen.""’s

72 Vgl Erich Beyreuther, Gesetz und Evangelium, in: ders., Studien zur Theologie Zinzen-
dorfs. Gesammelte Aufsitze, Neukirchen 1962, S. 248-279, hier S. 266-268.

73 Auszlige Mose (wie Anm. 19), S. 504-507 (26.11.1755).

74 JHD 19.1.1753.

75 JHD 2.2.1755. Zitiert nach Uttendofer, Lebensideal (wie Anm. 1), S. 27.

76 JHD 1757 Beil 1. (12.5.1757). (ebd., S. 27).
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Bei aller Betonung der Wichtigkeit eines aktiven Lebens in der Jin-
gerschaft Jesu, legt Zinzendorf aber stets groBen Wert darauf die Motivation
fiir alles Tun der Geschwister im Sinne der Vorordnung des Evangeliums
sicherzustellen. Es geht nicht um die heilbringende Erfiillung eines Geset-
zes, nicht um Zwang, sondern um die Dankbarkeit. Aus ihr heraus werden
Jiinger Jesu titig. "Man hat zu danken und zu preisen, ehe man sich noch
geingstet hat."77

Und Dank und Lob 4ussern sich eben in einer Alltagsgestaltung, die
in bewuBter Verantwortung vor Gott und den Menschen geschieht. Zin-
zendorf sprach hier gern von einem liturgischen Leben als der Umsetzung
des evangelischen neuen Seins im Alltag. Deutlich ist auch bei diesem Kon-
zept der EinfluB Luthers. Ausdriicklich beruft Zinzendorf sich auf ihn: "Dr.
Luther hat gesagt: "Wenn eine gottselige Magd die ordindre Arbeit ihrer Hande tite...,
So verrichtete sie ¢in 5o heilizes Werk als der Plarrer vorm Altar’. Der Heiland"" - so
fiihrt Zingendorf fort - "sieht lediglich daranf, mit was fiir einem Herzen und Gemiit
man etwas tut, er regardiert [=beachtet, wiirdigt] die Noblesse der 1dee, daff man's um
seinetwillen tut, aus Liebe zu ibm.""T

Durch solches Dasein aus "Liebe zu ihm", werden Christen zu "le-
bendigen Bibeln", in denen ihre Umwelt, ihre Kinder, Geschwister und
Zeitgenossen etwas von der Hinwendung Gottes zu dieser Welt lesen kon-
nen. So sagt Zinzendorf einmal: "Eure Kinder ... miissen an ench nichis als Litur-
gisches sehen, denn ibr wifit, daff Séen und Pfliigen, Viebfiittern und Dreschen, Spinnen
und Stricken, Niben, Kochen und Backen, und was sonst fiir Dinge zu tun sind, wenn
das eine Seele tut, die Schritt vor Schritt mit des Heilands Seele zieht, ibr lauter Liturg-
en sind. Und der Heiland macht sich ein Plaisir drans, weil er ja in einem Stalle geboren
ist, den hiuslichen, gemeinen und simplen Dingen seinen Charakter beizulegen."

Bei all solchen Hinweisen auf eine christliche Lebensfithrung hilt sich
bei Zinzendotf die Betonung der dem Evangelium gemiBen Freude durch.
Das Evangelium zielt auf ein Grundgefiihl der Freude nicht.des Bullernstes!

Schon 1725 hatte der Graf gleichsam programmatisch im "Dresdner
Socrates" verkiindet: "Nicht bestehet darinnen das Wesen des Christen-
thums, daB man fromm sey, sondern daBl man gliickselig sey"(32). Zuge-
spitzt kann er einmal sogar von der "Pflicht" reden: "selig zu sein"®. Es
gehe nicht darum: sich auf eine ewige Seeligkeit jenseits der Todesgrenze zu
freuen, sondern wesentlich sei die Seligkeit schon jetzt. Die aber beginne in
dem Augenblick, in dem ein Mensch das Evangelium, die befreiende Bot-
schaft von Jesu Tod fiir die gesamte Menschheit, im Glauben annimmt. In
dem Moment ist dem Gesetz des Todes die niederdriickende Macht ge-
nommen und damit der bleibende Grund zu tiefer Freude gelegt.

Diese innere Heiterkeit, die von dem im Glauben angenommenen
Evangelium bewirkt wird, soll nach Zinzendorf den Christen aus den Ge-
sichtern bzw. threm ganzen Wesen strahlen. In ihnen soll die Welt das auch

77 Auszige Mose (wie Anm. 19), 8. 170.

78 JHD 8.1.1758. Zitiert nach Uttendofer, 1.ebensideal (wie Anm. 1), 8. 27, vel. 5. 184-190.
79 Ebd., 189 (BerthR, S. 167).

80 Vgl. Hahn/ Reichel, S. 124

154



GESETZLICHKEIT UND FREIHEIT

thr geltende Evangelium wie in "lebendigen Bibeln" lesen und so erkennen
kénnen.

Natiirlich soll auch das wieder nach dem Vorbild Jesu, in Jesusihn-
lichkeit geschehen. Wie Dorothee Sélle ist Zinzendorf der Meinung: wir
miussen uns Jesus als gliicklichen heiteren Menschen votstellen: "Der Heiland
it in der Bibel allemal alv ein freundliches, frobliches, seliges Wesen beschrieben. Seine
schweren Umstinde, die er hier in der Zeit fiir uns ausgestanden, haben in seiner Freund-
lichfkeit und Seligkeit manchmal eine Panuse gemacht. Denn. er hat wirklich ein beschwer-
liches und hartes Leben gefiibrt, aber man kann doch soviel schine Stiicke, periodische
Niedlichkeiten und Elegantien von ihm in seinem gansen Lebenslanf, in seinem Umgang
mit den Briider und Schwestern, in seiner vertranlichen Art in vita communi Sachen T
erlintern, in seinem Umgang mit den Briidern, nachdem er von den Toten anferstanden
gewesen, finden, daf§ man wobl siehet, daff der Fond bei ihm Heiterkeit und frobes, lichtes
Wesen gewesen ist. Wer nun in dieser Zeit viel Umgang mit ibm hat, der hat den Effeket
davon, daff es ihm in seinem Gemiit auch heiter ist ... Wir sind unfeblbar die seligsten
Menschen, wenn wir in der Wabrheit wandeln ... Es geziemt uns, in solcher Frende und
Munterkeit und anch dnfSerlichen Seligkeit s wandeln, dabei man sich erinnern kann,
daff der Heiland ein seliges Hers, ist, dabei einem der Freund nicht als ein finsterer, pe-
dantischer Mann, sondern als die degagierteste(=entspannteste, gelassenste) und nobelste
Person vorkommt, dergleichen unter allen Menschen keine mehr ist*%’ So miindet alles
wieder im fiir Zinzendorf charakteristischen christozentrischen Verstindnis
des Evangeliums, mit dem er u.a. seinen Gegensatz zu den eher gesetzlichen
Pietisten - freilich im Sinne seines Individualititsverstindnisses recht ver-
sohnlich - zu beschreiben vermochte: "Ey ist eine Differens swischen einem redli-
chen Pietisten und einem redlichen Herrbuter. Jener hat sein Elend vor Augen und blikt
nach den Wunden; dieser hat die Wunden vor Augen und blikt nah dem Elend. Jenen
tristen die Wunden in seiner Schiichternhett; diesen beschimt sein Elend in seiner Selig-
keit. B lLinfft anf eins hinaus und ist aus gittlicher Condescendens; in die Verschiedent-
lichkeit der Gemiither so disponirt."*?

81 Uttendofer, Lebensideal (wie Anm. 1), S. 352 (JHD 10.9.1756).
82 WL, 8. 59.
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Des Heilands Okonomie:
/| Wirtschaftsethik bei Zinzendorf

von Peter 1 ogt, Niesky

Wirtschaftsethik bei Zinzendorf, - ein aktuelles Themal!' Es ist nicht zu
tibersehen, daf} wirtschaftliche Fragen in den letzten Jahren immer stirker in
den Mittelpunkt des allgemeinen Denkens gertickt sind, so dall man schon
von einer “Okonomisierung” unserer Kultur sprechen kann. Alle Bereiche
des Lebens, so scheint es, werden zunehmend unter dem Gesichtspunkt
ihrer wirtschaftlichen Bedeutung betrachtet. Materielle Werte sind fiir viele
Menschen zum ,,MaBstab aller Dinge® geworden, ein Mal3stab der ganz
selbstverstandlich auch auf die Frage nach dem letzten Sinn und Ziel des
menschlichen Lebens angewendet wird. Das Bild vom erfolgreichen Ge-
schaftsmann ist die Tkone unserer Zeit; das bestindige Auf und Ab der Ak-
tienkurse thr Mantra.

Es liegt auf der Hand, daB3 Christen bei dieser Entwicklung zu kriti-
schen Fragen herausgefordert sind. Datf sich das menschliche und gesell-
schaftliche Zusammenleben nur nach wirtschaftlichen Kriterien richten?
Steht die absolute Dominanz des Geldes, die sich in unserer Kultur anzu-
kiindigen scheint, nicht in krassem Widerspruch zum christlichen Glauben
an Gott als dem Herrn Himmels und der Erden? Hier ist nicht der Ort,
diese Fragen ausfithrlich zu behandeln, aber wenigstens soviel ist deutlich:
wirtschaftliche Tétigkeit kann aus christlicher Sicht kein Selbstzweck sein,
sondern erhilt ihre Bedeutung und ihren Sinn nur im Bezug zu Gott. Dem-
entsprechend kommt es darauf an, der “Okonomisierung” unserer Kultur
eine theologische Interpretation der Wirtschaft entgegenzusetzen, die dem
okonomischen Bereich seinen besonderen Platz aber auch seine Grenzen im
groBeren Ganzen des gemeinschaftlichen Lebens vor Gott zuweist.

Auf der Suche nach so einer anderen Perspektive kann die Besinnung
auf die Wirtschaftsethik Zinzendorfs hilfreiche AnstoBe vermitteln. Das
wirtschaftliche Leben der Briidergemeine im 18. Jahrhundert ist sicher kein
Patentrezept fiir unsere heutigen Probleme, aber es bietet uns mit dem Bei-
spiel einer konsequent durchgefithrten christlichen Wirtschaftsordnung eine
Orientierung, die uns vielleicht zu neuen Visionen inspirieren kann. Aus
diesem Grund lohnt sich die Beschiftigung mit Zinzendorfs Wirtschafts-
ethik. Die folgende Darstellung des Themas umfallt drei Abschnitte: (1)
einen einleitenden Uberblick tber die Wirtschaftspraxis der Briidergemeine
von der Grindung Herrnhuts bis zur Gegenwart, (2) eine Darstellung von
Zinzendorfs Wirtschaftsethik anhand verschiedener Quellentexte und (3)
eine abschlieBende Zusammenfassung seiner wesentlichen Gedanken in
sieben Punkten.

! Die folgenden Ausfihrungen wurden im Rahmen des Zinzendorfjubiliums am 27. Mai
2000 in Herrnhut als Referat vorgetragen und fiir die Publikation iiberarbeitet und erginzt.
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1. Die Wirtschaftspraxis der Briidergemeine im historischen Uberblick

Die Wirtschaftsgeschichte der Briidergemeine ist bisher kaum erforscht

worden und es ist nicht einfach, hier etwas Konkretes zu sagen, insbesonde-
re im Blick auf die Entmcklungen des 19. und 20. Jahthunderts. Trotzdem
mochte ich den Versuch wagen, zur Orientierung einen Uberblick iiber die
Entwicklung der Wirtschaftspraxis der Briidergemeine von der Griindung
Herrnhuts bis zur Gegenwart zu skizzieren. Soweit ich sehe, umfalit diese
Entwicklung verschiedene Etappen, die jeweils durch unterschiedliche Fra-
gen und Anliegen und unterschiedliche Praktiken geprigt sind.2

1.1. Der erste Abschnitt ist die Zeit der Ansiedlung Herrnhuts von
1722 bis ca. 1740. Hier lautete die zentrale Frage zunachst: “Wo nehmen wir
Brot het in dieser Wiste?””? Mit der Ankunft der ersten Exulanten aus Mih-
ren 1722 und dem Zustrom von immer neuen Ansiedlern in den folgenden
Jahren entstand die Notwendigkeit, Arbeit und Einkommen fiir die Bewoh-
ner Herrnhuts zu finden. Wichtig war hier die Entscheidung von Zinzen-
dorfs Haushofmeister Johann Georg Heitz, die Exulanten nicht im vorwie-
gend biuetlichen Berthelsdorf unterzubringen, sondern eine neue Siedlung
an der Landstrae von Lébau nach Zittau zu grinden, wo durch den
Durchgangsverkehr ein gewisses Potential fiir Handel und Gewerbe be-
stand. Der 6konomische Schwerpunkt Herrnhuts lag dementsprechend von
Anfang an auf dem handwerklichen Bereich, aber es bedutfte eines grolen
FleiBes und grofier Entbehrungen, dall die neue Siedlung diese schwierigen
Anfangsjahren iberhaupt tiberlebte.

Mit dem Anwachsen Herrnhuts zu einem pietistisch geprigten Ge-
meinwesen ergab sich bald eine weitere Frage: Wie ordnen wir als christliche
Gemeinde unsere Wirtschaft? Sowohl fiir Zinzendorf als auch fir die Ein-
wohner Herrnhuts stand auBer Frage, daB Herrnhut keine gewohnliche
Siedlung war, sondern ein Ort fiir den Heiland, dessen Organisation ganz
von dem christlichen Glauben her gestaltet werden sollte. Um hier konse-
quent zu sein, muflte auch die Wirtschaftspraxis in die geistliche und liturgi-
sche Lebensordnung der Gemeinde integriert werden. Dies geschah in den
sogenannten Statuten von 1727, auf die wir weiter unten noch zu sprechen
kommen werden.

1.2. Der zweite grofie Abschnitt umfaflt den Zeitraum von 1740 bis
zu Zinzendotfs T'od 1760. Durch den Beginn der Missionsarbeit, der Ver-
bannung Zinzendorfs aus Sachsen 1736 und der Ausbreitung der Gemein-
de, insbesondere das Entstehen eines groflen Kreises von Kontakten quer
dutch Buropa, entsteht eine neue Situation: die Frage ist nicht mehr das
Ubetleben einer isolierten Siedlung, sondern die Finanzierung und Organi-
sation einet weltweiten Missions- und Evangelisationskampagne. Durch den

2 Zur Geschichte der briiderischen Wirtschaftspraxis siche besonders die folgenden Titel im
ersten Teil der Literaturliste: Menzel, Gewerbliche Unternehmungen; Philipp, Wirtschafts-
ethik und Wirtschaftspraxis; Strohm, Neuwied; Uttendérfer, Alt-Ierrnhut, Bd. 1 und 2, und
Zur Geschichte der wirtschaftlichen Organisation der Briiddergemeine.

3 Verzweifelter Ausruf der Frau von Augustin Neisser, zitiert bei Philipp, Wirtschaftsethik
und Wirtschaftspraxis, 5. 403.
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Zustrom hunderter junger Leute, die bereit sind, das Werk der Gemeinde
mit Leib und Gut voranzutreiben, und die finanzielle Unterstiitzung wohl-
habender Gonner wird jetzt der groBziigige Aufbau und Ausbau der briide-
rischen Arbeit moglich.

In der Wetterau entsteht der Herrnhaag (1738), eine stilvolle barocke
Miniaturstadt, Prototyp aller spiteren Ortgemeinden. Weitere Siedlungspro-
jekte folgen: Niesky (1742), das pennsylvanische Bethlehem (1742), Gna-
denberg (1743), Gnadenfrei (1743), Neusalz (1744), Zeist (1746), Neuwied
(1750), Kleinwelka (1751) usw. Zugleich nimmt die Diaspora- und Missi-
onsarbeit einen unerhérten Aufschwung. Obwohl die meisten Missionare
angehalten sind, sich durch handwerkliche Tatigkeiten selbst zu ernihren,
fallen fiir die Gemeinde vielfiltige Ausgaben an: Reisekosten, Ankauf von
Land, Gebiude, Briefverkehr usw. Drittens setzt sich in den Gemeinden,
besonders in der Wetterau, ein festlicher und groBziigiger Lebensstil durch.
Das neue liturgische Lebensgefiihl der Gemeinde, insbesondere wihrend
der Sichtungszeit, duBert sich in zahlreichen Festtagen und aufwendigen
liturgischen Formen (Liebesmahle, Kantaten, illuminierte Dekorationen
usw.), die ein elegantes atistokratisches Flair ausstrahlen, aber auch mit ho-
hen Ausgaben verbunden sind.

Neben diesen Kostenpunkten ist der Zeitabschnitt von 1740 bis 1760
noch durch eine Reihe anderer wichtiger Entwicklungen geprigt. Die Ge-
meinde hat durch die Aufnahme von Krediten und den Beitritt oder die
Hilfe wohlhabender Freunde Zugang zu betrichtlichen Geldmengen. Unter
ihren Mitgliedern herrscht eine begeisterte Aufbruchsstimmung, die sich in
unermiidlicher Einsatzbereitschaft #uBert. Die Organisation des Chorsy-
stems fuhrt zum Entstehen der Chorhauser, wobei insbesondere die Chor-
hiuser der ledigen Briider und die Chorhiusern der ledigen Schwestern zu
effizienten wirtschaftlichen Zentren werden, die ein gemeinsames Leben
und Arbeiten fiir die Sache des Heilands ermoglichen. Teils aus praktischen,
teils aus religiésen Griinden wird die kommunitire Gemeindestruktur in
Bethlehem / Pa. bis zur Giitergemeinschaft ausgedehnt, so daB3 die dortigen
Siedler wirklich ganz fiir die Gemeinde arbeiten. Sowohl in Bethlehem als
auch in den europiischen Gemeinden kommt es zu einem planmailigen
Ausbau der verschiedenen Gewerbezweige. Gemeineigene Industrien und
Manufakturen entstehen (z. B. Farbereien, Webereien). Auch vom Handel
macht die Gemeinde gebrauch, nachdem sie in Abraham Diirninger den
Inbegriff eines “christlichen Kaufmanns” gefunden hat.

1.3. Der dritte Abschnitt umfal3t die Zeit von Zinzendorfs Tod bis
zum Ende des 18. Jahrhunderts, die vor allem unter dem Zeichen der Ab-
zahlung von Kreditschulden steht. Zur Zeit des Todes Zinzendorfs 1760
war die Schuldenkrise, die 1753 ihren Hohepunkt in London erfuhr, noch
keineswegs behoben. Zwei Jahrzehnte lang hatte die Gemeinde Uber ihre
Verhiltnisse gelebt und unter Zinzendorfs in dieser Beziehung eher leicht-
fertigen Fithrung vielfiltige finanzielle Verpflichtungen auf sich genommen.
Jetzt steht sie vor einer doppelten Frage: wie soll sie ihre enormen Schulden
bezahlen, und wie kann sie zugleich ihre Arbeit fortsetzen? Die Antwort 148t
sich in zwei Worten zusammenfassen: Fleifl und Sparsamkeit.
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Unter Spangenbergs umsichtiger Fiihrung beginnt nun die sogenann-
te Zeit der Ortsgemeinden, die Zeit, in der sich die Bridergemeine theolo-
gisch und wirtschaftlich konsolidiert. Einerseits wird nun das wirtschaftliche
Leben in den Gemeinden auf groBtmégliche Sparsamkeit und Effizienz hin
getrimmt, andererseits werden die Finnahmequellen in gemeineigenen
Handwerksbetrieben, Manufakturen und Handel weiter ausgebaut. Insbe-
sondere die Firma Durninger expandiert und steigt zu einem bedeutenden
Handelshaus in Sachsen auf. In Bethlehem wird ab 1762 die gemeindliche
Gitergemeinschaft in einem tber mehrere Jahre dauernden Prozel3 in eine
auf Privateigentum basierenden Wirtschaftsform umgewandelt auf diese
Weise die Beteiligung an der Gesamtschuldenlast der Unitit erreicht. In
Europa wird das briidetrische Wirtschaftswesen dezenttalisiett, aber so, dall
alle emnzelnen “Gemeindiakonien” in einem Solidarverband stehen und ge-
meinsam das Werk der gesamten Unitit tragen. Zugleich bleiben die stren-
gen Vorstellungen einer christlichen Wirtschaftspraxis weiter bestehen, wo-
durch es in Neuwied zu Konflikten mit der Fitma der Briider Abraham und
David Roentgen kommt, deren Herstellung von Luxusmobeln fir den eu-
ropiischen Hochadel den briuderischen Idealen nicht ganz entspricht.*

1.4. Der vierte Abschnitt ist das 19. Jahrhundert. Im Jahr 1801 sind
endlich die Schulden weitgehend bezahlt. Die Einnahmen aus briiderischen
Betrieben kénnen nun ganz der Diaspora- und Missionsarbeit zugute kom-
men. Es zeigt sich aber auch in den Gemeinden eine gewisse Verburgerli-
chung und besonders in den USA eine immer stirkere Trennung der priva-
ten wirtschaftlichen Tatigkeit der einzelnen Mitglieder von dem gemeinsa-
men kirchlichen Leben. Um 1844 wird das kirchliche Gemeinwesen des
Ortes Bethlehem in ein sikulares Gemeinwesen umgewandelt, so dafl nun
auch Nichtmitglieder dort siedeln und Gewerbe betreiben kénnen. Ein rapi-
des Wachstum des Ortes und seiner Stahlindustrie ist die Folge, aber nun
ohne direkte Beteiligung der Briidergemeine. In den europiischen Gemein-
den kommt es in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts zu einem weiteren
Ausbau der Betriebe, aber es entstehen auch privat gefiihrte Industrien in
verschiedenen Ortsgemelnden =

1.5. Der fiinfte und letzte Abschnitt unserer Ubersicht beginnt gegen
Ende des 19. Jahrhunderts und reicht bis in die Gegenwart. Die Frage, die in
diesem Zeitraum immer wieder auftaucht, betrifft die Schwierigkeiten, den
Bestand der traditionellen briiderischen Betriebe als kirchliche Unternehmen
weiterzufiihren. Ein erstes Problem waren unklare Besitzverhaltnisse und
Defizite in vielen Gemeinbetrieben, die auf der Synode von 1893/94 zur
Sprache kamen. Infolge der andauernden finanziellen Schwierigkeiten wur-
den viele der gemeineigenen Betriebe in den ersten Jahrzehnten des 20.
Jahrhunderts verkauft oder privatisiert. Der Verlust der schlesischen Ge-
meinden im zweiten Weltkrieg bedeutete eine weitere gravierende Ein-
schrinkung der briderischen Wirtschaft. Dazu kamen anschlieBend in der
ehemaligen DDR die ungiinstigen Bedingungen fiir kirchliche Betriebe und

#Zur Firma Roentgen siche den dritten Teil der Literaturliste.

¥Zur Wirtschaftsgeschichte Bethlehems vgl. Erbe, Bethlehem, und Gollin, Moravians in T'wo
Worlds, im ersten Teil der Literaturliste.
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die schwierige Umstellung nach der Wende. Trotzdem bestehen einige brii-
derische Betriebe bis heute fort, wobei allerdings fraglich ist, wieweit sie
wirklich von der Briiddergemeine noch als integraler Bestandteil ihres kirchli-
chen Lebens empfunden werden. Eine der aktuellen Fragen heute lautet
deshalb, ob sich innerhalb der Briidergemeine genug qualifizierte Mitarbeiter
finden, um diese Betriebe mit sachlicher Kompetenz und im christlichen
Geist fortzufiihren.

Zusammenfassend 1Bt sich sagen, dal} die Briiddergemeine eine Kir-
che ist, die sich nicht nur mit geistlichen Dingen beschiftigt hat, sondern
auch auf wirtschaftlichem Gebiet titig gewesen ist und dort ihre Glaubens-
vorstellungen umzusetzen versucht hat. Es wire sicher lohnenswert, diese
Geschichte und den Erfolg dieser Bemithungen genauer zu erforschen.

2. Quellen zu Zinzendorfs Wirtschaftsethik

Wir wenden uns jetzt Zinzendorf zu, mit dessen Denken und Einflufl die
Bildung des besonderen briiderischen Wirtschaftsgeistes eng verknupft ist.

Zinzendorf und Wirtschaft — das scheint zunichst ein Widerspruch
zu sein. Bekanntlich konnte Zinzendorf mit Geld nicht gut umgehen und
tiberlieB die wirtschaftliche Leitung seines Haushalts seiner Frau Erdmuth
Dorothea. Er sagt selbst: “Geld und ich sind Sachen, die gans weit auseinander
sind”7 Und an anderer Stelle bekennt er: “In Handel und Wandel kann ich mich
gar nicht finden; ich bin darin ignorant”$ Trotzdem hat sich Zinzendorf Zeit
seines Lebens immer wieder mit wirtschaftsethischen Fragen beschiftigt
und sie von seiner besonderen theologischen Position her grundlegend
durchdacht.?

Das wesentliche theologische Problem der Wirtschaft besteht fiir
Zinzendorf, wie auch fiir viele andere Christen vor und nach ihm, in dem
offensichtlichen Konflikt zwischen der konventionellen Wirtschaftspraxis
und dem ethischen Anspruch der christlichen Tugenden wie Ehtlichkeit,
Nichstenliebe, Selbstlosigkeit, Armut und Finfachheit. Wie kann man eine
kommerzielle Titigkeit, die ja auf den eigenen Vorteil und Gewinn abzielt,
mit diesen Idealen vereinbaren? In einer ruckblickenden AuBerung von
1755 faBit Zinzendorf dieses Problem so zusammen: ,,Das Kommersium ist eine
Sache, die groffe Uberlegung braucht, wie weit Kinder Gottes darin geben konnen und
migen, obne sich fremder Siinden teilhaftig su machen“1° Wie Zinzendorfs Antwort
auf dieses Problem aussah, daf} mochte ich jetzt anhand von fiinf verschie-
denen Quellen darstellen.

6 Binen guten Uberblick iiber die aktuelle Lage der wirtschaftlichen Unternehmungen der
Briidergemeine bieten die Hefte des Herrnhuter Boten vom April und Juni 2002.

7 Zitert in Uttendérfer, Alt-Herrnhut, Bd. 1, 8. 172.

8 Zitiert in Uttendérfer, Alt-Herrnhut, Bd. 2, S. 28.

9 Zur Wirtschaftsethik Zinzendorfs siche besonders die folgenden Titel im ersten Teil der
Literaturliste; Philipp, Wirtschaftsethik und Wirtschaftspraxis, ders.,, Wirtschaftsleben; Rei-
chel, Zinzendorfs Auffassung von Arbeit und Dienst; Uttendorfer, Entwicklung des Wirt-
schaftsgeistes Zinzendorfs, und Zimmerling, Christliche MaBstibe.

10 Zitlert in Uttendérfer, Alt-Herenhut, Bd. 2, S. 46.
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2.1. Das erste und grundlegende Dokument ist Zinzendorfs Kate-
chismus “Gewisser Grund Christlicher Lehre”, den er 1725 fiir seine Unter-
tanen in Berthelsdorf herausgab. Diese Schrift basiert auf dem Kleinen Ka-
techismus Martin Luthers, den Zinzendotf mit zahlreichen biblischen Zita-
ten erganzt hat. Jede Aussage des Lutherischen Originaltexts wird mit ver-
schiedenen Fragen und Schriftworten untermauert. Aufgrund des Inhalts
des Kleinen Katechismus kommt Zinzendorf unweigerlich auf wirtschaftli-
che Aspekte zu sprechen, insbesondere wenn er Luthers Erklirung der zehn
Gebote behandelt.!!

Zum 7. Gebot, “Du sollst nicht stehlen”, lautet Luthers Erklirung,
man solle seinen Nichsten nicht um sein Hab und Gut bringen, sondern
stets dessen Bestes suchen und schen, wie er sein Hab und Gut bewahren
und vermehren kann. Zinzendotfs Anmerkungen erinnern an die biblischen
Gebote gegen Betrug am Nichsten durch unrichtige Malle (3. Mose 19, 35-
36) und schlechte Ware (Amos 8, 4-8). Man soll seinen Nichsten nicht
ubervorteilen (3. Mose 25, 14), man soll gerechten und ausreichenden Lohn
bezahlen (Jer. 22, 13), man soll die Armen nicht unterdriicken oder ausbeu-
ten (5. Mose 24, 12-13; Hiob 24, 9; 2. Mose 22, 25), man soll sein Herz nicht
an den Reichtum hingen (Matth. 6, 19-20), aber es soll auch niemand ohne
Not von Almosen leben (2 Pet. 2, 13).

Zum 9. und 10. Gebot, “Du sollst nicht begehren deines Nichsten
Haus, Weib, Knecht usw.”, weist Zinzendorf darauf hin, dal3 die Utsache
vieler Vergehen gegen Gott und den Nachsten im stindhaften Begehren liegt
(Rom. 7, 7) und daB man sich deshalb mit dem, was man hat, zufrieden
geben sollte (Phil. 4, 11-13).

Im Blick auf die Bitte des Vaterunsers, “unser taglich Brot gib uns
heute”, fihrt Zinzendorf an, dall man sich nicht um sein liebliches Aus-
kommen sorgen soll (Matth. 6, 25), daB} aber auch kein MiiBiggang oder
Faulheit gestattet sei (Spriiche 21, 25) und dal3 diejenigen, die nicht arbeiten,
auch nicht essen sollen (Hebr. 13, 5).

Insgesamt zeigt Zinzendorfs Katechismusbearbeitung zwei Ziige, die
auch fiir sein spiteres Denken charakteristisch sind: die bestandige Orientie-
tung an der Bibel und die Nihe zur lutherischen Theologie.

2.2. Bei der Neuorganisation der Herrnhuter Gemeinde im Friihjahr
1727 stand Zinzendorf vor der Aufgabe, seine geistlichen Ideale konkret in
eine Sozialordnung umzusetzen. Das Ergebnis sind die sogenannten Statu-
ten, die aus zwei Teilen bestehen, den “Herrschaftlichen Geboten und Ver-
boten”, die Zinzendorf als Standesherr seinen Untertanen vorlegte, und
dem “Briiderlichen Verein und Willkiir”, einem Bund zwischen den Ein-
wohnern Herrnhuts im Blick auf ihr geistliches Zusammenleben.!2 Da diese

" Ludwig Grafens u. Herrn v. Zinzendorff Gewisser Grund Christlicher Lehre, Nach Anlei-
tung des einfiltigen Catechismi seel. Herrn D. Luthers... (Leipzig 1725, zweite Auflage Leip-
zig und Gorlitz 1735). Die folgende Darstellung beruht auf der zweiten Auflage, S. 65-73, 88,
92 und 197-200. Zur Bedeutung dieser Schrift vgl. Gottfried Geiger, Zinzendorfs Katechis-
mus ,Gewisser Grund” (1725) als seine ,Theologie’ in der Frithzeit Herrnhuts, in: Pietismus
und Neuzeit 25 (1999), S. 43-82.

12 Abgedruckt in Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel, Zinzendorf und die Herrnhu-
ter Briidder: Quellen zur Geschichte der Briuder-Unitat von 1722-1760 (Hamburg 1977), 8. 70-
80.
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Dokumente eine umfassende Lebensordnung eines christlichen Gemeinwe-
sens sein wollen, werden auch hier verschiedene wirtschaftliche Punkte
angesprochen. Die “Herrschaftlichen Gebote” beriihren beispielsweise die
Fragen der Arbeit, der pinktlichen Bezahlung von Schulden und der Ver-
meidung von schadlicher Konkurrenz und Monopolen.

Nr. 7: “Ein jeder Einwobner gu Herrnbut soll arbeiten und sein eigen Brot es-
sen. Wenn er aber alt, krank und unvermagend ist, soll ihn die Gemeine erndbren’.

Nr. 15: “Wer borgt, 1ol auf die Stunde wieder besablen, da er es versprochen
hat, es wdren denn erhebliche und gleich erweisliche Ursachen vorsmwenden, daff er sein
versprochen Wort nicht halten kinnte. Und soll bei Eriffnung der Ursachen sugleich eine
andere Zeit benennet werden, su zablen. Wer aber leibt, soll solche Zeiten und Stunden
setzen, da er vermutlich wieder begablt werden kann. Auch soll sich niemand etwas
bestellen, das er nicht gu gesetster Zeit bezablen kann, weil keinem Handwerker sein
Lobn anf einen Tag wider seinen Willen suriickgebalten werden darf.”

Nr. 18: “Wer eigene Hantierung oder Handel anfangen will, soll sich deshalben
suforderst bei den 1 orstehern melden, um ins Buch eingetragen su werden, damil nie-
mand dem andern su Schaden oder Untersang etwas vornebme. Monopolia hergegen, da
einer allein fiir sich und mit Ausschliefiung und Hindernng anderer bantieren diirfe,
sollen ohne die wichtigsten Ursachen nicht geduldet werden.”

Der “Briiderliche Verein” betont die geistlichen Grundsitze, die das
Zusammenleben der Gemeindeglieder und auch ihre wirtschaftlichen Be-
ziechungen bestimmen sollen.

Nr. 15: “Die Briider sollen nach Art der ersten Gemeine einander alles u Liebe
tun in der Freiheit, was nur maglich ist, ja iiber Vermaigen sollen sie selbst williy dagu
sein. Allen anderen Menschen sollen sie tun, wie sie gegen sich selbst gern gehandelt sd-
hen.”

Nr. 19: “Keiner soll seinem Niichsten die geringste Uberlast tun, viel weniger ibn
hintergehen.”

Die Statuten erkennen also an, dalB3 wirtschaftliche Aspekte ein inte-
graler Bestandteil einer christlichen Gemeinde sind. Sie kénnen nicht dem
Gutdiinken der einzelnen Mitglieder tiberlassen werden, sondern bilden eine
Gemeindeangelegenheit. Dartiber hinaus soll hier nicht unerwihnt bleiben,
dal} die Statuten neben diesen Punkten, die direkt die Wirtschaftspraxis
betreffen, auch eine ganze Reihe von diakonischen Anordnungen (Armen-
firsorge, Krankenpflege, Besuchsdienste usw.) auflistet. Die Wirtschafts-
ethik ist also eng mit der Sozialethik verkntipft, bzw. beide erginzen sich
gegenseitig.

2.3. Eine dritte Quelle, die uns tber Zinzendorfs wirtschaftsethische
Vorstellungen Auskunft gibt, ist das sogenannte “Lehrbichelgen” von 1740,
das an Hand von Fragen, die jeweils mit einem Bibelzitat beantwortet wer-
den, ein umfassendes Bild des christlichen Lebens entwirft. Der Ruckgriff
auf die Heilige Schrift, insbesondere das Neue Testament, zeigt, daBl Zin-
zendorf weiterhin das Leben der Briidergemeine ganz nach biblischen Mal3-
stiben und nach dem Vorbild der Urgemeinde gestalten will. Fur den Be-
reich Wirtschaft bietet das “Lehrbiichelgen” die folgenden Stichpunke:

die Gemeinschaft der ersten Glaubigen hatte alles gemeinsam;

man arbeitet, um seinem Nichsten Gutes tun zu konnen;

Armut ist eine Tugend;
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Materieller Besitz ist von fragwiirdigem Wert;

man soll seinen Nichsten nicht betriigen, sondern ehtlich handeln;

Miihe und Arbeit gehdren zum Leben eines Christen.!3

Diese Punkte wiederholen im Wesentlichen die Aussagen der beiden
ersten Quellen, und es eriibrigt sich deshalb, niher auf sie einzugehen. Die
grundsitzliche Position Zinzendotfs und ihre theologische Begriindung
diirften uns deutlich geworden sein.

2.4. Der nichste Quellentext bietet etwas Neues. Wihrend die ersten
drei Quellen vor allem die biblischen Gebote und das Vorbild der Urge-
meinde als Grundlage fiir die briiderische Wirtschaftsethik betonen, enthilt
der vierte Text eine Begriindung, die sich an der Person Jesu Christi orien-
tiert. Es handelt sich um Zinzendotfs zwolfte Predigt aus den ,,34 Homilien
tber die Wundenlitanei* von 1747, also aus den Jahren der sogenannten
Sichtungszeit.'* Die Predigt betrifft die folgenden zwei Bitten aus der Wun-
denlitanei: “Dein teurer Arbeitsschweif§ mache uns aile Miibe leicht; deine Handwerks-
trene mache uns trew in unserem Teil.”

Zinzendotfs Interpretation dieser Bitten setzt zwei Schwerpunkte. Er
weist erstens darauf hin, dal uns Jesus als Vorbild dient. Da Jesus gearbeitet
hat, kénnen auch wir unsere Arbeit mit Freuden tun: “Wenns einem also wirk-
lich schwer wird, wenn einem die Geschdfte sauer ankommen, und wenn man in einer Art
einer Uberladung steht, so denkt man an Gottes Schweif, und besinnt sich, daf§ der
Schipfer [=Jesus Christus], der um unsertwillen in dieser sterblichen Hiitte gewesen ist,
xu seiner Zeit auch ein saner Leben gehabt, nicht nur in seinem Lebr-Amt, sondern,
welches das merkwiirdigste ist, die meiste Zeit seines Lebens in schlechter Hand-Arbeit,
in sebr ordinairen Umstanden.” 15

Zweitens weisen die beiden Bitten der Wundenlitanei darauf hin, daf}
Jesus, der Heiland und Gottessohn, sich nicht zu schade war, ein einfacher
Handwerksbursche zu werden und auch in dieser Rolle seine aufgetragene
Atbeit treu zu verrichten. Dementsprechend sollen auch wir in unserer je-
weiligen Position treu und zuverlissig unsere Arbeit tun: “Sebs, meine Geschwi-
ster! diese Handwerks-Treue, diese achizehn-jahrige Piinctlichkeit, seinen Eltern su
dienen und unterthan u seyn, und in allem dem, darinnen er gebraucht oder angewiesen
wurde, gehorsam, tren und fleifiig su seyn; . . . wer ihm so nachgesehen hat, der hat in
allen den Theilen, worinnen er gestanden, einen fleifSigen, geschickten Menschen an ibm
Lesehen, einen Menschen an dem nichts iibel angewandt gewesen: das hat ihm nun so
beliebt, er hat sich nicht das wichtigste, sondern das ndchste, simpelste und naturellste von
den menschlichen Umstanden, die 5o meist an nivean [auf gleicher Stufe] mit seiner lieben
Eltern dnfSerlichen Stande waren, ansgesucht, oder hats genommen, wie es ihm gekommen
ist, warum¢ damit wir asch nicht lange scrupuliven, sondern gleich su dem greiffen sollen,
was einem jeden das ndchste ist in Ansebung seiner Geschicklichkeit, seiner Begabtheit

'3 Probe cine Lehr-Biichelgens Vor die sogenannten Briider Gemeinen... (Bidingen 1740,
zweite Auflage 1742). Die Darstellung bezieht sich auf die erste Auflage, S. 221, 248 und 275.

4 Vier und DreyBig HOMILIAE tiber die Wunden-Litaney der Briider, gehalten auf dem
Herrnhaag in den Sommer-Monaten 1747 von dem ORDINARIO FRATRUM, abgedruckt
in Zinzendorf, Hauptschriften, herausgegeben von Frich Beyreuther und Gerhard Meyer
(Hildesheim 1962-63), Bd. 3; die 12. Homilie S. 120-27.

15 Ebd., S. 122.
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und seines Beruffs, in Ansebung der Zeit und der Umistinde, darinnen man Sich befindet.
Seine Handwerkes-Treue, macht uns treu in unserm Theil,” 16

Die menschliche Arbeit ist dementsprechend fiir Zinzendorf nicht
einfach eine listige Notwendigkeit, sondern ein von Christus geheiligter
Bereich, der auf seine Weise eine liturgische Qualitat besitzt und gleichsam
ein Teil des umfassenden gottesdienstlichen Lebens der Gemeinde darstellt.
Zinzendorfs bekannter Begriff des “liturgisch Lebens” bringt genau diesen
Gedanken zum Ausdruck, dal} alle Tatigkeiten aus einer liturgischen, gottes-
dienstlichen Haltung heraus getan werden sollen.!”

2.5. Wie sehr der wirtschaftliche Ethos der Briidergemeine liturgisch
verankert war, zeigt sich an unserem letzten Quellentext. Es handelt sich um
einen Abschnitt aus der sogenannten groBen Kirchenlitanei in der Fassung
Zinzendorfs von 1757. Dort wird folgendermalBen um das innere und 4ul3e-
re Gedeihen der Gemeindkonomie gebetet:

“[Liturg:] Nimm anch die nothdurft der Gemeine auf dich,

Segne unsern tisch=dienst,

VVerleihe unsern Schafnern, dafs es redlich sugebe, nicht allein vor dem HErm,
sondern auch vor den menschen;

Heilige dir unser Commercium,
Seane den arbeits=schweif§ und die handwerks=trene,
Daff man in keiner mithe finde nachschmak der sinde!
Gem. Drauf strek ich auns mein’ hand, greif an das werk mit freuden, wo-
zu mich GOt bescheiden in mein’m beruf und stand,
[Liturg:] O daf§ wir keinem diirfligen seine begierde versagen diirflen,
O daff keines seinen bissen allein dsse,
O diirfle man niemand obne dekke sehen,
O wiiren wir die angen der blinden und die fiisse der labmen,
O daff wir das hers; der bliden erfeneten,
O daff mans dem arbeiter leicht machte, und nicht sich dienen liesse, sondern
dienete,
Und gutes thun wér unser fiirsten=1ust,
Und der segen defS, der verderben solte, kdme iiber uns!
Chor: Du weifst, wes Geistes kinder wir sind!” 18

Dieser Text, der von der Wirtschaft als einem ,,geheiligten Commercium®
spricht, bringt die zentralen Punkte der briderische Position in seinem
liturgischen Gebet noch einmal gut zum Ausdruck: Redlichkeit, Fleil}, Treue
und Hilfe fiir die Bedurftigen. Dal} diese Bitten regelmilig jede Woche
wenigstens einmal von der Gemeinde gebetet wurden und so stindig neu

16 Ebd., S. 126-127.

17 Zum Begnff “liturgisch Leben” vgl. Hahn/Reichel, Quellen, S. 209-215, und Peter Vogt,
Liturgisch Leben: Spiritualitit in der Herrnhuter Briidergemeine, in: Materialdienst des
Konfessionskundlichen Instituts Bensheim, 52 (2001), S. 69-73.

18 Das Litaneyen-Biichein nach der bey den Briidern dermalen hauptsichlich gewéhnlichen

Singe-Weise von neuem revidirt und in dieser bequemen Form ausgegeben von dem CAN-
TORE FRATRUM ORDINARIO (Barby 1757), S. 57.
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ins Bewulitsein der Gemeinde gerufen wurden, dirfte auf die Ausbildung
des briiderischen Wirtschaftsgeistes nicht unerheblich gewesen sein.

3. Zusammenfassung der wesentlichen Gedanken

Wir sind nun in der Lage, die charakteristischen Ziige der Wirtschaftsethik
Zinzendorfs in sieben Punkten zusammenzufassen.

3.1. Zinzendorf zeigt eine grundsitzlich positive Sicht der Arbeit. Er
betont, dall man gewissermallen um seiner Arbeit willen lebt: “Man arbeitet
nicht allein daf§ man lebt, sondern man lebt um der Arbeit willen, und wenn man nichts
mebr zu arbeiten hat, so leidet man oder entschlafl. In ciner Gemeine muf§ gearbeitet
sern.” Cheistian Davids Schilderung der frithen Herrnhuter Gemeinde gibt
ein drastischen Eindruck dieser Arbeitsethik: “Von 17 Ubr an bis friibe um 4
Ubr rechnet man die Rubezeit, und bleiben, wenn noch 3 Stunden sur geistlichen und
leibliche Speise abgesogen werden, 16 Stunden sur leiblichen Arbeit iibrig, welche auch
it unermiideter Trene und Fleifs, solange man gesund ist, abgewartet und alle und jede .
. . thr ezgen Brot zu essen angebalfen werden.” ' Ob dieses Arbeitspensum wirklich
so von allen durchgehalten wurde, sei dahingestellt; aber immerhin zeigt
dieser Text, an welche Idealvorstellungen man sich gehalten hat.

Wesentlich sind die Gedanken, dal3 jeder zur Arbeit verpflichtet ist
und daB3 keiner auf Kosten der anderen leben, sondern ein jeder vielmehr
den anderen durch seine Arbeit dienen soll. Dazu kommt eine besondere
theologische Interpretation der Arbeit. Fur Zinzendorf ist die Arbeit nicht
linger ein Fluch des Siundenfalls (vgl. 1. Mose 3, 17-19), sondern ein Privi-
leg, das die urspringliche Schopfungsordnung (1. Mose 2, 15) und das Heil
der Menschwerdung Christi (seinen Arbeitsschweil, seine Handwerkstreue)
widerspiegelt.2’

3.2. Zinzendorf betont zweitens die Treue im Beruf. Man darf seine
Arbeit, seinen Beruf als Gottesdienst betrachten, als einen Bereich des Le-
bens, der durch Christi Menschwerdung geheiligt ist, aber gerade deshalb
soll man seine Arbeit und seine Berufspflichten auch treu, gewissenhaft und
mit Flei erfillen. Zinzendorf zitiert 6fter das Lutherwort, daBl eine Magd,
die im Haus die Stube auskehrt, Gott genauso dient und ehrt, wie ein Pfar-
rer, der in der Kirche Gottesdienst halt.2!

Nur dadurch, daB ein jeder an seinem Ozt zuverldssig seine Aufgaben
erfiillt, kann das Zusammenwirken aller in einem groferen Ganzen gedei-
hen. Es steht auller Frage, daf3 es fiir die Brudergemeine im 18. Jahrhundert
mit ihren vielen Unternehmungen und weitverzweigten Niederlassungen
von groBter Wichtigkeit war, dal} sie sich auf die Zuvetlassigkeit ihrer Mit-
arbeiter verlassen konnte. Im Blick auf die Herstellung von Waren heif3t
Treue im Beruf, dall man stets hochste Qualitat anstreben und nichts min-
derwertiges oder fehlerhaftes produzieren soll.

3.3. Drittens, der kaufminnische Handel ist fiir Christen moglich,
aber er mul} im Geist der christlichen Liebe und Briidetlichkeit ausgeftihrt

19 Beide Zitate in Hahn/Reichel, Quellen, S. 324.
20 Vol. Reichel, Zinzendorfs Auffassung von Arbeit und Dienst, S. 43-44.
2 Ebd,, S. 43-45 und 53.
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werden. Nach Zinzendorf mul ein christlicher Kaufmann unbedingt red-
lich, fair und vertrauenswiirdig sein, das heiBt, er soll seine Kunden und
Geschiftspartner nicht betriigen oder tbervorteilen, er soll einen gerechten
Preis anstelle eines maximalen Gewinns anstreben und er soll die bestmogli-
che Qualitat anbieten. In diesem Sinne duBerte sich 1744 das Herrnhuter
Richterkollegium: “Es so// ein jeder Bruder und Schwester in ihrem Beruf und Han-
tierung ordentlich sein und nach der Gnade, die sie empfangen, in allem gerecht und brii-
derlich handeln, damit durch einen gewinnsiichtigen Lohn threr Arbeit oder durch teure
Verkanfung der Waren die Bruderliebe nicht ans dem Herzen falle. Hingegen soll auch
Jjedes Geschwister beim Handel und Wandel im Einkauf sich nicht auf die weltformige
Aprt verhalten, als welches ein Beweis des Geizes und Bigennuizes ist. Wir sind anch
schuldia, einander im dnfSeren Handreichungen zu tun und snr leiblichen Nahrung befor-
derlich s sein.” 22 Um der Gefahr von UnregelmiBigkeiten beim Feilschen
um Waren vorzubeugen, beschlof der Herrnhuter Gemeinrat schon 1734,
das Prinzip des festen Preises einzufiihren. Auch Mindestldhne wurden
festgesetzt, damit die Handwerker und Arbeiter vor Ausbeutung geschiitzt
waren. Nach Zinzendotfs Tod hielt die Unititsdirektion an dem Ideal einer
christlichen Geschiftspraxis fest: “Die Grundlage unsers ganzen Commercii ist die
aufrichtige, ehrliche und, soviel maglich, anf beiden Seiten vorteilbafte Bedienung unseres
Nichsten.” %

Das Paradebeispiel des christlichen Kaufmanns ist Abraham Diirnin-
get (1706-1773), der von sich selbst sagte: “Mein Kanf und 1V erkanf hat den
Dienst meines Nachsten sum Zweck, und wo der nicht mag erreicht werden, so renoncire
[versichte] ich gern anf allen Handel, von welcher Wichtigkeit er mir auch sein machte.
Und an anderer Stelle heiBt es bei thm: “Wir treiben unsere Sache nicht, um uns
damit zn bereichern, sondern unsern Briidern und Geschwistern damit gu dienen.”?* Es
ist bezeichnend, dal Zinzendorf Diirninger 1758 zu einem Diakonus ordi-
nierte und so zum Ausdruck brachte, dal} auch kaufminnische Titigkeiten,
wenn sie in einem christlichen Geist ausgefithrt werden, als ein geistliches
Amt in der Gemeinde gelten konnen. Zinzendorf sagte bei dieser Gelegen-
heit: ‘Solche Kaufleute hitte ich gerne, die nicht nur keinen Schaden an ibrer Seele neb-
men, sondern anch ihr Geschift so anddchtis und von Herzen tractiren, als ob sie in die
Liturgie gingen.” % Diese letztlich doch positive Sicht des Handels bildete die
Grundlage dafiir, daB sich das wirtschaftliche Leben in der Briidergemeine
in der zweiten Hilfte des 18, Jahrhunderts gut entfalten konnte und daf3
insbesondere die Firma Diirninger zu einem der bedeutendsten und angese-
hensten Handelshiuser in der Obetlausitz wurde.?

3.4. Viertens steht fiir Zinzendorf fest, daBl Ziel und Zweck jeder
wirtschaftlichen Titigkeit der Dienst fiir Christus und fiir die Gemeinde ist.
Zinzendorfs Liedvers “Erbalte jedem den gangen Sinn, anf dich und deine Gemeinde
hin” (Gesangbuch der Briidergemeine Nr. 372, 4) bezieht sich auch auf das
Berufsleben. Die Motivation der Arbeit liegt nicht im Eigennutz sondern im

22 Zitiert in Uttendorfer, Alt-Herenhut Bd. 1, S. 49.
23 Zitiert in Uttendérfer, Ale-Ierrnhut Bd. 2, 8. 58.
2 Beide Zitate ebd., S. 177.

25 Ebd., S. 49.

26 Zur Firma Diirninger siche Literaturliste Teil 2.
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Gemeinnutz und in der Ausbteitung des Reiches Christi. Dementsprechend
dienen die verschiedenen briiderischen Wirtschaftsunternehmungen dem
Zweck der Unterstiitzung der Aktivititen der Gemeinde, insbesondere der
Missionsarbeit, den diakonischen Titigkeiten, dem Schulwerk und dem
Unterhalt des kirchlichen Lebens selbst (Gehalter, Gebaude, Publikationen,
Reisen usw.).

3.5. Die Betonung des Gemeinnutzes ist finftens fiir Zinzendorf eng
verkniipft mit einem ausgeprigten Verstindnis der Gemeinde als Solidar-
gemeinschaft: “Wir sind nach seinem Namen genannt, haben ein Interesse, eine Wirt-
schaft, wir sind eins fiirs andere da.”?’ Das heilit, niemand lebt und arbeitet nur
fiir sich selbst, sondern in Christus sind alle Gemeindemitglieder zu einem
groBeren Ganzen verbunden und nehmen so Anteil aneinander. Eine kon-
krete Folge davon war in Herrnhut und in anderen Gemeinorten ein ausge-
prigtes System der Sozialfiirsorge, das dazu diente, die Bediirftigen in der
Gemeinde (Arme, Kranke, Alte, Verwaiste, Hilfesuchende) nach besten
Kriften leiblich und seelisch zu versorgen.?

3.6. Daruber hinaus enthilt die briiderische Wirtschaftethik sechstens
den Gedanken, dall die Gemeindemitglieder sich nicht als feste Besitzer,
sondern gleichsam nur als Verwalter ihrer Giiter sehen sollen, die Gott fiir
ihren Umgang mit den ihnen anvertrauten “Talenten” (vgl. Matth. 25, 14-
30) Rechenschaft schuldig sind. So schreibt Spangenberg 1753 iiber die
Briider: ‘“Sie sollen denken, daf§ sie nicht Herrven ibres Vermagens, sondern nur Ste-
warts [Hanshalter] sind, die ibm Rede und Antwort dafiir su geben haben. Das ist wohl
das wenigste, was man von der Wirkung der Lehre von Jesu Blut und Wunden erwarten
kann.” Und die erste Generalsynode nach Zinzendorfs Tod duflerte sich
1764: “Es soll sich ein jeder nur als Verwalter der thm gehorenden Giiter betrachten.
Das Pringipinm, das hin und wieder gednfSert wird: Es ist das Meinige, ich kann damit
tun, was ich will, schickl sich fiir ein Gemeinglied gar nicht. Wir sind uns unserm Herrn
gang nach Leib, Leben und Vermigen schuldig, und nicht wir; sondern Er muff die
Disposition iiber alles das Unsrige haben.”?

Diese Relativierung des Eigentums machte es moglich, daB3 im penn-
sylvanischen Bethlehem relativ problemlos eine auf Giitergemeinschaft
beruhende Wirtschaftsorganisation eingerichtet werden konnte, ohne daf}
die Ablehnung des Privateigentums dadurch zum religiésen Prinzip erhoben
worden wite.

3.7. SchlieBlich ist festzustellen, daB} sich bei Zinzendorf und der
Briidergemeine im 18. Jahrhundert durchaus der Gedanke findet, daBl das
Gedeihen der wirtschaftlichen Unternehmungen der Gemeinde eine Folge
des gottlichen Segens ist. Trotz aller positiven Aullerungen zur Bedeutung
des Handelns und des Eigentums, wenn sie im Dienst Christi stehen, geht
Zinzendorf jedoch nie soweit, wirtschaftlichen Frfolg oder materiellen Ge-
winn direkt als ein Zeichen der Zuneigung Gottes oder gar der besonderen
Erwihlung zu interpretieren. Die beriihmte These Max Webers, dal3 die

21 Zitiert in Hahn/Reichel, Quellen, 323.

28 Zur Sozialethik der Briidergemeine im 18. Jahrhundert siche Renkewitz, Diakonischer
Gedanke, und Wollstadt, Geordnetes Dienen, im ersten Teil der Literaturliste.

29 Beide Zitate in Hahn/Reichel, Quellen, S. 330-31.
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protestantische Arbeitsethik darin begriindet sei, daB die Etlangung 4uleren
Wohlstands als Bestitigung der gottlichen Gnade gelte, trifft fiir die Briider-
gemeine nicht zu.* Reichtum, insbesondere Reichtum als Selbstzweck,
bleibt Zinzendorf stets suspekt. Geld kann eben doch immer schnell zum
Mammon werden, das einen von der Nachfolge Christi abbringt. Umge-
kehrt wird aber auch nicht einfach Armut um der Armut willen gepredigt.
Zinzendotf geht es nicht um Askese und Entsagung als religiéses Heilsprin-
zip, sondern um eine schlichte, aber doch auch noble Einfachheit, wie sie
den Jingern des Handwerksmanns aus Nazareth angemessen ist. So zeigt
sich Zinzendorf im Blick auf seine Wirtschaftsethik als ein Mann des Mit-
telwegs, der auf die Frage, “wie weit Kinder Gottes beim Kommersium gehen konnen
und migen, ohne sich fremder Siinden teilhaftig zu machen,”3' eine auch heute noch
beeindruckende Antwort bietet.
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wied. Leben und Werk 1743-1807. Neuwied 1948.

Greber, Joseph Matia : Roentgen, Abraham und David, in: Mbbel fir Europa. Wer-
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und jetzt. Darmstadt 1953.

Otto, Celia J.: David Roentgen, ébéniste mécancien, in: Antiques 71 (January 1960),
102-105.
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Peter Vogt, “The Saviour’s economy: Zinzendorf’s business ethics’

Prompted by the current interest in economic matters, the author investi-
gates the practice and the underlying principles of Zinzendorf’s business
ethics, because the eighteenth-century Moravian Church, with its ‘thorough-
going Christian economic order’ could offer insights of relevance today.
After a summary of Moravian economic practice in three centuries, indicat-
ing the characteristic stages of development, in the second section Vogt
brings together texts from very different phases of Zinzendorf’s life, which
sketch his principles and their development. In conclusion, he summarizes
the key principles in seven points. The article concludes with an extensive
bibliography, which contains the most recent articles and monographs both
on the subject in general and on Abraham Dirninger and the Roentgens,
father and son, in particular.

172



VOLTAIRE UND ZINZENDORF

Voltaire und Zinzendorf in Genfi/eine verpasste
Begegnung zwischen Aufklirung und Pietismus?

von Dieter Gembicki, Genf!

1757 weilt der Graf Zinzendorf finf Tage in Genf in der Villa Beau-
lieu, nur wenige Kilometer von den "Délices" entfernt. Dessen Besitzer
wiederum, Voltaire, hat keine Ahnung von dem hohen Besuch, eine Begeg-
nung kommt nicht zustande. Es handelt sich dennoch nicht um eine Anek-
dote, denn das Nicht-Ereignis kénnte uns unerwartete Aufschlisse geben.

Unsere chronologisch aufgebaute Untersuchung ist in drei Teile ge-
gliedert. Zunichst der Hintergrund, Zinzendorf, seine Beziehung zu Genf,
dann das Bild, das sich Voltaire von den Herrnhutern, umgekehrt Zinzen-
dotf von der Aufklirung gemacht hat, und schliesslich einige Hypothesen,
um die Ambivalenz der Situation besser verstehen zu konnen.

Im 18. Jahrhundert erinnert Genf an ein soziologisches Experimen-
terfeld, wie die Stadt unter dem Einfluss zweier Bewegungen steht, Aufkla-
rung und Pietismus. Die reformierten Pastoren leiten den Siegeszug der
Aufklirung ein, der Pietismus dringt in Wellen ein, besonders im Gefolge
der Separatisten, einem Segment des radikalen Pietismus.

Als der Graf 1741 eintrifft, ist der Boden bereits vorbereitet, auf dem
er missionieren wird. Vertreter eines Reichsstandes, wenn auch seit 1736
von den sichsischen Behorden verfolgt, geniesst er wie auch der gesamte
Pietismus de facto im Reich quasi die Religionsfreiheit?, die ja de jure gar
nicht existieren darf. Welches ist nun der bruderische "Plan" fiir die
Schweiz, insbesondere Genf? Zum Plan der Briider gehort die Mission unter
Heiden und Christen. Ausserdem bietet sich Genf als Vorort des Calvinis-
mus von selbst an, zumal da der Boden von Separatisten, Inspitierten und
"Propheten" (camisards) vorbereitet ist>.

Zinzendorf benutzt des weiteren personliche Beziehungen zu
Schweizern* in Halle wie Friedrich von Watteville; sein spiterer Schwieger-
sohn sollte der Unitit das Gut Montmirail in Neuenburg hinterlassen.

1 Der Vortrag - er wurde am 29.11.1999 in der Société d'histoire et d'archéologie in Genf
gehalten - erscheint in franzosischer Version in Dix-huitieme Siecle 32 (2002). Der deutsche
Text wurde freundlicherweise von Henning Schlimm, Bad Boll, durchgesehen.

2 H.-]. Schrader, Literaturproduktion und Biichermarkt des radikalen Pietismus. Johann
Henrich Reitz' "Historie der Wiedergebohrnen" und ihr geschichtlicher Kontext, Gottingen
1989 (Palaestra 283).

3 V. Stiassny, Le prophétisme et ses avatars piétistes entre 1685 et 1745, Mém. licence, Fac.
lettres, Universitit Genf 1977. M. C. Pitassi, De I'Orthodoxie aux Lumiéres. Genéve 1685-
1737 , Genéve [1992], 69,

4 P. Wernle, Der schweizerische Protestantismus im 18. Jahrhundert, 3 Bde, Tiibingen 1923-
1925, 11, 359-362. R. Pfister, Kirchengeschichte der Schweiz, Ziirich, 1984, 11, 27ff. H.
Reichel, Die Anfinge der Briidergemeine in der Schweiz mit besonderer Berficksichtigung
der Sozietit in Basel, in: Unitas Fratrum 29/30 (1990): 9-127, hier 10-13. R. Dellsperger,
Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine zwischen Berner Patriziat und Heimberger
(Oberlinder) Briidern, in: Unitas Fratrum 29/30 (1990): 128-156, hier 142-145.
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Die Genfer Gesellschaft wird 1736 von einem Kundschafter als "tief
gespalten zwischen Pietisten, Separatisten, Sozinianern auf der einen Seite
und Deisten auf der anderen"S bezeichnet. Das Vorurteil des Sozinianismus
haftet am Genfer Klerus, die BriderS bestitigen es wiederholt und d'Alem-
bert verleiht ihm Echo in der Engyelopédie.

Zinzendorfs Genf-Aufenthalt dauert drei Monate’, vom 9. Mirz bis
zum 6. Mai 1741. Er grindet eine "Hausgemeine". Dagegen scheitert sein
Projekt einer Anerkennung der Unitit durch die reformierte Kirche. Es
bleibt beim Austausch von Dokumenten. Wie hatte auch die reformierte
Kirche, die iiber ein Religionsmonopol verfiigte®, anders reagieren konnen?
Die Strategie, die hier nicht gelang, hatte andernorts allerdings Erfolg: 1733
dank der Expertise der Tiibinger Universitit und 1749 mit der Parlaments-
akte in London.

In Genf leben reformierte Kirche und Pietismus in einem Span-
nungsverhiltnis; die einen pochen auf die Legitimitit, die anderen auf ihre
pietas’. Seit sich im Reich der friihe Pietismus in der lutherischen Kirche
durchgesetzt hat, wird ihr die "Orthodoxie" vorgeworfen. Den Ruf nach
einer neuen Liturgie, Spontaneitit in der Praxis, dem gemeinsamen Gebet
und Bibelstudium in "Konventikeln" versteht die Amtskirche als einen An-
griff auf ihre Verfassung, sie sieht Umstiirzler am Werk. Der Pietismus be-
ruft sich auf Bibel und Utrkirche, wihrend die franzosische Revolution spa-
ter auf die Vernunft als letzte Instanz rekutiert.

Ein Band, das die Genfer Briider mit der Unitat verbindet, ist der li-
turgische Kalender?, allerdings um zwei lokale Feste erweitert: den Tag der
Ankunft des Grafen sowie die Grindung der "Hausgemeine"!. In der
fremden Sprache hat es die briderische Liturgie schwer mit den Fremdwor-
tern wie "Liebesmahl". Wie soll man es nennen: "repas de charité, repas
d'amiti¢" oder "repas d' amour"!!, wo doch "agape" wenig gebriuchlich ist.

In den Genfer Tagen beschiftigt sich der Graf mit seinem grossen
Plan, auf den Spuren der ersten briiderischen Missionare in Nordamerika zu
missionieren. Sein Ziel, Pennsylvaniens "religiose Wuste" christlich zu einen,

5 Unititsarchiv Herrnhut (zitiert UA), R.19.C.2a, Nt 38.

6 Im Sommer 1741 schrieb der Graf an Heinrich Giller: "c'est a cause des nombreux soci-
niens et arminiens qui inondent Genéve que nous désirons y précher Jésus-Christ", W. Senft,
Ceux de Montmirail. Esquisses historiques, Neuchatel/Paris 1947, S. 10; ebenso ]. Hutton
1756: UA .R.19.C.2a. Es handelt sich um ein Leitmotiv in Berichten der Genf-Reisenden
zwischen 1727 und 1761: J.-D. Candaux (Hg.), Voyageurs européens a la découverte de
Geneve 1685-1792, Geneve [1966], S. 37-82.

7 A.-G. Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf
und Pottendorf, 6 Bde, [Barby] 1772-1774, 1309-1329; Wernle, (s. Anm.4), I, 386ff. H. Rei-
chel, Anfinge (s. Anm. 4), S. 61-66.

8 H. Heyer, L'Eglise de Genéve. Esquisse historique de son organisation, Niewkoop 1974
(1909), 84. Wernle (s. Anm. 4), 1, 8. 73-77.

9 F.L. Kélbing, Die Gedenktage der alten Briiderkirche, 0.0. 1821.

10 Protokoll iber die mit den Diaspora-Arbeitern in der Provinz zu Montmirail vom 16.-20.
August 1774 gehaltenen Conferenzen, UA R.19.C.11. fol. 10.

11 UA R.19.C.11.fol 11.
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ist kithn, der Zeit mit Riesenschritten vorauseilend. Jedenfalls gehort er zu
den grossen Vertretern des Irenismus wie Leibniz und Ramsay.

Sein erster Genf-Aufenthalt endet mit schrillen Ténen. Als er am 16.
Mai aufbricht, rottet sich die Menge der zu kurz Gekommenen zusammen,
es fliegen Steine. Bezeugt ist, dass seine Konventikel damals bis zu 800 Per-
sonen!2 umfassen, so wachst die "Hausgemeine" stetig weiter. 1779 erreicht
sie ihren Hohepunkt (153), ist 1787 (73)13 halbiert und 1803 in der Revoluti-
on auf einen "kleinen Haufen"!* zusammengeschmolzen.

Trotzdem ist die Geschichte der Genfer Sozietit eine Erfolgsge-
schichte. Die soziologische Zusammensetzung erleichterte ithre Verwurze-
lung, ein Drittel der Mitglieder stammen aus pietistischen Konventikeln der
Deutschen Schweiz, sie sind nach Genf "ausgewandert"!5. Nicht zu unter-
schitzen ist die gemissigte Haltung der reformierten Kirche, die bemiiht ist,
einen "éclat" zu vermeiden und Konflikte "gutlich"1¢ zu regeln, da die Gen-
fer Obrigkeit ihren Wiinschen immer weniger folgt.

Als Zinzendorf 1757 in die Rhonestadt zuriickkehrt, ist sein jugendli-
cher Charme verschwunden, er ist vorzeitig gealtert und miide. Nicht un-
ihnlich der politischen Grosswetterlage hatte sich auch der Mensch verin-
dert. Seine Biirde ist schwer: finanzielle Sorgen, das lange Exil, die Aufl6-
sung der Gemeine Herrnhaag, selbst die Aussicht auf einen Bankrott der
Unitit, das alles hatte seine Spuren hinterlassen. Das religiose Umfeld hatte
sich ebenfalls gewandelt. Jetzt war die Generation der "Erweckten" mit dem
"Unglauben", sprich Deismus konfrontiert. Diesmal waren Vorsicht und
Diskretion angezeigt. An Bekehrung war kaum zu denken, so ausgetrocknet
war das pietistische Reservoir, hochstens an die Sicherung des Bestandes.
Seinen Anhang lisst er in der Stadt und, abgesehen von zwei Ausfliigen, lebt
er weltabgeschieden bei den Simons in Beaulicu. Hier amtet er als Pastor
und Bischof, hier empfingt er die einzelnen "Chére", um mit ihnen die
Probleme "durchzusprechen" - ein terminus technicus, den Sigmund Freud
von Goethe ibernimmt. Beim Abschied vom Schwesternchor legt er thnen
den "Auftrag" ("commission") ans Herz, christliche Zeugen in der Genfer
Gesellschaft!? zu sein. Man muss wissen, dass die Hausgemeine damals wie
viele andere Gemeinen drei Frauen auf einen Mann zihlt.

Sein Aufenthalt - er dauert vom 5. bis zum 8. November - ist kurz
und weltabgeschieden. Nach aussen hin zog der Graf es vor, sich in
Schweigen zu hiillen. Indessen, kann man sich einen weltgewandten und

12 Wernle (Anm. 4), T, S. 387. David Ami Bost, 1790 geboren, berichtet aufgrund miindlicher
Uberlieferung, "ungefihr 600 Personen” hitten sich versammelt: Ami Bost, Mémoires pou-
vant servir 4 I' histoire du Réveil religieux des Eglises protestantes de la Suisse et de la France,
etc., 3 Bde, Paris 1854-55, I, 14f. Uber Ami Bost: M. Hirzel, Lebensgeschichte als Verkiindi-
gung: J. H. Jung-Stilling, A. Bost, J. A. Kanne, Géttingen 1998, 95-150 (Arbeiten zur Ge-
schichte des Pietismus 33).

13 Bericht Genf 1779 et 1787, UA R.19.C.13.Nr. 48 et 54.

14 Mettetals Besuch 1803, UA R.19.C.13 Nr.57, s.a. Ami Bost (Anm.12).

15 R. Dellsperger, Der Pietismus in der Schweiz, in: Der Pietismus im 18. Jahrhundert, (zi-
tiert Pietismus 1T), Hg. M. Brecht, Gottingen 1995, 8. 588-616, hier 595-597.

16 Pitassi, (s. Anm. 3), S. 76.

17 UA Jiingerhausdiarium 1757, Bd. IV, X1-XLII, S. 235-259.
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wohlinformierten Reichsgrafen vorstellen, der sich tiber Voltaires Anwesen-
heit in den "Délices”" véllig im Unklaren war? Voltaires umfangreiche Kor-
respondenz ist eindeutig, von der Suche eines Landhauses in Lausanne, '
Chéne", kehrt er am 5. abends zuriick, seitdem sind seine Briefe mit "Déli-
ces" datiert.

Alle Ausserungen Voltaires weisen darauf hin, dass er tatsichlich iiber
Zinzendotfs Aufenthalt nicht informiert war. Beide "begegnen" sich im
Schweigen, der eine, weil er es so will, der andere, weil er es nicht anders
weiss. Diese Tatsache ist der Fachwelt bislang entgangen.

Bevor wir auf die damit zusammenhingende Problematik eingehen,
gilt es zu kliren, welche gegenseitige Einschitzung die beiden voneinander
haben und tiber welche Informationen sie verfiigen. Von Voltaire ist iiber-
liefert, dass ihn die Sekten lebhaft interessieren. Ein Treffen mit Quikern in
London hat ihn tief beeindruckt!®. Erfahrungen mit Pietisten hat er in der
Berliner Zeit gesammelt, wie aus einer Anekdote hervorgeht!?:

wDie Sekte der Pietisten gibt sich hente einen Friedenskuss beim 1 erlassen der
Versammiung und spricht sich mit "mein Bruder, meine Schwester' an; das gestand mir
vor wangig [abren eine sehr biibsche und sebr humane Pietistin. Die altertiimiiche Sitte
abmt den Kuf§ auf den Mund nach, und das haben die Pietisten bewahit.

Seine Ironie verbirgt eine doppelte Reaktion, nimlich Distanz und
Neugierde. Schliesslich ist die Frage erlaubt, ob dieser Zug nicht Ausdruck
jener erotischen Anziehung ist, die sein gesamtes Werk durchzieht®.

Uber seine Gespriche mit dem preussischen Kénig lassen sich nur
Vermutungen anstellen. Es ist bekannt, dass Friedrichs Auffassung vom
Pietismus und von der Religion zwischen Utilitatismus und Zynismus oszil-
liert. Hat der preussische Konig erwihnt, dass die Brider-Unitit nach der
Eroberung Schlesiens dort Kolonien griinden durfte? Verbiirgt ist Voltaires
Interesse an den Bridern. Unter den Materialien, die zur Abfassung des
oiecle de Louts XIV.“ dienten, findet sich folgende Notiz?!: ,.Nex entstan-
dene pietistische Sekten, die Herrenbuter ("'hernoutres"), eher Bruderschaften als Sekten.

Die Sorgfalt beim Klassifizieren gemahnt an einen Ornithologen, ist
thm diese religiose Gruppe doch a prioti vollig fremd. Als unermidlicher
Leser mit einem Elefantengedichtnis hat er alle Binde der Encyclopédie
annotiert, allerdings nicht Faiguet de Villeneuves Artikel tber die "Freres
moraves"2.

Als er liest, dass die Herzogin Luise-Dorothée von Sachsen-Gotha
den Briidern ein Lob zollt, ist er emport. Nach Zinzendorfs Tod am 9. Mai
1760 bot sich dazu ein Anlass. Unter Hinweis auf ihre Untertanen muss sie

18 E. Philips, The good Quaker in French legend, Philadelphia 1932, 43-67. A.-M. Rousseau,
L'Angleterre et Voltaire (1718-1789), 3 Bde, Oxford 1976, (btudles on Voltaire and the
eighteenth century 145-147), 11, 309.

19 Voltaire, Oeuvres complétes , Hg. Moland, 52 Bde, Paris 1877-1882, XVII, 530.

20 Die Tradition des religiosen Kusses wie auch des pipstliches Fusskusses interessieren ihn:
Voltaire, Notebooks , Hg. Th. Besterman, 2. Aufl.,, 2 Bde, in: Oeuvres complétes, Genéve,
Toronto 1968, 82, 657.

21 "Nouvelles sectes piétistes, hernoutres plustor confréries que sectes”, Voltaire, Notebooks a.a.0, 82,
680.

22 J. Lough, The Contributors to the Encyclopédie , London 1973, 80f.
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mehr oder weniger direkt eine Bemerkung iiber die Siedlung in Neu-
Ebersdorf eingeflochten haben. Nun stellt die Ttichtigkeit der Briider gewiss
ein Zauberwort dar, welches nicht-briidetische Besucher stereotyp verwen-
den, um "Plitze" zu beschreiben. Der Wortlaut ihres Briefes ist nicht iiber-
liefert, denn das Original - es wurde 1779 von den Herausgebern der Kehler
Ausgabe dem Herzog von Sachsen-Weimar ausgehindigt? - ist vetloren.
Nur Voltaires Antwort ist erhalten. FEinen Abschnitt widmet er den Herrn-
hutern ("herrnutes"):

Jhre Herrnbuter, Madame, Thre Bihmischen Briider, sind gute Leute und kanm
verriickter als andere. Thre V erviicktheit sumindest ist sebr sanft; sie schadet niemandem;
sie vergiessen kein Blut. Sie sorgen sich nicht darum, wem Schlesien gebiren und welche
Entschédigungen man fiir Sachsen erheben wird. Wenn man sie in Frieden arbeiten nnd
das Kind Jesus lieben lisst, sind sie gufrieden. Sie sind unwissend, was fiir Toren ausge-
eichnet ist; denn falls jemals sie gelebrte Toren werden, so sind sie verloren.*

Das Feuerwerk erinnert an den Autor des Candide, die "herrnutes"
scheinen nimlich aus dem Lande Thunderdenthroncks zu stammen. Die
lobenden Wortte aus der Feder der Herzogin entsetzen ihn, dem pietisti-
schen Ideal der Weltflucht misstraut er. Aus dem mangelnden politischen
Engagement der Brider folgert er, dass sie nicht als Bundesgenossen der
Aufklirer taugen. Dieser Verdacht im Munde eines Aufklirers klingt ver-
traut, bereits Thomasius hat sich tber das Ideal der Abgeschiedenheit im
Halleschen Pietismus mokiert und abschitzig von "Ménchereien" gespro-
chen?. Es fragt sich jedoch, ob Voltaires Verstimmung nicht noch andere
Griinde hat, ob der ernste Ton nicht auf existenzielle Angste schliessen
lisst? Tatsichlich muss sich der "Philosoph" in diesen Jahren mit einer
antiphilosophischen Pressekampagne auseinandersetzen, die vom Ministeri-
um in Paris gelenkt wird.

Kurz, obwohl Voltaires Sicht das Herrnhutertum als Gesamtphino-
men zu erfassen sucht, bleibt es gleichwohl unvollstindig. Ein Scherz auf
Kosten der "Sekte" tut seiner Fihigkeit keinen Abbruch, das Spezifische
dieser religiésen Gruppe, die Bruderschaft, wahrzunehmen, man spurt auch
formlich, wie thn der Klang des Namens in seinen Bann gezogen hat. So
ungewohnt nuanciert und unabhingig sein Urteil auch fiir einen franzosi-
schen Aufklirer ist, darf doch nicht unterschlagen werden, dass es ganz auf
das negative Bild der "Sichtungszeit"? fixiert bleibt, welches offensichtlich

23 Brief Grimms vom 14 Juli 1779, Correspondance inédite de Frédéric Melchior Grimm,
Hg. J. Schlobach, Minchen 1972, 229.

24 "Leur folie du moins est trés dowce, elle ne nuit @ personne. 1ls ne répandent point le sang humatn, ils ne
se soucient point de savoir a qui appartiendra la Stlésie, et quel dédommagement on exigera pour la Saxe.
Pouron gu'on les laisse travailler en paix et aimer lenfant Jésus, ils sont contents. Ils sont ignorants, e gus
est exccellent pour des sols, car si jamais ils sont des sols savants, les voild perdus”. Voltaire, Correspon-
dence and related documents, Hg. Th. Besterman, Ocuvres completes, Bd. 85-135, Oxford
1968-1977: 105, 467f, D9065, 14. 7. [1760]. Die Ubersetzung ist entnommen aus: Der
Briefwechsel zwischen Luise-Dorothée von Sachsen-Gotha und Voltaire (1757-1767) , Gbers.
u. komm. B. Raschke, Leipzig 1998, 191.

25 C. Hinrichs, Preussentum und Pietismus. Der Pietismus als religiés-soziale Reformbewe-
gung , Gottingen 1971, 376.

26 H. Reichel, Die Sichtungszeit, Zinzendorf und die Herrnhuter Briider. Quellen zur Ge-
schichte der Briider-Unitit (zitiert als Quellen ), hg. H.-C. Hahn Hamburg, 1977, S.162-176.
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die Herzogin zu korrigieren bemiiht war. Letzten Endes ist Voltaires Neu-
gier dsthetischen und moralischen Kriterien verpflichtet. Das gleiche trifft
bereits auf Bossuet zu, der ja Luthers Tischreden verurteilte?’. Gleichsam
aus der Ferne schaut Voltaire dem Treiben der Brider zu, hochetfreut, eine
rare Spezies auszumachen, die "herrnhoutes". Dies bestitigt eine unbe-
kannte Tagebuchnotiz. Als der Onkel des Grafen Voltaire 1764 besucht,
notiert er, Voltaire habe ihn gefragt, ob er ein "Verwandter des Nachfolgers
Jesu''28.gei.

Trotz allem ist offensichtlich, dass die Briider ungeachtet aller Ein-
winde und Kritik fiir Voltaire keinen wirklichen Angriffspunkt bilden. Wie
lisst sich dann Voltaires gemissigte Haltung erkliren? Einerseits ist Herrn-
hut im Siebenjihrigen Krieg fiir den franzosischen Beobachter weit vom
Schuss, andererseits musste der Dichter der aufgeklirten Herzogin mit Ehr-
erb1etung begegnen.

Uber den Jansenismus liegt jetzt ebenfalls eine Untersuchung vor, die
sich die doppelte Perspektive zu eigen macht. Fir Voltaire stellt der Janse-
nismus sein ganzes Leben lang, psychologisch gesehen, eine existenzielle
Herausforderung dar®. Indem sich Voltaire einen ebenbiirtigen Gegner
"erfindet", kann er die Jagd auf die unter der Maske des Jansenismus auftre-
tende Niedertracht ("l'infame") aufnehmen, sie schliesslich blossstellen als
Gegner der Aufklirung,

So aufmerksam Voltaire das Herrnhutertum beobachtet, so interes-
siert verfolgt die Gegenseite, was Voltaire und die Aufklirung tut. Als An-
gehoriger des Hochadels ist Zinzendorf dank Erziehung und Ausbildung
nattrlich dem franzosischem Einfluss ausgesetzt. Die grosse Konstante in
seinem Leben, seit seiner frihen Jugend, ist die Begegnung mit dem Pietis-
mus Hallescher Prigung. Als Student war er Zeuge, wie Pietismus und Auf-
klirung sich im politischen Machtfeld zusammenraufen® mussten. Allem
Anschein zum Trotz schlug dies dem Pietismus zum Vorteil aus, denn die
deutsche Schulphilosophie wird ihn in der Folge moderat kritisieren, woge-
gen sich in Frankreich die Aufklirung ab der Jahrhundertmitte dusserst mili-
tant gegentiber der katholischen Kirche gebirdet.

IT-W. Erbe, Eine religiose Kommunitit im 18. Jahrhundert, Unitas Fratrum 23/24 (1988):
148-154.

27 J.-B. Bossuet, Histoire des Variations des Fglises protestantes, 3 Bde, Paris 1760, II,
65sv., (Kap. XI).

28 Freundl. Mitteilung von Helmut Watzlawick, Genf, der die Publikation eines Reisediarums
von Karl von Zinzendorf vorbereitet (Wien, Haus-, Hof- und Staatsarchiv, Abt. Kabinettsaz-
chiv, Sammlung Zinzendorf, Tagebiicher, Bd. Nr.9, fol. 175ff., 179fF.).

29 M. Cottret, Jansénismes et Lumiéres. Pour un autre 18° siécle, Paris 1998, 23-50.

30 C. Hinrichs, (Anm. 25), 352-441. F.de Boor, Erfahrung gegen Vernunft. Das Bekeh-
rungserlebnis A. H. Franckes als Grundlage des Halleschen Pietismus gegen die Aufklirung,
in: H. Bornkamm, Hg., Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen. Festschrift Martin
Schmidt , Bielefeld 1975, 120-138 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 14). M. Brecht, A.
H. Francke und der Hallesche Pietismus, in: Geschichte des Pietismus, Bd. 1, Hg. M. Brecht,
Gottingen 1993, 440-539, hier 503-507. Das Verhaltnis des preussischen Staates zum Pietis-
mus bezeichnet R. 1. Gawthrop als eine "Umarmung” durch den Staat: Pietism and the
making of Fighteenth Century Prussia , Cambridge Univ. Pr. 1993.
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Zutiefst iiberzeugt von der Idee des Religionsfriedens hat Zinzendorf
versucht, auch zur Tat zu schreiten, Religion und Aufklirung miteinander zu
versbhnen. Schon der Titel seiner anonym publizierten Zeitung ,,.Der Teut-
sche Sokrates! von 1725 spricht Binde. Welches waren seine Lesege-
wohnheiten? Ein Inventar von 1758 erlaubt uns einen ersten Einblick32,
Voltaires Weltgeschichte, den Essai sur les moeurs , kannte et, doch ,,Can-
dide® und den ,,Traité sur la tolérance” sucht man vergebens. Zinzendorfs
Urteil Giber die Aufklirer ist nicht Uberliefert, bis zu einem gewissen Grad
lisst es sich aus dem jansenistischen und methodistischen Umfeld erschlie-
ssen. Die einen verdammen Candide: "Das it ein schlechter Roman, voller
Schmutz, vielleicht das ruchloseste Werk aus der Feder des Dichters” 33, die andern
kénnen ihm seinen gottlosen Angriff auf Pascal nicht verzeihen. So entri-
stet sich John Wesley3%:

Wleh habe ein Werk iiber die \Pensées’ von Pascal gelesen. Was konnte migl-
cherweise eine Kreatur wie V'oltaire dazu bringen, einem solchen Autor ein freundliches
Wort [in den Mund su legen], es sei denn die Tatsache, dass er einmal eine Satire [anf
thn| geschrieben hat?*

Die Lektiren wurden erginzt durch weitere schwer zu kontrollieren-
de Informationstriger, z. B. zahllose Gespriche und ein ausgedehnter Brief-
wechsel. Schliesslich ging es Zinzendorf als echtem Kind der Aufklirung
um die Kommunikation, er schuf die "Gemeinnachrichten", ein Netz von
handschriftlichen Nachrichten fiir den internen Gebrauch innerhalb der
weltweiten Unitit; auch dort wird man vergeblich ein Stichwort tiber Vol-
taite bzw. Friedrich den Grossen suchen...

Als James Hutton dazu kommt, dndern sich einige Grundbedingun-
gen vollig. Hutton ist eine bedeutende Personlichkeit. Der Buchhindler und
Verleger in London zihlt die Brider Wesley zu seinen Freunden, jedenfalls
in der Griindungsphase des Methodismus, und mit Zinzendorf verbindet
ihn eine lebenslange Freundschaft. Seit 1752 "Secretary of the Unity", nahm
er es auch auf sich, die englische Briiderkirche zu verteidigen, als sie in der
Offentlichkeit und vor dem Parlament angegriffen wurde’. Sieben Jahre
reist er durch die Schweiz, besucht die Sozietiten und entwickelt eine grosse

31 B. Bohm, Sokrates im 18. Jahrhundert. Studien zum Werdegange des modernen Person-
lichkeitsbewusstseins, Neumiinster 1966, (1. A. 1929), 159-162, 259. Th. Daniel, Zum Drel3d-
nischen Socrates. Bemerkungen zu Zinzendorfs Dresdener Wochenschrift, in: Unitas
Fratrum 41 (1997), 53-74. S.a. die Aufklirung und gegenaufklarerische Elemente in Zinzen-
dorfs werkabwagende Studie von W.R.Ward, Fnlightenment in early Moravianism, in: Kerk-
historische Opstellen. Essays on church history presented to Prof. Dr. Jvan den Berg,
C.Augustijn, Hg., Kampen 1987, 114-127.

32 HEs handelt sich um einen kollektiven Auktionskatalog, Bibliotheca Gersdorfio-
Zinzendorfiana, Dresden 1880, 16. S.a. P. Peucker, Was las der Graf von Zinzendorf? Eine
unbekannte Biicherliste aus dem Jahr 1758, in: Unitas Fratrum 38§ (1995), 31-49.

33 "Clest un mauvais roman plein d'ordure, peut-étre le plus impie des ouvrages sortis de la
plume de ce poéte", M. Cottret (Anm. 28), 49.

34 ]. Wesley, Journal , hg. N. Curnock, 8 Bde, London 1909-1916: IV, 45, 13. Okt. 1752, in:
M. Schmidt, John Wesley, 2 Bde, Ziirich, Frankfurt/Main 1953-1966: II, 328, Anm. 89.

35 €. Podmore, The Moravian Church in England, 1728-1760 , Oxford 1998, 281-283.
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Aktivitit®e. Man kann sich leicht vorstellen, wie die Idee in ithm gereift ist,
Voltaire seine Reverenz zu erweisen. Hier setzen auch schon unsere Fragen
ein. Da die Briderunitit vom Gemeinschaftsgeist beseelt ist, bleibt offen,
ob sein Plan, Voltaite zu besuchen, mit der Unititsdirektion in Barby abge-
sprochen war. Bei normalem Geschiftsgang muss diese sich stets abstim-
men, bevor sie titig wird. Diese Tatsache ist bekannt. Vorausgesetzt diese
Annahme ist richtig, dann sind wir auch auf die im radikalen Pietismus ge-
liufige Praxis des Loses?” verwiesen, das bei Reisen, Hochzeiten und Er-
nennungen gezogen wird. Im letzten Drittel des Jahrhunderts wird sein
Nutzen jedoch stark in Zweifel gezogen’®.

Wie dem auch sei, entscheidend ist hier der glaubwiirdige Wille eines
briiderischen Theologen, einen personlichen Kontakt mit Voltaire herzustel-
len. Ein kleiner "Vorfall"* hat ihn daran gehindert, seinen Plan zu verwirkli-
chen, Voltaire war nimlich von seinem Affen Luc gebissen worden.

Huttons Enttiuschung ist verstindlich, pfiffig hat der Verwandte
Newtons einen Diskurs® vorbereitet. Dieser Misserfolg schmilert nicht im
geringsten seinen bemerkenswerten Plan. Hier und anderswo war es nim-
lich Huttons Rolle, Briicken zu bauen. So wird es ihm spiter gelingen, John
Wesley mit der Unitit zu vershnen*!.

In Genf hillt sich der Graf in Schweigen, immerhin erlaubt es ein
zeitgenossisches Zeugnis, den Schleier ein wenig zu lifften. Auf Wunsch des
Historikers und Basler Ratsschreibers Isaak Iselin kam ein Gesprich mit
dem Grafen zustande. Im Tagebuch des Aufklirers und Deisten*? dussert
sich der Graf tber den "Unglauben"+:

36 Wernle, (Anm. 4), I, 417. H. Reichel, James Hutton, in: Quellen (Anm. 26), 474. Beide
berufen sich auf D. Benham, Memoirs of James Hutton, comprising the Annals of his Life,
and Connection with the United Brethren, London 1856, 317.

37 Spangenberg (Anm. 7), II, 422. ]J. Schiitz, Der Losgebrauch in der erneuerten Briider-
Kirche bis zum Tode Zinzendorfs, in: Der Briider-Bote 37 (1898): 97-102, 121-127, 162-168,
188-192, 205-210, 217-223. E. Beyreuther, Lostheorie und Lospraxis, in: . Beyreuther,
Studien zur Theologie Zinzendorfs, Gesammelte Aufsitze, Neukirchen 1962, 109-139. H.
Reichel, Das Los, in: Quellen (Anm. 26), 246-249. E.. Sommer, Gambling with God. The use
of the lot by the Moravian Brethren in the eighteenth century, in: Journal of the History of
Ideas 59 (1998), 267-286. H. Schneider, N.I.. von Zinzendorf als Gestalt der Kirchenge-
schichte, in: Graf ohne Grenzen. Leben und Werk von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzen-
dorf, Herrnhut 2000, 10-29, hier 19. Benjamin Franklin, so begeistert er 1755 von seinem
Besuch in Bethlehem ist, dussert sich kritisch tiber das Los: Benjamin Franklin's Autobio-

graphy, Hg. J. A. L. Lemay, New York 1986, 127f.

38 D. Meyer, Zinzendorf, in: Quellen (Anm. 26), 59, 64. H. Reichel, Das Los, in: Quellen
(Anm. 26), 246-249.

39 Wernle, (Anm. 4), I, 417 und H. Reichel, James Hutton, in: Quellen (Anm. 26), 474 .
Beide Autoren berufen sich auf D. Benham, (Anm. 36), 317.

40 Hutton an Zinzendorf, Lausanne, 18. Dez. [1756], UA. R.19.C.2a. 84d, publiziert in D.
Benham, (Anm. 36), 317. S.a. Sir G. de Beer und A.-M. Rousseau, Voltaire's British visitors,
in: Studies on Voltaire and the eighteenth Century 49 (1967), 29ff, Nr. 8 und A.-M. Rous-
seau (Anm. 18), II, 288.

41 Schmidt (Anm. 34), 11, 73.
42 U. Im Hof, Isaak Iselin und die Spitaufklirung, Bern 1976. Wernle (Anm. 4), II, 178-188.

43 H. Reichel, Isaak Iselins Begegnung mit Zinzendorf 1757, in: Unitas Fratrum 25 (1989),
7-32, hier 21f.
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wDer Graf riibmet sich der Methode, sebr gelinde mit dem Unglanben vorsugehn.
Er hiilt es vor schlimm, einen su der Religion mit harten oder anhalienden Reden bringen
< wollen. Er hilt dafiir, es sei einem jeden Glinbigen von Gott eine Stunde bestimniet,
da er sum Glanben gelangen soll. Er duldet daber in seiner Gemeind, die darinnen sitt-
lich gut leben wollen. *

Unter Hinweis auf die "sanfte" Methode und die gereifte "Uberzeu-
gung" kann der Graf der deistischen Kritik sowie einer Debatte tiber die
kimpferische franzésische Aufklirung aus dem Weg gehen. Vergessen wir
nicht, am Ende seines Lebens gibt es fur ithn als Christ zwei grosse Wahrhei-
ten: die "Gotteskindschaft" und den Kampf fiir den Religionsfrieden.

Will man zusammenfassen, was fiur Zinzendorf die Aufklirung be-
deutet, so stellt man fest, dass seine Jugend wohl im Zeichen der Aufkld-
rung stand, aber spiter war er gewiss tiber Voltaires Kimpfe aufgebracht,
ohne sich dies anmerken zu lassen. Die Genfer Sozietit reagiert ganz dhn-
lich, denn gegeniiber Rousseaus Herausforderung im ,,Emile”, d.h. dem
Postulat einer sikularen Religion, verharrt sie offensichtlich im Schweigen®.

Wie lisst sich nun das Phinomen einer nicht zustande gekommenen
Begegnung erkliren? In diesem Fall bietet Schweigen an sich wenig Spiel-
raum fiir eine Deutungsmoglichkeit. Um uns wenigstens etwas Gewissheit
zu verschaffen, miissen wir die Themenkreise auf gewisse Fixpunkte ein-
grenzen. Drei Aspekte konnen unterschieden werden: die Philosophie, die
briiderische Lehre und das "Religitse".

Werfen wir zunichst einen Blick auf den philosophischen Aspekt un-
seres Problems. Im Reich lisst sich wihrend zwei Generationen bis zu
einem gewissen Grad eine Ubereinstimmung zwischen Pietismus und Auf-
klirung feststellen. Hier dominieren die Herrnhuter, in der Jahrhundertmitte
stellen sie ein religises und soziales Phinomen dar. Nach einem kurzen
Flirt mit der Aufklirung werden sie als Schwirmer verketzert. Die Zeit der
Verfolgung klingt in den spiten 50er Jahren aus, als Aufklirer wie Lessing
und Herder eine Neubewertung® einleiten. Hierzu zdhlt auch die Initiative
der Grifin von Sachsen-Gotha. Unmittelbar vor Ausbruch der Franzosi-
schen Revolution ist die Stellung der Briider paradoxal. Trotz zunehmender
Berithrungsingste der Briider vor der Aufklirung wichst umgekehrt das
Verstindnis der Aufklirer gegeniiber den Briidern. Wihrend der deutschen
Romantik stellt sich eine Konvergenz ein, als Goethe sich iiber das Witken
der "Stillen im Lande"4 lobend ausspricht. Sowie diese Bewegung wiederum
den franzosischen Kulturraum erreicht, 16st sie schliesslich die Erweckungs-
bewegung in Genf aus.

Es gibt also mehr als ein Paradox. Das gilt auch fiir die philosophi-
sche Heimat von Zinzendorf und Voltaire. Beide betrachten Bayle als ihren

44 Wernle (Anm.4), 111, 94.

45 E. Beyreuther, Halle und die Herrnhuter in den Rezensionen der Géttingischen Zeitungen
(1739 - 1760), in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersichsische Kirchengeschichte 73
(1975), 109-134, hier 133ff.

46 K. Raabe, Erinnerungen an den pietistischen Grafen - Goethe und die Briidergemeine, in:
Separatisten, Pietisten, Herrnhuter. Goethe und die Stillen im Lande, K. Raabe, Hg., Halle
1999, 73-94 (Kataloge der Franckeschen Stiftungen zu Halle 6).
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Ziehvater, verteidigen jeder auf seine Art die Religionsfreiheit*” und haben
Bayles Wetke intensiv studiert. Dott wo es jedoch um die einzuschlagende
Methode und das Ziel geht, trennen sich ihre Wege endgiiltig. Bayle, stets
bemiiht um ein Gleichgewicht zwischen Vernunft und Offenbarung, dient
Voltaire nur als Ahnherr der historischen Methode und letztlich der Kritik,
wihrend der Graf den umgekehrten Weg einschligt. Ohne das Erbe der
"Kritik" zu vetleugnen®, ordnet er diese der Offenbarung unter im Sinne
der in den lateinischen Landern vorwaltenden Mystik®. Zwei derart gegen-
sitzliche Interpretationen weisen auf diametral entgegengesetzte Wege, hie
der Laizismus, dort eine christlich bestimmte Philosophie.

Man hat die Beziehung zwischen Aufklirung und den Illuminaten als
"Surrogat", bzw. "Ersatz" charakterisiert. Die Tatsache, dass sich der Pie-
tismus als Gegenbewegung auf die Aufklirung bezieht, deutet nach Theodor
W. Adotno eine Interdependenz’ an:

wDem Einwand, Bach habe, in seiner gleichsam geschichisiosen Werkstatt, in die
doch alle technischen Funde der Epoche eingingen, von jenem Zeitgeist nichts erfabren als
den Pietismus der Texcte seiner geistlichen Werke, also eine der Anfllirung feindliche
Tendens, wére it erwidern, dass der Pietismus selber, wie alle Gestalten von Restaurati-
on, die Krifte derselben Aufklirung in sich enthielt, der er sich entgegensetzte. Das Sub-
Jekt, das vermage der Versenkung in sich, kraft reflektierter Innerlichkeit’ der Gnade
meint habhaft werden su fkonnen, ist bereits aus der dogmazmben Ordnung entlassen und
auf sich selbst gestellt, antonom in der Wahl der Heteronomie.

In der Tat vertreten die beiden Bayle-Schiiler einen Individualismus,
der jeweils geistlich bzw. politisch definiert ist.

Wie reagierten die Brider im Bereich der Lehriusserungen auf diese
Herausforderung? Ihre Reaktion ist eine doppelte. Die in die Defensive
geratene Leitung ist bemiiht, jede Polemik zu vermeiden. Im Bewusstsein
des wachsenden Individualismus, der gegen die engen Gemeinregeln aufbe-

47 Spangenberg (Anm. 7), TII, 811. (Anspielung auf die schwarzen Sklaven in Sankt Thomas
in der Karibik). - Fine von J. Reawick besorgte Ubersicht iiber die ausgedehnte Literatur zu
diesem Problem bei Voltaire und in Frankreich im 18. Jahrhundert: Bulletin de la Société
francaise d'étude du XVIIIe siccle, 3e série, Nr. 33 ( Juli 1999), 19-20.

48 Dieses kritische Frbe wird von Zinzendorf offenbar bewusst tibernommen, wie es aus
einem Gesprich von 1750 tberliefert ist, auf das mich Hans Schneider aufmerksam gemacht
hat: "Hiitte Papa nicht den Bayle, St. Enremont und 1"oltaire gelesen, so wiirde er noch imuer per pelitiones
principii argumentieren, aber er habe dem Heiligen Geist das su danken, dass, da er den Febler gesehen, er
ihn auch habe vermeiden finnen”, zitiert O. Uttendorfer, in: Zinzendorf und die Mystik, 1952,
Reprint in: N. L. von Zinzendorf, Materialien und Dokumente, Reihe 2, Bd. XXIX .2, Herrn-
hut im 19. und 20. Jahrhundert, Hildesheim, Ziirich 2002, 2. Teil, 231.

49 E. Beyreuther, Zinzendorfs Verhiltnis zu Pierre Bayle und zur Aufklirung, in: Zur neue-
ren Pietismusforschung (1955), Hg. M. Greschat, Darmstadt 1977, 354-394 (Wege der For-
schung CDXTL). Zu Voltaire: H. T. Mason, Pierre Bayle and Voltaire, L.ondon 1963.

50 K. Griinder, Aufklirung und Surrogate, in: Aufklirung und IHaskala in jidischer und
nichtjiidischer Sicht, g, K. Griinder, in: Wolfenbiitteler Studien zur Aufklirung, 14 (1990),
101-12.

51 Th. W. Adorno, Bach gegen seine Liebhaber verteidigt, in: Prismen. Kulturkritik und
Gesellschaft, (1951), Berlin, Frankfurt 1955, 162-179, hier 164f. Den gleichen Antagonismus
betont K.M. Faull, Faith and Imagination: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf's Anti-
Enlightenment Philosophy of Self, in: Anthropology and the German Enlightenment: Per-
spectives on Humanity, Hg. K. M. Faull, in: Bucknell Review 38 (1995), 23-56.
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gehrt, versucht sie den Drang nach freier 6konomischer und politischer
Betitigung einzudimmen. Sie erlebt den klassischen Konflikt der zweiten
Generation, als die "Plitze" sich zu sikulatisieren beginnen. Die Synode von
1775 warnt davor, die "einfache biblische Sprache" in den religitsen Werken
verderben zu lassen, und warnt vor einer gefihrlichen Lektires% "Dieses
Gift ist nicht nur in moralischen, sondern anch in vielen historischen Schriften, Journa-
len, Bibliotheken, gelelrten Zeitungen usw. verborgen".

Selbst wenn diese Haltung einem Sich-Einigeln dhnelt, heisst das
trotzdem nicht, dass die Unitat rickwirtsgewandt reagiert. Das ersicht man
andererseits aus den Massnahmen, die sie ergreift. So schafft sie die neue
Institution der "Diaspora-Arbeiter", Theologen in der Diaspora, die den
Zusammenhalt der dortigen Gemeinden gewihrleisten sollen. Zugleich
bahnt sich in dem Masse, wie theologisch eine Anniherung der Unitit an
die lutherische und reformierten Kirche erfolgt, zugleich in der "Prediger-
konferenz" eine Zusammenarbeit zwischen Pastoren aus diesen dret Kir-
chen an.

Schliesslich darf nicht vergessen werden, dass sich im 20. Jahrhundert
im Hinblick auf das "Religiése” Perspektive und Bewertungsmassstibe vol-
lig gewandelt haben, wogegen in der Revolution der Schlachtruf des abbé
Barruel erténte; "Voltaire ist an allem schuld, Rousseau ist an allem schuld".
Den groben Raster der Dichotomie ersetzt die Religionswissenschaft heute
durch die quantifizierende Analyse. In der Religionssoziologie hat sich au-
Berdem die Unterscheidung zwischen Religion und dem "Religidsen"’ ein-
gebiirgert. Sie erlaubt, religiose Phanomene ausserhalb der institutionalisier-
ten Religionen wahrzunehmen. Wie neuere Forschungen belegen, geht die
Dechristianisierungswelle auf die 60er Jahre des 18. Jahrhunderts zurtck.
Damit schrumpft Voltaires Rolle gewaltig, der vermeintlich Hauptschuldige
wird zum Zeitgenossen und Statisten.

Vom Kriterium des "Religiosen” ausgehend konnen wir uns fragen,
ob Voltaires anthropologischem und universalistischem Engagement nicht
eine metaphysische Unruhe®* zugrunde liegt. Voltaires grosse Kimpfe hat
man als eine Manifestation des "Religiosen"*® bezeichnet. Der Unterschied
zwischen laizistischer und geoffenbarter Religion kommt hier wieder zum
Tragen. Am Fall des Jan Hus, Inbegriff der "condition humaine”, lisst sich
das exemplifizieren. Als der Graf in Konstanz den Ort seines Opfertodes
besucht, stimmt er ein 1726 von ihm komponiertes Kirchenlied an. Hus
wird als "treuer Zeuge Jesu" gefeiert, und noch im Jahre 1759 erwihnt der
Graf den "Zeugen im Blute Christi"*. Ganz anders der Historiker Voltaire,
mit dem Ohr stets am Puls der Zeit. Er erweist sich als Frevler, denn Hus
wird aufgrund seines zwiespiltigen Charakters und seiner Widerspriiche neu

52 D. Meyer, Pietismus 1T, (Anm. 15), 80.
53 L. Ferry, I'homme-Dicu ou le sens de la vie, Paris 1996, 59.

54 |. Deprun, La philosophie de l'inquiétude en France au XVIlle siecle, Paris 1979. B. Bac-
zko, Job, mon ami. Promesses du bonheur et fatalité du mal, Paris 1997, 17-89.

55 P. Legendre, Le désir politique de Dieu. Etude sur les montages de I'Etat et du droit ,
Paris 1988, 19-23.

56 Spangenberg (Anm. 7) , 2185.

183



DIETER GEMBICKI

gedeutet als sikularer Held. Sein Opfertod riickt thn in die Nihe von Sokra-
tes, jener Symbolfigur der Aufklirung, die Voltaire in einen "Theisten"s’
verwandelt hat. Mit dieser Umwertung von Hus als weltlichem Heiligen
antizipiert Voltaire im gewissen Sinne die "republikanischen Religion" des
19. Jahrhunderts.

Was lisst sich zum Abschluss definitiv sagen, nachdem so viele
Hypothesen aufgestellt worden sind? In Deutschland dienten die "grossen
Manner der Weltgeschichte" lange als Erklirungsmodell in der Geschichts-
schreibung, wihrend es fiir die Historiker aus der franzosischen Schule der
Amnnales axiomatische Geltung hat, dass Strukturen die Geschichte determi-
nieren. Wer wusste hier Abhilfe zu schaffen? In unserem Fall scheint eine
plausible Losung so auszusehen: James Hutton, der Schiiler, war gewiss von
Zinzendorfs Irenismus beseelt, jedoch hat der Meister dadurch gehandelt,
dass er einem Konfuzianer gleich in der Haltung des Nicht-Handelns ver-
harrte.

Dieter Gembicki, “Voltaire and Zinzendorf in Geneva: a missed
opportunity for an encounter between Enlightenment and Pietism?’

Zinzendorf stayed in Geneva from 5 to 8 November 1757, in the secluded
Villa Beaulieu, only a few kilometres from the Délices, where Voltaire lived.
No meeting between them took place. Gembicki’s reseatch indicates that it
is highly unlikely that Voltaire knew of Zinzendorf’s presence. But how did
Zinzendorf regard Voltaire and the Enlightenment? First, Gembicki de-
scribes Zinzendorf’s visit to Geneva in 1741 and his relations with the Re-
formed Church there, and shows the difference in Zinzendorfs position,
both personally and in terms of intellectual history, at the time of his second
stay in 1757. In a second section Gembicki offers a learned exposition of
Voltaire’s judgement on the Moravians: ‘Albeit from a distance, Voltaire
observes the Moravians” activities, delighted to identify a rare species, the
‘hernoutes’. No assessment of Voltaire by Zinzendorf is known, although he
was familiar with Voltaire’s ‘Essai sur les moenrs’. When the English Moravian
bookseller and publisher James Hutton stayed in Geneva, he wanted to visit
Voltaire, but regrettably this did not happen, because Voltaire had been
bitten by his monkey. Gembicki says of Zinzendorf’s relationship to the
Enlightenment that ‘in his youth he was influenced by the Enlightenment,
but later he was certainly upset about Voltaire’s struggles, without letting
this become apparent’. Finally, the author describes this complicated rela-
tionship to the Enlightenment under the three headings of philosophy,
Moravian doctrine and ‘religiousity’.

57 Essai sur les moeurs (1757), Hg. R. Pomeau, 2 Bde, Paris, Garnier 1963, I, 697-701. Eine
"antiphilosophische” Kritik zu diesem Kapitel von J.-F. Nonnotte, Frreurs de Voltaire
(1762), 3 Bde, Besancon, 1818, T, 148-157. - |. Balcou, Coups de patte 4 l'infame, in: Voltaire
en son temps, R. Pomeau, Hg,, 5 Bde, Oxford 1985-1994: 1V, 5-17, hier 13, unter Bezug auf
Voltaires Drama « Socrate, ouvrage dramatique » (1759).
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Niesky 1742 - 1760 und die Zinzendorfs
von Peter Sebald, Niesky!

1. Die Griindung von Niesky

1742, zwanzig Jahre nachdem mihrische Exulanten auf dem Gut des Gra-
fen Zinzendorf "Herrnhut" angelegt hatten, griindete die Briidergemeine fiir
die wegen ihres evangelischen Glaubens aus dem 6sterreichischen Béhmen
Emigrierten eine Tochtersiedlung, die erste in Sachsen. Sie erhielt den Na-
men "Niesky". Der damalige Gutsbesitzer von Trebus und nachherige Ge-
neralbaumeister der Unitit, Siegmund August von Gersdotf (1702-1777),
hatte einen groBziigigen Ortsplan entworfen, der mit dem zentralen Platz
und den sechs davon abfithrenden StraBen auch heute noch das Zentrum
der inzwischen auf iber 10 000 Einwohner angewachsenen Kreisstadt ist.

Der Platz trigt seit September 1928 den Namen Zinzendorfplatz.
Daf der Nieskyer Burgermeister sowie der Stadtrat den Platz am 28. August
1939 in Adolf-Hitler-Platz umbenannten, kann und sollte nicht vergessen
werden. Im April 1945, dem letzten Monat des zweiten Weltkrieges, wurde
die Mehrzahl der Gebdude am Platz zerstort. Seit 1945 ist der Name
"Zinzendorf" bis auf den heutigen Tag mit dem Wiederaufbau und - seit
1990 - der Rekonstruktion des Platzes nach historischem Vorbild sowie der
Gebiude aus dem 18. Jahrhundert verbunden.

Wichtige FEreignisse sind stets mit dem Wirken bedeutender Persén-
lichkeiten verbunden. Erweist sich spiter ein Ereignis als besonders wichtig,
so pflegen Legenden diesen Zusammenhang besonders zu untermauern.
Deshalb besagt das Sprichwort: "Der Erfolg hat viele Viter!" - "und Miitter"
sollten wir hinzufiigen, um so mehr als geschichtliche Wahrheit wie auch
Legende darauf hinweisen: Fiir die 1742 gegrindete Briidergemeinsiedlung
Niesky ist das Wirken nicht nur von Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf
(26. 5. 1700 - 9. 5. 1760) sondetn auch von seiner Ehefrau Erdmuth Doro-
thea Grifin von Zinzendorf geb. Grifin ReuB ( 7.11. 1700 -19. 6.1756) her-
vorzuheben.

Dabei unterstreicht gerade die Grindung von Niesky, dal} dies eine
gemeinschaftliche Leistung der Unitit war. Die Briidergemeine war - 15
Jahte nach ihrer Formierung 1727 in Herrnhut - so gefestigt, daB sie auch
ohne konkrete Direktiven des Grafen wichtige Entscheidungen wie die
Griindung der ersten Tochtersiedlung in Sachsen treffen und durchsetzen
konnte. Dies ist alles im Detail in der anliBlich des 250. Jahrestages der
Griindung von Niesky 1992 herausgegebenen Dokumentation "Niesky

1 Die Darstellung basiert vor allem auf der Auswertung der Diarien der Briidergemeine
Niesky im Archiv der Briddergemeine Niesky (PA II, R. 5.1 ff) sowie der umfangreichen
Biographie: Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf und Pot-
tendorf, beschrieben von August Gottlieb Spangenberg, 5. und 6. Teil, 1774. Ausfiihrlicher
ist die Geschichte Nieskys nachzulesen in: Niesky 1742, Die Dokumente der Briidergemeine
zur Grindung von Niesky, hg. von der Briidergemeine Niesky 1992, sowie Peter Sebald,
Geschichte von Niesky 1742-1992, Bd. 1: Die Verwaltung durch die Briidergemeine 1742-
1892, Niesky 1998.
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1742" bzw. im Band 1 meiner "Geschichte von Niesky 1742-1992" im De-
tail hachzulesen.

In diesem Artikel ist vielmehr aus dem AnlaB des Jubiliums im Jahre
2000 darzulegen, was in der Geschichte von Niesky auf das personliche
Wirken des Grafen und der Grifin und nicht mittelbar auf die von ihnen
beeinfluBten briiderischen Rahmenbedingungen zurlickzufiihren ist.

Wann hat sich Graf Zinzendorf erstmalig mit "Niesky" als briideri-
scher Siedlung befaBt? Zinzendorf datierte dies bereits auf das Jahr 1722, als
Herrnhut gegrindet wurde. Er fithrte am 11. Nov. 1752 aus, dal von An-
fang an beabsichtigt gewesen sei, mihrische Emigranten anzusiedeln, "daje-
nige Christirrflein, worans nachher Herrnbut worden... habe sollen Niedrig hei en'"2.
"Niedrig" aber heift in allen slawischen Sprachen "Niesky".

Die Nieskyer kénnten also stolz sein, daB} in den Vorstellungen Zin-
zendorfs der Name "Niedrig/ Niesky" vor "Hut des Herrn/ Herrnhut" die
Prioritit hatte, wenn..., ja wenn nicht zu beachten ware, dal} der Graf dies
1752, und zwar riuckblickend, auBerte. In den tberlieferten Herrnhuter
Quellen des Jahres 1722 ist der Namensvorschlag Zinzendorfs nicht nach-
weisbar. Wohl aber kann erklirt werden, warum sich der Graf gerade im
Jahre 1752 an den Namensvorschlag "Niedrig" erinnerte. Denn im Jahr
1750 war in Niesky die "béhmische Periode" zu Ende gegangen, der Graf
hatte sich seither intensiv mit dem tatsichlich existierenden Niesky beschaf-
tigt und fir den Ort neue Entwicklungsmoglichkeiten geschaffen, also in
der Geschichte von Niesky die zweite Periode eingeleitet. Es ist mithin ver-
stindlich, wenn er den Namen "Niedrig /Niesky" in die Anfinge der Ge-
schichte der Herrnhuter Bridergemeine zurtickfithrt. Dal diese Riickbesin-
nung Zinzendorfs auf die Ortsbenennungen der geschichtlichen Wirklich-
keit im Jahre 1722 entsprochen hat, wird 1752 in der Briidergemeine sicher-
lich nicht bezweifelt worden sein. Im Gegenteil sprach (und spricht) fiir die
Darstellung Zinzendorfs, daB das religiose Verstandnis des "Niedrig-Seins-
vor-Gott" ein Eckstein in den Glaubenssitzen der Bridergemeine war.

Nehmen wir nun an, daB Zinzendorfs Erinnerung der Wirklichkeit
entsprach, so ist zunichst festzuhalten, daf3 sich 1722 der Namensvorschlag
"Niedrig" gegeniiber "Herrnhut" nicht durchsetzte. Aber der Zinzendorf-
sche Namensvorschlag "Niedrig" scheint auch nicht "auf die Warteliste"
gesetzt worden zu sein. Als im Mirz/ April 1742 die Generalkonferenz der
Unitit in des Grafen Abwesenheit (er befand sich auf seiner Amerika-Reise)
in Herrnhaag/Hessen iiber die Griindung einer neuen briiderischen Sied-
lung beriet und die entsprechenden Beschliisse® faBite, sprach man nicht
iber den Namen der neuen Siedlung, was angesichts der sehr detailliert
beratenen Probleme {iiberrascht. Stand vielleicht der zukinftige Name
"Niedrig/Niesky" bereits fest, so daB} keine Diskussion nétig war? Aber
diese Annahme trifft nicht zu, denn eine Diskussion fand spiter, im Mai
1742, in Herrnhut doch statt, als man den Namen fiir die neue Siedlung
festlegte. So bleibt nur als Erklirung iibrig, daB sich die Generalkonferenz
mit den tatsichlich brisanten, religis-politischen Problemen der Ortsgrin-

2 Archiv der Briider-Unitit Herrnhut, R. 20 A Nr. 19 a, BL. 115.
3 Siche die Dokumente im Wortlaut in: "Niesky 1742", . 15-21.

186



NIESKY UND DIE ZINZENDOREFS

dung befalte; welchen Namen die neue Siedlung tragen wiirde, wurde of-
fenbar als zweitrangig erachtet. Hingegen beschlofl die Generalkonferenz -
nach Befragung des Heilands mittels des Los-Entscheides, ob bei der Griin-
dung der neuen Gemeinde "die Frau Grifin aus dieser Sache zu lassen" sei -
die Sache "Br. Watteville und Weil} [zu] iibertragen"4. Dieser Beschluf} hatte
politische Tragweite, war doch der Graf von der sichsischen Landesregie-
rung wegen der Ansiedlung mihrischer Emigranten des Landes verwiesen
worden. Folglich war in Betracht zu zichen, dal} die habsburgische Regie-
rung wegen der bohmischen Exulanten erneut bei der sichsischen Regie-
rung Einspruch erheben und nunmehr auch die mit den Verwaltungsge-
schiften des Zinzendorfschen Besitzes betraute Grifin des Landes verwei-
sen konnte.

Mit dieser Direktive tiberwies die Generalkonferenz den genannten
fihrenden Persénlichkeiten die Aufgabe, in Herrnhut einen Vertrag mit Sieg-
mund August von Gersdorf, dem Gutsbesitzer von Trebus, bei dessen Vor-
werk die neue Siedlung angelegt werden sollte, auszuhandeln. Das geschah im
Mai 1742. Seitens der Direktion der Unitit waren vertreten Friedrich von
Watteville und Jonas Paulus Weil, ferner der Lehrer Johannes Langguth, der
spiter von Watteville adoptiert wurde und die Tochter Benigna der Zinzen-
dorfs heiratete. Uber die Verhandlungen in Hetrnhut ist ein Protokoll vor-
handen®. Ziemlich am Ende der Verhandlungen kamen die vier auf den Na-
men zu sprechen; auch diese Wertigkeit bestitigt: Dem Namen wurde keine
vorrangige Bedeutung beigemessen. Wire nun unter jenen fiihrenden Person-
lichkeiten die 1722 geduBerte Absicht des Grafen, den Namen "Niedrig" zu
verwenden, bekannt gewesen oder hitte die Grifin diesen Namen vorge-
schlagen, so hitte es keinen Grund gegeben, warum man hier im internen
Kreis einem solchen Vorschlag #icht hitte folgen sollen. Auch ohne den Ut-
heber /die Urheberin des Namensvorschlages ins Protokoll zu nehmen, hiit-
ten die Genannten einfach "Niedrig/ Niesky" akzeptieren konnen. Das ge-
schah jedoch nicht. "Niedrig" wurde mit "Lammesweide" (Berannek pastwa)
und "Versammlungshaus" (Sbor) in die Wahl genommen - also religiésen
Begriffen, die Allgemeingut der Briidergemeine waren (das "Lamm" als Sym-
bol fiir den Heiland; der "Bet- und Gemeinsaal" anstelle der Kirche). "Niesky"
als "Niedrig-sein-vor-Gott" ist mithin vielmehr als einer der in den briideri-
schen Vorstellungen bereits vorhandenen Begriffe vorgeschlagen worden. Da
nun aber der Graf und die Grifin - von den anderen Gemeinmitgliedern als
"Papa" und "Mama" oder als "Jiinger und "Jiingerin" bezeichnet - ganz we-
sentlich dazu beitrugen, welche Begriffe in der Unitit velwendet wurden, so
haben beide ganz sicherlich ihren indirekten Anteil am Zustandekommen des
Namens Niesky, fiir den sich ein direkter Nachweis nicht erbringen laBt. Aber
jegliche Legende ist auf den Wunsch zuriickzufiihren, eine Moglichkeit als
Wirklichkeit darzustellen.

Das zeigte sich nun auch bei der Griindung der neuen Siedlung. Fiir
Niesky wird - bis auf den heutigen Tag — der 8. August 1742 als das ent-
scheidende Datum angenommen, wurden doch an jenem Tage die Grund-

4 Ebd., 8. 19.
5 Bbd., S. 22-25.
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steine fir die ersten drei Hauser gelegt. Allerdings beginnt das Diarium der
neuen Gemeine bereits frither am 27./ 28. Juni 1742, denn am 28. Juni er-
folgte die Auswahl und die Einsegnung des Siedlungsplatzes. Anwesend
waren an diesem Tage die beiden Unterhindler der Unitit, von Watteville
und Weil}, Johannes Langguth, ferner Gutsherr von Gersdorf sowie die
Grifin von Zinzendotf. Zwar wird in den Diarien von Niesky, Herenhut
sowie in dem personlichen Tagebuch der Grifin die Anwesenheit der Gra-
fin nicht genannt. Das ist gewil} eine Folge der bereits zitierten Anweisung
der Generalkonferenz, eine direkte Verbindung der Grifin mit der neuen
Ansiedlung Niesky aus Riicksichtnahme gegentiber der sichsischen Regie-
rung nicht offiziell zu bekunden. Allerdings ergibt sich aus dem Tagebuch
der Grifin, da sie auf der Fahrt von Herrnhut nach Trebus mit Watteville in
einer Kutsche gesessen hat, der eindeutige Beweis, dal3 die Grifin am 28,
Juni bei der Auswahl und der Einsegnungszeremonie anwesend gewesen
sein muf.

13 Jahre spiter, als die fithrenden Persénlichkeiten der Unitit keine
politischen Bedenken mehr haben muften, gab Friedrich von Watteville in
seiner Offentlichen Rede anlaBlich der Grundstemlegung fiir den ersten Bet-
und Gemeinsaal am 15. Mai 1755 in Gegenwart der Grifin folgende Dar-
stellung der Ereignisse am 28. Juni 1742:

"Wir kamen kury, darauf hieher und bey Sebung des Platzes war uns allen sebr
wobl, sowobl denen Bihmen als uns. Es war uns auch so gemiithlich, denr Ort feinen
grofien Namen zu geben. Unsere liche Mama, die gen. Pflegerin aller Gemeinen, sagte:
Wir wollen nichts Grofies anfangen, wir wollen ihm einen geringen Namen geben. Sie
[ragte - ich weif§ selber nicht, wie es zugegangen - was niedrig auf bobmisch hiefle und das
heifét Niesky. Der Name war uns allen recht gemiithlich. Wir hatten dabei einen seligen
Disconrs von der Siinderschaft, wie prosperiert doch die waren, die ﬂfedﬂ;g anfangen,
blethen und fortgehen, elend, siindhaft, arm und kilein, aber doch darinnen seine sind.""

Die eigentliche Enthiillung Wattewilles vor der Offentlichkeit im Jah-
re 1755 war mithin das Eingestindnis, daf} die Grifin am 28. Juni bei der
Einsegnung des Siedlungsplatzes zugegen gewesen war. Aber das war da-
mals - angesichts des lingst zustande gekommenen Ausgleichs mit der sich-
sischen Regierung - ohne Belang. Viel wesentlicher war, dafl Watteville - vor
der versammelten Nieskyer Gemeinde - verkiindete, der Name Niesky sei
auf Anregung der Grifin an jenem 28. Juni 1742 zuriickzufiihren. Warum
figte er hinzu: ,,Ich weil} selber nicht, wie es zugegangen"? War es eine Ent-
schuldigung jenen (z. B. der anwesenden Grifin und Gersdorf) gegentiber,
die - wie er selbst - sehr wohl wuBlten, dal der Name bereits im Mai in
Herrnhut festgelegt worden war? Wollte er damit zum Ausdruck bringen:
Das, was ich jetzt sage, ist eigentlich gar nicht meine eigene Meinung?

So aber war die Legende - mit oder ohne die Einwilligung der Betrof-
fenen - 13 Jahre nach der Griindung von Niesky in Umlauf gesetzt, und sie
wirkt - ungeachtet der historisch nachweisbaren Tatsachen - wie es sich fiir
eine Legende gehort, bis in die Gegenwart fort. Auch wenn die Grifin den
Namen Niesky nicht gegeben haben kann, so bleibt doch ihr Verdienst um
Niesky unbestritten. Denn ungeachtet der zu bedenkenden politischen Kon-

6 Archiv der Briddergemeine Niesky, Diarium, PA II R 5.2. Zit. in: Niesky 1742, S. 32,
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sequenzen und der gegenteiligen Anweisungen der Generalkonferenz aus
Marienborn hatte sie es sich nicht nehmen lassen, bei der Festlegung und
Einsegnung des Platzes fiir diese erste briiderische Tochtersiedlung in Sach-
sen mitzuwitken.

Allerdings muBite nun ein zweites, fiir die Offentlichkeit bestimmtes
Ereignis als offizielles Griindungsdatum fiir Niesky genommen werden. Das
war die Grundsteinlegung fiir die ersten drei Hauser am 8. August 1742.
Bewulit war dieses Datum gewihlt wurden, weil an diesen Tag der zweite
Teil der Losung der Briidergemeine auf die religitse Bedeutung von Nied-
rig/Niesky Bezug nahm: "Weil aber seine Vaterangen aufs Niedrige 3u seben tau-
gen, so haben wir ein eigen Recht.'"” Nur war dieser symbolischen Geste nicht zu
groBle Bedeutung beigemessen worden: Die Entscheidung fiir den 8. August
fiel erst drei Tage zuvor, am 5. August. Am Tag der Grundsteinlegung wa-
ren weder die Grifin noch die Unterhindler Friedrich von Watteville und
Jonas Paulus Weil3 anwesend.

2. Die ersten Besuche der Zinzendorfs in Niesky

Auf etwa 2200 Druckseiten (veroffentlicht 1773-1775) hat Biograph
August Gottlieb Spangenberg das "Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Gra-
fen und Herrn von Zinzendotf und Pottendorf" beschrieben. Akribisch hat
et an Hand von Dokumenten und Erinnerungen den Lebensweg Zinzen-
dorfs nachgezeichnet. Wenn er verschiedene Aufenthalte Zinzendotfs in
Niesky gar nicht vermerkt, wenn das zu Niesky an acht Stellen Geschriebe-
ne insgesamt nur zwei Druckseiten ausmacht, so veranschaulicht dies, daf3
"Niesky" im gesamten Lebenswerk Zinzendorfs nur mit einem winzigen
Pflinzlein in einem groflen Garten verglichen werden kann. Aber - um im
Bilde zu bleiben - fur das Pflinzlein war es fur das weitere Wachstum le-
benswichtig, daB} Zinzendorf zur rechten Zeit neue "Quellen" Niesky zu-
fithrte.

Zunichst freilich nahm Zinzendorf (der noch aus Sachsen ausgewie-
sen wart) nur bei Zwischenaufenthalten auf Fernreisen Kenntnis von dem
neuen briiderischen Siedlungsort fiir béhmische Exulanten. Lediglich das
Diarium der Gemeine Niesky vermerkt im Jahre 1743 kurz: "den 31. Octo-
ber hatten wir einen wichtigen Besuch[] der Herr Graff Zinzendorf™.

Im Jahre 1745 heilt es im Diarium: "den 11. October hatten wir den ersten
Besuch von der tewern Mamma, von Bruder Watteville und Johannes und gingen gegen
Abend wieder von uns nach Trebus. - Den 29. October hatten wir einen erfreulichen
Besuch von unsven thewern Papa, Watteville, Jobannes, Anna und noch mebren der
Pilfgergeschwister, nach einigen Stunden reisten see alle nach Herrnbut ab.”

Viel zu sehen gab es in Niesky freilich nicht: 1745 umfaBite der Ort
nur 60 Einwohner und acht Hauser, reprasentative Gemeinhiuser fehlten
noch, hohe Giste bevorzugten deshalb die Ubernachtung auf dem nahelie-
genden Gut Trebus bei S. A. von Gersdorf. Wichtige Ereignisse wie das
Authingen und Leuten der ersten Glocke in einem Balkengertiist am 29.

7 Ausfiihrlicher zu den Ereignissen der Grundsteinlegung in: Niesky 1742, S. 33-36.
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November 1745 wurden noch nicht mit der Anwesenheit der Zinzendorfs
koordiniert.

Im Herbst 1747 reiste Zinzendorf zunichst nach Berlin und dann ins
preuBische Schlesien, um dort die neuen briderischen Gemeinen Neusalz,
Gnadenberg und Gnadenfrei zu inspizieren. Nach Berlin beorderte er auch
aus Herrnhut die Grifin sowie mehrere prominente Gemeinmitglieder, die
nach dem Diarium der Gemeine Niesky am 17. und am 20. August durch
Niesky reisten. Da die Grifin erst am 20. abends eintraf, Gibernachtete sie
hier erstmals. Fiir viele fithrende briiderische Personlichkeiten war Niesky
Zwischenstation auf ihren Fernreisen von und nach Herrnhut, was durch
viele andere Vermerke aus den Diarien untermauert werden koénnte. Niesky
befand sich also durchaus im stindigen Blickfeld der Direktion der Unitit,
aber die Schwerpunkte briiderischer Aktivititen lagen nicht in Niesky. Zu-
mal die Zahl der bohmischen Zuwanderer weit hinter den Erwartungen
zuriickblieb, so daf} die "bohmische Periode" in der Ortsgeschichte bereits
nach wenigen Jahren zu Ende ging®. Da dnderten sich 1750 die Rahmenbe-
dingungen®, als der Graf von Budingen die Bridergemeine aus Hessen und
somit die Generalkonferenz aus Herrnhaag/Marienborn auswies.

Gleichzeitig entwickelte sich jedoch die Situation in Sachsen zum Po-
sitiven. Bisher war die Briidergemeine hier als selbstindige kirchliche Ge-
meinschaft nicht anerkannt, sondern hochstens stillschweigend geduldet
worden. Das sichsische Versicherungsdekret vom 20. September 1749 (der
Briiddergemeine erst am 20. November 1750 offiziell bekanntgegeben) si-
cherte nunmehr der Briidergemeine in Sachsen volle Religionsfretheit ohne
jede Beschrinkung zu. Die Generalkonferenz und Zinzendorf kehrten im
September 1750 nach Hetrnhut zuriick. Damit gewann nun auch das nahe
liegende Niesky einen neuen Stellenwert.

Im April 1751 wurde "der Graf nach Dresden invitirt [eingeladen]... Die
Veranlassung hiesu war folgende: der Konig wiinschte in seinen Churlanden, so wie in der
Oberlausits, Briidergemeinen su haben?.  Auf seiner Rickreise besuchte Zin-
zendorf nunmehr Niesky fir mehrere Tage, wie Biograph Spangenberg
schreibt, "sur Freude und Segen fiir die bibmische Gemeine. Seine Reden an dieselbe
warden aus seinem Munde so gleich ins Bobmische iibersetst. Er nabm unter anderem
Abrede mit den Briidern, wie es mit Ubersetsung der dentschen Lieder ins bihmische su
halten sey", nur die gebrauchlichsten Verse seien zu tbersetzen, und es sei
datauf zu achten, "daff nicht um des Reims willen dem Hauptsinn und Ideen Eintrag
geschehen mage'1.

Aus der ausfuhrlichen Niederschrift im Diarium Niesky sei nur das
den Graf betreffenden zitiert, beginnend im April 1751: "Den 30. Abends in
der 11 ten Stunde kam unser theurer und lieber Ordinarius und seine Gesellschafl... anf
seiner Retour aus Dresden iiber Tenchnity zu grofier Frende unserer Hertgen, in unserem
liehen Niesky an. Mayus, den ersten als Sabbaths hielten unser lieber Ordinarius mit den
24. Nachmittag um 2 Ubr ein vergniiglich Lichesmabl ... wibrend dem 1iebesmahl

8 Siche Einzelheiten in: Geschichte von Niesky, Bd. 1, S. 45-56.

9 Siehe das Kapitel "Neue Rahmenbedingungen fiir die Briderunitit", in: ebd., S. 56-59.
10 Spangenberg (wie Anm. 1), S. 1865.

11 Ebd., S. 1866.
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wirde allerley vergniigliches discurirt, unter anderem that Ordinarins anch einige Erinne-
rung wegen der iibersetzten Babmisch Gemein-Texte. Nachher fubren der Ordinarius und
seine Gesellschaft nach Trebus, kamen aber in ein paar Stunden wieder uriick und
sahen sich die Gegend um Niesky ein wenig an...."

Am 2. Mai: "In der Singstunde um 9 Ubhr redete unser lieber Ordinarius iiber
die combinierten Texte: Er seigete den [iingern seine Hinde... Nachher batten die Ebe-
Geschwister, Wittwer und Wittwen noch ein Liehesmahl. Wihrend demselben kam die
liebe Gesellschafft "', die Grifin mit ihrer Begleitung, "“von Neusalty ans Schlesien
hier an g beyderseits herslicher Frende und V ergniigen.”

Am 3. Mai: "Um 11 Ubr fubren dann die ganze liebe und theure Gesellschaft
von hier nach Herrmbuth. Niesky danket dem Heiland vor diesen gants besonders seelr-
gen Besuch und wird gewif§ die Gnade, die ibm diesmahl wiederfalbren, in bestindigen
Andenken behaiten." Verstindlicherweise berichtet das Diatium tber die ver-
schiedenen mit diesem Besuch verbundenen Formen briderischer Seelsor-
ge, denn noch hatte die Gemeinde Niesky keinen eigenen Prediger. Aber die
dreitagige Inspektion Zinzendorfs diente auch der Vorbereitung weiterer
Entscheidungen, die sich bereits 1750 abzeichneten und die Ende Mai 1751
in Herrnhut auf einer "Nieskisch Conferenz", zu der auch aus Niesky Ge-
meinvorsteher Johann Raschke geladen war, besprochen wurden.

Insgesamt umfaB3ten die Initiativen der Unitit - sicherlich mal3geblich
von den Vorstellungen des Grafen und der Grifin Zinzendorf beeinfluB3t -
in den Jahren 1751/52 folgende MaBnahmen, die im Zusammenhang gese-
hen werden sollten:

Eine Anzahl von Emigranten aus Hessen, insgesamt 52 Personen,
wurden nach Niesky gelenkt. Ferner erhielt Niesky im Dezember 1750 mit
dem neuen Gutsbesitzer auf Trebus, Lidecke, einen neuen Patronatsherrn
sowie am 206. Juli 1751 mit J. G. Bezold einen neuen, in der Verwaltung von
Brudergemeinorten bereits erfahrenen Gemeinvorsteher. Da Niesky noch
kein eigenes Kirchspiel war, sondern noch zur Parochie Hihnichen gehorte,
erhielt der in Herrnhut wohnhafte Prediger Lauterbach den Auftrag, "alle 4
Wochen in Niesky den Deutschen und Béhmen das Abendmahl zu halten".
Die Unitit schickte zahlreiche Briider, ledige wie verheiratete, und zwar aus
mehreren Gewerken, die beim Aufbau von Niesky benotigt wurden. Ferner
stellte die Unitit fiir den Bau reprisentativer Gemeinhéuser erhebliche Fi-
nanzen zur Verfugung. Denn bisher war lediglich in der Mitte der Ostseite
des Platzes das (heute noch bestehende) Haus der ledigen Briider gebaut
wotden. Aber gerade dieses Haus sollte den Neubeginn der Gemeine Nies-
ky am augenfilligsten symbolisieren. Denn Zinzendorf und die Direktion
der Unitit verlegten eine der Internatsschulen der Unitit, die "Knabenan-
stalt", nach Niesky. So zogen am 8. September 1751 25 Erzicher und 71
Schiiler, meist im Alter von 10 bis 14 Jahren, hier ein.

Gewil} legte die gesamte Briiddergemeine ein Schwergewicht auf die
Erziehung der jungen Generation im briiderischen Sinne. Aber Zinzendorf
nahm sich dieser Aufgabe im besonderen an, so dal er das "Padagogium"
fiir die Altersgruppe der 14- bis 18jihrigen in seiner Nihe, in GroBhenners-
dorf bei Herrnhut, unterbrachte!2

12 Erst nach Zinzendorfs Tod verlegte die Unitit auch das Padagogium am 10. Sept. 1760
nach Niesky.
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Alle diese Mainahmen hatten zur Folge, dalB} sich im Laufe eines Jah-
res die Bevolkerung von Niesky auf etwa 250 Personen verdoppelte, der
Anteil ehemaliger bohmischer Exulanten rasch zuriickging, das Vorwerk des
Gutes von Trebus verlegt und der (Zinzendorf-) Platz mit Rasenflichen und
Lindenbepflanzung angelegt wurde. Innerhalb von fiinf Jahren baute die
Gemeine an der Westseite des Platzes nach den Plinen des zum General-
baumeister der Unitit aufgestiegenen S. A. von Gersdorf die Gebiude fir
die ledigen Briider sowie die ledigen Schwestern und in der Mitte den Bet-
und Gemeinsaal. Erhalten ist heute in Niesky nur das 1752 gebaute "Brii-
dethaus"; da in Hetrnhut der Bet- und Gemeinsaal, nach Nieskyer Vorbild
errichtet, angesehen werden kann, kann man sich unschwer vorstellen, wie
architektonisch hervorragend sich der briderische Kirchsaal in die West-
front des Platzes einflgte.

Nachdem am 5. Dez. 1754 Niesky nach schwieriger Prozedur!® eine
eigene Parochie geworden war, konnte nun auch an einen briderischen
Kirchbau gegangen werden. 23 Jahre nach der Griindung von Niesky kam
nun wieder die briiderische Prominenz zur Grundsteinlegung nach Niesky.
Dazu heilit es im Gemeindiarium unter dem 15. Mai 1755:

"Von Herrnbut kamen sur Grundstein-Legung des hiesigen Gemeinbauses die
liehe Mama, Benigna, Lisel, Agnesel, [Friedrich von] Watteville, der bey uns in der
Anstalt sein Logis nabm, Graf Heinrich, Siegmund Gersdorf und ibre Bedienten. 1 on
Klein Welke [des bei Bautzen fiir Sorben gegriindeten Gemeinortes/ &am Br.
Kiefer und noch einige wendische Geschw. Abends wm 727 Ubr kam die Gemeine sur
Liturgie susammen.” Br. Watteville hielte eine Rede, in der et auch auf die
bereits zitierten Ereignisse des Jahres 1742 einging. "Nach dieser wichtigen und
gefiibligen Rede ging die Gemeine anf den Ban-Plag, und Br. Watteville legte den Grund-
stein unter Absingung des Liedes IN. 2249 unter einem durchdringenden seljgen und
gesalbten Gefiibl von der Néhe und Gegenwart unseres lieben Herrn. Den 16. frith bieit
Br. Wattewille die Kinderstunde. Die Briider von Herrnbuth gingen frith surii[c]k und
s Mittag fubr die liebe Mama mit threr Gesellschaft auch dabin ab.”

3. Graf Zinzendorfs 55. Geburtstag

Graf Zinzendortf traf erst einige Tage spiter in Niesky ein, so daf} er
hier seinen 55. Geburtstag beging. Er wohnte in dem von dem Trebuser
Gutsbesitzer Lidecke 1751 fiir sich neu gebauten "Herrschaftshaus" (an der
Sudseite des Platzes, Westecke zur Gorlitzer StraBBe, heute ,,Niederschlesi-
sche Sparkasse®). Im Diarium ist zum 24. Mai notiert: "Friéh kam die Maria
Magdalena von Herrnhuth und die liebe Mutter hier ansureisen.” Graf Zinzendotf
wurde wegen eines zerbrochenen Hinterrades am Wagen aufgehalten. "Nach
9 Ubhr kam die lingst erwartete Gesellschaft zu unserm V'ergniigen hier an. Nachmittags
hatten die Kinder ein seliges Sabbaths 1iebesmabi. Der Jiinger sang dabey viele Seegens-
wiinsche an die Kinder ans dem andern Theil des grofien Gesangsbuchs. Dann hielt er
eine Rede diber die heutige Kinder-Losung von der Natur und Art der Gemein-Kinder.
Dann gingen alle Kinder, Stube vor Stube, sum Papa wie auch die [iinglinge und groffe

13 Siche Einzelheiten in: Geschichte von Niesky, Bd. 1, S.60-61.
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Knaben. Von bier ging er mit der lieben Mutter ins Schwestern- und Briider-Haus und
besah sich dieselben..."

Am 25. Mai: "Der Jiinger lief§ sich heute aufen Saal nicht sehen bis Abends
nach 9 Ubr in der Singst. Da er die Litaney des Lebens und Leidens unsers Herrn sang
und eine schime Rede hielt ... Dann ging er noch mit der Mutter ins Schwesternhaus su
cinem L.mabl.

Den 26. friih wurde der licbe Jiinger mit einer doncen [sanflen] Music und etliche
Chorale geweckt. Um 7 Ubr hatte die Gemeine eine Liturgie zu des Jiingern heutigen
Geburts-Tag. Br. V[ierorth]. sagte erstlich den Zweck unserer Zmammméwg’i‘ Die
Gemeine fiel auf die Knie und Br. Vier[orth] that im Namen der Gemeine ein hersliches
Gebet, Fiirbitte und Danksagung, fiir den theuren und lieben [dinger des Herrn an unser
trenes Oberbaupt und Kirchenaeltesten, und empfahl ibm seinen trenen Herzen su ferne-
ren Erhaltung und Bewahrung, bis er durch Ibn das Werk ansgefiihret hat, was er durch
thn angefangen.

Um 9 Ubhr hatten die Kinder ibre Stunde in eben der .Absicht, und sangen dem
lieben Jiinger manche Seegenswiinsche.

Nachmittags kam die lieche Mama, A. Johanna, ]0}3 Nitschm/ann] und Br.
Watteville, den lieben Jiinge[r] su beneventieren [begliickwiinschen]. Wollin|?] kam asuch
noch heute Abend als Bote von Herrnbuth mit den Verseln aus den Chéren der dortigen
Gemeine u des lieben Jiingers Geburtstag. Um 7 Ubr fubren die lieben Geschwister nach
Trebus und kamen um 10 Ubr wieder.

Am 27. Mai: "Nachmittags gegen 3 Ubr fubren die liebe Mama, Br. Wattewil-
le, Hutton und Graf Heinrich nach Herrnbuth...

Um 8 Ubr hielt der Jiinger den ledigen Schwestern ihren Chortag und nach 9
Ubhr bielz‘ ]ob. Nitschmann die Singestunde. Heute schrieben die ledigen Briider an den
Jiinger...

. Am 28. Mai: "Um 5 Ubr war im Herrschafishaus Jingertagsiiebesmahl gegen
des Jiingers Zimmer gegeniiber. Es wurden Nachrichten von Br. Vierorth aus Gnadenfrey

. [und] aus Barby gelesen vom Monat April wie anch Br. Johannes seine Briefe an den
]wgger von seiner Visitation und Einrichtung der Gemeinen in Yorckshire?. Der Jiinger
redte auch diber die heutige Texte...

Gegen 12 Ubr in der Nacht, hatten etliche 60 ledigen Briider ein unaussprechlich
seliges Chorabendmabl gegeniiber des Jdingers Zimmer.

Den 29. friih kamen alle Abendmahis-Briider anf den Saal im Briiderhaus su-
sammen, erst hatten wir eine selige 1 iturgie, weil um wegen des Plazes nicht alle gestern
bey der Communion seyn kinten, so hatte der Jiinger beschlofien, daff alle gestrige C. on-
municanten, mit den Jursickgebliebenen hente den Keleh der Dantksagung haben solten...

Am 30. Mai reisten zu Mittag die Grifin sowie mehrere Giste nach
Herenhut ab. "Abends um 7. Ubr hielt Br. Kiefer die Liturgie und redte siber die
Losung. Danach hielt der Jiinger den Ehelenten eine Chor-Rede und sprach mit jedes
Paar apart [gesonder]."

Am 31. Mai: "Nachmittags war erst vor die Arbeiter’” beim [dinger Liebes-
mabl. Um 9 Ubr hatte die ganze Gemeine Licbesmabl. Zu Ende desselben redte der

14 Das Vorlesen der Berichte aus anderen Gemeinorten in Deutschland, Europa und Uber-
see war fiir die wechselseitige Information und damit den Zusammenhalt der weltweit wir-
kenden Briider-Unitiit ein gewichtiger Bestandteil.

15 Gemeint sind die briiderischen Funktionstriger.
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Jiinger iiber das heutige Wort des Heilands, dann wurde der Brant-Gesang gesungen und
sum Abendseegen..."

Am 1. Juni nachmittags: "Gegen 6 Ubr kam die licbe Mamma und mit ihr
Abrabam Gersdorffin. Nach 7 Ubr batten die Kinder ein Liebesmahl., wobey der Jiin-
ger; die liebe Mama und alle #ibrige Gdiste sebr vergnigt waren. Nach demselben hielt der
Jiinger die Gemein-Stunde iiher den heutigen Text..."

Am 2. Juni 1755 reisten der Graf und die Grifin Zinzendotf nach
Herrnhut zuriick.

Damit endete der lingste Besuch des Grafen in Niesky, wobei hier
aus dem Diarium nur jene, die Zinzendorfs direkt betreffenden Passagen
zitlert wurden. Das Auftreten mehreter anderen briderischem Persénlich-
keiten, das die Vielfalt des Gemeinlebens in jenen Tagen widerspiegelt,
konnte hier nicht angefithrt werden.

Dieser Besuch des Grafen Zinzendorfs unterscheidet sich von den
anderen, indem er dieses Mal nicht Zwischenstation auf einer seiner Fern-
reisen nahm und auch nicht aus offiziésem Anlal hier weilte. Vielmehr war
jetzt die Gemeine Niesky Teil seines alltiglichen Lebens geworden, folglich
lebte er hier mit anderen Gemeinmitgliedern auch einmal fir mehrere Tage
und feierte - gleichsam als Ausdruck dieser neuen Normalitdt - auch hier
seinen Geburtstag.

4. Die Besuche in den Jahren 1756 bis 1760

Selbstverstindlich konnte Zinzendotf - angesichts seines groflen En-
gagement fiir die Unitit - auch weiterhin Niesky nicht zu haufig besuchen.
Der nachste Anla3 war ein Jahr spiter wiederum mit dem Bau eines repri-
sentativen Gemeinhauses gegeben. Nachdem an der Westseite des (Zinzen-
dorf-)Platzes im Siiden das (noch heute bestehende) "Briiderhaus" und in
der Mitte der Bet- und Gemeinsaal errichtet worden waren, vollendete Ge-
neralbaumeister S. A. von Gersdorf das in sich geschlossene architektoni-
sche Bild der Westseite. Im Stile des "Briiderhauses" projektierte er nun-
mehr fiir die ledigen Schwestern an der Nordwestecke (zur Poststral3e) das
"Schwesternhaus"16.

AnlaBlich des Baubeginns besuchte Graf Zinzendorf erneut Niesky.
Im Diarium des Monats August 1756 heil3t es: "Den 20. wurde der Platz su
einem neuen Schwesternbanse abgesteckt. Es soll der Anfang dazu gemacht werden mit
Grund graben. Herr v. Liidecke brachte deswegen die erfreuliche Nachricht von Herrn-
buth, daff zu diesemn Ban Rath geschaffen worden, welches den ledigen Schwestern eine
unvermuthete grofe Frende verursachte, woran die ganze Gemeine theilnabm. Bruder
Dettmers [der Vorsteher des "Briderhauses"| isz sum Bau-Inspector ernannt wor-
den, under hats willig fibernommen... Abends kamen g unser aller Frende der liebe
Jéinger, die Mutter, Anna Johanna, Br. Johannes und seine liebe Benigna, die Comtesse
Agnes und Lisel, Graf Heinrich der XXV lllte , von Wattewille und einige andre Ge-
schwister von Herrnbuth...

16 Das "Schwesternhaus" wurde im letzten Monat des Krieges, im April 1945 zerstort, Es ist
beabsichtigt, diese seither bestehende letste Bauliicke am Zinzendorfplatz durch den Wieder-
aufbau des Gebiudes zu schlieBen.
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Den 21. Aug. feyerten die ledigen Schwestern ihr Chorfest. Morgens hielt ibnen
die liche Mutter einen seligen Morgensegen. Nachmittag besahen der Jiinger in Gesell-
schaft anderer Geschwister den neuwen [Bet- und Gemein-] Saal mit besonderem Ver-
gniigen. Nachmittags hatten die Kinder im Anstaltshause ein Liebesmab,

Dann hatten die ledigen Schwestern Festagapen [Liebesmabl], nach denselben
wurde der Grundstein 3 ihrem nenen Chorbanse von der lieben Anna Johanna und
Dorel Biedermannin belegt. Br. Johannes betete und empfahl diesen Bau dem lieben
hipamilischen 1V ater efe.

Nachher waren die Agapen der Abendmahligemeine... Vorber hielt der [iinger
eine gesalbte Rede... Nach derselben conferirte er die Elemente unter den Worten der
Einsetzung und hielt unter der Austheilung eine selige Liturgie. Johannes und Anna
Johanna administrirten bey den Schwestern; Samuel Krause und Kampmann bey den
Briidern."

Am 22. August "reisten Johannes, Benigna und Anna Johanna nach Neusal3,
die Geschw. Charlsworth und 3 ledige Schwestern gingen eben dahin zum Besuch. Papa
begleitete diese Gesellschaft bis Trebus. Nachmitiag hielte derselbe die Lithurgie der Chore
und gesegnete Chorviertel-Stunden und Abends die Gemein-Stunde diber die hentige Sit-
tenlehre...

Den 23. hielt der Jiinger mit einigen Arbeitern eine kurze Conferens, nach der-
selben den Kindern eine selige Stunde, iiber thre Losung dieser Tage. Nachber reiste er,
die Mutter, Comtesse Agnes und Lisel, v. Watteville, Andresen suriick nach Herrmbut.
Der Jiinger ging bis su unserm Gottesacker s FufSe, besab den schinen neuen Weg'” mit
Viergniigen, in Begleitung der hiesigen Arbeiter, welohe dann mit Danksagung Abschied
nahmen.""

Bereits vier Monate spiter besuchte Zinzendorf erneut Niesky, je-
doch war inzwischen Krieg ausgebrochen. Am 29. August 1756 hatte der
preuBische Kénig Friedrich II. mit der habsburgischen Kaiserin den dritten
Krieg um die Provinz Schlesien begonnen, der sieben Jahre dauern sollte.
Niesky gehorte damals noch (bis 1815) zu Sachsen und stand aus preufi-
scher Sicht auf dem mit Osterreich verbiindeten Sachsen auf der "Seite der
Feinde". Die Unitit hatte inzwischen auch in PreuBen und in der preuBi-
schen Provinz Schlesien neue briiderische Siedlungen gegriindet; aber da sie
grundsatzlich Krieg und Militardienst ablehnte, konnte und wollte sie alle
ithre Gemeinorte aus diesem Konflikt heraushalten. In der Praxis des
Kriegsgeschehens war dies freilich keineswegs so einfach.

Wihrend des Krieges verstirkten sich die ohnehin engen Kontakte
zwischen den fithrenden Personlichkeiten der in Sachsen beheimateten Ge-
meinorte. So besuchte Zinzendorf im Dezember 1756 Niesky und besichtig-
te auch die Baustelle des Schwesternhauses: "den 20. Nachmittag erfrenten uns
unsere lieben Hergen, Anna Johanna, Johann Nitschmann, Comtesse Agnes, Lucdecke,
mit ihrer Ankunft; und Abends spit wurde durch die thlenre] Person [Graf Zingen-
dorf], die Graf Heinrich der XX V'II1. begleitete, unsre Frende noch volikommener ge-
macht...

Den 21. hatten die grifferen Kinder eine gesegnete Homilie [Auslegung der
Heiligen Schrift] i Herrschaftlichen Hanse, dergleichen ifters su horen sie mit uns

17 Gemeint ist die noch heute von der Odernitzer Strale zum Gottesacker fithrende, inzwi-
schen als Stralie ausgebaute "Gottesacker-Allee".
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Erpachsenen sehnlich wiinschen. Gegen Mittag reisten unsre thenren und lieben Gdste
von bier nach Herrnbuth, nachderm der Jiinger immediate [unmittelbar] vorber den ange-
Jfangenen neuen Bau der ledigen Schwestern zu dieser ibrer ungemeinen Consolation
[Trostrede], noch besehen und gesegnet hatten. Wir hofften und wiinschten die lieben
Herzen linger in unsrer Mitte 3u haben."'®

Wiederum einige Monate spiter, am 13. Mai 1757, vermerkt das Dia-
tium im Zusammenhang mit dem Besuch des Trebuser Gutsherrn von Li-
decke und anderer prominenter Personlichkeiten: "Und um Mitternacht trafen
der liebe [iinger, die Jiingerin, Johannes und seine liebe Benigne su unsrer besonderen
Freude hier ein...

Den 14. Vormittags hielt der liehe Jiinger zur Nachfeyer des 12. hujus, eine
wichtige Rede iiber die Knaben Losung (vom 12. bis 14.) im Gemeinsaal ur ausneb-
menden Frende der Grofien und Kleinern, wie durch den Heitand, daff Ers ibnen ins
Hersz: gegeben hat.

Bald darauf fubren sie nach Schlesien ab, die i#brige Suite folgte sogleich.”

Der nichste Besuch erfolgte im zweiten Kriegsjahr, 1758; dazu heil3t
es im Diarium:

"Den 4. Febr. wurden wir durch die Ankunft des lieben Jiinger-Hanses ansneb-
mend erfrent, Nachmittag wm 3 Ubr. Bald darauf hielten der liebe Papa den Kindern
eine gesegnete Homilie... worsu sich auch die grofien Geschwister anf den Gemeinsaal
einfanden. Jedermann freute sich und dankte dem Heilande herslich, besonders den lieben
Jiinger und die Jiingerin wieder gesund bey uns su haben. Hierauf begaben sie sich nach
Gnadeck!® in Trebus, wobin Bruder Johannes, Peistel und Andresen vorangegangen
waren."

Am 11. Februar: "Gegen Abend kam das liebe Jiinger-Hans gu uns. Bald
nach defSen erfrenlicher Ankunft hielten Papa den samtlich Kndbgen im Anstalts-Hause
ein ansnebmend gesegnetes Liebesmakl. Beym Eintritt in den Salon empfingen die Kinder
dieselben mit einem herslich Liede, das von einigen Knaben lieblich und gefiiblig gesungen
wurde. Wibrenden Liebesmabl wurde sogleich eine Probe vom Singen newer Chorliturge,
die der Jiinger immediate vorber arrangiert hatten, gemacht, und nach dem Iiebesmabl,
ein_jedes Chor mit einer gesalbten Chorrede erfrent, wozn 1.) die Kinder, 2.) die ledigen
Briider, 3.) die Eheleute und 4.) die ledigen Schwestern sich im Salon des Anstalts-
Hauses einfanden. Das Wesen des Geistes und das selige Gradengefiih! lafit sich nicht
beschreiben und wird uns unvergefSlich bleiben. Nach allem hielt Br. Jobannes mit der
Gemeine den Abendsegen anf dem Gemein-Saal.

Am Sonntage Invocavit, den 12. Februar, wurde morgens um 8 Ubr die Gemein-
litaney vom Johannes gebetet... Um 10 Ubr hielt er eine wichtige Kinder-Stunde iiber ihre
heutige, trostliche Losung... jibrigens bielt Br. Jobannes den ledigen Briider - und Knaben-
chorelassen; ein solches geschabe von der Jiingerin bey der ledigen Schwestern zugebirigen
Hause.

_Abends hatte die panse Gemeine ein Lichesmabl ...

18 Diesen Besuch sowic die nachfolgende Besuche erwihnt auch Spangenberg kurz, S. 2047,
2094, 2139, 2151.

19 In Anlehnung an die Namen der schlesischen Briidergemeinorte Gnadenberg und Gna-
denfrei wurde das Gut Trebus zeitweilig Gnadeck genannt.
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Nachher bielt der Jiinger die Liturgien der Chire auf dem Salon im Anstalt-
Hause, da die Neuen Chorliturgien das Erstemal mit ausnebmendem Gnaden- und
Geistes-Gefithl gesungen wurden...

Den 13. Februar in der Frithstunde sagte Br. Johannes su der Kinderloosung...
Hierauf erfrente er die Helfer-Conferens: mit seiner Anwesenbeit und brachte einige not-
wendige Sachen in Ordnung. Abends um 5 Ubr hatten die grofien und kleinen Mddgens
im Salon des Herrschafts-Hanses ein sebr vergniigliches Liebesmahl, wie sie noch keines
gehabt hatten. Sie freuten sich ungemein, thren lieben Papa und liebe Mamagen zu seben.

Abends sur gewihnlichen Zeit, nach der Liturgie gum V ater, redte Br. Johannes
in der Gemein Stunde iiber die hentige Losung: ,Die Arbeiter sollen aus allen Stimmen
Israels an der Stadt arbeiten. Sie haben ja ein Erb-1 erein und darinnen Einen Herrn.’
Von der besonderen Gnade unserer Zeit, daf§ die Dorflein des Herrn sind. Alle Einwoh-
ner wiren Arbeiter an der Stadt. Es diirfte kein Bruder und Schwester, vom ersten bis
sum letsten denken: Ich werde wol nicht vor den Heiland su thun haben!’ Ein jedes
Gemein-Glied arbeite vor den Heiland und seine Gemeine, und Eines darin dem andern
mit der mancherley Gnade und Gabe, die es empfangen hat, daff ein Bruder dem andern
in einer Verlegenhbeit u seinem Trost sagte, oder sonst mit was schon ur Hand wire.

In der Singstunde sang Br. Johannes...

Nach allen hatten so viel Geschwister ans allen Choren, als der Salon im Herren-
Hause fassen konnte, eine wichtige Rede, die der liebe Jiinger hielt iiber die heutigen Tex-
Bt

Am 14. Februar reiste Zinzendotf mit seiner Gesellschaft ab: "IWir
danken dem Heiland herslich fiir den gesegneten Sejour [Aufenthalt] des theuren [din-
ger-Hauses, der uns eine Gelegenheit geworden, manches selige 3u geniefSen, unter Wunsch
und Hoffnung, dasselbe bald wieder in Gnade zu sehen.”

Wiederum ist auf das personliche Engagement Zinzendorfs beztiglich
der Knabenanstalt hinzuweisen. Aber unverkennbar ist, dal} mit dem fort-
schreitenden Alter Zinzendorfs sein Schwiegersohn, Johannes von
Wattewille, mehr seelsorgerische Aufgaben tibernahm. Wiederum einige
Monate spiter heilt es im Diarium: "Den 23. Jun. [1758] erfreuten uns der liebe
Jiinger, die liebe Jiingerin und andere Geschwister mit ibrer werthen Gegenwart. Es wurde
eben, da sie Niska nabe kamen, sum Liebesmahl geblasen, wobey die ganze Gemeine
und die Kinder su erscheinen, die Grnade und Freude hatten. Zu Anfang wurde bey der
Retour [Riickkehr] des Jiinger-Hanses aus dem Hause Gnadek nach Bethel, von den
Orchester folgendes Liedgen gesungen:...

Zum Schiufy des Liebesmabl redte der Jiinger iiber die Worle der Nachlese; zu-
gleich wurde unser lieber Br. Peistel als Oeconomus von Niska introduirt [eingefiibrt] und
thm nachber dazu von den Arbeitern und Geschwistern herslich gratulirer®.

Nach dem Liebesmabl gingen der Jiinger und die [dingerin in das Anstall-
Haus?'. Die simple Invention [Erfindung], da von dem 26ten Mai her das Zimmer an
dem obren Theil der Wande nabe an der Decke mit Emblematibus??, deren Buchstaben

20 Zinzendorf sandte den ehemaligen Reiteroffizier Carl Heinrich von Peistel, 1704-1782, bis
1740 in preuBischen Diensten, nach Niesky, damit er wihrend des Krieges mit Gemein-
vorsteher Bezold besser mit den durchzichenden Militirs beider Seiten verhandeln konnte.

21 Gemeint ist das an der Mitte der Ostseite des Zinzendorfplatzes pelegenen Gebiude, in
dem seit 1751 die Knabenanstalt untergebracht war. In dem spiter "Altes Pidagogium”
genannten Gebiude befindet sich heute die Stadtbibliothek.

22 Gemeint sind aus Wort (Spruch) und Bild zusammengesetzte allegorische Gebilde.
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theils von Goldlobe auf blanen Grunde anfgelest, theils in figurirter Kunst-Schrift sich
lieblich presentirten, ringsumbero bekleidet war, fand ihre gitige approbation [Genehmi-
gung].

Bald darauf setsten sie ibre Reise siber Konigshayn nach Bethel fort.”

Am 12. Mirz 1760 traf Zinzendorf, begleitet von mehrere Briidern
"oanz spite" "'zw unserer herslichen Freude bey uns ein. Den 13. hatte das hiesige
Gemeinlein nebit diesen unsern lieben Gisten einen sei. Menschen-Sobns-Tag. Im Mor-
gensegen der ganzen Gemeine wurden innige Verse ... gesungen... und eine sebr schone
Erkidrung des lieben [iingers von der Kyria ans den Wochen communicirte...

Um 6 Ubr bielten wir sei. Fest- und Commun Agapen, welchen der licbe Papa
hielt, der heute die Chor-Héunser und Anstalten su selbigen groffen 1 ergniigen besucht
batte, seine Griisse an die biesige Geneine von unsern lieben Papagen und Mamagen
ansrichtete, und welche iibrigens mit einer diesem Tage gemdfen Liturgie vom Chor unter-
halten wirde...

Den 14. setste oboedachte liebe Gesellschaft nach értlichern Abschied ibre Reise
iiber Leichnam nach Wend. Niska®? fort."

Dies war der letzte Besuch Zinzendorfs in Niesky.

5. Die Nachricht von Zinzendorfs Tod
A2

Am 10. Mai 1760 ist im Diarium notiert: "Mittags wurden wir durch die
uns allen hichst unerwartete und mebr als empfindliche Nachricht, daff es unserm Herrn
gefallen, Seinen Jiinger, unsern allerliebsten Papa und unvergefflichen Kirchen-Engel, von
unseren Hénptern su nebmen und in Seine Freude zu berufen, gans, anfSer uns gesest.
Nachdem den Conferens; Geschwistern diese Nachricht unter hanfisen Thrinen-Giissen
communiciert worden war, wurde die ganzge Gemeine grof§ und klein durch das Leuten
und den Ton der Posaunen, die die gewibnliche Melodie bijesen, susammen berufen, und
ihr.. durch Br. Peistel der Brief unsers liehen [obannes, der die hersdurchschneidende
Nachricht enthielt, vorgelesen. Aber wer kinnte das allgemeine Erstaunen, den durchgdan-
gigen Schmers und Webmuth, die bey Erwachsenen und Kindern in vielen Tausend
Thrinen und lantes Geweine ausbrach ... genugsam ausdriicken? Er, der ins Herse seben
kann, und der am besten pefiiblt, was unser Ferg durchgangen, wolle uns diesen Ein-
druck conserviren, bis wir Ihn anch seben von Angesichts...

Den 12. waren sebr viele Geschwister nach Herrnbuth gereist, in der Meinung,
dafs die Beerdigung der ehrwiirdige Hiitte®® heute seyn wiirde; da sie aber in der Gegend
Kemnits; andere Nachricht erhielten, kebrten sie nach Nisky suréick, wo wir abends noch
eine sel. Fest-Gelegenbeit hatten, in welcher Br. Jaeschie iiber die gestrige und hentige
Losung redete... sonderlich aber in Erinnerung brachte, daf§ heute vor 33 Jabren unser
unvergefSlicher Papa sein eigentliches Amt bey der Gemeine angetreten, worinnen ibn sein
Principal eine ganzen Kirchen-Periodum erhalten, und es seitdem der Gemeine und Chi-
ren su einem so anaussprechlichen Segen werden lassen, daf§ wir Ihm nie genug dafiir
dantken konnen. Wir versprechen Ihm, als Seine Siinderlein bey seinem Kreuze su blei-
ben....

23 Zcitgendssische Bezeichnung fiir Klein Welka, die fiir Sorben gegriindete Briidergemein-
siedlung bei Bautzen.

24 Zeitgenossische briiderische Bezeichnung fiir den Leichnam.
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Den 15. ging der grijfite Theil der hiesigen Gemeine, wie anch die Anstalt nach
Herrmbuth, um das ebrwiirdige Gebein unseres so artlich geliebten Papas, und nie u
vergessender Kirchen Eingels su seiner Rubestatte zu begleiten. Br. Begold, der 3 Hause
blieb, hielt indessen die Gemein-Gelegenheiten...

Den 17. kamen simtliche Gesehwister, die bey der Aussaat des edlen Samen-
Korns in Herrnbut gewesen, und auch grifitentheils bey der Leiche vorber liebliche Li-
thurgien gehabt, wieder nach Hause mit einem von seliger Webhmuth und Schmers; enfiill-
ten Herzen."

AuBer der tiglichen Niederschrift in den Diatien wird auch in den
"Memorabilien", den jihrlich zusammengefaBten Denkwiirdigkeiten, fiir
1760 auf den Tod Zinzendorfs eingegangen: ,,O welche Tage des Schmerses und
der Trinen waren es, in weichen wir, da wir eben in der ndchsten Erwartung stunden, den
Jiinger und die Jiingerin des Herrn bey uns u sehen, vernehmen mufSten, daf§ diese ey
in Seinen und unseren Augen so werthgeachtete Herzen, den Ruf zu ihren einigen Sab-
bath an ihres Freundes Brust empfangen batten. Wir werden wobl noch sobald nicht
atfhioren, den Engel seines Philadelphischen Kirchleins s beweinen...">

Der heutige, mehr rational als emotional veranlagte Leser sollte bei
seinem Utrteil der angefiihrten Zitate nicht nur das zeitgenossische Denken
berticksichtigen. Wesentlicher war das Ergebnis solchen Denkens: in den
Brudergemeinorten muBiten nach Zinzendorfs Tod weder Monumente noch
Straenbenennungen an Zinzendorf erinnern: Zinzendorfs Wirken blieb
untrennbarer Bestandteil des briiderischen Gedankenguts.

Erst als die Briddergemeine 1892 die zivile Verwaltung Nieskys abtre-
ten mubBte, als die Zahl nichtbriiderischer Nieskyer die der Gemeinmitglie-
der ubertraf, als nach Gersdorf und Raschke Stralen in Niesky benannt
worden waren, beschlofl der Gemeindevorstand am 13. Sep. 1928, den Na-
men "Zinzendorf" der 125 Jahre bereits verwendeten Bezeichnung "der
Platz" hinzuzufiigen. Sehr zu Recht, denn so wird auch der mit der Ge-
schichte der Briidergemeine und der Stadtgeschichte nicht Vertraute ange-
regt, einen alteingesessenen Nieskyer zu fragen oder in einem Lexikon nach-
zuschlagen namentlich nach Graf Zinzendorf, ohne dessen Foérderung
Niesky nicht jenen Aufschwung genommen hitte.

25 Archiv der Briidergemeine Niesky, Signatur P.A. ILR.6.1.
1)



PETER SEBALD

Peter Sebald, Niesky from 1742 to 1760 and the Zinzendorfs

On the occasion of the tricentenary of Zinzendorf’s birth, the author inves-
tigates when Zinzendorf began to devote his attention to this Moravian
settlement and on which occasions he visited it. First, Sebald studies the
settlement’s name. In 1722 Zinzendotf wanted to call the settlement which
became Herrnhut ‘Niesky-niedrig”. In 1742 he persuaded a meeting in
Herrnhut to give this name to the Bohemian settlement. Soon afterwards,
Countess Zinzendorf was present at the choice of the location and its bless-
ing. The Count himself had been banished from Saxony and was visiting
Pennsylvania. Despite his banishment, however, he visited Niesky briefly on
29 October 1745. Not until 1751, by which time the government in Dresden
had adopted a more positive attitude to the Moravians, did he spend several
days in the congregation. The occasion for this was the planned develop-
ment of the settlement and the relocation of the boys’ school to Niesky,
which added 250 to its population. In 1754 Niesky became a separate con-
gregation. In the following years the Diary reports further visits by the
Count; the author reproduces these reports verbatim. In 1928 the main
square in Niesky was named after Zinzendorf.
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HERRNHUTISCHE LEBENSLAUFE

Herrnhutische Lebensliufe als Quellen der Sozial-
und Mentalititsgeschichte

'|Ein Hinweis auf neuere schwedische Farschungen

von Martin Friedrich, Hagen

Schon Giinter Niggl wiirdigte in seiner ,,Geschichte der deutschen Autobio-
graphie im 18. Jahrhundert (Stuttgart 1977) die Fille der briderischen
Lebensliufe und wertete sie aus literaturgeschichtlicher Sicht aus!. In jing-
ster Zeit machte 1996 die Historikerin Irina Modrow auf den besonderen
Quellenwert der zu Tausenden in den herrnhutischen Archiven lagernden
Lebensliufe aufmerksam. Diese autobiographischen Zeugnisse, die seit ca.

1757 von jedem Mitglied verfalBt wurden, dienten neben der Selbstprifung
dazu, den eigenen Weg im Glauben als Beispiel weiterzugeben. Sie waren
Erbauungsschriften fiir die Nachkommen, die bei der Beerdigung verlesen
und anschlieBend in das Gemeindearchiv ibernommen wurden. Gelegent-
lich wurden Lebenslaufe veroffentlicht und/oder iibersetzt an in- und aus-
lindische Gemeinden verschickt. Natitlich weisen diese Lebensliufe eine
gewisse Schematisierung auf, denn jeder Schreiber und jede Schreiberin
wubte, dal} sie nicht nur fir sich selbst schrieb, und trotzdem finden sich
durchaus Unterschiede, die es moglich machen, etwas tiber die Eigenarten
der Verfasser zu erfahren.

. Ein Ergebnis von Modrows Sichtung des Materials war “weben der
Uberraschung iiber die 3u gewinnenden Aussagemiglichkeiten |...] die Erkenntnis, daff
weiterfiibrende empirische Untersuchungen und V ergleiche notwendig sind, um den Gebalt
dieser Art von Selbstzengnissen weiter auszuloten”2 Nach einer kurzen Skizze der
wesentlichen Inhalte der Selbstbiographien, gewonnen auf der Basis von
etwa 50 Beispielen, restimiert sie:

“Gleichzeitig sollte [...] durch eine breitere empirische Forschung diese besondere
Kategorie von Selbstdarstellungen weiter untersucht werden, um deren Stellenwert im
Ubergang 3ur Moderne genauer 3u umreifien. Vor allem fiir die Bedentung des Span-
nungsverhalinisses wischen verdnderter Sozialdiszipliniernung und neuer bijrgerlicher
Individualitat konnten so newe Wege beschritten werden”?

Neben dieser sikularisierungstheoretischen Fragestellung konnten
noch weitere Zusammenhinge angefithrt werden, um eine stirkere Beriick-
sichtigung der Lebensliufe zu begriinden: etwa das gerade auch in der Theo-
logie wieder gestiegene Interesse an der Autobiographie* oder an Gender

1 vgl. dazu die Besprechung in: Unitas Fratrum 3, 1978, S. 122-125.

2 Irina Modrow, Religiose Frweckung und Selbstreflexion. Uberlegungen zu den Lebensliu-
fen Herrnhuter Schwestern als einem Beispiel pietistischer Selbstdarstellungen, in: Winfried
Schulze (Hg.), Ego Dokumente: Anniherung an den Menschen in der Geschichte, Berlin
1996 (Selbstzeugnisse der Neuzeit, Bd. 2), 121-129: 121.

3 Ebd.;129.

4 Vgl Walter Sparn (Hg.), Wer schreibt meine Lebensgeschichte?, Giitersloh 1990; Lothar
Kuld, Glaube in Lebensgeschichten. Ein Beitrag zur theologischen Anthropologieforschung,
Stuttgart 1997, bes. 26-63; Lutz Friedrichs, Autobiographie und Religion in der Spitmoderne,
Stuttgart 1999, bes. 13-15.
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Studies, verbunden mit dem gliicklichen Umstand, daB mit den herrnhuti-
schen Lebensliufen auch Selbstzeugnisse weiblicher Provenienz in betricht-
licher Zahl vorliegen. Trotzdem hat es lingere Zeit gedauert, bis Modrows
Aufforderung in Deutschland auf fruchtbaren Boden fiel. Besonders die
Sammlung und Aufbereitung des fast uniiberschaubaren Materials (allein im
Zentralarchiv der Bruder-Unitit lagern mehr als 10000 Lebensliufe) ist
kaum vorangekommen. Nur ein Lebenslauf liegt in einer neueren (leider
unkritischen) Edition vor, der aber wegen der Prominenz der Verfasserin
und der frithen Entstehungszeit kaum reprasentativ ist: der Lebenslauf von
Zinzendorfs zweiter Gattin Anna Nitschmann.>. Allerdings sind inzwischen
einige groBere Projekte angelaufen, tber die in kleineren Verdffentlichungen
schon vorab informiert wurde. Dabei fillt eine Multiperspektivitit der Be-
trachtungen auf: Die Erziehungswissenschaftlerin Christine Lost untersucht
in einem DFG-Projekt die Lebensliufe als Belege fiir eine Padagogisierung
im Gemeinschaftsleben der Herrnhuter,S die Volkskundlerin Susanne Hose
betrachtet sie unter den Gesichtspunkten der Erzahlforschung’, die Histori-
kerin Gisela Mettele legt in ihrem noch nicht abgeschlossenen Habilitati-
onsprojekt das Hauptaugenmerk auf die Konstruktion des religiosen Selbst
und die Wechselbeziehung zwischen Individuum und Gruppe.

AuBerhalb Deutschlands ist man schon weiter gekommen, z.T. lagen
schon lingst vor Modrows Wunsch entsprechende Untersuchungen oder
Editionen vor. Besonders in den USA ist man vorangegangen®. Eine Unter-
suchung beschiftigt sich mit den Lebenslaufen in den Niederlanden®. Auch
in Schweden wurden in mehreren Werken die im Archiv der Stockholmer
Briidergemeine lagernden Lebenslaufe ausgewertet. Sie sollen hier ausfihrli-
cher vorgestellt werden.

In Arne Jarricks schon 1985 veroffentlichter Dissertation ,,Psykolo-
gisk socialhistoria” nimmt die Analyse von 91 Lebensliufen schwedischer
Herrnhuter aus den Jahren 1740-1790 einen zentralen Platz ein'®. Sie ist
allerdings kein Selbstzweck, sondern stellt nur das empirische Material bereit
fir sein Modell einer Bereicherung der Sozial- und Wirtschaftsgeschichte
durch psychologische, besser gesagt psychoanalytische Methoden. Auch

5 Martin H. Jung (Hg.), .Mein Herz brannte richtig in der Liebe Jesu”. Autobiographien
frommer Frauen aus Pietismus und Erweckungsbewegung. Fine Quellensammlung, Aachen

1999, 151-168.

6 Vgl. Christine Lost, Das Leben als Dienst und Lehre, in: Mitteilungen & Materialien. Zeit-
schrift fiir Museum und Bildung 53, 2000, 24-36.

7 Vgl. Susanne Hose, “Fiir die Stunde meines Begribnisses”: Zur kommunikativen Funktion
von Lebensgeschichten in der Herrnhuter Briidergemeine, in: Letopis. Zeitschrift fir sorbi-
sche Sprache, Geschichte und Kultr, 47/2, 2000, 80-94.

8 Fine Auswahlausgabe liegt vor: Katherine M. Faull, Moravian Women’s Memoirs. Their
Related Lives 1750-1820, Syracuse 1997; vgl. dazu die Rezension in PuN 25, 1999, 239-242
(mit weiteren Literaturhinweisen in Anm. 2); als letzter Aufsatz: Katherine M. Faull, Relating
Sisters” Lives. Moravian Women’s Writings from 18th Century America, in: Transactions of
the Moravian Historical Society 31, 2000, 11-27.

9 “’s Levens Loop” m: Aart de Groot (Hg), De Zeister Broedergemeente: 1746 — 1996.
Bijdragen tot de geschiedenis van de herrnhutters in Nederland, Zutphen 1996, 217-230.

10 Armne Jarrick, Psykologisk socialhistoria, Stockholm 1985 [mit engl. summary S. 228-232].
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dieses Modell, das er mit ausfithtlichen methodologischen Ubetlegungen
begrindet!!, ist hochst ambitiés und lohnte eine intensivere Auseinanderset-
zung, die hier aber nicht geleistet werden kann, zumal man dabei auch noch
die spiteren Werke Jarricks, mittlerweile Professor fiir Geschichte in Stock-
holm, einbeziehen miiBlte'2. Hier soll es allein um seine Darstellung des
Herrnhutertums gehen, die in Deutschland wohl véllig unbeachtet blieb,
obwohl Jarrick den Mittelteil iiber die Herrnhuter noch einmal separat (und
unter einem aussagekriftigeren Titel) veroffentlichte!®. Das ist sehr zu be-
dauern, nicht nur wegen der eigenstindigen (wenn auch kaum hinreichen-
den) Deutung des schwedischen Pietismus und Herrnhutertums, sondern
auch wegen seiner Prisentation des interessanten Material.

Ebenso unbeachtet blieb die 1996 veréffentlichte literaturwissen-
schaftliche Dissertation von Eva Hettner Aurelius tiber weibliche Autobio-
graphien in Schweden, innerhalb deren ein Kapitel den Herrnhutern ge-
widmet ist!*. Zwar gibt es eine deutschsprachige Rezension, aber dort wer-
den die Autobiographien aus der ,Herrenhuter-Gemeinde [sicl]* in Stock-
holm nur mit einem Satz erwihnt'>. Dabei ist Aurelius Werk fiir die Herrn-
huterforschung noch wertvoller, weil sie die bei ihr zugrundegelegten 36
Lebensliufe nicht nur auswertet, sondern auch mit einer ausfithrlichen Zu-
sammenstellung von Zitaten dokumentiert!®. Die Zitate sind gewiss auf thre
spezielle Fragestellung hin ausgewihlt, geben aber auch Material fiir weitere
Uberlegungen.

Zunichst soll die Untersuchung von Jarrick vorgestellt werden, und
zwar anhand der spiteren Veroffentlichung, die zwar auf Einzelnachweise
verzichtet, den Text der Dissertation aber an einigen Stellen noch erweitert
sowie die Argumentation prizisiert hat. Wie der Untertitel sagt (“Herrnhuti-
sche Erweckung, Aberglaube und Sikularisierung im Schweden des 18.
Jahrhunderts™), ist seine Fragestellung vorrangig eine mentalititsgeschichtli-
che: Er will priifen, ob wirklich im 18. Jahrhundert die Grundlegung der
Moderne beginnt, wobei seine These lautet: “die Gesellschaft war autoritir
gewesen und war dabei, tolerant zu werden”.!” Dabei will er, das zeigt sein
Obertitel (“Der himmlische Liebhaber”), die theologischen Aussagen der
Herrnhuter durchaus ernstnehmen. Er ordnet das Herrnhutertum in die
anderen “schwirmerischen” Bewegungen auf evangelischem Boden ein'®

11 Vgl. ebd., 1-76. 154-185.

12 Als juingstes Werk erschien: Arne Jarrick (Hg.), Only Human: Studies in the History of
Conceptions of Man, Stockholm 2000. Weitere Monographien sind: Minniskovirdet och
makten. Om civiliseringsprocessen i Stockholm, Stockholm 1994; Odygd och vanira. Folk
och brott i gamla Stockholm, Stockholm 1998 (beide zusammen mit Johan Siderberg):
Kirlekens makt och tirar. En evig historia, Stockholm 1997.

13 Arne Jarrick, Den himmelske Alskaren. Herenhutisk vickelse, vantro och sekularisering i
1700-talets Sverige, Stockholm 1987.

14 Eva Hattmer Aurelius, Infor lagen. Kvinnliga svenska sjilvbiografier fran Agneta Horn till
Fredrika Bremer, Lund 1996 (Litteratur Teater Film N.S. 13), 189-272.

15 Annegret Heitmann, in: skandinavistik 27, 1997, 140-142.

16 Aurelius, 389-409.

17 Jarrick 1987, 13 (“sambhillet hade varit auktoritirt och var pa vig att bli tolerant™).
18 Ebd., 14 ("den hade visentliga likheter med annat evangeliskt sviirmeri 1 tiden™).
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und sieht das “personliche Verhiltnis zwischen Himmel und Erde, zwischen
Gott und Mensch™?? als charakteristisch, mit dem die Separatisten sich so-
wohl vom “strafenden Gott der kirchlichen Behérden™ als auch vom “ratio-
nellen Gott der schnell voranrickenden Naturwissenschaften” absetzten.?)
Entsprechend zeichnet er in seinem ersten Teil?! ein Bild des Herrnhuter-
tums in Schweden, das die ,blutige Erotik™, das ,religiose halluzinations-
dhnliche Erlebnis® oder gar die ,,sadomasochistische Wollust“?? in den Mit-
telpunkt riickt. Das ist wohl fiir thn der einzige Zugang, denn er gesteht in
anerkennenswerter Offenheit ein, dal seine ,,Haltung zu religiosen Fragen
skeptisch, um nicht zu sagen atheistisch” ist?. Dennoch erkennt er auch,
dal ,keine religise Stromung im 18. Jahrhundert mehr als das Herrnhuter-
tum dazu beitrug, Jesus hinab auf die Erde zu ziehen®; und zwar unter ande-
rem deshalb, weil Jesus fir die herrnhutischen Prediger ,zwischen den
gle1chgultlgen Menschen und dem strafenden Gott™ steht?’. Somit sollte
seine Auswertung der Lebensliufe, die er nach dem einleitenden Uberblick
iiber die schwedischen Herrnhuter beginnt, nicht nur fiir Schweden Giiltig-
keit haben.

Gegeniiber diesem ersten Teil miissen von kirchenhistorischer Seite
gewill Bedenken angemeldet werden. Unbefriedigend ist vor allem, daf}
Jatrick den Pietismus in Schweden darstellt, ohne ithn an die Bewegungen in
Deutschland zurtickzubinden oder zu einer Definition zu gelangen. Bei der
Analyse der theologischen Vorstellungen der schwedischen Herrnhuter hat
er exmge Quellen herangezogen (Predigten sowie die Liedersammlungen
Sions sanger und Sions nya sanger), aber insgesamt basiert dieser Teil tiberwie-
gend auf Sekunditrliteratur, die er nur unzureichend iberblickt. Nur zwei
deutschsprachige Titel (von 1911 und 1925!) sind im Literaturverzeichnis
genannt. Zinzendorfs Lehre, der er eigentlich einen hohen Stellenwert ein-
raumt, wird blof aus einer dinischen Ubersetzung der Betliner Reden ent-
faltet.?> Das Bild, das Jarrick von den religiésen Bewegungen im Schweden
des 18. Jahrhunderts zeichnet, fillt daher in seiner Plastizitit und Differen-
ziertheit weit hinter andere Darstellungen zurtick?®.

19 Ebd. (“ett personligt forhallande mellan himmel och jord, mellan Gud och miénniska™).

20 Ebd. ("mot de kyrkliga myndigheternas straffande Gud™; “mot de snabbt framryckande
naturvetenskapernas rationella Gud™).

21 Ebd., 17-77.

22 Ebd., 45 (“blodiga erotik™). 46 (“religios hallucinationsliknande upplevelse”). 48 (“sado-
masochistisk villust™).

23 Fbd,, 85.

24 Fbd., 46 (“Ingen religiés stromning under 1700-talet gjorde mer 4n herrnhutism for att
dra ned Jesus pa jorden™). 44 (,,Jesus ... stir mellan de likgiltiga minniskorna och den straf-
fande guden.”).
25 Ebd., 38-42.

26 Vgl. etwa Ingun Montgomery, Der Pietismus in Schweden im 18, Jahrhundert, in: Der
Pietismus im achtzehnten Jahrhundert, hg. v. Martin Brecht (Geschichte des Pietismus 2),
Géotringen 1995, 489-522 (bes. 514-520 zum Herrnhutertum); neuerdings auch Harry Len-
hammar, Individualismens och upplysningens tid, Stockholm 2000 (Sveriges kyrkohistoria
5), bes. 80-93 zum Herrnhutertum.
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Dennoch stellt es eine gute Vorarbeit dar fiir den zweiten Teil (bzw.
das fiinfte Kapitel der Dissertation), der sich den Lebensliufen zuwendet.
Jarrick beginnt dieses Kapitel mit einer Begriindung des besonderen Quel-
lenwerts dieser Gattung gegentiber anderen.

Hier haben wir nicht nur den Herrnbuter allein mit seinen Gedanken, sondern
anch ein entscheidendes Moment in der Geschichte des 18. Jabrbunderts. Denn plitziich
war es interessant geworden, was jeder eingelne iiber seine geistige Entwicklung 3u berich-
ten hatte. Die religidse Bekehrung war personlich geworden, und die introspektiven Be-
trachtungen jeder eingelnen Seele, von der Magd Sara Holmsten bis gum Admiral La-
Lgerbielke, gingen als ein natiirlicher Bestandteil in das Gemeindeleben ein 7,

Zwei Lebensliufe werden mit ausfithrlichen Zitaten prisentiert, der
der ledigen Offizierstochter Elisa Gustava Gyllenhammar und der des ledi-
gen Pfarrerssohns und Informators Lars Platin®. Damit ist eine Polaritit
aufgestellt, die fiir die folgende Analyse konstitutiv wird. Wenn Jarrick nim-
lich in den folgenden Kapiteln Frommigkeitsprofile zeichnet, dann wertet er
die 50 Lebensliufe von Frauen und die 41 von Minnern getrennt aus. Die-
ses Votgehen er6ffnet bedeutende Einsichten. Seine erste Tabelle z.B. do-
kumentiert, ob in den Lebensliufen Jesus oder Gott die dominierende
Glaubensgestalt ist. Das Ergebnis ist: ,,Der ganz tiberwiegende Teil von
ihnen [den Autobiographien] wandte die Blicke zu Jesus und kiimmerte sich
weniger oder viel weniger um Gott.“?. Wird dieses Ergebnis keinen Kenner
iiberraschen, so ist es doch bemerkenswert, dass ,,die Frauen sich in dieser
Hinsicht vor den Mannern auszeichneten*¥. Ein dhnlich signifikanter Un-
terschied zeigt sich bei der Frage, ob die Beziehung zu Jesus vorwiegend als
eine kérperliche oder als eine geistliche aufgefasst wird: Bei den Frauen
liberwiegt das etste, bei den Minnern das zweite’!. Dieses Ergebnis fiihrt
Jarrick zu einigen psychologischen Deutungen, die seine Zugangsweise cha-
rakterisieren.

wDie Frage nach den korperlichen, physischen Ziigen im evangelischen Glauben
bei den Herrnhutern hat Bedeutung fiir die Beurteilung, wie die Menschen sich verhielten,
um den Abstand sur Gottheit su vermindern. Wenn Jesus sowohl Geist und Himmel als
auch Kirper und Mensch war, so konnte er das Instrument der Menschen werden fiir das
Verschmelzen mit dem besnftigten V ater, soweit der Erliser nicht genug fiir sich selbst
war. Aber dieses Verschmelzen war nicht alleine sublimierte Sexualitat, sondern hatte
auch eine narzifitische Seite: Jesus war nicht nur Liebhaber, sondern ebenso sebr Mutter,
die zdrtlich fiir ihr schutsloses Kind sorgte. ... Im Lichte der tibermenschlich grenzenlosen

27 Jarrick 1987, 84 (“Hir har vi inte bara herrnhutaren ensam med sina tankar, utan ocksa ett
avgorande moment i 1700-talets historia. For plotsligt hade det blivit intressant vad var och
en hade att beritta om sin andliga utveckling. Den religiésa omvindelsen hade blivit person-
lig och varje vickt sjils introspektiva betraktelser, frin pigan Sara Holmstens till amiralen
Lagerbielkes, ingick som en naturlig del i forsamlingslivet.”).

28 Ebd., 85-93.

29 Ebd., 95 (“Den alldeles évervigande delen av dem vinde blickarna mot Jesus och brydde
sig'mindre eller mycket mindre om Gud.”).

30 Ebd. (“Kvinnorna utmirkte sig i den hir riktningen framfér ménnen.”).

31 Vgl. ebd., 98.
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Liebe des Erlosers konnte der kleine Mensch sich selbst aufwerten, seine narzifitischen
Bedjirfnisse erfiillt bekommen. 3.

Hier zeigt sich doch ganz deutlich die Problematik der Methode. Die

psychoanalytische Deutung religioser Aussagen soll gewiss nicht als unak-
zeptabel hingestellt werden, aber sie setzt eigentlich voraus, dass man die
Aussagen zunichst in ihre sprachliche Tradition hineinstellt und in ihrer
eigenen Aussageabsicht wiirdigt. Dass es hieran bei Jarrick mangelt, zeigt
sich noch deutlicher im ndchsten Abschnitt, wo es darum geht, ,,abgesehen
von Gottes Rolle, wie oft Jesus als Vater bzw. als Sohn auftrat“®. Ist diese
Trennung theologisch angemessen? Jesus ist nun mal in der Trinitit der
Sohn, nicht der Vater. Wenn er erscheint ,,als Vater, Hert, Richter, Vor-
mund, Konig, Monarch**, dann ldsst sich dabei eben nicht ,von Gottes
Rolle absehen®, sondern dann kommt die erste Person der Trinitit mit ins
Bild. Hierdutch werden Zweifel an der Seriositit von Jarricks Tabellen ge-
weckt, er dokumentiert leider nicht seine Lebensliufe und begriindet die
Klassifizierungen. Wir iibergehen deshalb die folgenden Abschnitte, in de-
nen wiederum die geschlechtsspezifischen Unterschiede in der Ausprigung
det Eigenschaften des Sindenbewusstseins, der Selbstgerechtigkeit, der
Anti-Gesetzlichkeit etc. erhoben werden.
Bemerkenswert ist dann doch wieder die Zusammenfassung der Glaubens-
profile: ,.Fiir einen Herrnbuter Schwdirmer, ob Bruder oder Schwester, war Jesus die
alles iiberstrablende Gestalt des Glanbens. Fiir Frauen war er aber viel mebr physisch
greifbar und begehrenswert als fiir Mdnner, die in den meisten Fallen Jesus als geistliche
Gestalt verstehen. In den Lebenslinfen der Mdnner ist er auch schwerer von Gott, dem
Allmdchtigen, u unterscheiden, weil er wie dieser mebr als Valer anfiritt denn als Sobn.
In den Schilderungen der Frauen ist Jesns dagegen der von Gottern und Tenfeln gequiite
Sobn. Selbst sind sie in ibren eigenen Augen wie ihre mdnnlichen Glanbensgenossen
relativ siindig, aber nur wenig selbstgerecht. Die Berichte der Mdnner bandeln weniger von
inneren Vorgingen, aber beide Geschlechter scheinen gleich viel su weinen, wenn anch
mdffig. .

Nach der Auswertung von 13 verschiedenen Kriterien erstellt Jarrick
das Profil eines typischen Hertnhuters und stellt fest, dass von den unter-
suchten Lebensliufen etwa die Hilfte der Frauen dem typischen Bild ent-
sprechen, aber nur duflerst wenige Minner®. Dies kénnte mit der Umset-

32 Ebd., 99 (“Frigan om de kroppsliga, fysiska drag i den evangeliska tron hos herrnhutarna
har betydelse f6r beddomningen av hur minniskorna bar sig it for att minska avstindet till
gudomen. Om Jesus 4n var ande och himmel, dn kropp och manniska, kunde han bli min-
niskornas instrument for ett sammansmiltande med den blidkande fadern, férsavitt frilsaren
inte var nog i sig. Men detta sammansmiltande var inte bara sublimerad sexualitet, utan hade
ocksa en narcissistisk sida: Jesus var inte bara dlskaren, utan lika mycket modern som émt
virdade sitt skyddslosa barn. ... I skenet frin frilsarens Gverminskligt grinslosa kirek kunde
den lilla midnniskan upskatta sig sjalv, fi sina narcissistiska behov tillfredsstilla.”).

33 Ebd., 100 (“bortsett frin Guds roll, hur ofta upptridde Jesus som Far respektive Son™).

34 Ebd., 101 (“som Fader, Hetre, Domare, Férmyndare, Konung, Monark™).

35 Ebd., 121.

36 Vgl ebd., 122. Noch deutlicher formuliert er dies auf S 134: “Sammanfattningsvis var
kvinnorna 1 allménhet mer typiska herrnhutare in minnen” (“Zusammengefasst waren die
Frauen im Allgemeinen typischere Hermhuter als die Minner”).
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zung von Zinzendotfs Vorstellung von Jesus als Brautigam und der irdi-
schen Ehe als Gleichnis fiir die Ehe aller Menschen mit Jesus nach der Auf-
erstehung? zusammenhingen, denn es leuchtet ein, dal3 der Glaube an Jesus
als Brautigam fiir Minner schwerer nachzuvollziehen ist als flir Frauen.®
Jarrick nimmt diese von thm selbst im ersten Teil formulierten Zige der
Theologie Zinzendotfs allerdings nicht auf, sondern beendet den zweiten
Teil mit einer quellenkritischen Untersuchung, um zu entscheiden, ob die
einzelnen Lebensliufe tiberhaupt das Herrnhutertum reprasentieren. Ein
Vergleich des Lebenslauf des Admirals Lagerbielke (1745-1812) mit dem,
was man aus anderen Quellen {iber seine innere Entwicklung entnehmen
kann, bestitigt die Authentizitat der autobiographischen Aulierungen®.

In einem dritten Teil versucht Jarrick nun, die Ergebnisse psycholo-
gisch zu vertiefen und auf seinen modernititstheoretischen Ansatz zu be-
ziehen. Neben einem stark familienkritischen Ton in den Lebensliufen kon-
statiert er die grofe Fihigkeit zur Introspektion, die aber mit Empathie ein-
herging. ,,Gleichzeitig fiihrte dieses Selbstinteresse sur Entdeckung der eigenen Eigenart
und damit s einer Relativierung der eigenen Perspekiive. Auflerdem konnten die Men-
schen ihre Selbsterkenntnisse um gegenseitigen Verstehen ausnutzen. Empathie baut auf
Introspektion auf, die ihrerseits von kommunikativen Proessen ermdgleht wird, durch
die der Mensch sich als ein abgegrenztes Individunm unterscheiden kann. So betrachtet
war die innerliche Eirweckung des 18. Jahrhunderts eine Bewegung, die die Entwicklung
der Gesellschaft und des Individunms hin zu vergrofierter Toleranzy, und geringerem
Zwang und Gewalt beforderte. "

Diese positive Bewertung des Herrnhutertums relativiert er im fol-
genden wieder, wenn er die narziBtischen und sexuellen Wiinsche aufzudek-
ken unternimmt, die hinter den theologischen Vorstellungen liegen. Hier
wirft sein Umgang mit dem Material wieder Probleme auf, denen aber man-
gels Kenntnis der Lebensliufe nicht mehr nachzugehen ist. Anregend ist
dann wieder der SchluBabsatz dieses dritten Teils, in dem er den Ubergang
von der Orthodoxie tiber den Pietismus zum Herrnhutertum als wichtigen
Schritt innerhalb der Sikularisierung deutet: ,.Aber da die Zeremonie leilweise
anfaelist wurde oder als ein swingender Bestandleil im religidsen Leben des Individunms
anfoelist wurde, verschwand auch die Maglichkeit des unrefleketierten Glaubens. Reflektie-
render Glanbe vergrifiert die Zuweifel, und die Schwarmerei muss entweder 3ur Sakulari-
sierung fiibren oder sur Riickkehr sum Sakrament. Umstinde, die hier nicht beribrt
werden, w.a. der Zuwachs an materiellen Ressourcen, haben eine Bedeutung dafiir, in
welche Richtung die Entwicklung wobl geben wird. “1.

In einem vierten Teil stellt Jarrick einige andere Autobiographien des
18. Jahrhunderts vor, um anhand von ihnen noch einmal die Besonderheit
der herrnhutischen zu unterstreichen: Lebensliufe von Mitgliedern der K-
niglichen Wissenschaftsakademie und von zwei fiihrenden schwedischen

37 Die einschligige theologische Untersuchung hierzu (Fritz Tanner, Die Ehe im Pietismus,
Zirich 1952, 136-144) zieht Jarrick leider nicht heran.

38 Vgl. Jarrick 1987, 40f. 89.
39 Vgl. ebd., 123-128.

40 Ebd., 135f.

41 Ebd., 142
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Pietisten. Der Vergleich erbringt leider nicht allzuviel, denn, wie Hatrick
selbst feststellt, , leiden alle an dem einem oder anderen Mangel hinsichtlich
der Vergleichbarkeit*2,

Wertvoll ist dann wiederum die zweiseitige Zusammenfassung, aus
der noch einmal einige Sitze zitiert seien: ,Die ,Technik’, die die Herrnbuter
amwandten, um ihre narzifStischen Bediirfnisse befriedigt su bekommen, gingen daranf
hinaus, dass sie alles taten, um Jesus 3u vermenschlichen, ihn hinab auf die Erde su
gtehen und ihn genanso hinfallig sterblich u machen, wie sie selbst waren. Wenn das
getan war, Ronnten sie in unterschiedlichem Grad mit ibm susammenschmelzen, mystisch,
hallusinatorisch oder weniger stark‘. ... Die narzifStischen Bediirfnisse wurden ebenso
wie die libidindsen in einer erotisch aufgeladenen Symbolsprache ausgedriickt. Aber neben
diesen Bediirfnissen konnten Menschen durch die herrmbutische Erweckung eine Menge
hetero- und homosexuelle, ingestudse und pobygame libidinise Wiinsche ansdriicken und
sublimiert zufriedenstellen’. Diese Bewegung drobte den religigsen Glauben als solchen
anfzulisen, sie konnte ein Glied in einer strukturellen ideologischen Ummwandlung werden.
Die Innerlichkeit nabm mit der Zeit ab, um in der Mitte des 19. Jabrbunderts erneut su
Slieffen ... Dieser Sdakularisierungsprogess, der nicht linear fortschritt, hatte w.a. mit der
Auflisung der Einbeitlichkeit in den V orstellungen von den himmlischen Traditionsge-
stalten u tun, aber hing auch mit dem Zuwachs an materiellen Ressourcen susammen.
Die evangelisch geprigten ,Halluzinationen® siber die Vereinigung mit den himmlischen
Brautigam waren gewiss anfangs mit der biblischen Tradition verbunden. Aber weil die
Glanbensentscheidung immer mebr persinlich wurde, konnten die Menschen sich anch von
dieser Tradition freimachen. ... Die persinliche Glaubensentscheidung schloss auch ein
introspektives Bejahen ein. Dies schuf oder vergrifSerte die 1V oraunssetzungen fiir Toleranz;
und Empathie ischen den Menschen. Zugleich enthielt die herrmbutische Erweckung
infantile oder eigentlich regressive und asogiale Ziige, vielfach als Folge davon, dass viele
unterdriickte Impulse so intensiv an die Oberfldche dringten. .

GewiB wird man von theologischer Seite manchetlei Einwinde gegen
das Buch erheben konnen. Neben den schon genannten Anfragen an die
Methodologie ist es vor allem eine nicht mehr zeitgemiBe Negativwertung
der Orthodoxie als starre GroBe, die seine Ergebnisse fragwiirdig erscheinen
lisst. Die aufgeworfenen Fragen sollten in interdiszipliniren Bemiithungen
weiter geklirt werden. Dennoch zeigt das Werk eindrucksvoll, welch weite
Horizonte die herrnhutischen Lebensliufe eroffnen.

Das belegt auch das zweite vorzustellende Buch von Eva Hattner
Aurelius. Der Horizont ist ein ganz anderer, nimlich die literarische Selbst-
reflexion tber weibliche Lebensentwiirfe und -vollziige, die anhand von
schwedischen Beispielen aus dem 17. bis 19. Jahrhundert entfaltet wird.
Wiederum steht eine methodologische Reflexion am Beginn der Untersu-
chung, die nach einer Diskussion mit gingigen literaturwissenschaftlichen
Gattungsbestimmungen vor allem die Dialogizitit der Autobiographien und
dabei besonders den Umgang mit Schuld sowie den Bekenntnischarakter
hervorhebt*. Schon dieser Ansatz macht das Werk auch fiir die Theologie
sehr interessant, und Aurelius ist zu bescheinigen, daf3 sie auf theologischem

42 Ebd:, 153.
43 Ebd., 154f,
44 Aurelius, bes. 58-67; vgl. dazu auch den Obertitel (“Vor dem Gesetz”).
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Gebiet groBe Sensibilitit zeigt. Natiitlich braucht sie die auch, denn auch die
anderen von ihr behandelten Beispiele, Agneta Horn, Konigin Christina und
Fredrika Bremer sind ohne ihren christlichen Hintergrund gar nicht zu ver-
stehen.

In ihrem Kapitel tiber die herrnhutischen Lebensliufe hat sie einen
Abschnitt tiber religidse Autobiographien von mittelalterlichen Frauen und
eine Reflexion iiber die Verinderung des SubjektbewuBtseins durch die
Reformation vorgeschaltets. Gerade dieser letzte Teil, der auch einen Abril3
des Pietismus enthalt, ist allerdings fiir den (deutschen) Pietismusforscher
enttiuschend. Aurelius zieht nur veraltete Literatur heran, aus der theologi-
schen Pietismusforschung reprisentieren fiir sie Hans Leube und Friedrich
Wilhelm Kantzenbach den aktuellsten Stand%. Dadurch kommt sie zu Ver-
zeichnungen, wenn sie z.B. behauptet, Johanna Eleonora von Metlau habe
“unabhingig von Spener” pietistische Konventikel gegriindet und damit
wohl erst die Offnung des Collegium pietatis fiir Frauen erreicht.#’ Thre
Herleitung des Pietismus aus dem Calvinismus und der Mystik wird man
gerade da, wo sie sie festmachen will, beim Spener-Halleschen Pietismus*,
in Frage stellen missen; aber trotzdem ist richtig, dal auch diese Traditions-
linien bestanden und fiir die Bedeutung der Autobiographie im Pietismus
besondere Beachtung verdienen.

Aurelius® Bestimmung des Herrnhutertums als ein verséhnender
Kompromil3 zwischen Orthodoxie und Pietismus“# wird man in grofleren
Zusammenhingen diskutieren miissen. GroBere Einigkeit dirfte tiber den
Antiintellektualismus und die Nihe zur Mystik bei Zinzendorf bestehen. Es
ist aber jedenfalls wichtig, daB Aurelius eine Bestimmung des Herrnhuter-
tums vornimmt, weil gerade die ,frommen Klischees® die gedankliche und
sprachliche Form abgeben, innerhalb deren die weiblichen AuBerungen ihre
Ausformung erhalten®.

Bei ihrer Einzelanalyse der autobiographischen Texte setzt Aurelius
sich nun ausdriicklich von Jarrick ab: ,,Wie diese innere Landschaft gedentet werden
kann, hingt davon ab, wie man diese Sprache betrachtet: als religidse Antworten anf
religivse Fragen oder als sublimierte Ausdriicke fiir unterbewnsste Prozesse. Hier wird
diese Sprache betrachtet wie im Vorhergehenden: als religigse Antworten anf religivse
Fragen, letztlich als ein Dialog mit Gott oder mit dem Glanben. ... Diese Perspektive
[5cil. auf Jesu Kreusestod] ist so entral und stenernd, dass sie nicht weggedacht werden
kann in einer Deutung, die von der Perspektive der Autorinnen ausgehen will. Eine

45 Ebd., 193-239.
46 Aureclius, 383 (Anm. 65f).

47 Ebd., 233 (“oberoende av Spener”). — Uber dic Bedeutung der Merlau fiir den Frankfurter
Pietismus, die aber nicht ohne Spener denkbar gewesen wire, vgl. neuerdings Martin Fried-
rich: Frankfurt als friithes Zentrum des Pietismus, in: Von der BarfiiBerkirche zur Paulskirche.
Beitrige zur Frankfurter Kirchengeschichte, hg. v. Roman Fischer, Frankfurt a.M. 2000, 187-
203.

48 Aurelius, 230.

49 Ebd., 240 (“en forsonande kompromiss mellan ortodoxi och pietism™).

50 Vigl. ebd., 245.
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reinrassige freudianische Dentung kann im iibrigen schwerlich auf andere Argumente
gestiitzt werden als auf die, die die Theorie der Sublimierung selbst bietet. *S'.

Neben dem Bemiihen, keine fremden Malistibe an die herrnhuti-
schen Lebensliufe heranzutragen, kann man Aurelius’ Einzelanalyse noch
einen weiteren Votrzug vor Jarricks bescheinigen: Sie liefert ausfihrliche
Zitate, die ihre Intetpretation kontrollierbar machen. Vier Themenkreise
hebt sie besonders hervor. Das Bild des eigenen Vaters, des strengen Bul3-
predigers (oft aus der Tradition des klassischen Pietismus) und des strafen-
den Gottvater verschwimmen und reprasentieren gemeinsam ,,das Gesetz
und die Macht in der Welt der Frau. ,Der Vater® ist der Ausgangspunkt fiir
die Selbstreflexion, das EigenbewuBtsein, das Gewissen.“5? Die Auseinan-
dersetzung hiermit treibt die Frauen dazu, sich zunichst als Sinderinnen zu
erkennen. ,,Durch die verhdltnismdfSig detaillierten Beschreibungen ibres siindigen weib-
lichen Verbaltens und ibrer inneren Unrube treten diese Frauen auch mitten in aller
klischeehaften Weiblichkeit als Individuen hervor.*® Die aus dem Siindenbewul3t-
sein herflieBende Angst fihrt die Frauen dazu, sich auf den Weg zum Glau-
ben an Christus aufzumachen. Die Anschauung von Jesus Christus ist, wie
Aurelius anhand vieler Anspielungen auf Kirchenlieder zeigen kann, ganz
geprigt von der Passionsfrommigkeit. Die Brautmystik, wenn auch oft mit
der Kreuzesbetrachtung verwandt, tritt demgegeniiber zuriick. Trotz des
Versuchs, ,,die inneren Bilder und die gottliche Wirklichkeit auseinanderzu-
halten®, ist das Ergebnis davon, ,.daff das Bild der Weiblichkeit teilweise dem Bild
des leidenden Christus dhnelt. Die saveite Person der Gottheit wird in den herrnbutischen
Texten — in der Regel, aber lingst nicht immer — im Gegensats, zur ersten Person der
Gaoitheit, dem Vater, als der Licbevolle, Verseihende, sich selbst Aufopfernde, der Bluti-
g¢, Erniedrigte und Leibliche angesehen. Das Blut Christi ist, wie die Milch der Mutter,
lebensspendend, sich selbst anfsebend. Christi Leib ist, wie der Kirper der Mutter, nah-
rend, lebensspendend. ‘4.

Zum vierten gilt es, die eigenen Erfahrungen der Weiblichkeit in den
Lebensliufen hervotrzuheben. Das Herrnhutertum gab, wie auch Aurelius
hervorhebt, den Frauen eine eigene aktive Rolle im Gemeindeleben und
erweiterte so den Bereich der Erfahrungsmoglichkeiten in bemerkenswerter
Weise; jedenfalls zu Anfang der Bewegung, wihrend in der Zeit der Konso-
lidierung der Einfluss der Frauen zunehmend wieder verengt wurde®. Den-

51 Ebd., 246. Angeschlossen ist hier eine lange Anmerkung (S. 386-388), in der Aurelius eine
Diskussion mit Jarricks Dissertation fithrt und ihr methodische Mingel, insbesondere cine
unzureichende Beriicksichtipung der sprachlichen Traditionen, vorhilt

52 Ebd., 248 (“..makten och lagen i kvinnans virld. ‘Fadern’ ir utgingspunkten for sjilvre-
flexionen, sjalvmedvetandet, samvetet.).

53 Ebd., 249 (“Genom de forhdllandevis detaljerade beskrivningar av sitt synliga, kvinnliga
beteende och sin inre oro framtrider dessa kvinnor ocksd som individer mitt 1 all klichémas-
sig kvinnlighet.”).

54 Ebd., 259f.

55 Vgl. Aurelius, 260-263; zu diesem Aspekt neuerdings auch Paul Peucker, “Gegen ein
Regiment von Schwestern”, Die Stellung der Frau in der Briiddergemeine nach Zinzendorfs
Tod, sowie Gisela Mettele, Burgerinnen und Schwestern. Weibliche Lebensentwiirfe in blr-
gerlicher Gesellschaft und religiser Gemeinschaft im 19. Jahrhundert, in: Unitas Fratrum
45/46, 1999, 61-72. 113-140.
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noch dominierten gesellschaftlich die Minner, was sich auch in den Darstel-
lungen spiegelt: Viter und Eheminner werden erheblich ausfiihrlich ge-
schildert als Miitter und Kinder. Uber Sexualitit 2uBern sich die Lebensliufe
praktisch nicht; ganz im Gegensatz zu dem Bild, das man aus Jarricks Dar-
stellung erhilt. GroBen Raum nehmen dagegen Krankheiten ein, wobei es
im Selbstbild zu einer auffilligen ,,Parallele zu dem geplagten und erniedrig-
ten, leiblichen Gekreuzigten® kommt. Ebenfalls deutlich gegen Jarrick zielt
die Feststellung: ,,Der Christus der Betrachtung ist indessen nicht nur der Leidende, er
ist auch der Selbstaufopfernde, der 1 ereibende — mebr weiblich® als ;mannlich’, wenn
man so will —, aber er ist niemals der Liebhaber. Day ist nicht die Beziehung, die diese
Frauen beschreiben. Aber es gibt in den Aussagen der Frauen iiber sich selbst anch keine
deutliche Entsprechung su dieser ,\Weiblichkeit* oder eher dieser Miitterlichkeit” bei
Christus. ‘ST

Den Grund fiir diesen ,,Mangel an Kongruenz zwischen der Miitter-
lichkeit (in der Christusgestalt) und der Wirklichkeit der ,Miitterlichkeit™
kann Aurelius aus den wenigen Lebensliufen, die sie untersucht, nicht ein-
deutig bestimmen. Thr Resimee ist dennoch bemerkenswert: , Auferst verein-
facht kann man iiber die Bilder dieser Franen von ibren Erfabrungen und von der ,Weib-
lichfkeit* sagen, dass ithr Leben und die Wirklichkeit, von der sie berichten, ein Leben in
Obnmacht und Abhingigkeit ist — es ist das Gesetz; des Vaters. Das Dasein ist hart
und launenhafl, die Vatersmacht kompakt. Die ,Weiblichkeit’, nach der sie lebien, ist
geprigt von Empfindsambkeit, von Gehorsam und Untergebenbeit, von Korperlichkeit und
1 ciden. In der Christusgestalt konnten sie trotz; allews eine Bekriftigung fiir sich selbst
sehen: er ist auch der Leidende und Gehorchende. *8.

Dic herrnbutischen Frauen benutzen die fromme Sprache, die im Mittelalter
entwickelt wurde, vor allem die Schilderung der Krengigung. Zu dem Frappierenden an
den weiblichen religiisen Autobiographien, die ich diskutiert habe, gehirt die Betonung
des Krenzes Christi, des physischen Leidens selbst, des Aspektes von Christi menschlicher
Naiur. Es ist reizvoll, diber diese Beobachtung su spekulieren: die traditionellen 1 er-
kniipfungen swischen Frauen und Materie, swischen Frauen und Selbstanfopferung,
swischen Frauen und Unbedentendbeit sind einige der Elemente im Bild von der Frau,
die es vereinigen mit dem Bild der Passionsfrommugkert von Christus. ">

Die Ergebnisse von Jarrick und Aurelius weichen z.T. in betrichtli-
chem AusmaBl voneinander ab, was zeigt, dass eine Verstindigung iiber die
methodische ErschlieBung der herrnhutischen Lebensliufe noch aussteht.
Dennoch unterstreichen beide in ihrer Weise deren eminenten Quellenwert
fiir die Sozial- und Mentalititsgeschichte des 18. Jahrhunderts. Es wiire eine
wichtige Aufgabe, entsprechende Untersuchungen auch an den etheblich
umfangreicheren Bestinden in den deutschen Gemeinearchiven anzustellen.

56 Aurelius, 269 (“en parallel till den pligade och fornedrade, kroppslige korsfiste™).
57 Ebd., 270.

58 Ebd.

59 Ebd., 272.
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Martin Friedrich, Moravian autobiographies as sources for the
history of society and attitudes: a notice of recent Swedish research

After an introduction to the most recent research on Moravian autobiogra-
phies, Friedrich reports on two works: 1. In his thesis ‘Psykologisk socialhis-
tforia’ (1985), Arne Jarrick analyses the autobiographies of 91 Swedish Mora-
vians (1740-1790). Friedrich explains how the approach of the author, an
atheist, 1s methodologically problematic, in that he does not attempt to link
the autobiographies to German Pietism. His intention is to uncover the
Motavians’ ‘narcissistic and sexual desires’, in order to present them as steps
on the way to secularization. 2. In the study by Eva Haettner Aurelius, the
Moravians form only one chapter. She studies the literary self-reflection
about female life-projects’ and, from the perspective of literary studies, in-
vestigates the ‘dialogicity of the autobiographies’, how they deal with guilt,
and theit character as confessions of faith. According to Friedrich, she dis-
plays theological sensibility, but unfortunately bases her wotrk on outdated
research into Pietism, with the result that in this work as well there are some
mistaken judgements. Nonetheless, her interpretation of the women’s auto-
biographies, which allows the texts to speak extensively for themselves, is
much more appropriate than that of Jarrick. In the figure of Christ, Mora-
vian women could see ‘an affirmation of themselves: he is also the suffering
and obedient one’, just as they experienced their own lives as condemned to
powerlessness and dependency.
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»Geheimer Brief=Wechsel
des Herrn Grafens von Zinzendorf mit denen Inspirirtend

von Hans Schneider, Marburg

In der Geschichte Zinzendorfs und der frihen Bridergemeine bildeten die
jahrelangen Kontakte mit den sog. wahren Inspirationsgemeinden eine be-
merkenswerte Episode. Diese wechselvollen und spannungsreichen Be-
zichungen sind dokumentiert in einem Werk aus dem Jahre 1741, das den
Titel tragt Gebeimer Brief=Wechsel Des Herrn Grafens von Zinzendorf mit denen
Inspirirten. Uber die Entstehungsgeschichte des Buches war bisher wenig
bekannt; sie soll hier ein Stiick weit aufgehellt werden.

1. Die Inspirationsbewegung

Die Inspirierten! gehoren zu den sonderbarsten und bizarrsten Er-
scheinungen des deutschen Pietismus. Es handelte sich um Angehorige
einer radikalpietistischen Gruppierung, die 1714 entstanden war. Der Name
JInspiriertec weist auf thre Besonderheit hin: Sie glaubten, daB mit dem Auf-
treten von Propheten und Prophetinnen, die von Gott berufen seien (gottli-
che »Werkzeugeq) und in ekstatischem Zustand von Gott eingegebene (inspi-
rierte) Botschaften (Aussprachen) in seinem Namen verkindeten, die in
der Bibel fiir die Endzeit verheiBene GeistausgieBung (Joel 2) gekommen
sel.

Schon am Ende des 17. Jahrhunderts hatten sich in der pietistischen
Bewegung unter der Erwartung, das Tausendjihrige Reich stehe nahe bevor,
mancherlei ekstatische, visionire und prophetische Erscheinungen gezeigt
(2.B. sbegeisterte Miigde in einigen mitteldeutschen Stidten). Ahnliche Pha-
nomene waren auch — unter anderen Rahmenbedingungen — bei den ver-
folgten Hugenotten in Sidostfrankreich aufgetreten. Als dann gefliichtete
franzosische Propheten tiber England und die Niederlande nach Deutsch-
land kamen, fanden sie im radikalen Pietismus einen fruchtbaren Boden.
Nach dem zweiten Besuch der Franzosen traten 1714 in Halle auch deut-
sche y'Werkzeuge« auf. Zinzendorf, der damals Schiiler des Paedagogium war,
hat die Aufregungen miterlebt, die diese »neuen Prophetencin der Hochburg
des Pietismus verursachten.? August Hermann Francke und seine Mitarbei-
ter versuchten, ein Umsichgreifen der Bewegung zu verhindern. Zu den

Abkiirzungen nach Theologische Realenzyklopadie. BHZ = Dietrich Meyer, Bibliographi-
sches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, Disseldorf 1987.

1 Vgl dazu ausfithrlicher Hans Schneider, Art. Inspirationsgemeinden, TRE 16 (1987), S.
203-206; ders., Der radikale Pietismus im 18. Jahrhundert, in: Martin Brecht (Hg.), Geschich-
te des Pietismus, 11, Gottingen 1995, 8. 107-197, hier 8. 145-152. Dort jeweils weitere Litera-
turangaben.

2 Seinem Stiefbruder Fritz in Dresden schrieb Zinzendorf am 10. Juli 1714: »Neues wiisste
vor diesmal nicht, als daB die hiesigen Entziickungen, welche das Geriichte schon wird nach
Dresden getragen haben, bestindig fortwihren. [..] Einige von ihnen sind vor einigen Wo-
chen aus der Stadt verwiesen worden.« (UA, R 20.A.3.25).
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PriventivmaBnahmen gehorte z.B., daB im Latemnunterricht eine der wo-
chentlichen Disputationen den aktuellen Vorgingen gewidmet wurde. Das
Thema lautete: »Uber die triigerischen Orakel der Heiden und diejenigen,
die heute von den sogenannten Inspirierten verbreitet werden.«® Auch in
Zinzendorfs erwecktem Schiilerkreis diirfte iiber die Inspirierten eifrig dis-
kutiert worden sein.* Zu thm gehoérte auch der gleichaltrige Graf Wilhelm
von Ysenburg-Wichtersbach, der als Reformierter die Gottesdienste in der
Domkirche besuchte. Der Domprediger Theodor Knauth war aber ein
Uberzeugter Anhinger und Verteidiger der Inspitierten und wurde deswegen
schlieBlich abgesetzt. Graf Wilhelms Hofmeister, Johann Heinrich Marmor,
der gleichfalls zum erweckten Schiilerkreis Zinzendorfs gehorte, ergriff
noch im Frihjahr 1716 in einem Brief mit vehementen Worten Partei fiir
die Inspirierten. '

Dutch drei Hallenser Studenten, die Gebriider Pott5, wurde der »In-
spirations-Same« in die Wetterau getragen. Die Grafschaft Ysenburg war
wegen der vom Grafenhaus praktizierten religiosen Toleranz zu einem Zu-
fluchtsgebiet fiir Separatisten geworden. Zahlreiche der hier lebenden Radi-
kalpietisten fielen der neuen >Inspirationserweckunge zu. Aus thren Rethen
erstanden neue Propheten und Prophetinnen. (Die Geschichtsschreiber der
Inspirierten zihlten spiter zwolf »Werkzeuge« — analog zu den zwolf Apo-
steln, doch ist das eine nachtrigliche Stlisierung.) Das bedeutendste >Werk-
zeug« wurde der Hofsattler Johann Friedrich Rock (1678-1749).

Die Begleitumstinde der prophetischen >Aussprachen« glichen denen
ihrer franzosischen Vorginger (Trance, krampfartige Bewegungen). IThre
Verkiindigung (z.T. Gottesrede in Ich-Form), die von Schreibern aufge-
zeichnet wurde, stand inhaltlich in ungebrochener Kontinuitit zu den bisher
gehegten radikalpietistischen Anschauungen®, die aber nun als Worte des
gottlichen Geistes, in biblischer Diktion gesprochen, eine Aufgipfelung
erfuhren und der Bibel gleichgestellt wurden. Die neuerweckten »Wetkzeuge«
reisten, von Schreibern begleitet, durch Deutschland und die Schweiz, um

3 »De fallacibus paganorum oraculis et iis, quae hodie ab inspiratis, uti vocant, circumferun-
ture (18. Januar 1715). Vgl. die Liste der Disputationsthemen bei Gerhard Reichel, Der
»Senfkornorden« Zinzendorfs. Ein Beitrag zur Kenntnis seiner Jugendentwicklung und scines
Charakters. Teil 1: Bis zu Zinzendorfs Austritt aus dem Pidagogium zu Halle 1716 (Berichte
des theol. Seminars der Briidergemeine in Gnadenfeld 9), Leipzig 1914 [Reprint in: Zinzen-
dorf. Materialien und Dokumente, hg. v. Erich Beyreuther / Gerhard Meyer, 2/XTI, Hildes-
heim 1975], §. 101. — Wie man hier antiken Stoff und brisantes T'agesthema verband, ist ein
instruktives Beispiel fiir das didaktisch-methodische Geschick Hallescher Pidagogik.

4 Vgl. zum folgenden Hans Schneider, Johann Heintich Marmor (1681-1741). Zur Biogra-
phie eines Waldecker Pietisten, in: Geschichtsblitter fiir Waldeck 66 (1977), S 138-159, bes.
S. 144f.

5 Vgl. Hans-Christian Brandenburg, Die drei Gebriider Pott — Die ersten deutschen »Werk-
zeuge« der Inspirations-Bewegung. Fin Beitrag zur Geschichte von Pietismus und Separatis-
mus, in: Heiner Faulenbach (Hg.), Standfester Glaube. Festschrift J.F.G. Goeters (SVRKG
100), Kéln 1991, 8. 277-298.

6 »Nicht / daB wir was Neues angenommen |[...] hitten: sondern wir blicben |...| auf unserem
innern Posten in der Einkehr zu GOtt / nach unsrer biBherigen Fithrung / und was damit
conform und dazu beférderlich ist / das nehmen wir gerne an / und stircken uns im gemein-
schafftlichen Glauben mit den Gliedern Christic (Andreas GroB, in: [Christian Fende, Hg.,|
Unterschiedliche Erfahrungs=volle Zeugnisse [...], 0.0. 1715, S. 75).
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zur BuBe zu rufen, den pietistischen Kreisen die neue Etappe der géttlichen
Heilsgeschichte (die »Oeconomie des Geistes) mit dem bevorstehenden
Anbruch des Tausendjihrigen Reiches bekanntzumachen und die Frommen
zum endzeitlichen Philadelphia (Apk 3) zu sammeln. In Stidwestdeutschland
und der Schweiz entstand eine Diaspora der Inspirierten. Aus den Gebets-
versammlungen der Inspirierten, die in Gesang, Gebet, Lesung und Ausle-
gung der Bibel bestanden und — falls ein »Werkzeug« anwesend war und in
Bewegung des Geistes< kam — durch »>Aussprachen< einen Hohepunkt erfuh-
ren, entwickelten sich organisierte Gemeinden. Dieser Prozell wurde gefor-
dert durch die Abgrenzung von Konkurrenten, den sog. falschen Inspirier-
ten, die jegliche Gemeindeverfassung und feste Organisisationsformen ab-
lehnten.

Det ehemalige wiirttembergische Pfarrer Eberhard Ludwig Gruber
(1665-1728)7, der wegen seiner radikalpietistischen Ansichten den Kirchen-
dienst hatte quittieren mussen und im Ysenburgischen lebte, wurde zum
geistlichen Leiter der Inspirierten. Er wurde, obwohl selbst kein Prophet,
vom »>Geistc zum »Aufseher der Prophetenkinder« designiert, der »die Gabe
der Prifung, wahre und falsche zu unterscheiden« erhielt. 1716 nahm er die
Konstituierung der »wahren Inspirationsgemeinden< vor. Thre Mitglieder
muBiten die Inspirationen als gottliche Gabe anerkennen, sich den Prophe-
tenworten unterwerfen und sich auf 24 Regeln der Gottseligkeit als einer Art
Gemeindestatuten verpflichten. Jede Gemeinde, die nach Alter und Glau-
bensstand in »Gliedschaften< (Klassen) emgeteﬂt wurde, erhielt einen Vor-
steher und zwei Mitilteste, die sich regelmaBig zu Altestenkonferenzen tra-
fen. Sie leiteten die Versammlungen, verwalteten die Armenkasse und tibten
eine strenge Gemeindezucht aus — auch tber die 'Werkzeuge¢, sofern diese
sich nicht gerade im Zustand der Inspiration befanden. Die Etablierung als
verfalite Gemeinschaft fand auch ihren Ausdruck in der Einfithrung einer
Kindetlehre und eines eigenen Gesangbuchs®.

Zu den Sakramenten nahmen die Inspirierten eine Haltung ein, die
den spiritualistischen Grundsitzen des radikalen Pietismus entsprach. Die
aulere Wassertaufec lehnten sie ab, und nur in den Anfangsjahren (1714-
1716) hatte man auf Weisung des »Geistes«< fiinfmal ein »Liebesmahl (ein mit
einer Mahlzeit verbundenes Abendmahl nach vorausgehender FuBwa-
schung) gefeiert.

Die Kehrseite der Konsolidierung war der Riickgang der ekstatischen
Erscheinungen und der Prophetie. Nur Rock behielt bis zu seinem Tod die
sInspirationsgabe nach Grubers Tod (1728) war er die unbestrittene Fiih-
rungsgestalt der Inspirierten. Die Gemeindeordnung verhinderte den Zerfall
der Gemeinden, die Reisen Rocks in die Diaspora sorgten fiir Vergewisse-
rung der Anhingerschaft und fiir kontrollierte Stabilitit.

7 Vgl. Hans Schneider, Basic Questions on Water Baptism: An Farly Anti-Brethren Pam-
phlet, in: David B. Eller (ed.), From Age to Age: Historians and the Modern Church. A
Festschrift for Donald F. Durnbaugh (Brethren Life and Thought 42), Flgin, Tll. 1997, S. 31-
63; ders., Art. Gruber, RGG4 3 (2000), Sp. 1304f.

8 Davidisches Psalter-Spiel Der Kinder Zions Von Alten und Neuen auserlesenen Geistes-
Gesingen [...], 0.0. 1718. Fin Exemplar dieser 1. Aufl. befindet sich in der Bibliothek des
Unitatsarchiv Herrnhut.
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2. Kontakte zur Briidergemeine 1730-1736

Als Zinzendorf bei seinem Bemiihen, »die zerstreuten Kinder Gottes
zu sammeln, im September 1730 in das Wittgensteiner Land reiste, erhielt
er dort eine Einladung der Inspirierten, auch ihre Gemeinden in der Wetter-
au zu besuchen.’ Sie betonten, daB sie von der »gesegneten Gemeinschaft
und guten Ordnung« in Herrnhut gehort hitten.!® Auch Zinzendorf hatte
durch miindliche Berichte ein tiberaus positives Bild von den Inspirierten
und deren Gemeindeverfassung gewonnen, die in vielen Ziigen der Briider-
gemeine zu ihneln schien. Er meinte, daB »die inspirirten Gemeinen der
unseren in allem ganz gleich sind, als wenn wirs abgeredet hitten bis auf die
gewaltige Bewegungen [die korperlichen Ausnahmezustinde bei den Inspi-
rationen], die hat aber nur einer unter ihnen [Rock] zu Himbach bei Biidin-
gen, die andern gehen ordentlich und treu«!! Freilich klingt auch schon
Kritik an, wenn Zinzendotf fortfihrt: »ihnen fehlt unser evangelischer
Grund, welches sie gestehen und uns innigst lieben«.!?

Bei seinem Besuch in den Hauptorten der Inspirierten, Himbach,
Bidingen und Marienborn, predigte Zinzendorf mehrfach in ihren Ver-
sammlungen. Sein Interesse galt vor allem ihrem geistlichen Fihrer, dem
einzig iibriggebliebenen »Werkzeuge Johann Friedrich Rock. Zinzendorfs
Berichten ist noch die Faszination anzumerken, die der damals 52jihrige
Rock auf ihn ausiibte. Der Graf bewunderte vor allem Rocks unermidliche
Reisetitigkeit und seine bedingungslose Leidensnachfolge Jesu. In Biidingen
konnte er eine »Aussprache« des Propheten miterleben, deren dulleren Ein-
druck Zinzendorf als furchterregend bezeichnet, dabei aber »eine ungemeine
Stille und Frieden im Inwendigen bei der duBeren Heftigkeit« bemerkte.
Seine damalige Einschitzung, daB Rocks Inspirationsgabe nur auf »die Er-
weckung und General Drohungg [d.h. allgemeine Androhung des Gerichts
tiber die UnbuBfertigen] gehe und er keine »Spezial-Prophezeiungen« habe,
war allerdings ein schwerwiegendes Miliverstindnis.

Die Themen der intensiven Gespriche, die Zinzendorf mit den Inspi-
rierten flithrte, lassen sich aus den Punkten erschlieen, die nach Zinzen-
dotfs Darstellung das Resultat der Erorterungen bildeten. Auch hier ging es
— wie schon in Berleburg und Schwatzenau — um die philadelphische
»Sammlung der zerstreuten Kinder Gottes< Nach Zinzendorfs Meinung war
jedoch dadurch, daf} die Inspirierten das Bekenntnis zu der gottlichen Her-
kunft der Inspiration ihrer Propheten zum zentralen Merkmal ihrer Ge-
meinden und zum Kriterium der Gemeindezugehorigkeit erhoben hatten,
eine abgrenzende und andete Christen ausschlieBende Gruppenbildung und
Zertrennung (3Sektierereiq) erfolgt, die dem philadelphischen Ideal der Ein-
heit der Kinder Gottes widerstreite. Er forderte daher, der »sectirische

9 Zinzendorfs Reisebericht: UA, R 20.A.16.54a.
10 Abgedruckt: Extracta IV [s.u. A. 31], 1f. = GehBrw [s.u. A. 45], S. 8f.

11 Brief Zinzendorfs an die Gemeine, UA, R 20.A.16.53. Detaillierte Aufschlisse erhielt
Zinzendorf noch auf der Reise von einem Anhinger der Inspirierten in Saalfeld, »der hat uns
die ganze Verfassung erlautert« (ebd.).

12 Ebd.
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Trennung=Nahme« miisse aufgegeben werden und die Inspirationsgabe
dirfe nicht als »Hauptwerck« angesehen werden, sondern konne nur als
veine Gabe zu gemeinem Nutz« gelten.!? Heikler waren die Diskussionen
um Taufe und Abendmahl. Zinzendorf gestand selbst zu, daB in diesen
Punkten kein wirklicher Konsens erzielt worden sei, wennglelch er auch hier
wieder in optimistischer Uberschatzung seiner Verhandlungsfuhrung mein-
te, seine Gesprichspartner seien »fast so gut als iberzeugt«.!* Diese Illusion
wurde thm freilich schon bald genommen.

Mit diesen beiden zentralen Fragen, der Bedeutung der Inspiration
und der Geltung der Sakramente, waren schon beim ersten Zusammentref-
fen Zinzendorfs mit den Inspirierten die neuralgischen Punkte markiert, die
im Laufe der folgenden Jahre im Mittelpunkt der sich immer deutlicher
profilierenden Meinungsverschiedenheiten standen und schlieBlich zum
Bruch zwischen Zinzendorf und Rock, zwischen Herrnhut und den Inspira-
tionsgemeinden, fithrten.

Doch zunichst schien es so, als ob die »briiderliche Verbindung« zwi-
schen der Herrnhuter Briidergemeine und den Inspirations-Gemeinden eine
gewisse Stabilitit besille. Als Martin Dober mit David Sigmund Kriigelstein
das Wittgensteiner Land und die Wetterau besuchte, fand er »die Gebetsge-
meinschaften der Inspirierten ganz allein redlich und bridetlich vor dem
Herrn«, wihrend die Berleburger und Schwarzenauer Erweckten »alle mit-
einander untreu« geworden seien.!s Bei Gesprichen mit Rock in Marienborn
erkannten die beiden Herrnhuter Abgesandten nach dem Bericht der Inspi-
rierten sogar an, dall die Inspiration »Gnade und Wahrheit« se1.'6

Im Sommer 1732 besuchte Rock mit zwei Begleitern Herrnhut. Der
fast dretwochige Aufenthalt fand insgesamt in einer freundlichen Atmo-
sphire statt; die Inspitierten nahmen am Gemeindeleben teil, Rock hatte
mehrere >Aussprachen, und man fithrte viele »erbauliche Discourse«.!” Ob-
wohl am Ende des Besuchs die briiderliche Verbindung zwischen det
Herrnhuter und der Inspirierten-Gemeinde bei einem Liebesmahl erneuert
wurde,'® man »hertzlichen und briiderlichen Abschied« nahm und Rock
neun erbauliche Briefe von Mitgliedern der Briidergemeine an die Inspitier-
tengemeinde mitnahm,'? glomm bei dem hochsensiblen Rock ein Funke des
Miftrauens hinsichtlich der Reserviertheit, die der Graf nach wie vor gegen-

13 Reisebericht [wie A. 9).

14 Ebd.

15 Extracta IV, S. 47f. = GehBrw. S. 52f. (Brief Zinzendorfs an Rock vom 15.11.1731).
16 Extracta TV, S. 53f. = GehBrw, S. 68 (Brief Rocks an Zinzendorf vom 1.12.1731).

17 Extracta IV, 106. Vgl. zum Aufenthalt in Herrnhut den Bericht der Inspirierten (Extracta
IV, 98-128 = GehBrw 103-132) mit den Bemerkungen Spangenbergs, der sich damals auch
in Herrnhut aufhielt, in seinem Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, I11, [Barby] 1773 [Reprint in: Zinzendorf. Materialien und Do-
kumente, hg. von Erich chrcuthc: / Gerhard Meyer, 2/111, Hildesheim 1971, S. 735£,

18 Extracta IV, S. 118f. = GehBrw, S. 123f.

19 Extracta IV, S. 128 = GehBrw, S. 132. Die Briefe (von Martin Linner, Johann Wentzel,
Friedrich Behnisch, Johann Nitschmann, Anna Maria Demut, Sophia Elisabeth Hemschel
Christian Stach, Georg Zeisberger und David Zeisberger) sind abgedruckt in Extracta IV, S.
128-143 = GchBrw, S. 133-147.
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tiber den Inspirationen an den Tag legte, so dal bei Rock ungute Vorah-
nungen geweckt wurden. Er spurte wohl sehr deutlich die Ambivalenz der
Situation.?’

In der Folgezeit traten in den Beziehungen die Differenzen tiber den
durch Zinzendorf bestrittenen géttlichen Ursprung der Inspirationen und
die von den Inspitierten geleugnete Notwendigkeit der Sakramente immer
deutlicher zutage und fiihrten zu einer wachsenden Entfremdung, der sich
in der unregelmiBiger werdenden Korrespondenz und in der Schirfe des
Tones der gewechselten Briefe widerspiegelt, bis die Korrespondenz im
Sommer 1734 nach einem heftigen Schlagabtausch zwischen dem Grafen
und Rock abbrach.

Als Zinzendorf 1736 nach seiner Ausweisung aus Sachsen in der
Wetterau auftauchte, fiir sich und die Seinen eine neue Bleibe suchte und
fand, begegneten sich im Kerngebiet der Inspirierten zwei Gruppen, deren
einstige »bruderliche Verbindung« inzwischen einem héchst gespannten Ver-
hiltnis gewichen war. Es kam zwar verschiedentlich zu neuen Kontaktver-
suchen, die aber nach den zutage getretenen gravierenden Differenzen von
vornherein wenig Aussichten auf eine erneute Anniherung hatten. Zinzen-
dotfs Final-Erklirung auf Johann Friedrich Rock?' zog einen Schlufistrich unter
die Beziehung.

3. Die literarische Offensive der Inspirierten

Es war offensichtlich eine Folge der neuen Konkurrenzsituation, dafl
1736 die Literaturproduktion der Inspirierten wieder auflebte. Hatten die
Inspirationsgemeinden in dem ersten Jahrzehnt ihres Bestehens »in relativ
gleichmaliger und schneller Folge dreizehn selbstindige Publikationen«
herausgebracht,??> so waren die publizistischen Aktivititen Mitte der 1720er
Jahre zum Erliegen gekommen — ein Indiz dafiir, daB} die Bewegung ihre
anfingliche Werbekraft verloren hatte und stagnierte. Erst 1736 wurde die
Publikationstitigkeit »aus besonderen Ursachen«®® wieder aufgenommen
und fand von nun an eine kontinuierliche Fortsetzung bis 1789. Die »be-
sonderen Ursachen« diirften vor allem im Auftreten der Herrnhuter an den
Wetterauer Stammsitzen der Inspitierten zu suchen sein, wodurch eine Ri-
valitit entstand.?* Das Wirken der Briidergemeine, mit der eine Reithe von
Inspirierten sympathisierten und der sich einige sogar anschlossen, erzeugte
bei den Inspirationsgemeinden einen Legitimationsdruck. Denn indem von
Zinzendorf und den Herrnhutern die gottliche Herkunft der prophetischen

20 Er »merckte und fithlete etwas, was er damals mit Worten nicht ausdrucken konte oder
wolte, weil er was besseres wiinschete und hoffete« (Extracta IV,127 = GehBrw 132).

21 Abgedruckt: Zinzendorf, Final-Erklirung auf Johann Friedrich Rock, Bidingische Samm-
lung [..], 111, Biidingen 1745, S. 820f. (BHZ A 826) [Reprint: Zinzendorf, Hauptschriften.
Erginzungsband 9, hg. von Erich Beyreuther / Gerhard Meyer, Hildesheim 1966].

22 Ulf-Michael Schneider, Propheten der Goethezeit. Sprache, Literatur und Wirkung der
Inspirierten (Palaestra 297), Géttingen 1995, S. 38.

23 S.u. den Titel in A. 28.

24 Vel H. Schneider, Inspirationsgemeinden [wie A. 1], S. 204; zustimmend U.-M. Schneider,
Propheten, S. 39, A. 10.
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Aussprachen in Zweifel gezogen wurde, war nicht nur die Autoritit des
Werkzeugs Johann Friedrich Rock, sondern iiberhaupt das identititsstiften-
de Herzstiick der inspirierten Gemeinschaft in Frage gestellt. Demgegen-
uber versuchten nun die Inspirierten, die Wahrheit und Wirkmichtigkeit der
prophetischen Verkiindigung zu erweisen. Zu diesem Zweck publizierten sie
»Extractas, Ausziige aus ihren Gemeinde-Diarien? mit den Aufzeichnungen
der prophetischen Reden Rocks.?6 Wurden zunichst solche aus den jeweils
zuriickliegenden Jahren gedruckt, so folgte spiter, vom Todesjahr Rocks
(1749) an, als es keine neuen »Aussprachen< mehr gab, eine umfassende Do-
kumentation seiner inspirierten Reden seit den 1720er Jahren.??

Die ersten Binde der Extracta lassen das apologetische Anliegen er-
kennen, das hinter dem Entschlull zu neuen Publikationen stand. Die erste
Sammlung enthielt Zeugnisse Rocks gegen die Kritik, die von den Separati-
sten Christoph Schiitz und Theodor Krahl in den zurtickliegenden Jahren
gegen die Inspirationen vorgebracht worden war.?® Der Verteidigung gegen-
uber Kritikern aus dem radikalpietistischen Umfeld galten auch der zweite
Band mit Aussprachen der Jahre 1734-1738, der »Zum Spiegel und Stachel«
dienen sollte,?” und die dritte Sammlung, die »der Welt / Samt wahren und
falschen Briidern« kundgemacht wurde.?

Im Jahre 1739 erschien dann der vierte Band der Extracfa mit einer
Dokumentation iber die Beziehungen Zinzendorfs und der Herrnhuter
Gemeine zu den wahren Inspirationsgemeinden aus den Jahren 1730-1739.

25 Die »Diarienc selbst sind nicht erhalten. Sie enthielten sowohl — wie die Herrnhuter Diarien
— Aufzeichnungen tiber bemerkenswerte Hreignisse als auch vor allem die Reinschriften der
prophetischen Reden der »Werkzeuge« Sie sollten wohl geistliche Tagebticher darstellen, wie
sic etwa aus den Schriften der Jane Ieade bekannt waren. Vgl. etwa Jane Leade, Ein Garten-
Brunn Gewissert durch die Strohme der gottlichen Lustbarkeit [...] oder Ein rechtes
Diarium und ausfihrlich Tag-Verzeichnus alles desjenigen, was sich mit
dieser theuren Autorin, in Threm hohen Beruffe vom Jahre 1670 her zugetragen [...|, [-IT1/2,
Amsterdam 1697-1701 [meine Hervorhebung].

26 In der Mehrzahl der Fille ist die Wiedergabe der Aussprachen nur durch knappe Situati-
onsangaben gerahmt, z.B.: »Schwartzenau, den 11. Maij. In der Sonntags= Versammlung der
Briider, welcher die 2. Br. Johann Friederich Rock und Jonas Wickmarck aus dem Ysenburgi-
schen, auch beywohneten, geschahe diese Aufforderung, zu einer bevorstehenden Reise, vom
Geiste des HErrn, durch Joh. Fr. Rock: [...J« (Extracta 11T [s.u. A. 30], 8. 6).

27 Von der XIIL bis zur XLII. Sammlung,1749-1789. Die lateinischen Worter des Titels
(»Extracta aus dem allgemeinen Diario) wurden seit der XITI. Sammlung ersetzt durch die
Formulierung: »Sammlung Das ist Der [..] Auszug aus denen Jahr=Biichern Der Wahren
Inspirations=Gemeinschafften vgl. U.-M. Schneider, Propheten, S. 40.

28 ].J.J. Auffrichtige und wahrhafftige EXTRACTA Aus dem allgemeinen Diario Der wah-
ren INSPIRATIONS-Gemeinden im Isenburgischen / de Anno 1733 & 1735. Auf Verlan-
gen guter Freunden / und aus besonderen Ursachen herausgegeben, Von cinem Liebhaber
der Wahrheit [...], 0.0. 1736.

29 ].J.J. Fortgesetzte aufrichtigce EXTRACTA, Aus dem allgmeinen Diario Der wahren IN-
SPIRATTIONS-Gemeinden, Im Ysenburgischen / De Anno 1734=5=6=7= und 1738. dem
geneigten und abgeneigten / glaubigen und unglaubigen Leser / Zum Spiegel und Stachel,
ans Licht gestellt, Mit GOTT. [...], 0.0. 1738.

30 J.J.J. Aufrichtige und wahrhaftige EXTRACTA Aus dem allgemeinen Diario Der wahren
Inspirations-Gemeinen. 1. Sammlung / Innehaltend: Eine Reise durchs Wiirtemberger-
Land und die Schweitz, so im Jahr 1738. geschehen / Auf Verlangen guter Freunde, der Welt
/ Samt Wahren und falschen Briidern / Zum Zeugnil} / ans Licht gestelt; [...] 0.0. 1739.
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Er enthielt auf 340 Oktavseiten »Alle bisher an die Herrnhutische Gemeine
und auch einige Besondere Seelen ergangene Gottliche Zeugniisse«, die
»Auf Befehl des Geistes des HERRN / dem Druck iibergeben« worden,
sowie »Zu desto deutlichern Erlduterung, die zwischen der Herrnhutischen
und Inspirations-Gemeinen gewechselte Briefe, die »Auf vieler Ansinnen
und Gutachten, beygefiiget« seien.?!

Obwohl das Werk — wie alle Schriften der Inspirierten — als »llegalec
Literatur einer reichsrechtlich unerlaubten >Sektec nicht offiziell vertrieben
werden durfte2 wurde es doch breiteren Kreisen bekannt, nicht zuletzt

durch die Rezension in renommierten Zeitschriften,’® und erregte erhebli-
ches Aufschen.

4. Reaktionen

In der Tat hat diese Veroffentlichung Zinzendorf und seine Gemeine
stark kompromittiert. Sie machten die engen Verbindungen zu einer Ge-
meinschaft bekannt, die als hochst suspekte Sekte galt. Die Reden ihres
Propheten Rock, die von den Inspirierten als Wort Gottes betrachtet wur-
den, muBten als blasphemisch angesehen werden. Mit diesen Leuten war die
Herrnhuter Gemeine eine »briidetliche Verbindung« eingegangen, Zinzen-
dotf duzte sich mit Rock — der Reichsgraf mit einem Hofsattler! —, und ihn,
einen erklirten Gegner der Kindertaufe, hatte Zinzendorf sogar zum Paten
seiner Tochter gebeten! Es ist daher nicht verwunderlich, wenn die gegneri-
sche Polemik dem Grafen diese engen Kontakte zu den Inspirierten zur
Last legte und dessen kritischen Distanzierungen wenig Glaubwiirdigkeit
beimaB. Nicht nur von orthodoxer Seite reagierte man mit Empoérung.3*
Auch die hallischen Pietisten muliten sich durch die Beziehungen des Gra-
fen zu dieser Gruppe in ihrer Opposition gegen Zinzendorf bestitigt fin-

31 J.J.J. Aufrichtige und warhaftige EXTRACTA Aus dem allgemeinen Diario Der wahren
INSPIRATIONS-Gemeinen. IV. Sammlung / In sich haltend: Alle bisher an die Herrnhuti-
sche Gemeine und auch einige besondere Seelen ergangene Géttliche Zeugniisse, Auf Befehl
des Geistes des ITERRN / dem Druck iibergeben. Welchen, Zu desto deutlichern Erldute-
rung, die zwischen der Herrnhutischen und Inspirations-Gemeinen gewechselte Briefe, Auf
vieler Ansinnen und Gutachten, beygefiiget sind |...], 0.0. 1739.

32 Zur Biicheraufsicht und den Zensurbestimmungen im Reich vgl. Hans-Jirgen Schrader,
Literaturproduktion und Biichermarkt des radikalen Pietismus. Johann IHenrich Reitz' »Histo-
ne Der Wiedergebohrnen« und ihr geschichtlicher Kontext (Palaestra 283), Gottingen 1989,
S. 111-123.

33 Vgl. etwa die Rezensionen in Acta Historico-Ecclesiastica 15. Stiick, Weimar 1740, S. 415-
435; Fortgesetzte Sammlung von alten und neuen Theologischen Sachen [...] 1740, Leipzig
1740, S. 107-112; Franckfurtische gelehrte Zeitungen 5, Frankfurt/M. 1740, S. 429f. 440-443.
450-453.

34 Vgl. Carl Gottlob Hofmann, Manifestum Herrnhutianorum syncretismum in lucem pro-
fert [...|, Wittenberg - Zerbst 1745, S. 17ff. (dt.: Die offenbahre Religions-Mengerey derer
Herrnhuther entdecket [...], Wittenberg / Zerbst 1745, S. 21ff.); Otto Andreas Woldershau-

sen, Das Leben des Herrn Grafens Nicolaus Ludwig von Zinzendorf, Wittenberg / Zerbst
1749, 8. 53ff.
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den;*® hatte man in Halle doch von Anfang an die Inspirierten abgelehnt
und sich von ihnen abgegrenzt.36

Zinzendorf lehnte 1740 in einer gedruckten offentlichen Erklirung?”
jede Stellungnahme zur Darstellung der Inspirierten ab:

»Des Freund Rocks Briefe und Inspirationen beantworte ich nimmermehr

publice. Privatim ists iiber alle Punkte geschehen, die er mir vorgelegt. Er

hats aber ungelesen versiegelt, und ich kan nicht wissen, ob ers seit dem

gesehen. Es kan mir iibrigens wohl zur Last geleget werden, daf} ich gar

zu hoch von ihm gehalten. Das will ich nicht leugnen; ich bin mit seiner

Person noch nicht fertig. Wo er ist, wie er war, (ich habe ihn aber in etli-

chen Jahren nicht gesprochen,) so ist er mir noch ein wichtiger Mann,

und ich habe ihn lieb, ob ich gleich wiinschte, er wdre nicht inspirirt, und

hiitte diese Sachen nicht publicirt. Ich wolte aber gern so billig seyn, von

ihm zu glauben, er habe es damit gut gemeynt. Ich habe auch das dabey

profitiert, daf3 ich kiinftig in der Correspondenz einige treuherzige Since-

rationen [Vertraulichkeiten] vermeiden werde, weil ich sehe, daf es nicht
allemal inter privatos bleibt, was man schreibt.«.*

In der Zeitschrift Acta Historico-Ecclesiastica driickte der Rezensent sein
Unverstindnis dartiber aus, dall dem Grafen die Augen noch immer nicht
aufgegangen seien:

»Sieht er denn noch immer nicht wes Geistes Kind der Rock ist? Der

bleibt ihm ein wichtiger Mann, der mit offenbaren Betriigereyen Seelen

verfiihren will. Das soll gut gemeynt seyn, dafs er seine verwegene Tréiume

vor GOttes Offenbarungen ausgiebt. Ein Herr, der ein Lehrer und Refor-

mator der ganzen Welt seyn will, lést sich selber so sehr verfiihren, daf3 er

List und Betrug des Teufels, abscheuliche Verstellungen, grobe Irrthiimer

von GOttes Werk, Wort und Wahrheit nicht kan unterscheiden. Und wenn

er gleich hort und sieht, daf er betrogen ist, so spricht er doch: ich bin

noch nicht fertig, ich habe ihn lieb, er meynts gut.«>°

35 Zur Entfremdung zwischen Halle und Zinzendorf vgl. Gerhard Reichel, Die Entstehung
ciner Zinzendorf-feindlichen Partei in Halle und Wernigerode, ZKG 23 (1902) S. 549-592
[Reprint in: Zinzendorf. Materialien und Dokumente, hg. v. Erich Beyreuther / Gerhard
Meyer, 2, X1, Hildesheim 1975, S. 635-678].

36 Vgl Joachim Lange, Néthiger Unterricht von unmittelbaren Offenbarungen; Und zwar
Erstlich insgemein; und dann insonderheit / Von den gantz sonderbaren Agitationibus,
Inspirationibus et Effatis, Leibes-Bewegungen / auch vermeinten prophetischen FEin- und
Aussprachen / Welche anfangs in Cevennes, einer Landschafft in Franckreich / entstanden /
und hernach durch etliche Cevenneser in Engel- und Schottland / auch Hol- und
Teutschland / fortgepflantzet worden: Zur heylsamen Prifung und Warnung [...] Auf Gutbe-
finden der simmtlichen Theologischen Facultit auf der Kénigl. PreuB. Friedrichs-Universitit
/ verfasset [...] Halle 1715.

37 Zinzendorf, Die Ursachen, Warum diese Oster=Messe 1740. Abermahls Nichts Zur
Erwiederung auf die Neuere Gegen=Schrifften Heraus kommt [...], Frankfurt / Altona
[1740] (BHZ A 142). Abgedruckt: Franckfurtische gelehrte Zeitungen 5, 1740, S. 216f; Acta
Historico-Ecclesiastica 4, Leipzig 1740, 8. 1068-1072. Von Zinzendorfs selbst spiter aufge-
nommen in: Biidingische Sammlung [...], I, Bidingen 1742, 479-483 (BHZ A 826) [Reprint:
Zinzendorf, Hauptschriften. Erginzungsband 7, hg. von Erich Beyreuther / Gerhard Meyer,
Hildesheim 1965].

38 Ursachen, S. 2.

39 AHE 4, S. 1089.
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Da die Gegner dieses Thema immer wieder aufgriffen, sah sich Zin-
zendorf schlieBlich gendtigt, im selben Jahr doch noch auf die Angriffe
einzugehen, die »das verwichene Jahr durch die Inspirations-Diaria entstan-
den« waren, und seine Sicht tiber »die Negotia [Geschifte], welche ich vor
zehen Jahren mit diesen Leuten gehabt, und ein paar Jahre continuiret,
darzulegen.

5. Der »Geheime Brief=Wechsel«

Doch diese apologetischen Erklirungen brachten keine Beruhigung. 1740
kam eine kleine, nur 16 Quartseiten umfassende Schrift heraus, die auf den
ersten Blick den Eindruck einer Inspirierten-Veroffentlichung erwecken
konnte: Des Herrn Grafens von Zingendorfs und der Herrnbuter Briiderliche 1V erbin-
dung Und darauf gefiibrier Liebes=Krigg mit der Isenburgischen Inspirirten Gemeine und
deren Vorsteber Dem Sattler Johann Rock von diesem selbit Nach seinem Anfang,
Mittel und Ende beschrieben und vorgestellet.#t Der Titel ist freilich irrefithrend, da
keineswegs die »briiderliche Verbindung« und der »Liebes=Krieg« von An-
fang bis Ende geschildert wird, sondetn die Schrift lediglich 26 Fragen ent-
hilt, die Rock im Februar 1739 den Herrnhutern vorgelegt hatte und die
bereits in den Extracta abgedruckt waren.# Eine Neuauflage, die 1741 he-
rauskam,® wurde vermehrt utn zwei weitere Veroffentlichungen mit Auszi-
gen aus den Extracta. Diese Erganzungen verraten durch ihre denunziatori-
sche Titelformulierung Geheime Handlungen und Brief= Wechsel, dali es sich
bei allen diesen Drucken um gegnerische Publikationen handelt.*

Diesen Auszligen aus der IV. Sammlung der Extracta folgte 1741 ein
ungekiirzter Nachdruck. Auch hierbei handelt es sich nicht um eine Publika-
tion der Inspirierten, sondern um eine Neuauflage, die in polemischer Ab-
sicht als eine Art Enthtllungsbuch gegen Zinzendorf gerichtet war: Gebeimer

40 Zinzendorf, Erwartete Frklirung iber Herrn A[ndreas| GlroB3] [...] Klag-Schrifft, Biidin-
gen 1740, 129-141; auszugsweise wieder abgedruckt in Zinzendorf, [TEPT EAYTOY das ist:
Naturelle Reflexiones tiber allerhand Materien, 0.0. 1747-1748, S. 225-229.

41 Des Herrn Grafens von Zinzendorfs und der Herrnhuter Briiderdiche Verbindung Und
darauf gefithrter Liebes-Krieg mit der Isenburgischen Inspirirten Gemeine und deren Vor-
steher Dem Sattler Johann Rock von diesem selbst Nach seinem Anfang, Mittel und Ende
beschrieben und vorgestellet, Frankfurt/M. 1740 (BHZ, 92).

42 Abgedruckt in Extracta IV, 8. 298-316, und spiter in GehBrw [s.u. A. 45], 5. 305-322.

43 Des Herrn Grafens von Zinzendorfs und der Herrnhuter Briiderliche Verbindung [...],
Frankfurt a.M. 1741. Beide Auflagen erschienen, wie ein Vergleich der Drucklettern nahelegt,
in derselben (hier ungenannten) Offizin wic dann der Geheime Briefwechsel.

44 Der 2. Aufl. der Briiderlichen Verbindung angebunden, mit neuem Titelblatt und eigener
Paginierung: Gehetme Handlungen und Briefwechsel Hrn. Grafen von Zinzendorfs und der
Herrnhuther. Mit dem Vorsteher Der Isenburgischen Inspirirten-Gemeine Johann Friedrich
Rock Grafl. Isenburg-Biidingischen Hof Sattler Als Nothige Beylagen Zu deren Briiderlichen
Vereinigung Und Tierauf gefiihrten Liebes-Krieg, Frankfurt a.M. 1741, sowie [neues Titel-
blatt, aber fortlaufende Paginicrung]: Fortsetzung Der Geheimen Handlungen und Brief-
wechsel Hen. Grafen von Zinzendorfs und der Hermhuther. Mit dem Vorsteher Der Isen-
burgischen Inspirirten-Gemeine Johann Friedrich Rock Grifl. Isenburg-Biidingischen Hof
Sattler Als Noéthige Beylagen Zu deren Briidedlichen Vereinigung Und Hierauf gefithrten
Liebes-Krieg, Frankfurt a.M. 1741 (BHZ 92.2 mit 92a/b). — Die Ausziige entsprechen Ex-
tracta IV, S. 1-68, 114-146, 188f, 274-276, 286f. und 298-316 (= GehBrw 8.72, 148-150,
191-193, 281-283, 293f. und 305-322).
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Brief=Wechsel des Herrn Grafens von Zingendorf mit denen Inspiririen.®> Wie schon
bei den Gebeimen Handlungen und Brief=Wechsel sollte das Adjektiv »geheim«
den anttichigen und das Licht der Offentlichkeit scheuenden Charakter der
Kontakte zwischen der Brudergemeine und den Inspirierten schon im Titel
zum Ausdruck bringen. Wihrend die Werke der Inspirierten nur auf dem
sgrauen Buchmarktc heterodoxer Literatur zu bekommen waren, erschien
dieser Nachdruck ganz legal bei dem Frankfurter Verleger Christoph David
Meltzer und konnte somit einen viel breiteren Leserkreis etreichen.® Der
Untertitel gibt klar den Zweck der Veroffentlichung an: »Woraus dessen
[Zinzendorfs] unevangelischer Sinn und Absichten deutlich zu ersehen
sind.« Der anonyme Herausgeber schreibt dazu im Vorwort der Ausgabe:

»Mich diinckt / man habe das billig unter die Singularia, die bisher an der

Auffiihrung des Herrn Grafen bemercket worden / zu rechnen / daf} er

kein Bedencken tréigt / sich mit Leuten von allerley Secten / sie mogen

gleich noch so gefihrliche und Grundwahrheiten der Evangelischen Reli-

gionen entgegen lauffende Principien hegen / einzulassen und sie in seine

Gemeinschafft aufzunehmen / wenn sie sich nur zu seinen Anstalten be-

quemen: dieselbige billigen und sich gleichsam in die Herrnhutische

Form modeln lassen / wodurch er sich des Indifferentismi gar sehr ver-

déichtig gemacht / und seinen unevangelischen Sinn und Absichten nicht

undeutlich zu erkennen gegeben hat. <"’

Diese Bemerkungen wie auch der Tenor des ganzen »Vorberichtsclas-
sen erkennen, daf} der Herausgeber in Kreisen des kirchlichen Pietismus zu
suchen ist. Dafiir sprechen auch die beiden in dem Band wieder abgedruck-
ten Streitschriften des Hallenser Pfarrers Adam Struensee (1708-1791)4
gegen Zinzendorf. Die ebenfalls aufgenommene Schrift des »Herrn A.G.«,
bei dem es sich um den Frankfurter Separatisten Andreas GroB handelt,
sollte auBerdetn zeigen, da3 sogar von dieser Seite schwere Vorwiirfe gegen
den Grafen geltend gemacht wurden.®

6. Der Herausgeber des »Geheimen=Briefwechsels«

Wer war der anonyme Herausgeber des Gebeimen Brief/=Wechseli?>® Auf eine
aussichtsvolle Fihrte lenkt eine bislang unbemerkt gebliebene Notiz, die
sich an versteckter Stelle in der zeitgenossischen Literatur findet. Es handelt

45 Geheimer Brief=Wechsel Des Herrn Grafens von Zinzendorf Mit denen Inspirirten,
Woraus Dessen unevangelischer Sinn und Absichten deutlich zu ersehen sind. Nebst cinem
Anhang anderer hicher gehérigen merckwiirdigen Schriften, Frankfurt und Leipzig / Bey
Christoph David Meltzern / 1741, Beigedrucke sind: Adam Struensee, Vertheidigungs-
Schreiben (8. 347-368); ders., Zweyte Vertheidigungs-Schrift (S. 369-400) und Alndreas]
GroB], Vernunftiger und unpartheyischer Bericht (S. 401-480). Vgl. BHZ B 93. - Das Werk
wird hier als GehBrw zitiert.

46 Vgl. GehBrw, Vorbericht, S. [6"].

47 GehBrw, Vorbericht, f. 4Vf.

48 Vgl [Wolf Christian Matthiae,] Kurzer Lebenslauf des Koniglich Danischen Oberconsi-
storialraths und Generalsuperintendenten D. Adam Struensee nebst sammitlichen bey Dessen
Amtsjubilio herausgekommenen Schriften, Flensburg und Leipzig 1781.

49 Vgl. GehBrw, Vorbericht, S. [7V]-[8Y].

50 Auf Winckler als Herausgeber habe ich bereits hingewiesen in Inspirationsgemeinden
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sich um das Letste Tiibingische Bedencken aus dem Jahre 1747, verfalit von
Professor Christian Eberhard Weismann®! im Namen der Tiibinger Theolo-
gischen Fakultit. In diesem Gutachten riickte die Fakultit von ihrer frithe-
ren positiven Beurteilung der Bridergemeine ab. Der Frankfurter Senior
Johann Philipp Fresenius®?, einer der rithrigsten Widersacher Zinzendorfs,
hat es in seinen Bewdbrten Nachrichten von Herrnbutischen Sachen abgedruckt.>

Das Leryte Tiibingische Bedencken zitiert als Beispiel fiir Zinzendorfs
zwiespaltige Haltung zur lutherischen Kirche eine AuBlerung des Grafen
gegentiiber Johann Friedrich Rock: »Sie stiinden zwar noch unter der Kirche,
als einem Joche, der man aber vermeynte den Gift genommen zu haben.«
Als Belegstelle wird angegeben: »V. [vide = siehe| Extr. des inspirirten Diarii
p- 116. oder p. 121. Edit. Winckleri.«<>* Es wird also auf den Fundort in den
Extracta aus dem allgemeinen Diario der wabren Inspirations-Gemeinen (IV. Samm-
lung) hingewiesen, wo sich das Zitat auf S. 116 findet, und daneben S. 121
einer Ausgabe Wincklers (»Editionis Winckleri«) genannt. Dabei kann es
sich nur um den Gebeimen Brief=Wechse/ handeln. Eine Nachpriifung ergibt,
dal} sich das Zitat dort in der Tat an der angegebenen Stelle findet.

Um wen handelt es sich bei dem hier als Herausgeber genannten
Winckler, und wie zuvetlissig ist diese Zuschreibung?

Gemeint ist in Weismanns Bedencken zweifellos Johann Peter Sieg-
mund Winckler (1702-1786)%, der auch schon 1733 mit Weismann wegen
Zinzendorf korrespondiert hatte.3 Winckler, der aus dem mittelfrinkischen
Ansbach stammte, hatte in Jena studiert und war dort zum Magister promo-
viert worden. Hier hatte er sich der Jenaer erweckten Studentengemeinde’’
angeschlossen und war mit Zinzendorf und Spangenberg bekannt gewor-
den.’® Zinzendorf hatte in einer akademischen Disputation Wincklers tiber
die bevorstehende >Mohrenbekehrung:e die Rolle des Opponenten iiber-
nommen und im Anschluf} daran eine Ansprache an das Auditorium gehal-

51 Zu Weismann vgl. Carl von Weizsicker, Lehrer und Unterricht an der evangelisch-
theologischen Facultit der Universitat Tibingen von der Reformation bis zur Gegenwart,
Tiibingen 1877, S. 100-106.

52 Zu der Arbeit von Gerhard Johannes Raisig, Theologie und Frommigkeit bei Johann
Philipp Fresenius. Eine Studie zur Theorle und Lebenspraxis im Pietismus der friihen Auf-
Klirung (EHS XXIIT /50), Bern / Frankfurt a. M. 1975, vgl. meine Rezension in UF 5 (1979),
S.113-117.

53 Johann Philipp Fresenius, Bewihrte Nachrichten von Herrnhutischen Sachen, TII/6,
Frankfurt /M. 1748, S. 930-976 [Reprint in: Zinzendorf. Materialien und Dokumente, hg. v.
Erich Beyreuther / Gerhard Meyer, 2, XV: Antizinzendorfiana IT, Hildesheim 1982, S. 294-
340]. Vgl. die Einfithrung Beyreuthers zum Reprint, S. 162% - 174%.

54 Bewiihrte Nachrichten, I11/6, S. 943 [Reprint: 307.

55 Vgl. Johann Heinrich Zedler, Grosses vollstindiges Universal-Lexicon [..|, 57, Halle /
Leipzig 1748, S. 580-592.

56 Vgl. Zedler, S. 587.

57 Vgl. Gerhard Reichel, August Gottlieb Spangenberg. Bischof der Briiderkirche, Tiibingen
1906 [Reprint in: Zinzendorf. Materialien und Dokumente, hg. v. Erich Beyreuther / Ger-
hard Meyer, 2/XI11, Hildesheim 1975], S. 30ff; Otto Uttenddrfer, Zinzendorf und die Ent-
wicklung des theologischen Seminars der Briiderunitat, ZBG 10 (1916), S. 32-88; Hans-
Walter Erbe, Die Grundsteinlegung zum Briidder-Haus in Herrnhaag 1739, UE 6 (1979), S. 3-
43, bes. S. 14f.

58 Vgl. Reichel, Spangenberg, S. 38f, A. 2; 8. 40, A. 2; 8. 43.
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ten.? Winckler nahm schon damals AnstoB an Zinzendorfs Ansichten, vor
allem an seiner Relativierung der konfessionellen Lehrunterschiede.% Graf
Heinrich XXTIX. ReuBl berief thn 1732 trotz Warnungen Zinzendorfs als
Hofprediger nach Ebersdorf.¢! Wincklers Briefe an Gotthilf August Francke
zeigen bereits seine hochst kritische Haltung gegeniiber Zinzendorf und
Herrnhut.® Diese Kritik kam auch zum Ausdruck in einer Schrift Gber Die
Gemeinschafft der Glinbigen, die Winckler 1733 verdffentlichte.® Als sich im
folgenden Jahr unter dem neu angestellten Hofkaplan Friedrich Steinhofer
der herrnhutische EinfluB in Ebersdorf zunehmend dutchsetzte, erhielt
Winckler schlieBlich auf seine Bitte hin die Entlassung; 1736 fand er durch
Vermittlung Halles eine neue Anstellung als Hofprediger bei dem erbitterten
Zinzendorf-Gegner Graf Christian Ernst zu Stolberg-Wernigerode.*

Erneut trat Winckler 1740 mit polemischen Werken gegen Zinzen-
dotf an die Offentlichkeit: Des Herrn Grafen Ludwigs von Zinzendorf ete. Unfer-
nebmungen in Religions-Sachen ans eigener Erfabrung und schriftlichen Documenten
entworfen sowie Herrn Graf Ludwigs von Zinzendorf Anstalten und Lebr-Satze, ans
gewissen Urkunden gesogen, und in ihrem Wiederspruch gegen die Angspurgische Confe-
[ion und iibrigen symbolischen Biicher dargestellt, und kiirizlich wiederlegt.56

Wihrend des Herrnhuter Synodus in Gotha richtete Zinzendorf am
16. Juni 1740 ein Schreiben an die Theologische Fakultit zu Leipzig, um
sich »wegen der Personalien in M. Wincklers Schrift« zu verteidigen.©” Dar-
auf replizierte Winckler im folgenden Jahr mit der Wiederlegung Zweyer Zinzen-
dorfischen Briefe.5® Sie setzte sich mit dem Schreiben Zinzendorfs an die Leip-
ziger Fakultit auseinander, daneben griff Winckler ebenfalls eine kleine
Flugschrift an, die Zinzendorf an den Hauptmann Georg Rudolf von Mar-
schall (T 1761) in Stolpen gerichtet hatte.*

59 Vgl. den Bericht Wincklers in: Des Herrn Grafen Ludwigs von Zinzendorf ete. Unter-
nehmungen in Religions-Sachen |...|, Leipzig 1740, 4ff., und Reichel, Spangenberg 45; Utten-
dorfer, Entwicklung, S. 46.

60 Winckler, Unternehmungen, S. 7ff. Vgl. Reichel, Spangenberg, S. 56.

61 Zum Wirken Wincklers in Fbersdorf vgl. Hans-Walter Erbe, Zinzendorf und der fromme
hohe Adel seiner Zeit, Diss. phil. Leipzig 1928 [Reprint: Zinzendorf. Materialien und Doku-
mente, hg. v. Erich Beyreuther / Gerhard Meyer, 2/XII, Hildesheim 1975], 168-171; Frieder
Vollprecht, Von der SchloBekklesiola zur Ortsgemeinde. Fin Beitrag zum Entstehungspro-
zeB der Briidergemeine Ebersdorf, UF 39 (1996), S. 7-52, bes. 8. 14-20. 25-37.

62 Vgl. Reichel, Entstehung [wie A. 35], S. 554.

63 BHZ B 16.

64 Vgl. Erbe, Adel, S. 171.

65 BHZ B 74.

66 BHZ B 75.

67 Biidingische Sammlung, I, Biidingen 1742, 5. 229-231.

68 Wiederlegung Zweyer Zinzendorfischen Bricfe, Deren einer an Herrn Hauptmann
G.RM. in St. der andere an die Hochlobl. Theologische Facultit in Leipzig geschrieben.
Ferner Beleuchtung der den Biidingischen Sammlungen beygefiigten Vorrede und kurtzer
Entwurff von dem falsch Apostolischen wesen des Herrn Grafens unter den Inspirirten,
Leipzig 1741 (BHZ B 98).

69 Ein Schreiben An Herrn Hauptmann G.RM. in St. Aus dringender Liebe fiir dic Wahheit
publicirt, 0.0. 1740 [zwei Ausgaben] (BHZ 145.1 und 2). Vgl. Spangenberg, Leben 1 [wie
A. 17], 8. 532f, 623f.
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Aus diesen literarischen Kontroversen um den Grafen sind fiir unse-
ren Zusammenhang zwei Beobachtungen aufschlufireich, die fur Wincklers
Herausgeberschaft des Geheimen Brigfwechsels sprechen. In der Schrift Des
Herrn Grafen Ludwigs von Zinzendorf ete. Unternehmungen in Religions-Sachen hatte
er auch ein Schreiben Zinzendorfs abgedruckt, in dem dieser sich tiber die
Amtsfihrung und Heirat des einstigen Berleburger Hofkaplans und jetzigen
Pastors an St. Ulrich in Halle, Adam Struensee, abschitzig dullerte. Darauf-
hin richtete Struensee eine ausfithrliche, im Druck veréffentlichte Rechtfer-
tigung an Winckler, in der er die Berleburger Vorginge aus seiner Sicht dar-
stellte und zugleich Zinzendorfs Auftreten unter den Separatisten im Witt-
gensteiner Land als hochst zwielichtig erscheinen lief. Dieses 1 ertheidi-
gungsschreiben st als 1. Anhang dem Geheimen Brief=W echsel beigegeben. Eine
weitere Apologie™ liel Struensee gegen Zinzendorfs Schreiben an Marschall
drucken, in dem der Graf seine Bemerkungen tiber den Betleburger Hofka-
plan wiederholt hatte. Auch diese Zweyte | ertheidignngs-Sehrift wurde im Ge-
heimen Briefwechsel wieder abgedruckt.!

Besondere Aufmerksamkeit verdienen aber fur unsere Fragestellung
die Ausfithrungen Wincklers, die schon auf dem Titelblatt seiner Wiederegung
als »kurtzer Entwurff von dem falsch Apostolischen Wesen des Herrn Gra-
fens unter den Inspirirten« ankiindigt werden.

»Damit der geneigte Leser die Krummartigkeiten des Herrn Grafens, die

Methoden und Absichten desselben desto besser, auch aus anderer Zeug-

nis und seinen eigenen Briefen erkennen mage; so will ich zum Beschlufs

aus dem Tractat: Aufrichtige und wahrhafftige Ex-

tracta aus dem allgemeinen Diario der wahren In-

spirations-Gemeinen IV. Sammlung [...] mit tiichtigen Zeug-

nissen dieses belegen.«'*

Winckler gibt auf fast 20 Seiten eine Reihe von Beispielen fiir Zin-
zendorfs Anbiederung an die Inspirierten” und seine h6chst widerspriichli-
chen Utrteile tiber die »Inspiration seines sonst vatetlich betitelten Bruders
des Inspirirten Rocks«. 7 Wincklers Resiimee lautet:

»Man [...] ziehe diese Reformations=Geschdiffte des Herrn Grafens unter

den Inspirirten in unpartheyische Betrachtung; so kan wohl das Urtheil

von dem Herrn Grafen nicht anderst aus fallen, als daf3 er ein falscher

Apostel sey, und solche Methoden und Handgriffe habe, welcher sich kein

wahrer Apostel jemahls bedienet hat. Ich kan mir zwar wenig Hoffnung

machen, daf3 der Herr Graf von den Hohen, auf welche er geklettert ist, in

die Théler der wahren Demuth herabsteigen, und von seinen Verwirrun-

gen absehen mochte; jedoch hoffe, dafi noch manche, welche der Bande

des clisterlichen Gehorsams noch nicht so villig gewohnet, oder in den

diirfftigen Satzungen schon ermiidet sind, die Augen aufthun, und ihrem

70 Adam Struensee, Gegen cinen Grifl. Zinzendorfischen Brief welchen er an Herrn
Hauptmann G.R.M. in St. geschrieben, und durch den Druck publiciret hat, [ITalle] 1740
(BHZ B 78).

71 GehBrw S. 369-400.
72 Wiederlegung, S. 124; meine Hervorhebung.

73 Z.B. Wiederlegung, S. 143: »lir néthigt den Inspiritten ihn zu dutzen, und giebt vor, er
habe nichst GOtt keinen vertrautern Bruder.

74 Wiederlegung, S. 125,
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Lehrmeister den stipulirten Gehorsam aufsagen, und sich an dessen Statt

der so kostbaren Evangelischen Wahrheit verbindlich machen, und beste-

hen in der von Christo erworbenen Freyheit. Zu dem Ende wir auch zu

bitten haben: o HErr, gieb Wahrheit und ewigliche Freyheit, zu ehren

deinen Nahmen, durch JEsum Christum. Amen.<"

Bereits diese Streitschrift Wincklers zeigt also, wie eingehend er sich
mit der Verdffentlichung der Inspitierten beschiftigt hatte. Sie schien ihm
ergiebiges Material fiir seinen Kampf gegen Zinzendorfs Abirrungen zu
bieten. Die Hoffnung, dall eine Lektire dieser authentischen Zeugnisse
vielen Lesern »die Augen aufthun« kénnte, brachte ihn offenbar auf den
Gedanken, die ganze IV. Sammlung zusammen mit weiteren Streitschriften
nachdrucken zu lassen.

7. Nachklang

Der Geheime Brief=Wechse! fand auch tiber die Grenzen Deutschlands
hinaus bei Zinzendorfs Gegnern groBe Beachtung. Schienen doch diese
Enthiillungen die bedenklichen Ansichten und verborgenen Absichten des
Grafen und seiner Anhinger ans Licht zu bringen. So wurde die Verdffent-
lichung ein Arsenal fiir die antiherrnhutische Polemik. Ein wichtiges Zeug-
nis dafiir ist eine niederlindische Ubersetzung des Geheimen Briewechsels,
die ein engagierter Gegner Zinzendorfs, der aus Bremen stammende Am-
sterdamer Pfarter Gerardus Kulenkamp (1700-1775)7¢, im Jahre 1743 publi-
zierte,77 Kulenkamp hatte schon 1739 /40 in einem zweibandigen Werk die
»Enthusiasterei, Geisttreiberei und verdorbene Mystik der sogenannten
Herrnhuter« angeprangert, in dem er »deren Ubereinstimmung mit den ver-
dotbenen Mystikern und Geisttreibern in Deutschland und den Zitterern
(Quikern) in England« nachzuweisen versuchte.” So kam ihm der Gebeime
Brigf=Wechsel sehr gelegen, um seine Diagnose durch Zinzendorfs Verbin-
dungen mit den Inspirierten bestitigt zu finden, die nun »durch deren eigene
vertrauteste Freunde aufgedeckt« worden seien. Den Begriff »Be(e)vers«
(Bebende, Zitterer), den er 1739 fiir die englischen Quiker gebraucht hatte,
verwendet er hier fiir die Inspirierten, um die Ahnlichkeit im Erscheinungs-
bild und in den Anschauungen deutlich zu machen und die Gesinnungsver-
wandtschaft der Herrnhuter mit derartigen »lrrgeister« aufzuzeigen.

75 Wiederlegung 143f. Der am Schluf} zitierte Vers stammt aus dem Lied Nun laBt uns Gott
dem Herrenc von Ludwig Helmbold (EG 320), V. 8.

76 Vgl. Paul Peucker, Art. Kulenkamp, Geradus, BLGNP 4 (1 998),:8. 275£

77 HET GEOPENBAARDE GEHEIM DER ONGERECHTIGHEIT OF De geheim
gehoudene en listiglyk bedekte toeleg DES HR. GRAAFS VAN ZINZENDORF EN DER
HERBRNIUTHERS, Door plechtige Verbintenissen met de BEEVERS en andere SEPA-
RATISTEN en DWAAL-GEESTEN in Duitschland, Door hunne eigene Vertrouwste
Vrienden open gedek [...], Amsterdam 1743 (BHZ B 144 [»1748« ist hier ein Druckfehler]).
78 DE NAAKT ONTDEKTE ENTHUSIASTERY, GEEST-DRYVERY, EN BEDOR-
VENE MYSTIKERY DER ZO GENAAMDE HERRNHUTHERS [..] EN HUNNE
OVEREENSTEMMINGE Met de bedorvene MYSTIKEN en GEESTDRYVERS, in
Duitschland, en de BEVERS in Engeland |..]J, Amsterdam 1739 (BHZ B 61). Der zweite
Band erschien unter dem Titel: Vervolg van de naakt ontdekte Enthustastery [...|, Amsterdam
1740. — Vgl. John Exalto / Jan-Kees Karels, Waakzame wachters en kleine vossen. Gerefor-
meerden en herrnhutters in de Nederlanden, 1734-1754, Heerenveen 2001, S. 54-59, 262f.
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Die Inspirierten selbst gaben dann 1741 und 1744 noch zwei weitere
Sammlungen heraus, die zusitzliche Dokumente tber die Beziehungen zur
Briidergemeine enthielten.” Sie fanden offenbar weniger 6ffentliche Beach-
tung, da sie nach den fritheren Enthiillungen keine wesentlichen Neuigkei-
ten mehr brachten.

Der Geheime Brief=Wechse/ und seine Vor- und Nachgeschichte sind
ein aufschluBreiches Kapitel aus den Kontroversen, die um den Grafen und
seine Gemeine entbrannt waren und Ende der 1730er / Anfang der 1740er
Jahre einen ersten Hohepunkt erreichten. In diesen Auseinandersetzungen
dienten die Beziehungen zwischen dem Grafen und den Inspirierten als ein
willkommenes Beweismaterial, das Zinzendorfs »unevangelische[n] Sinn und
Absichten« entlarven sollte. Die Wirkung, die gerade diese Publikation er-
zielte und Zinzendorf auch spiter noch zu apologetischen Erklirungen
notigte,® war betrichtlich. Es ist daher begteiflich, dal die Korrespondenz
zwischen Zinzendorf und den Inspirierten zu den Materialien im Herrnhu-
ter Archiv zihlte, die den )Siuberungsaktionen< Spangenbergs und seiner
Nachfolger®! zum Opfer gefallen sind.®2 Die gedruckten Biicher konnten sie
freilich nicht aus der Welt schaffen. So sind die im IV. Band der Inspitier-
ten-Extracta und in Wincklers Nachdruck als Gebeimer Brief=W echsel des Herrn
Grafens von Zinsendorf mit denen Inspirirten abgedruckten Quellen nicht der
Vergessenheit anheimgefallen und bilden noch immer einen bedeutenden
Fundus zum Studium einer bemerkenswerten Episode der Geschichte Zin-
zendorfs und der frithen Briiddergemeine.

79 Aufrichtige und wahrhaftige Extracta [...] VI. Sammlung / Worinnen die Begebenheiten /
so nach der IV. Sammlung / zwischen der Herrnhutischen und Inspirations-Gemeinen, im
Jahr 1739. und 1740 etc vorgefallen, etc. Ans Licht gestellet werden |[...], 0.0. 1741; Aufrich-
tige und wahrhaftige Extracta [...] IX. Sammlung / Worinnen zu finden: Die Bezeugungen
des HERRN, welche nach der IV. und VL Sammlung an die unter dem Namen bekannte
Herrnhutische oder Mihrische Brider [...] ergangen sind [...], 0.0O. 1744 (BHZ B 94 und 169).

80 Z.B. Zinzendorf, ITEPI EAYTOY das ist: Naturelle Reflexiones iiber allerhand Materien,
0.0. 1747-1748, S. 224-229.

81 Vgl Paul Peucker, »In Staub und Asche«. Bewertung und Kassation im Unititsarchiv,
1760-1810, in: Rudolf Mohr (Hg.), >Alles ist euer, ihr aber seid Christi<. Festschrift fiir D.
Meyer, Kéln 2000, S. 127-158.

82 Lediglich zwei tibersehene Korrespondenzstiicke konnte ich im Unititsarchiv ausfindig
machen: R 20.C.35.2.9 [Konzept eines Briefes Zinzendorfs an die Inspirierten, 0.D.] und R
20.B.25.e.34 [Antwort Rocks vom 14.1.1731 auf Zinzendorfs Bitte, bei seiner Tochter Theo-
dora Charitas Taufpate zu sein]. Auch in dem Archiv der Amana Society in Amana, Iowa,
finden sich offenbar keine Restbestinde der Korrespondenz mehr.
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Die Tatigkeit des Missionars Hans-Peter Hallbeck
in Stidafrika (1817 - 1840)

von Johanna Herigsch, Wolgast

I. Einleitung

Hans Peter Hallbeck (1784 - 1840) war in den Jahren 1817 bis 1840 Leiter
der Herrnhuter Mission in Stdafrika und ihr erster akademisch gebildeter
Missionar. Fur die Geschichte Siidafrikas ist er als Begrinder des ersten
Lehrerseminars fir Farbige und Schwarze und fiir die Herrnhuter Missions-
geschichte als zweiter Superintendent und erster Bischof der Mission am
Kap bedeutend geworden. Unter seiner Leitung wurden finf neue Missions-
stationen errichtet. Mit seiner Personlichkeit hat er die Geschichte der
Herrnhuter Mission in Stdafrika entscheidend geprigt.

Gegenstand dieses Aufsatzes sollen die Titigkeitsbereiche Hallbecks
sein. Der Schwerpunkt liegt dabei auf der Frage, welchen EinfluB} seine Ar-
beit auf das Leben der Bewohner der Missionsstationen hatte. Diese Frage-
stellung ergab sich infolge mehrerer Uberlegungen.

In der Forschung ist man sich heute weitgehend dartiber einig, dal
europaische Missionare entscheidend zur Ausbreitung des Christentums
unter der schwarzen und farbigen Bevélkerung in Stdafrika beigetragen
haben. Sie sind die Viter der christlichen Kirchen fiir Farbige und Schwarze,
die bis heute eine wesentliche Rolle im gesellschaftlichen und pohnschen
Leben Siidafrikas spielen. Sie waren Uberbringer europiischer Kultur und
ubten zugleich einen statken EinfluB auf die Identititsbildung ihrer Ziel-
gruppen aus. Einerseits unterstiitzten viele Missionare durch ihre Arbeit -
beabsichtigt und unbeabsichtigt- die Kolonialregierung und die weillen Sied-
ler bei der Unterdriickung der Farbigen und Schwarzen. Andererseits waren
viele der Missionare die einzigen Anwilte der Farbigen und Schwarzen. Sie
gehorten zu den wenigen Weillen, die kein Interesse an der Versklavung und
wirtschaftlichen Ausbeutung ihrer Zielgruppen hatten. Es gab viele Missio-
nare, die sich bei den Behorden der Kolonialregierung fiir die Rechte der
Farbigen und Schwarzen einsetzten.

Aufgrund dieser Feststellung ist zuerst von angloamerikanischen' und
spiter von deutschen Forschern die Bedeutung der Missionsgeschichte fiir
sozialwissenschaftliche Fragestellungen gesehen worden.? Die Missionsge-
schichte der Neuzeit war damit nicht mehr wie bisher die alleinige Domine

1 Vgl. vor allem ]. Commaroff, Body of power and spirit of resistance. The culture and
history of a South Afrivan People, Chicago 1985 u. ]. u. J. Comaroff, Of relavation and
revolution. Christianity, Colonialism and Consciousness in South Africa, Chicago 1991.

2 Vgl. den Vortrag von U. van der Heyden auf der Griindungstagung der Berliner Gesell-
schaft fiir Missionsgeschichte im Jahre 1984: U. van der Heyden, Das Schrifttum der deut-
schen Missionsgesellschaften als Quelle fiir die chchicht\schrcibung Stdafrikas. Dargestellt
vornehmlich anhand der Berliner Missionsgesellschaft, in: U. van der Heyden/H. Liebau
(Hg.), Missionsgeschichte, Kirchengeschichte, Weltgeschichte, Stuttgart 1996, S. 125.
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von Kirchenhistorikern und Theologen. Die Diskussion kreiste um das
Verhiltnis von Mission und Kolonialismus. Im Laufe der Debatte bildeten
sich zwei Fronten heraus, deren Vertreter polemisch diskutierten. Unter
dieser Debatte litten die Forschungsergebnisse. In jiingster Zeit sind deut-
sche Wissenschaftler mit neuen Fragestellungen an die Missionsgeschichte
herangetreten und haben vor allem deren Bedeutung fiir die Regionalge-
schichte der ehemaligen Kolonialgebiete hervorgehoben. Sie bemiihen sich
um eine Losung von der eurozentristischen Sichtweise und erkennen die
Zielgruppen der WeiBlen als aktiv am Missionsprozel Beteiligte an. Dabet ist
festgestellt worden, dal} die bisher angewandten Forschungsmethoden zu
keinen zufriedenstellenden Ergebnissen gefithrt haben. Van der Hayden,
Liebau und Moritzen haben darauf hingewiesen, dal ,, ...ohne neue Einzel-
studien auf einer breiten Quellenbasis ... klischeeartige Schemata mit gerin-
ger Genauigkeit bestimmend...“ bleiben.* In diesem Sinne soll im folgenden
Hans Peter Hallbecks Leben in Siidafrika beleuchtet werden.

Es mul} vorangestellt werden, dall es keine vergleichbaren FEinzelstu-
dien iiber Missionare anderer Missionsgesellschaften gibt. Sofern tiber ande-
re Missionare in Stidafrika, wie zum Beispiel Gber John Philip (1819 bis 1850
in Stdafrika) von der London Missionary Society, umfangreichere For-
schungen betrieben wurden, beziehen sich diese im wesentlichen auf deren
Bedeutung fir die Politik.®

II. Quellen und Forschungsstand

Der Umfang von Hallbecks Hinterlassenschaft tibersteigt den seiner
Vorginger und Nachfolger bei weitem. Seine Briefe und Reiseberichte sind
umfassender als die anderer Herrnhuter Missionare in Siidafrika. Hallbeck
war der erste, der sich um eine systematische Darstellung der Missionsarbeit
und deren duBerer Bedingungen bemiihte. Neben seiner Schrift ,,Uber die
Mission der Briider im Jahre 1823 hinterlieB er ein unvollendetes Manu-
skript ,,Uber die Geschichte der Herrnhuter Mission in Stidafrika® (1836).
Aus seinem Brief vom 3.1.1837 geht hervor, daB er auf seiner Riickreise von
Herrnhut nach Siudafrika im Jahre 1836 weitere unvollendete Manuskripte
beim Untergang eines Frachtschiffes verloren hatte.®

Es mulB3 an dieser Stelle ausdriicklich betont werden, dal3 fast alle
Quellen zur Geschichte der Titigkeit Hallbecks von Mitgliedern oder von

3 Vgl U. van der Heyden (Hg.), Missionsgeschichte, Kirchengeschichte, Weltgeschichte, S.
125,

4 N.-P. Moritzen, Warum und wie schreibt man heute Missionsgeschichte?, in: van der Hey-
den/Liebau (Hg.), Missionsgeschichte, Kirchengeschichte, Weltgeschichte, S. 464 u. I
Liebau, Missionsquellen als Gegenstand interdisziplinarer Forschungen, in: W. Wagner (FHg.),
Kolonien und Missionen. Referate des 3. Internationalen Kolonialgeschichtlichen Symposi-
ums 1993 in Bremen, Miinster 1994, S. 388 u. U. van der Heyden, Missionsgeschichte, Kir-
chengeschichte, Weltgeschichte, 8. 13 (Vorwort).

5 Dieser Aufsatz baut auf umfangreichen Quellenstudien im Archiv der Briidergemeine in
Herrnhut und meiner daraufhin im Jahre 1999 verfaliten Examensarbeit zum gleichen Thema
im Rahmen meines Geschichtsstudiums an der Technischen Universitit Berlin auf.

6 Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 3.1.1837, UA R.15. M.b.41.a.
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Anhingern der Herrnhuter Mission verfaBt worden sind. Mit der schriftli-
chen Fixierung der Titigkeit der Missionare wurde das Ziel verbunden,
,Gottes Erfolge auf Erden zu beschreiben” Fast alle Verfasser hatten die
Absicht, die Missionsarbeit in einem positivem Licht darzustellen. Insbe-
sondere die in den Zeitschriften veroffentlichten Berichte dienten der Ge-
winnung von Anhéngern fiir die Missionsarbeit, durch die diese gréBtenteils
finanziert wurde. Schriftliche AuBerungen der Bewohner der Missionssta-
tionen aus dieser Zeit existieren nicht. Die Missionare berichteten tber die
Haltung der Bewohner der Missionsstationen zu den Missionaten. Diese
Darstellungen sind leider an vielen Stellen tendenziés und beziehen sich in
den meisten Fallen auf Bekehrungserlebnisse oder den ,christlichen und
unchristlichen [ebenswandel® einzelner Stationsbewohner.

Es ist verschiedentlich die Bedeutung Hallbecks fir die Hertnhuter
Mission erkannt worden. Miller, Schulze und Beck machen in ihren Ge-
samtdarstellungen auf ithn aufmerksam, ohne seinen individuellen Beitrag
zur Geschichte der Herrnhuter Mission explizit anhand der Quellen heraus-
zuarbeiten.t Die ersten Arbeiten, die sich ausschlieBlich mit Hallbeck be-
schiftigen, sind von Hermann Schneider. In der Schrift ,Die Sippe der Hall-
becks und Finer aus iht‘ von 1907 befalit sich Schneider ausschlieBlich mit
der Genealogie der Familie Hallbeck.® In seinem zweiten Aufsatz ,Hans
Peter Hallbeck, Aus dem Ieben eines Missionars® stellt Schneider dessen
Werdegang in den Mittelpunkt.!” Abgesehen davon, dal3 der Autor an keinet
Stelle deutlich macht, welche Quellen er als Grundlage seiner Arbeit benutzt
hat, geht er neben einer ausfiihrlichen Darstellung von Hallbecks Biographie
bis zu dessen Amtsantritt in Stidafrika lediglich auf seine Titigkeit als Pad-
agoge ein. Die ausfiihrlichste Arbeit tiber Hallbeck stammt von dem Schwe-
den Catl Anshelm aus dem Jahre 1922.1! Anshelm war der erste, der fast alle
fir Hallbecks Biographie relevanten Quellen heranzog. Dieses Werk stellt
eine hervorragende Materialsammlung zur Person Hallbecks dar. Es hat
jedoch wie die anderen genannten Forschungen stark tendenziosen Charak-
ter. Anshelm hinterfragt Hallbecks Tatigkeit an keiner Stelle. Die Einord-
nung von Hallbecks Titigkeit in die Missionsgeschichte der Herrnhuter und
die Studafrikas findet nur ansatzweise statt und beschriankt sich auf die Auf-
zihlung von AuBerlichkeiten.

Bernhard Kriiger, der ehemalige Bischof der Moravian Church in
Sudafrika (1956-1964), ist der einzige, der im Rahmen seiner Dissertation
tiber die Geschichte der Herrnhuter Mission in Stidafrika die Bedeutung von
Hallbecks Titigkeit fiir die Missionsgeschichte auf wissenschaftlicher

7 Vgl. die Anmerkung am Ende des Inhaltsverzeichnisses des ersten Jahrgangs des Missions-
blattes der Briidergemeine (MB), Hamburg 1837.

8 Vgl K. Miiller, 200 Jahre Briiddermission. Das erste Missionsjahrhundert, Herrnhut 1931, S.
190-191; A. Schulze, 200 Jahre Briiddermission, Das zweite Missionsjahrhundert, Herrnhut
1932, S. 369, 372f. u. H. Beck, Bruder in vielen Volkern, Fdangen 1981, S. 238f.

9 Vgl. H. Schneider, Die Sippe der Hallbecks und Einer aus ihr, Herrnhut 1907.

10 Vgl. H. Schneider, Hans Peter Hallbeck. Aus dem Leben eines Missionars, Herrnhut 1925,
11 C. Anshelm, Bischof Hans Peter Hallbeck der erste schwedische Missionar in Afrika, 2
Bde. , Lund 1927. Eine Ubersetzung dieses Werkes von Helene Marx liegt ungedruckt im
Archiv in Herrnhut .
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Grundlage partiell herausgearbeitet hat.!?> Er schitzt Hallbeck als einen der
fihigsten Missionare ein, der durch die Erweiterung der Mission und die
Einbeziehung Farbiger und Schwarzer in die Missionsarbeit richtungwei-
send fiir die Mission der Herrnhuter in Stidafrika wirkte. Wenn Kriger auch
Hallbecks herausragende Rolle fir die Mission hervorhebt, arbeitet er Hall-
becks personlichen Beitrag nicht detailliert heraus.

TII. Stidafrika und die Protestantische Mission zur Zeit Hallbecks

Die auBeren Verhiltnisse, die Hallbeck in Stidafrika vorfand, waten in vie-
lerlei Hinsicht ungeklirt. Erst im Jahre 1814 hatten die Briten thre Macht in
der Kapkolonie endgiiltig manifestiert. Sie begannen erst in dieser Zeit,
einen Staatsapparat in Stdafrika zu errichten. In der heterogenen Bevolke-
rung der Kapkolonie gab es starke Konflikte zwischen den einzelnen Bevol-
kerungsgruppen. Insbesondere viele Farbige, Schwarze und Sklaven waren
von diesem Konflikt betroffen, da sie zu diesem Zeitpunkt bereits ihre iden-
titatsstiftenden Kulturen und sozialen Bindungen verloren hatten und den
WeiBen wirtschaftlich und militirisch unterlegen waren. Verschiedene MaB-
nahmen der Kolonialregierung wie zum Beispiel die Abschaffung der Skla-
verei, das Gesetz zur Regelung der Landstreicherei und die Einrichtung
einer richterlichen Instanz, vor dem auch Farbige und Schwarze zugelassen
waren, bewirkten vorerst eine Verschlechterung der Beziehungen der ein-
zelnen Bevolkerungsgruppen untereinander. Es ist bereits in dieser Zeit eine
Tendenz der Abgrenzung der Weillen von den Farbigen und Schwarzen zu
verzeichnen, auch wenn man dabei noch nicht von Rassismus im heutigen
Sinne sprechen kann.!3

Wihrend Hallbecks Amtszeit befanden sich alle in Stidafrika titigen
Missionsgesellschaften in der Aufbauphase. Um das Jahr 1830 waten die
ersten von ihnen etabliert. Die Mission war in Stidafrika ein ernst zu neh-
mender politischer und sozialer Faktor geworden. Obwohl die Kolonialre-
gierung keine der Missionsgesellschaften ausdriicklich um die Aufnahme
threr Tatigkeit gebeten hatte, wuBte sie doch die Fihigkeit der Missionare,
schwarze und farbige Bevolkerungsgruppen in das hierarchische Geflige der
Kolonie einzubinden, zu nutzen. Gleichzeitig sahen sich ebenfalls viele
Missionare aufgrund ihrer religiosen Uberzeugung verpflichtet, sich aktiv am
politischen Geschehen zu beteiligen. Auf diese Weise wurden sie vielfach zu
Fiirsprechern der Anliegen Farbiger und Schwarzer. Die Methoden der
Missionsgesellschaften erscheinen auf den ersten Blick sehr dhnlich. Die
Notwendigkeit der Christianisierung und der Zivilisierung der Farbigen und
Schwarzen stand auBer Zweifel. Uber die Frage, ob die Christianisierung
oder die Zivilisierung Prioritit haben sollte, herrschte Uneinigkeit. Die Le-
bensformen und die Kulturen der Zielgruppen wurden von den Missionaren
im Vergleich zu den europiischen als auf einer niedrigeren Stufe stehend
betrachtet. Die protestantischen Missionare verfolgten nicht das Ziel,

12 B. Kriiger, The Pear Tree Blossoms. A History of the Moravian Mission Stations in South
Africa 1737-1869, Genadendal 1966.
13 Vgl. J. Fisch, Geschichte Stidafrikas, Miinchen 1991, 5. 83f.
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Massen zu bekehren wie die Katholische Kirche. Sie waren in erster Linie an
der Bekehrung des einzelnen interessiert. Dies lieB sich nach ihrer Meinung
in Sudafrika durch die Errichtung von Missionsstationen, auf denen sich
Farbige und Schwarze ansiedeln konnten am besten verwirklichen. Die kon-
krete Arbeit der Missionsgesellschaften gestaltete sich entsprechend ihrer
religidsen Herkunft unterschiedlich. Wahrend sich die Herrnhuter den groB-
ten Erfolg ihrer Arbeit von einer groBtmoglichen Abschottung von allen
duBeren Einfliissen versprachen, gestalteten Missionare der London Missio-
nary Society, der Glasgow Missionary Society und der American Board of
Mission das Leben der Stationsbewohner gegentiber der Gesellschaft weit-
aus offener. Viele britische Missionare praktizierten von Anfang an ihrer
Tatigkeit Gleichberechtigung aller Bevolkerungsgruppen. Am Ende von
Hallbecks Amtszeit gingen viele Missionsgesellschaften dazu iiber, neben
der Mission in der geschlossenen Siedlung, in groBeren Stadten und in Sied-
lungsgebieten verschiedener schwatzer Stimme Missionszentren zu etrich-
ten, von denen aus ein Missionar die benachbarte Bevolkerung betreute.
Diese Missionsmethode setzte allerdings eine groBere Bereitschaft der Mis-
sionare zur Involvierung in die politischen und sozialen Angelegenheiten
ihrer Zielgruppen voraus.

IV. Hans Peter Hallbeck: Bischof und Missionar in Stidafrika

Hans Peter Hallbeck wurde am 18. Mirz 1784 in Malmo als altester Sohn
des Bottchers Jacob Hallbeck und dessen Frau Martha Christina Hallbeck
geboren. Er wuchs mit seinen drei Geschwistern und seinem verwaisten
Cousin auf, In seinem fiinften Lebensjahr starb seine Mutter, sein Vater
heiratete kurz danach wieder. Wie der Tod seiner Mutter auf Hallbeck ge-
wirkt hat, geht aus den Quellen nicht hervor. An mehreren Stellen in den
Quellen wird auf seine intellektuelle Begabung und seinen Fleil hingewie-
sen, Fahigkeiten, die fir seine missionarische Titigkeit eine wichtige Vor-
aussetzung waren. Im Alter von vier Jahren erhielt Hallbeck Privatunter-
richt. Spiter besuchte er eine Privatschule und das Gymnasium in Malmé,
wo er im Jahre 1800 das Abitur ablegte.

Hallbeck wuchs in einem lutherisch-orthodox geprigten Elternhaus
auf. Die Beschiftigung mit der christlichen Religion gehérte zum tiglichen
Leben. Welche Grinde ihn konkret dazu veranlaBten, sich im Januar 1801
an der Theologischen Fakultit in Lund einzuschreiben, kann nicht geklirt
werden. Da er keine Theologen als Vorfahren hatte, die thm als Vorbilder
gedient haben kénnten, ist zu vermuten, daB er schon damals ein starkes
religioses Bediirfnis hatte. Nach drei Semestern verlieB Hallbeck die Univer-
sitit vermutlich ohne Examen. Es ist anzunehmen, dal} Pfarramtsanwirter
in Schweden kein Universititsexamen ablegten, sondern bei ihrer Ubernah-
me in den Dienst der Kirche eine kirchliche Prifung ablegen muBten.!
Vielleicht zwangen ihn auch finanzielle Griinde zum Abbruch seines Studi-
ums. Seine Universititsausbildung war eine gute Vorbereitung auf seine

14 Vgl. auch dazu C. Anshelm, Hallbeck, Bd. 1, S. 7f.
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spatere Titigkeit als Missionar. Dort lernte er die Methoden wissenschaftli-
chen Arbeitens kennen, die ihn befihigten, komplexere Probleme schnell
und weitsichtig zu 16sen. Nicht zuletzt wurde er durch seine universitire
Ausbildung dazu befihigt, seine Erfahrungen und Erlebnisse als erster Mis-
sionar der Herrnhuter in Sudafrika systematisch und strukturiert aufzu-
schreiben.

Bis zum Ende seines Studiums hatte Hallbeck keine Kontakte zu pie-
tistischen oder evangelikalen Kreisen. Die Herrnhuter betrachtete er als eine
»Sekte von gefihrlichen Ketzern“!® Erste Kontakte bekam Hallbeck am
Ende seines Studiums wihrend der Suche nach einer Anstellung als Haus-
lehrer. Seine finanzielle Situation muf so driickend gewesen sein, dal3 er die
Vermittlung einer Hauslehrerstelle bei einer Familie der Briidergemeine in
Gothenburg annahm. Er trat seine neue Stelle mit Skepsis an. Als Hausleh-
rer fihlte er sich verpflichtet, die Veranstaltungen der Briidergemeine zu
besuchen. Auf diese Weise bekam er niheren Kontakt zum Pfarrer der Bru-
dergemeine in Gothenburg. Im September 1803 wurde er vom Pfarrer gebe-
ten, die frei gewordene Stelle als Lehrer an der Schule der Briidergemeine in
Gothenburg vorubergehend zu besetzen. Hallbeck schrieb: ,Ich {ibernahm
es, und war so zufrieden damit, dal} der Monat beinah in 7 Jahre verlingert
wurde.“16

Hallbeck revidierte seine Meinung tiber die Herrnhuter und wurde
allmihlich zum Anhinger der Briiddergemeine. Wihrend eines Aufenthaltes
in Christiansfeld (Ort der Briidergemeine) erfuhr Hallbeck die fiir jeden
Pietisten bedeutsame Bekehrung. Er bekehrte sich nicht zum christlichen
Glauben, sondern zu der den Herrnhutern eigenen Weise, diesen zu prakti-
zieren. Dabei spielte die speziell gelebte Gemeinschaft und die damit ver-
bundene Unterordnung der personlichen Interessen der Mitglieder unter
den Willen der ganzen Gemeinde eine grofle Rolle. Diese Fihigkeit war eine
wesentliche Voraussetzung fiir die Missionsarbeit der Herrnhuter. Zwei
Jahre lagen zwischen der ersten Kontaktaufnahme bis zu seiner Mitglied-
schaft in der Bridergemeine (1804). Das 1aBt darauf schlieBen, dall Hallbeck
sich bewullt und nicht ubereilt fiir die Arbeit bei den Hertnhutern ent-
schlossen hatte. DaB3 er spiter als Missionar arbeiten wiirde, war zu diesem
Zeitpunkt noch nicht abzusehen.

Im Jahre 1810 wurde er als Lehrer in die Schule im Catharinenhof in
GroBhennersdorf bei Herrnhut berufen. Dieser knapp dreijahrige Aufent-
halt in Deutschland wurde fir Hallbecks weiteres Leben prigend. Er wurde
nun mit der eigentimlichen christlichen Lebensweise und den Otrganisati-
onsstrukturen der Herrnhuter vertraut, die fiir seine Tatigkeit in Studafrika
grundlegend wurden. Nicht zuletzt erwarb sich Hallbeck in GroBhenners-
dorf einen guten Ruf, der spiter entscheidend dazu beitrug, daf3 er als Leiter
der Mission in Stidafrika eingesetzt wurde.

Im Jahre 1813 nahm Hallbeck die Stelle eines Vorstehers der hoheren
Knabenschule der Herrnhuter in Gracehill (Irland) an. Dort unterrichtete er

15 Undatierter Brief Hallbecks, zitiert im Lebenslauf, verfaBt von seinen Kindern, S. 3, UA o.
Repositur.
16 Undatierter Brief, zitiert im Lebenslauf Hallbecks, verfalit von seinen Kindern, S. 5, UA o.
Repositur.
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vorrangig alte Sprachen. Von Januar 1815 bis zu seinem Amtsantritt in Siid-
afrika im Jahre 1817 tibernahm er die Leitung des Chors der ledigen Briider
und das Amt des Pfarrers der Bridergemeine in Fairfield (England). In Fair-
field gehorte es zu Hallbecks Aufgaben, die Gemeinschaft der ledigen Brii-
der hinsichtlich ihrer Sittlichkeit und Moral sowie dutch die Suche nach
Verdienstmoglichkeiten fiir die jungen Manner zu fordern. Diese Jahre be-
schrieb Hallbeck als die schwersten seines Lebens.!” Es gelang ihm nicht,
den desolaten Haushalt des Briiderhauses zu sanieren, da Gelder von Mit-
gliedern der Briiddergemeine unterschlagen worden waren. Obwohl Hallbeck
seine Arbeit in Fairfield als wenig erfolgreich einschitzte, war diese Titigkeit
von entscheidender Bedeutung fiir seine Atbeit in Stidafrika. In Fairfield
lernte Hallbeck das Leben der Mitglieder der Briiddergemeine in umfassender
Weise zu organisieren und mit den speziellen Vorstellungen vom christli-
chen Lebenswandel der Herrnhuter abzustimmen.

In England machte Hallbeck die Bekanntschaft mit Christian Ignatius
Latrobe, dem Sekretir der Herrnhuter Briiddergemeine in London, der fur
die weltweite Koordination der Missionsarbeit der Briidergemeine zustindig
war. Dieser hatte auf seiner Visitationsreise in Stdafrika die Moglichkeiten
der Erweiterung der Mission erkannt. Die Arbeit der Herrnhuter in Stidafri-
ka drohte daran zu scheitern, daB keiner der Herrnhuter Missionare Eng-
lisch sprach und die Verhandlungen mit der Kolonialregierung schwierig
waren. Latrobe schlug der Unitits-Altesten-Conference (UAC) Hallbeck als
den fiir diese Aufgabe geeigneten Mann vor. Hallbeck verfligte iiber gute
Deutsch- und Englischkenntnisse, hatte intensive pidagogische Erfahrung,
war mit den Vorstellungen der Herrnhuter Leitung tber die Missionsarbeit
vertraut, ein guter Redner und durch seine universitire Ausbildung und
durch seinen Aufenthalt in England mit den Umgangsformen der gehobe-
nen Gesellschaft vertraut.

Was Hallbeck dazu bewog, das Angebot anzunehmen, geht nicht aus
den Quellen hervor. Ob es reines Pflichtgefihl oder Streben nach berufli-
chem Erfolg war, ist nicht nachvollziehbar. Sicher ist, daB3 er nicht wie Ge-
org Schmidt'® seine Missionsarbeit als Lauterungsmoglichkeit fiir begangene
Stinden betrachtete!” oder sich wie J. T. van der Kemp? infolge eines
schweren personlichen Schicksalsschlages fiir diese Arbeit entschied.

Bevor Hallbeck nach Stidafrika aufbrach, reiste er nach Herrnhut, um
seine thm durch das Los bestimmte Frau, Johanna Christina Beck aus Neu-
salz, zu heiraten.2! Nachdem er am 29. Juli 1817 von der UAC Anweisun-
gen fiir seine Arbeit in Stidafrika bekommen hatte, reiste er nach Studafrika
ab, wo er am 17. Dezember 1817 eintraf.

17 Vgl. Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 17.5.1815, zitlert in : C. Anshelm, Hallbeck, Bd.
1,S. 28.

18 Georg Schmidt war der erste Missionar der Herenhuter in Stidafrika (1737).

19 Vgl. B. Kriiger, The Pear Tree Blossoms, S. 15f.

20 Van der Kemp war zur gleichen Zeit wie Hallbeck fiir die L.ondon Missionary Society in
Stidafrika titig.

21 Vgl. den Brief Hallbecks von Neusalz nach Herrhut vom 9.7.1817, UA R.15. M.b.41.
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Hallbeck hatte - wie alle Herrnhuter Missionare in dieser Zeit - keine
spezielle Vorbereitung fiir den Missionsdienst erhalten.?? Seine theologische
Ausbildung befihigte ihn in besonderer Weise, die komplexer gewordenen
Aufgaben der Missionsarbeit zu bewiltigen. In Siidafrika lebte Hallbeck bis
zu seinem Tod im November 1840 in Gnadendal, dem Zentrum der Herrn-
huter Mission. Er verlieB Stidafrika nur noch einmal im Jahre 1836, um auf
der Herrnhuter Synode die Bischofsweihe zu empfangen. Den Quellen la3t
sich entnehmen, daB Hallbeck wenig Freiraum fiir sein Privatleben hatte.
Selbst das Sammeln von seltenen Pflanzen und anderen Besonderheiten der
Natur Siidafrikas tat er im Auftrag der UAC.2® Die Abgelegenheit des Ortes
lieB ihm keine Gelegenheit, einen eigenen Bekanntenkreis zu pflegen. Nicht
zuletzt forderte seine Arbeit den Einsatz seiner ganzen Person. Seine Ver-
wandten in Schweden hat Hallbeck nach seiner Abreise nach Studafrika nie
wieder gesehen. Besonders schmerzlich hat er empfunden, dal seine fiinf
Kinder nach Deutschland in Herrnhuter Internatsschulen geschickt werden
muBten. Selbst der Privatbereich der Ehe war durch den Umstand einge-
schrankt, daB3 alle Missionsehepaare in einem Haus mit einer gemeinsamen
Haushaltung lebten.

Wie fiir alle Missionare war auch fir Hallbeck die Vermittlung von
Glaubensinhalten das zentrale Anliegen. Die Wege, die von den einzelnen
Missionaren gewihlt wurden, waren unterschiedlich. Dabei spielten nicht
nur die verschiedenartigen Glaubensiiberzeugungen eine Rolle, sondern
auch die jeweiligen wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Bedingun-
gen vor Ort. Gnadenthal war am Anfang von Hallbecks Titigkeit eine ver-
gleichsweise groBe Missionsstation. Im Jahre 1823 lebten dort ungefihr
1300 Einwohner -etwas meht als ein Prozent der Gesamtbevolkerung Siid-
afrikas-, die von sechs Missionsehepaaren betreut wurden. Abgesehen von
Kapstadt hatten die groBten Stadte Stidafrikas nicht mehr als 3000 Einwoh-
ner. Im Vergleich zu Stationen anderer Missionsgesellschaften, die maximal
800 Einwohner hatten, war die Gnadenthals hoch.* Gnadenthal bestand
aus einem Dorf, in dem die Farbigen und Schwarzen lebten, und den sepa-
rat davon angelegten Missionsgebauden, zu denen die Wohnhauser der Mis-
sionare, die Betriebe, die Versammlungstaume und die Wirtschaftsgebiude
zihlten. Insgesamt boten auch die klimatischen und wirtschaftlichen Bedin-
gungen in Gnadendal gute Voraussetzungen fiir eine erfolgreiche Missions-
arbeit.

Hallbeck beeinfluBite das religiose, wirtschaftliche, soziale und politi-
sche Leben der Stationsbewohner nachhaltig, Welche Mittel und Wege er
dafiir benutzte, ist Gegenstand der folgenden Abschnitte.

22 Vgl. zur Ausbildung der Mitarbeiter anderer Missionsgesellschaften: B. Schwegemann, Die
Protestantische Mission und die Ausbreitung des Britischen Empires, Wiirzburg 1990, S.
51ff.

23 Einige seiner Sammlerstiicke sind heute noch im Volkerkundemuseum in Herrnhut ausge-
stellt.

24 Es existert keine zufriedenstellende statistische Auswertung iiber die Bewohner der Mis-
sionsstationen in Siidafrika in dieser Zeit. Vgl. dazu die Angaben bei Du Plessis, A History of
Christian Mission in South Africa, London 1911, S. 98, 109 u. 115.
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1. Es ist sein Verdienst, das geistliche Leben auf den Missionsstatio-
nen intensiviert zu haben. Er stellte einen festen Wochenplan auf, der auf
die Arbeitsbedingungen der Bewohner abgestimmt war. Jeden Abend fand
eine religiose Versammlung in der Kirche statt und die Erwachsenen erhiel-
ten zwetmal wochentlich morgens Religionsunterricht. Die Jungen und
Midchen wurden nachmittags in Religion untetrichtet. Der Sonntag war
vollstindig religitsen Veranstaltungen vorbehalten. Hallbeck fiihrte regel-
miBige Seelsorge sowohl in Gruppen als auch einzeln ein. Den Gemein-
schaftsgeist der Bewohner forderte er durch die Einfithrung von Festen in
den Schulen und den Chéren. Das in dieser Weise von Hallbeck gestaltete
religiose Leben in Gnadenthal war intensiv. Von anderen Missionsgesell-
schaften ist vor allem keine gleichartige strikte Einhaltung der Regeln be-
kannt. .T. van der Kemp, der in Bethelsdorp fiir die London Missionary
Society arbeitete, lehnte jede Art von Zwang im Umgang mit den Farbigen
und Schwatrzen ab. Dort besuchten die Bewohner der Missionsstationen
nach eigenem Ermessen die Gottesdienste.?

2. Durch die Modifizierung der Gnadenthaler Ordnungen im Jahre
1827 Gbte Hallbeck nachhaltigen EmnfluBl auf den Verlauf der Missionsarbeit
der Herrnhuter in Stidafrika aus. Diese Ordnung ist in ihren Grundzigen
bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts nicht verindert worden.? Sie wurde
auf fast allen Herrnhuter Stationen in Stidafrika angewandt. Angesichts der
Tatsache, dal3 die Englinder erst Anfang des 19. Jahrhunderts damit begon-
nen hatten, ein umfassendes Rechtssystem in Stidafrika aufzubauen und die
Situation der Farbigen und Schwarzen fast immer von den jeweiligen
Machtverhiltnissen vor Ort abhing, ist die Schaffung einer Ordnung fur die
Bewohner der Missionsstationen auBergewohnlich. Vermutlich haben sich
andere Missionsgesellschaften an Hallbecks Ordnung otientiert.?” Man kann
davon ausgehen, dall die Herrnhuter zu den ersten gehorten, die sich auf
regionaler Ebene um die Ausgestaltung der Rechte und Pflichten von Farbi-
gen und Schwarzen bemtihten.

Hallbeck griff bei der Gestaltung seiner Ordnung auf die von Latrobe
im Jahre 1816 erstellte zurtick. Sie baut ebenso wie viele andere Herrnhuter
Ordnungen auf den Grundsitzen der Herrnhuter Briidergemeine auf, die
Zinzendorf im Jahre 1727 in den Statuten festgehalten hat: ,,Die Ordnungen
ciner Gemeine sind wie briderliches freiwilliges Einverstindnis simtlicher
Einwohner eines Gemein Ortes, u. sie sind dazu gemeint, dall der Zweck
ithres Zusammenwohnens méglichst erreicht u. alles was demselben hinder-
lich ist von votn herein verhiitet u. aus dem Wege geraumt werde."28 Die
Freiwilligkeit des Einverstindnisses der Bewohner kann formal nicht bestrit-
ten werden. Jedoch kann man fragen, ob die Stationsbewohner angesichts
ihres andersartigen kulturellen Hintergrundes die Dimension der Uberein-

25 Vgl. Du Plessis, A History of Christian Mission in South Africa, S. 126ff.

26 Vgl. E. Calker, Die Grantstationen in Siid-Africa vom sozialen und missionarischen
Standpunkt aus betrachtet, Herrnhut 1909, 8. 5 u. 7.

27 Vgl. dazu Kriiger, Pear Tree Blossoms, S. 128.

28 Ordnung aus dem Jahre 1827, Abschrift als Anlage zu Hallbecks Brief nach Herrnhut
vom 9.3.1827, UA R.15. M.b. 37.b.
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kunft verstehen konnten. Der Ubereinkunft waren auch genau da Grenzen
gesetzt, wo die Leitungsbefugnisse der Missionare einsetzten.

Im dritten Abschnitt behandelt Hallbeck die Frage der Aufsicht iiber
das weltliche und kirchliche Leben der Stationsbewohner. Neben Regeln
zum Alkoholgebrauch, zur Wahrung der dulleren Ordnung und des kirchli-
chen Lebens sowie zur Ansiedlung von Farbigen und Schwarzen sind die
tiber die Leitung der Missionsstationen und der Stellung der Mission gegen-
tiber der Kolonialregierung die bedeutsamsten. Hallbeck stellte fest, dal die
Ordnung nur insoweit gelte, als sie nicht den allgemeinen Gesetzen des
Landes widersprechen.?? Neu war, daBl Hallbeck erstmalig Farbige und
Schwatze an der Leitung der Missionsstation beteiligte. Es wurden 14 Kir-
chendiener und 18 Aufseher eingesetzt. Obwohl Hallbeck damit nicht
grundsitzlich die paternalistische Leitung der Gemeinde durch weille Mis-
sionare in Frage stellte, lockerte Hallbeck das paternalistische System bis zu
einem gewissen Grad. Diese Lockerung fand ihre Grenze in der Tatsache,
daBl die Oberaufsicht bei den weillen Missionaren lag. Jeder, der sich auf
einer Missionsstation niederlassen wollte, mulite sich zur Einhaltung der
Ordnung verpflichten.

Mit dieser Ordnung unternahm Hallbeck den ersten Schritt zur Tren-
nung von weltlichen und geistlichen Amtern in Gnadenthal, auf die er wih-
rend seiner ganzen Amtszeit hinarbeitete. Hallbeck versprach sich von der
Trennung der Amter eine Entlastung der Missionare und die Anerkennung
Gnadenthals als selbstregierte Kommune durch die Kolonialregierung.

3. Den mit Abstand nachhaltigsten Einflu8 bte Hallbeck auf die
Herrnhuter Mission in Stidafrika durch den Ausbau des Bildungswesens aus.
In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts gab es in Sudafrika lediglich in
einigen groBeren Stidten einige Schulen fiir weille Kinder. Die Missionssta-
tionen waren in dieser Zeit die einzigen Orte, an denen die Farbigen und
Schwarzen Bildung erhalten konnten. Das begriindet sich aus dem zentralen
Stellenwert, der der Bildung von den Missionaren fiir ihre Arbeit beigemes-
sen wurde. Das Wort Gottes war nur denjenigen zuginglich, die in der Lage
waren, die Bibel zu lesen. In dieser Hinsicht war Bildung die Voraussetzung
zur Ubernahme des christlichen Glaubens. Wihrend Hallbecks Amtszeit 1st
auf dem Gebiet der Bildung ein allgemeiner Gesinnungswandel der europit-
schen Elite zu verzeichnen. Es wurde der Zusammenhang zwischen Zivili-
sation und Bildung erkannt. Bildung war ein geeignetes Mittel, Farbige und
Schwarze an die europiische Kultur zu gewohnen.’ Erst im Jahre 1839
richtete die Kolonialregierung die Stelle eines Bildungsministers ein. Damit
ubernahm die Regierung offiziell die Verantwortung fiir die Bildung. Seit
der zweiten Halfte des 19. Jahthunderts kann man von der Existenz eines
Bildungssystems in Stidafrika sprechen.’!

Obwohl die Herenhuter von Anfang an die Stationsbewohner unter-
richtet hatten, war es Hallbecks Verdienst, ein den Bedurfnissen der Stati-

29 Kurzer Absf des dritten Abschnittes von der Aufsicht des Instituts, Abschrift als Anlage
zum Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 9.3.1827, UA R.15. M.b. 37.b.

30 Vgl. T. Dedering, Hate the Old and Follow the New, Stuttgart 1997, S, 91.

31 Vgl A.C.Behr, Education in South Africa. Origins, Issues and Trends: 1652-1988, Cape
Town 1988, S. 12.
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onsbewohner angepalites Schulsystem in Gnadenthal aufgebaut zu haben.
Vor seinem Amtsantritt gab es in Gnadenthal lediglich eine Madchen- und
Knabenschule mit ca. 200 Schiilerinnen und Schiilern.’? Im Jahre 1820 be-
gann Hallbeck neben dem Religionsunterricht auch den Unterricht in siku-
laren Fachern fur Erwachsene in der Sonntagsschule. In einer Abendschule
erhielten Erwachsene zweimal wochentlich Unterricht in Mathematik, Eng-
lisch, Naturkunde, Geographie und Geschichte. Mit der Eroffnung der
Kleinkindschule im Jahre 1831 schuf Hallbeck einen bis dahin in dieser
Form nicht gekannten Schultyp. In der Kleinkindschule wurden Kinder im
Alter von zwei Jahren bis zum Eintritt in die Knaben- und Midchenschule
aufgenommen. Sie erfiillte im wesentlichen die Funktion eines heutigen
Kindergartens.

Hallbeck eroffnete im Jahre 1837 eine Nihschule, in der junge Frauen
von seiner Tochter Gustava angeleitet wurden. Im Jahre 1838 richtete Hall-
beck mit den von der niederlindischen Gemeinde Zeist gespendeten Bii-
chern eine offentliche Bibliothek ein.”® Die differenzierter gewordene pid-
agogische Arbeit wurde seit dem Jahre 1837 mit Hilfe der von Hallbeck
eingerichteten Schulkonferenz koordiniert.>

Die nachhaltigste Wirkung auf die Missionsarbeit tbte Hallbeck
dutch die Eroffnung des Lehrerbildungsseminars in Gnadenthal aus. Die
Eroffnung neuer Schulen und die Erweiterung des Lehrplanes forderte gut
qualifizierte Lehrer. Die Herrnhuter Leitung hatte die Aussendung zusitzli-
cher Mitarbeiter aus finanziellen Grunden abgelehnt. Im Jahre 1828 begann
Hallbeck mit der Ausbildung des farbigen Waisenjungen Ezechiel Pfeiffer
und im Jahre 1838 konnte das neue Gebiude der Gehilfenschule eroffnet
werden. Damit hat Hallbeck das erste Lehrerbildungsseminar fiir Farbige
und Schwarze in Sudafrika eingerichtet.®

Das Niveau der Schulen in Gnadenthal war zu Hallbecks Zeiten
hoch. Ungefihr die Hailfte aller Abgiinger der Knaben- und Madchenschule
konnte lesen und ein Drittel schreiben.’ Welche Qualitit die Bildungsan-
gebote der Herrnhuter im Vergleich zu anderen Missionsgesellschaften hat-
ten, kann wegen fehlender Studien auf diesem Gebiet nicht genau gesagt
wetden. Da sich fast alle anderen Missionsgesellschaften in dieser Zeit in der
Aufbauphase befanden und die Lehrerbildungsseminare in Lovedale, Wup-
perthal und Adams College erst nach Hallbecks Amtszeit gegriindet wurden,
ist es sehr wahrscheinlich, dafl das Bildungsangebot in Gnadenthal in dieser
Zeit das beste fiir Farbige und Schwarze in Stidafrika war. Angesichts der
Tatsache, daB3 die meisten Kinder der Kolonisten in dieser Zeit keine Schule
besuchen konnten, sondern lediglich sporadisch von Wanderlehrern
unterrichtet wurden und Farbige und Schwarze nur durch Missionare

32 Vgl. Brief von Missionar Teutsch nach Herrnhut vom 24.9.1836 und Brief von Missionar
Nauhaus nach Herrnhut vom 22.3.1838, UA R.15. M.b. 37.c.

33 Vgl. Bericht iiber die Mission in Stdafrika vom Jahre 1838, in: Nachrichten aus der Bri-
dergemeine, Gnadau 1840, S. 57.

34 Vgl. Bericht von Gnadenthal aus dem Jahre 1837, in: Nachrichten aus der Briidergemeine
1840, S. 245.

35 Vel. Behr, Education in South Africa, 8. 152 u. Kriiger, Pear Tree Blossoms, S. 185.

36 Vgl. Bericht von Gnadenthal aus dem Jahre 1823, in: Nachrichten aus der Briidergemeine
1825, S. 29 u. Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 21.10.1840, UA R.15. M.b. 37.c.
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richtet wurden und Farbige und Schwarze nur durch Missionare Zugang zu
Bildung bekamen, war Hallbecks Aufbau eines differenzierten Schulsystems
in Gnadenthal eine auBergewohnliche Leistung.

4. Als Leiter der Mission in Siidafrika hatte Hallbeck von der UAC
den Auftrag bekommen, neue Missionsstationen aufzubauen.’” Es ist sein
wesentliches Verdienst, fiinf neue Missionsstationen (Enon 1818, Hemel en
Aatde 1823, Elim 1824, Silo 1828 und Clarkson 1839) und viele Predigtplit-
ze aufgebaut zu haben und dadurch die Missionstitigkeit der Herrnhuter in
Stidafrika stark erweitert zu haben. Hallbeck errichtete alle neuen Stationen
immer auf Anfrage der Kolonialregierung oder der vor Otrt lebenden
Schwarzen und Farbigen.

5. Die Auskundschaftung geeigneter Missionsplitze und die Errich-
tung neuer Stationen veranlallten Hallbeck zu ausgedehnter Reisetitigkeit.
Neben unzihligen kleinen Reisen nach Kapstadt unternahm Hallbeck zwolf
groBe Reisen in Siidafrika. Hallbeck war der erste Herrnhuter der derart
ausgedehnte Reisen in Sidafrika machte. Im Vergleich zu anderen Missi-
onsgesellschaften war Hallbecks Reisetitigkeit als Leiter einer Missionsge-
sellschaft in Stdaftika nicht auBlergewdhnlich. Das Besondere von Hallbecks
Reisen liegt in der RegelmaBigkeit, mit der er sie unternahm. Obwohl sie
weniger spektakulir waren als die der Missionare anderer Missionsgesell-
schaften (John Philips 1819-1850 in Stdaftika und David Livingstone
1813-1873), ist ihre Bedeutung fiir die Geschichte der Herrnhuter nicht zu
unterschitzen. Durch seine Reisen war es Hallbeck méglich, persénlich
EinfluB auf die konkrete Ausgestaltung der Arbeit der Missionare auf ande-
ren Stationen zu nehmen und auf diese Weise die Mission der Herrnhuter in
Stidafrika zu konsolidieren.

6. Zu Hallbecks wesentlichen Aufgaben gehorte die Vertretung der
Mission nach aullen. Wihrend Hallbecks Amtszeit verbesserte sich das Ver-
hiltnis zwischen der Regierung und den Herrnhutern erheblich. Griinde
dafiir waren neben dem Wandel der Einstellung der Regierung gegeniiber
den Missionsgesellschaften tiberhaupt, die Tatsache, dal Hallbeck iiber gute
Englischkenntnisse verfiigte und seine Zielstrebigkeit bei Verhandlungen
mit der Regierung. Hallbeck war der erste Herrnhuter, der regelmifBig Kon-
takt mit der Regierung hatte.

Drei wichtige Themen durchzogen die Verhandlungen Hallbecks
mit der Regierung.

Zum ersten strebte Hallbeck die Verbesserung der verfassungsrecht-
lichen Situation der Herrnhuter in Siidafrika an. Thm war an einer
groBtmoglichen Autonomie der Herrnhuter gegeniiber der Regierung
gelegen. Obwohl diese bis dahin weitgehend praktiziert worden war, sah
Hallbeck die Unabhingigkeit der Herrnhuter durch die ungeklirten
Besitzverhiltnisse gefihrdet.®® Die Regierung war der eigentliche Besitzer
der Grantstationen Gnadenthal, Groenekloof und Enon und dadurch
theoretisch in der Lage, die Arbeit der Herrnhuter auf diesen Stationen
durch den Entzug von Grund und Boden zu unterbinden. Hallbeck schlug

37 Vgl. Protokoll d"er UAC vom 29.7.1817, zitiert bei Anshelm, Hallbeck, Bd. 1, S. 38.
38 Vgl. Hallbeck, Uber einige Angelegenheiten -duBere und innere- der Mission in Stidafrika,
zur Mitteilung an das Missions Comittee des Synodus 1836, UA R.15. M.a. 12.c.A.
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Grund und Boden zu unterbinden. Hallbeck schlug der Regierung vor, das
Land, auf dem die Gebiude der Mission standen, den Herrnhutern zu tiber-
tragen und den anderen Teil der Ortsanlage zur freien Kommune zu dekla-
rieren. Damit legte Hallbeck ein den Verhiltnissen angepalites Konzept vor,
mit dem die Missionsmethode der geschlossenen Siedlung hitte aufgegeben
werden miissen. Der Zuzug von Menschen nach Gnadenthal, die nicht Mit-
glied der Mission werden wollten, wire dadurch moglich geworden. Die
Regierung ging zu Hallbecks Zeit nicht auf seinen Vorschlag ein. Die Bil-
dung freier Kommunen fiir Farbige und Schwarze war zwar seit dem Jahre
1828 theoretisch moglich, in der Praxis aber problematisch.?? Die Farbigen
lebten groBtenteils als Landarbeiter verstreut bei den Bauern. Die wenigen
Farbigen und Schwatzen, die in der Kapkolonie in Gruppen lebten, waren
nicht im Verfassungssystem berticksichtigt. Durch die Umsetzung und die
Anerkennung von Hallbecks Konzept durch die Kolonialregierung wire das
erstmalig geschehen. Hallbecks Konzept wurde erst spiter, als sich die be-
volkerungspolitischen Rahmenbedingungen geindert hatten, wieder aufge-
nommen und ist bis heute grundlegend fur die Besitz- und Rechtsverhiltnis-
se der Moravian Church in Siidafrika.

Wichtig fiir die Autonomie der Missionsstationen war auch ihre Un-
abhingigkeit gegeniiber der Polizeigewalt der Kolonialregierung. Obwohl
Hallbeck keine ausdriickliche Zusage von der Regierung fiir eine Autonomie
auf diesem Gebiet erhielt, ist an keiner Stelle in den Quellen davon die Rede,
daB auf einer der Herrnhuter Missionsstationen Polizeibeamte stationiert
worden wiren.

Zum zweiten verhandelte Hallbeck mit der Regierung tber die ver-
schiedensten Belange der Stationsbewohner. Dabei ging es um die Rekrutie-
rung von Soldaten auf den Missionsstationen und um Probleme mit dem
PaBgesetz von 1809 und dem Landstreichergesetz von 1834. Hallbecks Kri-
tik war dabei nicht politisch sondern missionarisch motiviert. Es ging thm
weniger um die Erlangung der Gleichberechtigung der Farbigen und
Schwarzen als um die unkomplizierte Niederlassung von Farbigen und
Schwarzen auf den Missionsstationen. Auch wenn Hallbecks Kritik keine
Anderung der Politik der Kolonialregierung bewirkte, war er der erste
Herrnhuter, der es tiberhaupt wagte, die Regierung offen zu kritisieren.

Der dritte Verhandlungsschwerpunkt zwischen Hallbeck und der Re-
gierung betraf die Erweiterung der Mission. In diesem Punkt trafen sich die
Interessen der Regierung und der Mission. ;

7. Zu Hallbecks Aufgaben gehorte auch die Vertretung der Mission
gegeniiber den Kolonisten. Die Kolonisten standen den Missionaren grund-
satzlich distanziert gegentiber. Wiederholt beschwerten sie sich tber die
wirtschaftliche und pidagogische Arbeit der Missionare.*’ Sie empfanden
die Missionare nicht zu Unrecht als Kontrollinstanz hinsichtlich thres Um-
gangs mit den Farbigen, Schwarzen und Sklaven. Die Missionsstationen
waren Orte, in denen die Angestellten der Kolonisten eine Zufluchtsstitte

39 Vgl. Kriiger, Pear Tree Blossoms, S. 188.

40 Vgl. L. Thompson/H. Lamar, The North American and Southern African Frontiers, in:
H.Lamar/L. Thompson (Hg.), the Frontier History, The North American and South Africa
Frontiers, S. 30 u. Du Plessis, A History of Christian Mission in South Africa, S. 131ff.
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fanden. Neben der materiellen Versorgung hatten Farbige und Schwarze auf
den Missionsstationen Bildungsmaglichkeiten, die auf dem Land nicht ein-
mal den meisten weilen Kindern zuginglich waren. Insbesondere seit der
Befreiung der Sklaven flirchteten die Kolonisten eine Stirkung des Selbst-
bewuBtseins von Farbigen und Schwarzen durch die Missionare.*! Anderer-
seits waren die Missionsstationen die einzigen Orte, in denen die Kolonisten
wenigstens sporadisch eine religiose Betreuung erhalten konnten. Vor allem
wihrend der kirchlichen Festtage reisten viele Kolonisten zu den Missions-
stationen, um an Gottesdiensten und anderen religiosen Veranstaltungen
tellzunehmen.

Obwohl Hallbeck mehrere schwerwiegende Konflikte mit benachbar-
ten Kolonisten hatte®? , gelang es ihm durch sein ausgleichendes Wesen, das
Verhiltnis zwischen der Mission und den Kolonisten insgesamt zu verbes-
sern. Bei Krankheitsfillen baten Kolonisten Hallbeck um Besuche. In vielen
Jahresberichten kann man lesen, dall wihrend der Festtage so viele Koloni-
sten in Gnadenthal waten, dall die Gottesdienste doppelt und dreifach
gehalten werden muBten.

8. Hallbecks Kontakt zu Farbigen und Schwarzen beschrinkte sich
auf diejenigen, die auf den Missionsstationen lebten. Er traf sich zwar meh-
rere Male mit Oberhduptern schwarzer Stamme, die in der Nihe von Enon
und Silo siedelten* , er nahm aber nie von sich aus Verbindung zu Schwar-
zen zum Zweck der ErschlieBung neuer Missionsgebiete auf. Anders als
John Philip, der im Auftrag der London Missionary Society nicht nur zur
Erkundung neuer Missionsgebiete unter Farbigen und Schwarzen weilte,
sondern auch Kontakte zwischen diesen und der Kolonialregierung vermit-
telte,® traf Hallbeck nur mit denjenigen Stimmen zusammen, die thm von
der Kolonialregierung zur Betreuvung anvertraut worden waren.

9. Hallbecks Verhiltnis zu anderen in Sidafrika titigen Missionsge-
sellschaften war distanziert. Er informierte sich regelmiBig durch Veroffent-
lichungen und Gespriche mit Durchreisenden iiber deren Arbeit. Er pflegte
jedoch keine regelmiBigen Kontakte zu thnen. Wahrend seiner Reisen iiber-
nachtete er auf verschiedenen Missionsstationen der London Missionary
Society und er nahm auch immer andere durchreisende Missionare auf. In
den Quellen wird wiederholt deutlich, daf3 er eine kritische Einstellung ge-
genuber der London Missionary Society hatte. Er vermilite auf deren Missi-
onsstationen Ordnung und Disziplin und lehnte deren Art ab, sich in politi-
sche Angelegenheiten einzumischen.* Die Besuche des Direktors der Lon-
don Missionary Society, John Philip, in den Jahren 1821 und 1825 haben

41 Vgl. Kriiger, Pear Tree Blossoms, 8. 197.

42 Vol. Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 24.1.1827, UA R.15. M.b. 37.b. u. Ubersetzung
von einer Reihe von Notizen tber Gnadenthal in den Kapischen Zeitungen 1826, UA R.15.
M.b.36(2).

43 Vgl. neben vielen anderen Stellen den Bericht von Gnadenthal vom Jahre 1828, in: Nach-
richten aus der Bridergemeine 1831, 8. 59 und A. Ross, John Philip 1775-1851, Missions,
Race and Politics in South Africa, Aberdeen 1986, S. 43.

44 Vgl. Brief Hallbecks nach Herrnhut vom 5.12.1825, UA R.15. M.b. 37.b.

45 Vgl. Ross, Philip, S. 1591f.

46 Vgl. Hallbeck, Mission der Briider im Jahre 1823, S. 75, UA R.15. M.a. 12.a.
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vermutlich dazu beigetragen, dall Hallbeck deren Arbeit in spiteren Jahren
positiver einschatzte. Zu anderen Missionsgesellschaften hatte Hallbeck fast
gar keine Kontakte. Wiederholt lehnte er Bitten anderer Missionsgesellschaf-
ten um Ubernahme von Aufgaben ab.#” Indem er Gnadenthal zu einer mu-
sterhaften Missionsstation ausbaute, an der sich andere Missionare otientier-
ten, beeinflulite er indirekt und ohne Absicht die Arbeit anderer Missionsge-
sellschaften (vor allem Berliner Missionsgesellschaft und Rheinische Missi-
onsgesellschaft).

V. Hallbecks Bild von der Bevolkerung der Kapkolonie

Das Bild, das Missionare von ihren Zielgruppen hatten, bestimmte nicht nur
deren Umgang mit thnen, sondern prigte auch das Bild der Europier von
Sudafrika. Hallbeck gehorte zu jener kleinen Gruppe von Missionaren in
Stidafrika, die aufgrund ihrer universitiren Ausbildung in der Lage war, ihr
Wissen zu systematisieren und in zusammenfassenden Darstellungen ande-
ren zuginglich zu machen. Neben seinen unzihligen Briefen und Reisebe-
richten dullerte er sich zusammenhingend tber die Kulturen der Bevolke-
rung der Kapkolonie in seiner Geschichte der Brudermission in Stdafrika
aus dem Jahre 1823.4

Der Gesamteindruck, den Hallbeck von den Buren hatte, war
schlecht. Die einzigen positiven Eigenschaften, die er ihnen zuschrieb, wa-
ren ihre Gastfreundschaft und die Nachbarschaftshilfe. Diese bezogen sich
jedoch nur auf sogenannte Christenmenschen und nicht auf Farbige und
Schwarze. Dieses Verhalten begriindete sich nach Hallbecks Meinung zu-
dem aus den duBeren Lebensumstinden -ihre Gehofte lagen weit voneinan-
der entfernt- und nicht aus ihrer moralischen Einsicht? Im iibrigen be-
schrieb Hallbeck die Buren als wirtschaftlich arm und unmoralisch. Sie wiir-
den ligen, betriigen und sich mit Zweideutigkeiten herausreden, ohne
Scham uber ihr Verhalten zu empfinden.>! Sie banden farbige und schwarze
Frauen an sich, indem sie sie schwingerten. Die aus diesen Verbindungen
hervorgegangenen Kinder wiirden nicht selten als Sklaven verkauft. Strafta-
ten der Buren wiirden wegen der fehlenden Gerichte nicht geahndet. Bei
gegenseitigen Bestrafungen der Buren ginge jeder einzelne das Risiko der
sozialen Isolation, das den wirtschaftlichen Ruin bedeutete, ein. Obwohl
sich die Buren als Christen bezeichneten, fithrten nach Hallbecks Meinung
nur wenige von ihneneinen christlichen Lebenswandel.

Die farbige Bevolkerung bezeichnete Hallbeck als 'Hottentotten'. Be-
vor sie durch die europiischen Einwanderer mit neuen landwirtschaftlichen

47 Vgl. Krtiger, Pear Tree Blossoms, S. 186ff.

48 Vgl ders. , S. 188.

49 Hallbeck, Uber die Mission der Briider in Siidafrika im Jahre 1823, UA R.15. M.a. 12.a,

50 Vgl Hallbeck, Uber die Mission der Briider in Siidafrika im Jahre 1823, S. 13, UA R.15.
M.a. 12a.

51 Vgl. ders. S. 14,
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Methoden bekannt wurden, waren die Khoikhoi®®> wegen des trockenen
Klimas in Stidafrika zu einer nomadisierenden Lebensweise gezwungen. In
dieser Zeit hatten sie in Grofifamilien, die von Oberhduptern mit umfassen-
den Befugnissen gefithrt worden waren, gelebt.>® Bei der Einwanderung der
Buren nach Stidafrika verloren sie durch Tauschhandel und Vertreibung den
groBten Teil ihrer Gebiete. Hallbeck bewertete die Ansiedlung der Weillen
am Kap fiir die Khoikhoi als problematisch. Sie hatten dadurch ihre Freiheit
verloren und lebten nun als Fremdlinge in ihrer eigenen Heimat. Nach Hall-
becks Einschatzung gab es seit dem Jahre 1792 keine Kraale (Siedlungsge-
biete) mehr, in denen die Khoikhoi unabhingig von den Weilen lebten. Die
zu dieser Zeit noch veteinzelt in thren Hitten lebenden Khoikhoi waren
wirtschaftlich schon von den in ihrer Nihe lebenden Buren abhingig. Bis
zum Anfang des 19. Jahrhunderts hatte nach Hallbecks Meinung die Kolo-
nialregierung diesen fir die Farbigen und Schwarzen nachteiligen Umgang
der Kolonisten unterstiitzt. Hallbeck vertrat die Ansicht, daB die britische
Kolonialregierung wenig gegen die Not der Farbigen und Schwarzen in
Studafrika unternehmen konnte, weil ihre Interessen zu dieser Zeit zu eng
mit denen der Buren verwoben waren.5* Er betonte, dal} die Farbigen und
Schwarzen seiner Zeit schwer zu charakterisieren watren, da sie nicht als
eigene Volksgruppe existierten. Sie hitten sich stark an die jeweilige Umge-
bung angepalit. Sie besillen kein Zusammengehorigkeitsgefiihl mehr und
lebten auBler auf den Missionsstationen weit verstreut voneinander. Diese
Einschitzung der Khoikhoi deckt sich mit den Forschungsergebnissen tiber
die Geschichte det Khoikhot.5

Der ilteren Generation bescheinigte Hallbeck Unwissenheit. Die jin-
geren Farbigen hielt er bei guter Bildung fiir fahig, fremde Sprachen, Hand-
werke und Grundkenntnisse der christlichen Religion zu erlernen. Thr Nach-
teil war nach Hallbecks Meinung ihr 'schwacher Charakter' und ihre 'Sorglo-
sigkeit' allen Dingen des Lebens gegeniiber.5¢ Er beschrieb sie als unselb-
standig und vermiBite an ihnen Willensstirke. Ursachen fiir thren schwachen
Charakter sah Hallbeck in den duBeren Umstinden. Das Klima in Stidafrika
sei fur den Kreislauf unglnstiger und verleite zur ,Faulheit’. Sie seien durch
Viehzucht, durch die sie sich tber Jahrhunderte hinweg ernihrt hatten, ab-
gestumpft.’” Unzucht und zu strenge Kindererziehung hatten nach Hall-
becks Meinung ebenfalls zur Schwichung ihres Charakters beigetragen. Sie
lebten polygam und die Minner gingen hart mit ihren Frauen um.®
Mit Diebstahl und Betrug waren die Khoikhoi allerdings erst durch die Wei-
Ben in Bertthrung gekommen. Hallbeck konnte an ihnen eine relative
GleichmaBigkeit der Gefiihle entdecken. Sie zeigten weder Trauer noch

52 Khoikhoi waren die Bewohner des siidlichen Kaplandes, die vor der Einwanderung der
Buren eine nomadische Lebensweise fithrten.

53 Vgl. Hallbeck, Uber die Mission der Briider im Jahre 1823, S. 44, UA R.15. M.a. 12.a,

54 Vgl. ders. S. 51.

55 Vgl. Fisch. Stidafrika, S. 79ff. u. 91.

56 Vgl. Hallbeck, Uber die Mission der Briider im Jahre 1823, 8. 29, UA R.15. M.a. 12a

57 Vgl. ders. S. 30.

58 Vgl. ders. S. 35.
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groBe Freude. Sie hatten kaum das Bediirfnis zu arbeiten und legten keine
Riicklagen fiir schlechte Zeiten an. Die Kinder sahen sie als ihr Kapital an.

Uber die Sklaven duBert sich Hallbeck nur mit wenigen Worten. Er
beschrieb sie als unsittlich und lasterhaft. Griinde dafiir sah Hallbeck in dem
Umstand, daB sie keine Religion hatten und von der sozialen Gemeinschaft
der Weillen ausgeschlossen waren. Thre Straftaten wurden in den seltensten
Fillen geahndet, da sich mit deren Bekanntwerden ihr Marktwert vet-
schlechtert hitte.>

In einer Zeit in der hart um die Abschaffung des Sklavenhandels ge-
rungen wurde, war Hallbecks Bild von der Bevélkerung Siidafrikas fort-
schrittlich. Er respektierte Farbige und Schwarze als vor Gott gegentber
den WeiBen gleichberechtigte Menschen. Offensichtlich war er sich dessen
bewuBt, daB seine Ansichten nicht mit der damaligen 6ffentlichen Meinung
in Europa iiber die Bevélkerung Stdafrikas ubereinstimmte. Er betonte in
seiner Missionsgeschichte, da3 diese nicht fiir die Offentlichkeit bestimmt
sei.® Die Adressaten seiner Schrift waren ausschlieBlich die Mitglieder des
Missionsdepartements. Seine Anerkennung der Farbigen und Schwarzen
ging nicht soweit, dal} er deren Kultur als erhaltenswert einschitzte. Insge-
samt blieb er jedoch dem kolonialen Denken seiner Zeit verhaftet. Indem er
im wesentlichen den Buren die Schuld fiir die schlechte Lage der Farbigen
und Schwarzen gab, appellierte er an deren Verantwortung jenen gegenuber,
die ihnen nach Hallbecks Meinung aufgrund ihrer besseren Herkunft anver-
traut worden waren.S! In diesem Sinne schatzte er auch die Arbeit der Mis-
sionare ein. Sie waren fiir ihn von Gott gesandte Boten, die die Aufgabe
hatten, die Farbigen und Schwarzen in paternalistischer Weise mit der
christlichen Religion und europiischen Kultur vertraut zu machen und ge-
gen alle schlechten Einfliisse abzuschotten.

VI. SchluBbetrachtung

Die vergleichsweise grofle Anzahl an Quellen, unter denen sich sogar einige
groBere zusammenfassende Darstellungen iiber die Herrnhuter Missionsar-
beit befinden, und der Umstand, dall Hallbeck die Missionsarbeit geogra-
phisch und inhaltlich stark erweiterte, lielen darauf schlieffen, dal3 Hallbeck
eigene Vorstellungen und Konzepte umsetzte. Diese Vermutung bestitigte
sich nicht in dieser Weise. In der Geschichte der Briidergemeine gab es
tatsichlich nur wenige Entwicklungsphasen, die stark von einer einzelnen
Person beeinflult waren. Hans Peter Hallbeck ist einer der wenigen, mit
dessen Person entscheidende Entwicklungen der Herrnhuter Mission in
Stdafrika verbunden sind. Insofern spricht Kriiger mit Recht in diesem
Zusammenhang vom Beginn einer neuen Ara.t

Jedoch ist deutlich geworden, dal Hallbeck grundsitzlich keine fur
die Bridergemeine neuen Strukturen des Zusammenlebens in Stidafrika

59 Vegl. ders. S. 20f.

60 Vgl. ders. 8. 7.

61 Vgl. ders. S. 19.

62 Vgl. Kriiger, Pear Tree Blossoms, S. 131.

245



JOHANNA HERTZSCH

aufbaute. Die Missionsstationen, die Hallbeck errichtete und erweiterte,
waren sowohl duBerlich als auch in der Gestaltung des tiglichen Lebens
den Orten der Briidergemeine in Europa dhnlich. Das Besondere an Hall-
becks Wirken war, daBl er in verhiltnismiBig kurzer Zeit und mit héherer
Perfektion als andere Missionare in seiner Position viele Strukturen, die
typisch fiir die Herrnhuter Lebensweise waren, in Siidafrika aufbaute. Dabei
brachte er kleinen wie groBBen Projekten die gleiche Aufmerksamkeit entge-
gen. Er erreichte seine Ziele nicht in erster Linte durch spektakulire Aktio-
nen, sondern durch die akribische Umsetzung von Konzepten, die er den
Umstinden angepal3t hatte.

Hallbeck hatte gute personliche Voraussetzungen fiir seine Tétigkeit
in Stidafrika. Er verfiigte Giber eine schnelle Auffassungsgabe, Weitblick und
die Fahigkeit zu ausgewogenen Urteilen. Er beherrschte vier Sprachen, hatte
einen Hang zum Schreiben und zur Musik. Im Umgang mit Menschen war
er ausgleichend und zugleich in der Lage, seine Forderungen durchzusetzen.
Er erkannte Autorititen des 6ffentlichen Lebens und Vorgesetzte an und
ordnete sich thnen unter.

Hallbeck erweiterte die Missionsarbeit der Hertnhuter in mehtfacher
Hinsicht. Er erschloB neue Missionsgebiete und errichtete fiinf neue Missi-
onsstationen und etliche dazugehorige Predigtplitze. Wihrend seiner Amts-
zeit vergroBerte sich die Zahl der Betreuten von 1600 (1818) auf 5400
(1840).6 Er bestimmte ebenfalls die geographische Ausrichtung der Herrn-
hutern Mission nach Nordosten. Neben dieser dulleren Ausdehnung der
Missionsarbeit intensivierte Hallbeck auch das geistliche und soziale Leben
auf den Missionsstationen. In Gnadenthal erweiterte Hallbeck das Bildungs-
angebot fiir die Stationsbewohner durch den Aufbau eines differenzierten
Schulsystems. Das war angesichts der vorrangig religiosen Intention der
Missionare und der Abwesenheit eines Schulsystems in Siidafrika in dieser
Zeit ein progressiver Schritt. Durch die Eroffnung des ersten Lehrerbil-
dungsseminars in Stidafrika wurde Hallbeck uber die Grenzen der Briider-
gemeine hinaus bekannt. Gnadenthal besal} wihrend Hallbecks Amtszeit die
besten Bildungsmoglichkeiten fiir Farbige und Schwatze in ganz Stdafrika.

Im Vergleich zu seinen Vorgingern und Nachfolgern bemtihte sich
Hallbeck stirker um den Abbau von patriarchalischen Strukturen und um
eine Demokratisierung des Lebens in Gnadenthal. Seine Ansitze zur De-
mokratisierung hatten jedoch im Vergleich zur London Missionary Society
enge Grenzen. Oberste Autoritit blieben die Missionare. Beim Ausbau der
Wirtschaft stand die Selbstindigkeit der Stationsbewohner nicht im Vor-
dergrund. Die meisten Betriebe wurden von der Mission unterhalten, und
die Stationsbewohner waren lediglich Angestellte. Anders als etliche Missio-
nare der London Missionary Society forderte Hallbeck die strikte Einhaltung
der Stationsordnungen. Jedoch kann man Hallbeck nicht absprechen, erste
entscheidende AnstoBe fir die Umgestaltung der Herrnhuter Missionssta-
tionen zu selbstregierten Kommunen gegeben zu haben. Hallbeck hoffte,
durch die allmihliche Einbezichung Finheimischer in den Missionsdienst
Zinzendorfs urspringliche Idee von der freien Bruderschaft in Siidafrika

63 Vgl. ders., S. 205,
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verwirklichen zu kénnen. Unter seinen Nachfolgern wurde die patriarchali-
sche Ordnung wieder gefestigt, und es dauerte bis zum Ende des 19. Jaht-
hundetts, bis die Herrnhuter Missionare in Siidafrika ihre vitetliche Rolle
gegeniiber den Stationsbewohnern aufgaben.

Die Frage, ob Hallbeck daran arbeitete, die Missionsstationen zu ge-
schlossenen Siedlungen umzubauen oder eher ihre Offnung anstrebte, ist
meines Erachtens nicht so pauschal, wie Kriiger das tut, zu beantworten.
Kriger argumentiert, dal Hallbeck allein durch die Errichtung von Auflen-
stationen und des Lehrerbildungsseminars die Abgeschlossenheit der
Herrnhuter gegentiber ihrer Umwelt aufbrach.®* Bei dieser Bewertung lalit
Kriiger meines Erachtens viele Gesichtspunkte unbeachtet. Einerseits be-
tonte Hallbeck wiederholt, dafl sich Kontakte zwischen Stationsbewohnern
und Leuten, die keine Verbindung zur Brudergemeine besaBen, problema-
tisch auf das religiose Leben in Gnadenthal auswirkten. Aus diesem Grunde
bemiihte sich Hallbeck, den Stationsbewohnern ein von auBeren Einflissen
abgeschirmtes Leben zu ermoglichen. Er tat alles dafiir, dal} die Stationsbe-
wohner Gnadenthal nicht aus wirtschaftlichen Griinden verlassen mul3ten.
Hallbeck gelang es, dal} die Kolonialregierung, obwohl er das vertraglich
nicht fixieren konnte, keinen EinfluB auf die Gestaltung des Lebens auf den
Missionsstationen nahm. Einmischungen von Kolonisten und anderen ge-
sellschaftlichen Personlichkeiten in das Leben der Missionsstationen wehrte
Hallbeck strikt ab. Sein Verhiltnis zu anderen Missionsgesellschaften blieb
distanziert. SchlieBlich band er die Stationsbewohner auch durch die Ein-
forderung der Einhaltung der Regeln an die spezielle Lebensweise der
Herrnhuter. Unter Berticksichtipung dieser Tatsachen, stellten die Herrnhu-
ter im Vergleich zu allen anderen Missionsgesellschaften, insbesondere der
London Missionary Society, wihrend Hallbecks Amtszeit eine geschlossene
Gesellschaft dar. Vor diesem Hintergrund wird auch die Kritik der Philan-
thropisten, die den Herrnhutern vorwarfen, die Farbigen und Schwarzen in
Unmundigkeit zu halten, verstindlich.

Andererseits bewirkte seine Tatigkeit im Vergleich zu seinen Vorgin-
gern und vor allem zu seinen Nachfolgern (insbesondere Supetintendent
Teutsch), unter denen sich das Verhiltnis zur Regierung und zu den Koloni-
sten wieder verschlechterte, eine gewisse Offnung der geschlossenen Sied-
lungen durch die religiése Betreuung von Weillen, Farbigen und Schwarzen,
die auBlerhalb der Herrhuter Missionsstationen lebten. Auf diese Weise ﬁeB
er erstmals regelmaBig Menschen am religiosen Leben der Herrnhuter teil-
nehmen, die nicht beabsichtgten, Mitglieder der Briidergemeine zu werden.

Hallbeck prigte das religitse, soziale und wirtschaftliche Leben der
Zielgruppen der Herrnhuter in Stdafrika entscheidend. Eine endgtltige
Beurteilung seiner Titigkeit - wie die der meisten Missionare - hingt vom
Standpunkt des Betrachters ab. Einerseits schuf Hallbeck den Stationsbe-
wohnern in materieller, kultureller und religioser Hinsicht eine dauerhafte
Lebensgrundlage. Andererseits konnten die gleichsam Halt gebenden Struk-
turen angesichts der schlechten allgemeinen wirtschaftlichen Lage der Ziel-

64 Vgl. ders. S. 301,
65 Vgl. dess. S. 221f. u. 299ff.
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gruppen einengend und freiheitsbeschrinkend wirken. Fiir einen Herrnhuter
Missionar war Hallbeck verhiltnismiBig progressiv. Obwohl er sich letztlich
den Autorititen unterordnete, war er der erste Herrnhuter in Stidafrika, der
es Uberhaupt wagte, der Hermhuter Leitung und der Kolonialregierung
partiell zu widersprechen. Im Vergleich zu John Philip oder J.T. van der
Kemp von der London Missionary Society waren Hallbecks Arbeitsergeb-
nisse zwar unspektakulir, jedoch fiir die Missionsarbeit von lingerfristiger
Bedeutung.

Johanna Hertzsch, ‘The work of the missionary Hans-Peter Hallbeck
in South Africa (1817-1840)°

Hans-Peter Hallbeck (1784-1840) led the Moravian missions in South Africa
as the first academically educated missionary in South Aftica, founded five
mission stations and the first training college for coloured and black teach-
ers and was the first Moravian bishop in South Africa. The author traces the
influence of his work on the people and also investigates, from a social-
science perspective, his importance in regional and mission history. A short
overview of relevant research is followed by a brief biography of the mis-
sionary, who was born in Sweden and studied in a Swedish theological fac-
ulty, first encountered the Moravian Church as a private tutor and then
setved in German and English congregations. In South Africa he was nota-
ble for the strict order and discipline which he enforced in Genadendal and
which continued to characterize that congregation into the twentieth cen-
tury. In 1820 he introduced a Sunday school and evening classes for adults,
and in 1831 a nursery school. Through the teacher training college he devel-
oped a strong cadre of colleagues. He campaigned for the separation of
church and state and sought to overcome the white colonists” mistrust. His
assessment of the Boers was very critical; he viewed the coloured ‘Hotten-
tots’ more positively. The author describes his assessment of South Africa’s
native population as comparatively ‘progressive’. Finally, the author summa-
rizes her conclusions. Hallbeck’s particular achievement lay in the develop-
ment of effective Moravian structures. Genadendal possessed the best edu-
cational opportunities in the whole of South Africa. His attempts at democ-
ratization were, however, very limited in comparison with those of the Lon-
don Missionary Society. He hoped to be able to realize Zinzendorf’s ‘con-
cept of free brotherhood’. ‘Although he ultimately submitted to the authori-
ties, he was the first Moravian in South Africa who dared at all to contradict,
to some extent, the Moravian leadership and the colonial administration.’
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Das Zinzendorfjubildum im Jahr 2000
von Dietrich Meyer, Herrnhut

Es mag fiir spitere Zeiten nttzlich sein zu dokumentieren, welche
unterschiedlichen Aktivititen im Jahr des 300. Geburtstages von Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf (1700-1760) stattfanden. Die zentrale Feier wurde
zu Zinzendorfs Geburtstag am 26. Mai in Herrnhut begangen. Schon am
Vortage reiste Bundesprasident Johannes Rau an, der diese Tage mit seiner
Frau in Herrnhut erleben wollte (ohne daB die Presse davon berichtete). Am
Geburtstag selbst wurde zunichst die Ausstellung "Graf ohne Grenzen" im
Volketkundemuseum Herrnhut erdffnet, zu der ein umfangreicher, gut be-
bilderter Katalog mit Aufsitzen zu Geschichte und Theologie des Grafen
erschien. Am Nachmittag sprachen der Bundesprisident und Giste aus der
EKD und aus Frankreich. Thnen folgte ein Vortrag von Dr. Peter Zimmer-
ling iber Bedeutung und Wirkung des Grafen bis heute unter dem Thema,
das als Motto Uber dem gesamten Jubilium stand: ,,Christus im Herzen —
Christus fir die Welt“. Er wurde inzwischen verdffentlicht in der Zeit-
schrift: Theologische Beitrige, Jg. 31 (2000), S. 110-121. Am Abend wurde
eine eigens fur das Jubilium von Professor Manfred Weil komponierte
Kantate aus Zinzendorf-Liedern und Zinzendorf-Worten uraufgefiihrt, eine
moderne Musik, die sich ganz dem Worte unterordnete und héchste An-
spriiche an den Chor stellte.

Der Samstag war in den Klassenriumen des Gymnasiums Herrnhut
parallel stattfindenden Workshops fir die zahlreichen Giste aus dem In-
und Ausland gewidmet. Hier referierte Theo Gill iiber Zinzendorfs Titel (s.
S. 1-10) und Peter Vogt iiber ,,Des Heilands Okonomie* (S. 157-172). Ich
liste die Workshops auf, um das breite Spektrum zu zeigen. Helmut Bintz:
Mission; Martin Theile: Personliche Beziehung zu Jesus Christus; Elisabeh
Langerfeld: Sterben und Heimgehen; Gottfried Geiger: Zinzendorfs katecheti-
sche Anliegen im Bildprogramm seines Katechismus; Peter Vogt: Zinzendorf
and the Jews; Karin Beckmann: Schwestern in der Briidergemeine; Prof. Pia
Schmidt: Kinder sind kleine Majestiten. Zinzendorf in scinen Vorstellungen
tber Erziehung und Umgang mit Kindern; Marianne Doerfel: Erzichung zur
Fretheit in Christus; Theo Gill: Hoheit und Torheit; Prof. Martin Jung: Zin-
zendorfs Prigung durch Frauen; Erika Geiger: Erdmuth Dorothea von Zin-
zendorf; Gvido Straube: Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine in
Lettland; Jan Mahlig: Zinzendotf und die Sorben; Hans Christoph Hahn:
Herrnhuter Andachtsbilder; Andreas Taesler: Am Ort, wo alles begann:
Berthelsdorf; Volker Schulz: Der Graf als Liederdichter; Anne und Henning
Schlimm: Zinzendorf und Stidafrika; Almuth und Theo Clemens: Mission in
Surinam; Dietrich Meyer: Ostetliche Freude unter dem Kreuz Christi. Die
Sonntagspredigt hielt der Landesbischof von Sachsen, Volker KreB, im
Hertnhuter Saal, wozu viele aus den umliegenden Orten gekommen waren.

Die Gedenkfeier war fiir die Gemeinden und Freunde Herrnhuts ge-
dacht, was sich vielleicht noch deutlicher in dem Rahmenprogramm zeigte,
etwa am Abend der Begegnung, sowie den Ausstellungen im Heimatmuse-
um, in der Zinzendorfausstellung der Gemeinde Herrnhut, dem »okulptu-

249



DIETRICH MEYER

renpfad®, einem Zinzendorflehrpfad von Herrnhut nach GrofShennersdorf,
gestaltet von Knut Weise, und in der Ausstellung im Kunstbahnhof Herrn-
hut mit Werken moderner Kiinstler zu Zinzendorf unter dem Thema: Zin-
zendorf 2000 - Aufbruch zu neuen Ufern. Die Jugend nahm eine alte briideri-
sche Tradition wieder auf und fithrte am 26. Mai das Leben Zinzendorfs in
einem Laienspiel vor. Thomas Przyluski hatte das Stiick ,,Rauhe Wege —
eine Reise in sicben Bildern durch das Leben Zinzendorfs™ eigens fiir diesen
Anlal3 geschrieben.

Hier sei auch die Tatsache erwihnt, da3 das Jubilium durch eine ei-
gene Briefmarke, die Zinzendotf als Indianermissionar mit den Hiuptlingen
der Indianer darstellt, ausgezeichnet wurde. Vermutlich hat diese Briefmarke
mehr Menschen zur Frage, wer Zinzendorf eigentlich war, veranlalit, als alle
Gedenkveranstaltungen zusammen.

DaB in den einzelnen Briidergemeinen unterschiedliche Veranstal-
tungen im Blick auf das Zinzendorfjubilium stattfanden, versteht sich wohl
von selbst. Ich mochte hier nur die in den Niederlanden begangenen Feier-
lichkeiten nennen, uber die mir Helmut Bintz einen aufschluBreichen Be-
richt geschrieben hat.

Das zentrale jahtliche Missionsfest in Zeist, fir die ganzen Niederlande
bestimmt, fand am 16.9. 2000 in Zeist statt und stand im Zeichen des Zin-
zendorfjubilaums. In der Vormittagsveranstaltung im Saal der Briidergemei-
ne Zeist sprach Helmut Bintz iber "Zinzendorf en de zending" (Zinzendorf
und die Mission). Frau G. H. Bouman-Komen, Amsterdam, hielt ein Korre-
ferat zum selben Thema, wobei sie niher einging auf die menschliche Seite
des Grafen, auf die Rolle seiner Frau und auf Zinzendorfs Respekt vor an-
deren Kulturen. Frau Bouman-Komen, Germanistin, arbeitet an einer Dis-
sertation uiber Zinzendorf als Dichter.

Das Zingendorf-Symposion in Zeist am 16.11.2000, nachmittag von 14
bis ca. 18 Uhr wurde veranstaltet von der Zeister Zendingsgenootschap
(Zeister Missionsgesellschaft der Briidergemeine) und hatte das Thema:
»Zinzendorf. Pionier van zending en oecumene, nog steeds actueel?" (Zin-
zendorf, Pionier von Mission und Okumene - noch immer aktuell?) Dabei
war an ein Zinzendorfgedenken auf akademischem Niveau im historischen
Rahmen des Zeister Schlosses, in dem 1746 die Synode mit den Zeister
Reden Zinzendorfs stattgefunden hatte, gedacht. Obwohl eine Teilnchmer-
gebiihr von f1.20,- erhoben wurde, meldeten sich so viele an, dass sich der
vorgesehene Tagungsraum im Schloss als zu klein erwies und die gesamte
Tagung im Saal der Briidergemeine auf dem Zusterplein stattfinden musste.

Nach der Eroffaung des Symposiumns durch Job L. A. van Melle,
den Generalsekretir des Zeister Zendingsgenootschap (ZZG), wurden fol-
gende zwei Referate gehalten: Dr. H. Bintz: "Een historische kijk op Zin-
zendorf" (Zinzendotf historisch gesehen); Prof. Dr. PN. Holtrop, Universi-
tat Kampen: "Zinzendorf op de drempel van de 2le eeuw" (Zinzendorf auf
der Schwelle des 21. Jahrhunderts).

Nach einer Pause erfolgte eine - wie von vielen bemingelt wurde, zu
kurze - Forumsdiskussion unter Leitung von Dr. A.G. Hoekema, den Vor-
sitzenden des Niederlindischen Missionsrats, an der auller den beiden Refe-
renten auch Dr. H.S. Zamuel, Prises der Evangelischen Briidergemeine von
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Suriname, und Frau G.O. Wijsman, Mitglied des Altestenrats der Briiderge-
meine Den Haag und Mitglied der Theologischen Kommission der Europi-
isch Festlandischen Briiderunitit teilnahmen. An die Forumsdiskussion schloB3
sich die Prisentation einer anliBlich des Zinzendorfgedenkens von der Zei-
ster Missionsgesellschaft herausgegebenen, von ihrem Sekretir fir Offent-
lichkeitsarbeit, Jan Overduin, verfassten Broschiire "Graaf Nikolaus Ludwig
vas Zinsehtlost, Fen Herrhuttetin Holland" an:/Die Vortrige sind in einer
vom von der Zeister Missiongesellschaft herausgegebenen und dort erhiltli-
chen Dokumentation (mit Fotos) abgedruckt.

Im Zeichen des 300. Geburtstags von Zinzendorf stand auch das
Konzert, das die in Amsterdam zum Chortreffen der Europiisch-
Festlindischen Unititsprovinz vereinigten Chére der Briiddergemeine am
3.6.2000 in der groflen (reformierten) Westerkerk in Amsterdam gaben.
Durch das Programm fiihrte Pfarrer R.F. Polanen von der Briidergemeine
Amsterdam.

Die im Verlag Kok in Kampen herausgegebene ckumenische Quar-
talszeitschrift "Allerwegen" widmete die Nr. 38 ihres 31. Jahrgangs (2000)
dem Thema "Driehonderd jaar Zinzendorf". Darin sind Teile der Missions-
instruktionen Zinzendorfs nach der Ausgabe von N.L. von Zinzendorf,
Texte zur Mission, hg. von H. Bintz, Hamburg 1979, von H.W. Rapparlié
ins Niederlindische tibersetzt worden. Das Heft enthilt ferner Beitrige von
H. G. Boswijk, Vorsitzender der Redaktion, Helmut Bintz (Mission nach
Zinzendorf), Johan Jones (Zinzendorf und die Surinamische Briidergemel-
ne heute) und Jaap van Slagteren (Mission und Okumene bei Zinzendorf).

Aus Deutschland sollen lediglich die Veranstaltungen einzelner Aka-
demien und Universititen genannt werden. Die Akademie Bad Boll er6ffne-
te den Reigen mit einer Tagung vom 11.-13. Februar 2000, die sich beson-
ders dem Thema der Okumene unter dem Leitsatz ,,,Wir wolln uns gerne
wagen’. Nikolaus Ludwig Graf Zinzendorf als Begriinder der Okumene* stell-
te. Die Leitung hatte Pfr. Wolfgang Wagner, Akademie Bad Bell, und Pfr.
Peter Bentzien, Herrnhut. Es sprachen Landesbischof iR. Klaus Engelhardt
tiber , Zmzendorf als Vater der Okumene®; Dr. Helmut Bintz tiber ,,Kreuzes-
theologie und Okumene bei Zinzendorf™; Dr Thilo Daniel machte ,,Bemer-
kungen zu Zinzendorfs theologischer ]ugendentwicklung"; Dr. Peter Zimmer-
ling behandelte ,.Zinzendorfs Tropenlehre™ und Pfarrer Martin Theile ,,Zin-
zendotf zwischen Charisma und Institution®. Eine Dokumentation mit den
Referaten und der Forumdiskussion mit den Veranstaltungsleitern und den
Referenten wurde von der Ev. Akademie herausgegeben (Protokolldienst
10/2000).

Es folgte eine Tagung in Basel, die von der Universitit mit der Srtli-
chen Briidergemeinde gestaltet wurde und die sich dem Thema "Zinzendorf
und die Religionen" widmete. Es sprachen Prof. Martin Jung iber ,,Zinzen-
dotf und das Christentum®; Dietrich Meyer uiber ,,Zinzendorfs Verstindnis
von Religion®; Christoph Rymatzki iiber ,Die Begegnungen Zinzendorfs
und der Herrnhuter mit dem Judentum®; Ernst-Ludwig Ehrlich tber , Jiidi-
sche Erfahrungen mit christlicher Mission®; Hannes Miiri tiber ,,Die Begeg-
nungen Zinzendorfs und der Herrnhuter mit indianischen Volkern; Peter R.
Gerber iiber ,,Indianische Erfahrungen mit dem Christentum®. Die Vortri-
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ge wurden durch die Briidergemeine in Basel, Pfarrer Hartmut Haas, unter
dem Titel ,,Auf dem Weg zum Dialog der Religionen: Zinzendorfs Begeg-
nungen mit fremden Kulturen und das interreligiose Gesprich heute®, Basel
2000, herausgegeben.

Die Akademie Neudietendotf veranstaltete eine Tagung mit dem Ti-
tel: ,,Mystiker, Manager und Kirchenmann. N. L. von Zinzendorf (1700-
1760) vom 28. bis 30. April 2000. Es referierten Prof. Paul Raabe tber
,Vaterfigur. Zinzendorf und August Hermann Francke®; Prof. Bevetly
Smaby: ,,Christus-Minne und weibliche Seele — religiése und soziale Ge-
schlechtertrennung bei den Moravians“; Heidrun Homburg: ,,Abraham
Diirninger & Co. — Management und Unternehmenskultur in der Briider-
gemeine®; Hans-Christoph Hahn: | ’Seitenwundenfischlein und Kreuzluft-
vogelein’ — religiése Imagination und psychisches Erleben®; Prof. Walter
Sparn: ,Neun Fragmente zur kulturellen Bedeutung der herrnhutischen
Frémmigkeit®. Die Akademie schrieb einen Predigtpreis aus, mit dem Ziel,
Predigten im Zusammenhang des Jubildums zu primieren.

Die EKU und Akademie der Wissenschaften widmete eine Tagung
dem Briiderbischof Daniel Ernst Jablonsky, der Zinzendorf zum Bischof
weihte. - Das Interdisziplinire Forschungszentrum fir Pietimus in Halle
unter Professor Udo Striter lud zu einer Tagung vom 16. bis 18. Mirz ein,
die unterschiedliche Aspekte zum Verhiltnis Zinzendorfs zu Halle themati-
sierte (Padagogik, Geschichte, Theologie, Hymnologie, Wirtschaftsgeschich-
te). Die Referenten mogen auch hier mitgeteilt werden: Prof. Paul Raabe:
,»August Hermann Francke und Herrnhut®; Prof. Hans Schneider: ,,Zinzen-
dorfs Abkehr vom hallischen Pietismus®; Peter Zimmetling: . Herrnhuter
spekulative Theologie und die anthropologisch-(sozial)ethische Seite des
hallischen Pietismus im Vergleich®. Gottfried Geiger: , Spangenbergs Ver-
treibung aus Halle®; Matianne Doerfel: ,,Das Pidagogium Regium als
Schrittmacher im deutschen Bildungswesen®; L. Martin: ,,Die Rolle der Frau
im hallischen und Herrnhuter Pietismus®; Christian Soboth: ,,Lenz, Vater
und Sohn, zwischen Halle und Herrnhut®; U. Harnisch: , Die Melodien des
Freylinghausenschen Gesangbuchs und des Herrnhuter Gesangbuchs im
Vergleich®; Dietrich Meyer: ,,Johann Anastasius Freylinghausen und Herrn-
hut; Guntram Philipp: ,,Wirtschaftsgeschichtlicher Vergleich zwischen
Halle und Herrnhut®; Professor Manfred Jakubowski-Tiesen: ,,Hallischer
Pietismus und Herrnhutertum in Dinemark®; Aaron S. Fogleman: ,,Halle-
sche Pietisten und Herrnhuter in Amerika® (mit Korreferat von Th. Miiller-
Bahlke). Eine Veroffentlichung dieser Vortrige ist fiir 2003 angezeigt.

Des 300. Geburtstags von Zinzendorfs Frau Erdmuthe Dorothea
geb. Grifin von ReuB-Ebersdorf (gest. 1756) nahm sich eine Tagung in
Ebersdorf an, veranstaltet von der Briider-Unitat, Referent Hans Reeb, mit
dem anspruchsvollen Titel: ,,Erdmuthe Dorothea Grifin von Zinzendorf als
Begriinderin der Bruderunitat“. Hier sprachen Erika Geiger tiber die From-
migkeit der Grifin, Benigna Carstens tber die Lieder Erdmuthes, Gisela
Mettele tber die Herrnhuter Kleidung und Mode, Dietrich Meyer stellte
ausgewihlte Texte von und iiber die Grifin vor. Gudrun Meyer berichtete
tber Erdmuthes Reise nach Livland. Fiir Anschauung sorgte eine Besichti-
gung des ReuBschen Schlosses, das damals leer stand. - Der Verein zur Er-
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forschung freikirchlicher Geschichte und Theologie in Munster widmete
seine Jahrestagung vom 30.3. bis 1.4. 2000 dem Thema ,Sammlung und
Sendung®, wozu die unterschiedlichen Freikirchen ihr Missionsverstindnis
darstellten. Fiir die Briidergemeine sprach Helmut Bintz tiber ,,Zinzendorfs
Missionstheologie“. Die Vortrige sind im Jahrbuch ,,Freikirchenforschung
2000%, Miinster 2000, abgedruckt worden, der Beitrag von Bintz findet sich
auf S. 51-63.

Der Verein fiir Geschichte und Gegenwartsfragen organisierte eine
Fahtt zu den Zinzendorfstitten in Dresden, Ebersdorf, Niirnberg und den
Zinzendorffischen Stammburgen in Osterreich (Karlsbach, Freideck, Zin-
senhof, Durnstein, Wasserburg, Pottendorf). Die Fahrt war so erfolgreich,
dabB sie ein Jahr spiter wiederholt werden mulite.

Den wissenschaftlichen Hohepunkt der Zinzendorftagungen bildete
die Tagung der Pietismus-Kommission vom 4. bis 6. Oktober 2000 in
Herrnhut. Die Themen reichten von Zinzendotfs Kirchenverstindnis und
Kreuzestheologie bis zu seiner Dichtung und Nachwirkung. Auch hier seien
die Referenten und ihre Themen genannt: Prof. Hans Schneider: ,,’Philadel-
phische Brider in mahrischem Rock.’ Das Kirchenverstindnis Zinzen-
dorfs®; Thilo Daniel: ,,’Weil derer allhier immer mehr werden’. Valentin
Ernst Loscher und der Kreis um Zinzendorf in Dresden®; Edita Sterik:
,,Die béhmischen Emigranten und Zinzendorf*; Prof. Horst Weigelt: ,,Zin-
zendorf und Schwenckfelder. Die Aufnahme der Schwenckfelder in
Berthelsdorf und ihre Ausweisung aus Sachsen®; Prof. Gunther Wenz:
,Gott am Kreuz. Aspekte Zinzendorfischer theologia crucis in den 1730er
Jahren®; Craig Atwood: ,Interpreting and Misinterpreting the Sifting Time*;
Prof. Martin Brecht: ,,Zinzendotrf in der Sicht seiner kirchlichen und theolo-
gischen Kritiker*; Hans-Christoph Hahn: ,,Das Bild Zinzendorfs nach sei-
nem Tode*; Prof. Paul Raabe: ,,Goethe und Zinzendorf™; Prof. Eberhard
Busch: ,,Karl Barth und Zinzendorf*; Dietrich Meyer: ,,Zinzendorfs Bedeu-
tung fiir die Gegenwart™; Prof. Pia Schmidt: , Die Kindererweckung in
Herrnhut 1727, Prof. Hans-Jiirgen Schrader: ,,Zinzendorf als Poet™; KR
Colin Podmore: ,,Zinzendorf und England®; Carola Wessels: ,,’Es ist also
des Heilands Predigtstuhl so weit und grof als die ganze Welt’. Zinzendorfs
Ubetlegungen zur Mission®.

Ziel der Tagung war es, die Themen Zinzendorfischer Theologie im
Kontext ihrer Zeit und der Gegenwart neu zu durchdenken und fiir die
Kirche heute fruchtbat zu machen. Ob freilich Impulse Zinzendorfs fiir die
heutigen Landeskirchen und den gegenwirtigen Diskurs der Theologie ver-
mittelt werden konnten, ist schwer zu sagen. Tatsache bleibt, daBl der Graf
durch die Uberwindung der sozialen und theologisch-konfessionellen Gren-
zen seiner Zeit Anstofle gegeben hat, die zum Teil erst in der Okumeni-
schen Bewegung des 20. Jahrhunderts und einem die Volkskirche hinterfra-
genden Gemeindeverstindnis als Geschwisterschaft und einer gleichwerti-
gen Gemeinschaft von Frauen und Minnern verwirklicht wurde. Die Refe-
rate werden in der Reihe ,,Arbeiten zur Geschichte des Pietismus® im Verlag
Vandenhoeck und Ruprecht (Gottingen) im Jahre 2003 erscheinen, und es
bleibt zu hoffen, daB ihre Lektiire AnstoBe fiir die weitere Beschiftigung
mit Zinzendorf vermittelt.
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Am Ende dieser Ubersicht soll der Hinweis stehen, daB in den deut-
schen und aullerdeutschen Briidergemeinden zahlreiche Einzelveranstaltun-
gen zum Gedichtnis an den Grafen Zinzendorf stattfanden, gelegentlich
auch mit Beteiligung oder auf Veranlassung der Landeskirche, wie z.B. in
Kéln. Als Beispiel sei hier die Sozietit Zirich genannt, die im Mai 2000
jeweils im Abstand einer Woche drei Vortrige zu Gehor brachte: ,, Zinzen-
dorf und Amerika“; ,,Erdmuth Dorothea von Zinzendorf und andere
Schwestern®; ,,Zinzendorf als 6kumenischer Theologe.

Hingewiesen sei schlieBlich auf die Tatsache, daB der Mitteldeutsche
Rundfunk einen Spielfilm iiber Zinzendorf drehte, der fiir ein allgemeines
Publikum bestimmt ist und als Videoband vertrieben wird.
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Nachruf auf Hans-Walter Erbe (T 12. Februar 2001)

Die Zeitschtift Unitas Fratrum ist Bruder Hans-Walter Erbe in besonderer
Weise verpflichtet, da er zu ihren Grindungsmitgliedern gehérte. Er selbst
schreibt in seinem Lebenslauf: ,Ich war am Aufbau der Zeitschrift ,Unitas
Fratrum’ beteiligt, gehorte bis in mein 90. Jahr zur Redaktion, und als Triger
der Zeitschrift griindete ich den ,Verein fur Geschichte und Gegenwartsfra-
gen der Brudergemeine’. Im Zusammenhang damit wurde mir vom briide-
rischen Seminar in Bethlehem, Nordamerika, det Ehrendoktor verlichen.*
(S. 7f) In der Tat hat Bruder Erbe bald nach Grindung der Zeitschrift die
Griindung eines Vereins als Triger der Zeitschrift angeregt, um ihr ein brei-
teres Fundament und finanziell bessere Absicherung zu geben. Er war in
der Redaktion so etwas wie die Unruhe in einer Uhr. Er konfrontierte uns
immer wieder mit neuen Papieren, Grundsatzerorterungen und Anregungen
tiber die weitere Planung. Er achtete stets auf die Wissenschaftlichkeit der
Beitrige, und was er fiir inhaltlich gut, aber formal nicht ganz befriedigend
hielt, schrieb er haufig um.

Die Zeitschrift hat in den ersten Jahren stark von seinen eigenen
Aufsitzen profitiert. Seine historischen Forschungen in den Archiven waren
immer grundlich und zuverlissig. Dank seiner lebenslangen Beschiftigung
mit der Bridergemeine, insbesondere seit seiner Dissertation tiber ,,Zin-
zendorf und der fromme hohe Adel seiner Zeit™ (Leipzig 1928) kannte er
sich in der Zinzendorfforschung und Bridergeschichte hervorragend aus.
Mit seinen Aufsitzen wollte er Impulse fiir die weitere Forschung setzen. So
regte er die Bildung eines bridergeschichtlichen Arbeitskreises an, der sich
mit der Sichtungszeit beschiftigte. Aus den jahrelangen Treffen dieses Ar-
beitskreises ist dann das Doppelheft 23/24 der Unitas Fratrum mit dem
Thema: ,,Herrnhaag. Eine religiose Kommunitat im 18. Jahrhundert® ent-
standen, das unter dem Namen von Hans-Walter Erbe erschien, das aber
auf der Vorarbeit dieses Kreises beruhte.

Ein anderes Arbeitsfeld, das Erbe in diesen letzten Jahren bewegte,
war die Musikgeschichte der Briiddergemeine. Er hatte seit 1912 die Thomas-
schule in Leipzig besucht, war durch den Leiter des Thomaschors Karl
Straube gebildet worden und durfte als Prifekt in der Oberstufe alle vier
Wochen die Bach-Motette am Freitag und Samstag dirigieren. In der Musik
sah er seine eigentliche Gabe, war doch sein Vater Organist gewesen. Aber
die Erfahrung, dal sein Vater das Gehor verlor und schlieBlich seinen Beruf
aufgeben mulite, hat thn von der Verwirklichung dieses Lebenszieles ab-
gehalten, und er wandte sich nach einem Studium der Geschichte der Pid-
agogik zu. Im Alter kehtte er zu dieser seiner Begabung insofern zurtick, als
et sich nun der Musikgeschichte der Bridergemeine zuwandte. Seine Be-
schiftigung mit dem Komponisten Philipp Heinrich Molther und der
Herrnhaag-Kantate (UF 11, S. 11-174), sein Aufsatz ,,Zur Musik in der Bri-
dergemeine (UF 2, S. 46-74) und die Verbindung mit der Moravian Music
Foundation zeugen von diesem seinem vitalen Interesse.

Die Lebensarbeit Hans-Walter Erbes (geb. am 30. Juni 1902 in Chri-
stiansfeld) lag auf pidagogischem Gebiet. Wenn er in seinem Lebenslauf
schreibt: ,,Allerdings bin ich nie mit Leidenschaft ,Lehrer’ gewesen® (S. 5),
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so mull man das recht verstehen. Er wollte andere nicht in einem landlaufi-
gen Sinne belehren, sondern thnen ganz im briderischen Sinne eine Geistes-
und Herzensbildung vermitteln, die Thnen Lebensorientierung gab. So fiihlte
er sich als Lehrer in Niesky, wo er 1935 in das Padagogium eintrat, durchaus
wohl, und er hatte immer vor, iiber diese seine Erfahrungen eine ausfiihrli-
chere Darstellung zu verfassen. Dennoch wollte er sich nie von der Briider-
gemeine vereinnahmen lassen und sich zu sehr an sie binden. So sehr er das
,,Jugendparadles Herrnhut™ und die Vorziige einer Ortsgemeinde rithmen
konnte, sie war thm zugleich zu eng und auf sich selbst bezogen. Seine ei-
genthche Lebensleistung vollbrachte er auBlerhalb der Briiddergemeine. 1946
baut er das Miadchengymnasium in Géttingen auf, verlieB es aber nach acht
Jahren, als es ihm mit dber 1000 Schilerinnen zu groB wurde. Et zog es vor,
auf das Angebot von Hans-Wildekinde Jannasch einzugehen und die Lei-
tung des Landschulheims am Solling bei Holzminden zu iibernehmen, war
die Schule doch einst von finf Herrnhutern gegriindet worden und ent-
sprach in ihrem umfassenden Angebot mit Internat und praktischer Arbeit
mehr seinem Erziehungsideal. Hier blieb er bis zu dem Eintritt in seinen
Ruhestand 1968. Zur Pidagogik der Briidergemeine hat sich Erbe immer
wieder geduBert, zusammenfassend zuletzt in dem in Utrecht erschienenen
Sammelband ,,Unitas Fratrum® von 1975 unter dem Thema “Erziehung und
Schulen der Briidergemeine® (S. 315-350). Darum fesselte thn die Einrich-
tung des ledigen Briiderhauses auf dem Herrnhaag 1739, war doch ein sol-
ches Chorhaus die eigentliche Ausbildungsstitte und Schule der angehenden
Briidermissionare und Boten. (UF 6, S. 3-43).

Hans-Walter Erbe war ein Grenzginger zwischen Briidergemeine
und allgemeiner Bildungswelt, zwischen briiderischem Heilandsglauben und
philosophischem Christentum. Als Theologe war es mir manchmal schwer,
sein mangelndes Verstindnis biblischer Wahrheiten zu akzeptieren, aber ich
konnte sein Streben in die grofiere Weite der Bildung und des deutschen
Geistesleben gut verstehen. Was mich an ihm fesselte, war seine Begabung,
wissenschaftliche Ergebnisse sprachlich lebendig und spannend zu schil-
dern, ohne pathetisch oder blumig zu werden. Er war ein kinstlerisch be-
gabter Mensch, dem die Suche nach der geeigneten und eindriicklichen Ge-
stalt ebenso wichtig war wie die Ermittlung eines Sachverhalts. Er hatte ein
starkes germanistisches Interesse, wie seine Vortrige iiber die deutsche
Sprache bekunden. Die Sichtungszeit als sprachliches Phinomen, nicht ihre
theologische Problematik faszinierte ihn. Dabei entdeckte er Sprachbilder
und Aspekte, die ein Theologe fiir weniger wichtig halten mag, die aber zum
Verstindnis der Realitit und Lebenswirklichkeit einer Zeit bedeutsam sind.
Diese Vielseitigkeit der Beobachtung und Perspektiven, die Freude an allem
Geistreichen und historisch Wirksamen und dabei das Ziel, die Mannigfal-
tigkeit zu einem iiberzeugenden Gesamtbild zusammenzufithren, das spiire
ich seinen Aufsitzen und Schriften ab. Eine beinahe zinzendorfische Lust
zu gestalten besal} er auch, wenn er z.B. bei einer Jahrestagung des Vereins
die Auffithrung der Herrnhaag—Kantate mn der Ruine des Herrschaftshauses
von Herrnhaag organisierte. Hohepunkt war dann der Festvortrag, meistet-
haft formuliert und vorgetragen. Ich erkannte dann in ihm den Direktor,
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nicht nur eines Gymnasiums, sondern eines geistigen Kosmos, den er in
seinen Worten einfing.

Man kénnte denken, daf er lingst der Bridergemeine entwachsen
oder gar entfremdet war. Doch das war nicht der Fall. Er hat ihr immer die
Treue gehalten, sie als Synodaler auf den Synoden begleitet und sogar im
Synodalrat mit gearbeitet. Gerade seine zahlreichen Anregungen in seinem
Ruhestand wollten der Gemeine dienen, in der er sich immer heimisch fiihl-
te und aus deren Geborgenheit heraus er seine Amter in der Welt wahr-
nahm. Schleiermachers Selbstbezeichnung als ,,Herrnhuter hoherer Ord-
nung® wiirde sicherlich auch zu Hans-Walter Erbe passen, wobei er aber
anders als Schleiermacher die Gemeine nie vetlassen hat.

Dietrich Meyer

Nachruf auf Heinz Burkhardt (1 25. Mirz 2001)

Bruder Heinz Burkhardt (geb. am 4. April 1918 in Neudietendorf) hat sich
fiir die Briidergeschichte groBe Verdienste erworben. Er hat das Konigsfel-
der Gemeinarchiv aufgebaut, durch die Anlage systematischer Sammlungen
ausgebaut und bis zu seinem Tod unermudlich betreut. Als Auskunftsin-
stanz fiir familienkundliche Fragen hatte er bald geradezu ein Monopol, das
sich auf seine seit Jahren gepflegte Kartei griindete. Diese Kartei umfaBt ca.
30.000 Karten oder, nachdem sie nun durch Professor KeBler kopiert und
in schonen roten Leinenbinden gebunden im Herrnhuter Archiv zuginglich
ist, 48 Binde. Der Wert dieser Datei liegt in den familiengeschichtlichen
Daten. Wer die Eltern oder Kinder, die Ehefrau oder das Geburtsdatum
einer Herrnhuterin oder eines Herrnhuters oder einer der Bridergemeine
nahestehenden Person sucht, der wird hier fiindig werden. Im Unterschied
zu dem Herrnhuter Dienerbuch, das sich fast nur auf die hauptamtlichen
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der Bridergemeine bezieht, erfal3t diese
Sammlung jedes Gemeindeglied, soweit es tiber die gingigen Zeitschriften
zu ermitteln war. Informationen tiber den Lebensgang einer Person sind
allerdings nicht enthalten. Hier wird auf den Lebenslauf oder andere Quel-
len in den Karten hingewiesen. Man darf sicherlich sagen, dal} diese Kartei
den Namen von Heinz Burkhardt fiir die kommenden Geschlechter unver-
geBlich machen wird, da es kein vergleichbares Hilfsmittel in einer europii-
schen Briidergemeine, auch nicht in Herrnhut gibt.

Doch was ist damit schon tiber den Menschen gesagt? Heinz Burk-
hardt, Sohn von Pfarrer Walter Burkhardt, der 1914-1922 Prediger in Neu-
dietendorf, dann Prises der Mission in Surinam und seit 1931 Reisemissio-
nar in Stddeutschland war, erlernte den Kaufmannsberuf, war von 1947-
1960 Verbandsgeschiftsfilhrer der Buchhindler in Stuttgart und seit 1960
bis zu seinem Ruhestand 1981 Vorsteher der Briiddergemeinde Konigsfeld.
In dieser Eigenschaft wird er vielen unvergeBlich sein, wenn er ithnen seine
Schitze zeigte oder aber schriftliche Auskinfte gab. Er war kein Mann, der
selbst gerne Vortrige hielt oder Aufsitze zur Briidergeschichte schrieb.
Vielmehr besall er alle Tugenden eines guten Archivaren: ausdauernder
Flei im Sammeln, Konzentration auf zentrale Aufgaben, gleichbleibende
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Freundlichkeit, Zuarbeit bei Anfragen, stindige Anwesenheit, persénliche
Zurtckhaltung, ja Bescheidenheit. Dabei sal} er nicht fest auf den Dingen,
die ihm angeboten wurden, sondern stellte sie der Forschung gern zur Ver-
figung. Er konnte auch NachliBle u.a. abgeben, wenn er sah, daf} sie woan-
ders besser aufgehoben wurden. So verdanke ich thm, dal3 er den Teilnach-
laBl von Professor Gustav Clal auf der Empore im Kirchsaal entdeckte und
dann nach Herrnhut abgab, damit er mit dem Herrnhuter Teil zusammenge-
fihrt werden konnte.

Bruder Burkhardt war ein treues Mitglied unseres Vereins fiir Ge-
schichte und Gegenwartsfragen der Briidergemeine. Er verwaltete in den
ersten Jahren nach der Griindung des Vereins 1978 die Kasse und besuchte
gern die Jahrestagungen. Menschen wie ihn braucht ein historischer Verein,
wenn er solide und kontinuierlich arbeiten und auskunftsfihig bleiben will.
Schade, daB3 seine Kartei von keinem weitergefiihrt wird. Wie schade, daB3
wir nun auf seine Auskunfte verzichten mussen.

Dietrich Meyer
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Buchbesprechungen

Rezeption und Reform: Festschrift fiir Hans Schneider zu seinem 60.
Geburtstag. Herausgegeben von Wolfgang Breul-Kunkel und
Lothar Vogel. Quellen und Studien zur hessischen Kirchenge-
schichte 5. Darmstadt und Kassel 2001.

Die 22 Beitrige des vorliegenden Bandes, die von der mittelalterlichen Kir-
che iiber Reformation und Orthodoxie bis zu Pietismus und Erweckungs-
bewegung reichen, spiegeln in ihrer inhaltlichen Breite die vielfiltigen Inter-
essens- und Fachgebiete von Hans Schneider wieder. Allerdings stehen die
Pietismusthemen mit mehr als der Hilfte der Beitrige deutlich im Vorder-
grund. Von ihnen nehmen wiederum zwei Aufsitze direkt auf Zinzendorf
und die Briiddergemeine Bezug. Es handelt sich einmal um eine Studie von
Dietrich Meyer tiber Kirche und Geist bei Zinzendorf, und zweitens um
eine Untersuchung von Paul Peucker, die der Frage nachgeht, was mit den
sogenannten “giinen Biichern” des Grafen Zinzendorf nach seinem Tod
geschehen ist. Beide Beitrige sprechen jeweils auf ihre Art eine aktuelle
Frage in der Zinzendorfforschung an.

Die Relevanz von Meyers Studie “Kirche und Geist bei Zinzendorf”
geht tber rein historische Beztige hinaus. Sein Ausgangspunkt ist zunichst
das “philadelphische” Moment in Zinzendorfs Kirchenbegriff, das ja vor
allem in Hans Schneiders Zinzendorfinterpretation eine wesentliche Rolle
spielt. Meyer geht allerdings auf Schneiders Interpretationsansatz kaum ein,
sondern wendet sich sofort der Frage nach Zinzendorfs Geistverstindnis
zu, einem Bereich, der ebenfalls Zinzendorfs Stellung zum radikalen Pietis-
mus bertihrt und der im Blick auf die heutige charismatische Bewegung auch
konkreten Gegenwartsbezug hat. Die von Meyer angefihrten Zitate bele-
gen einerseits die oft ibersehene Wertschitzung des Heiligen Geistes und
der Geistesgaben bei Zinzendorf, andererseits zeigen sie aber auch, daB
Zinzendorf keineswegs alle Auffassungen der Inspirationsbewegung bzw.
der heutigen charismatischen Bewegung vertritt. Vielmehr bezieht Zinzen-
dorf mit dem Begriff des “Mutteramtes” des Heiligen Geistes und dem
damit verbundenen Bild der Kirche als einer “Wiege” fiir die Gliubigen eine
ganz eigene Position.

Paul Peuckers Aufsatz “Was geschah mit Zinzendorfs ‘Grinen Bu-
chern’®” nimmt uns mit auf eine abenteuerliche Spurensuche im Herrnhuter
Unititsarchiv. Bekannt war bisher, daBl Zinzendorf wohl irgendeine Art von
vertraulichen Notizbuchern besall und dal3 diese Biicher nach seinem Tod
irgendwie verschwanden. Anhand von zahlreichen Hinweisen zeigt Peuker,
daB Zinzendorf bei diesen “griinen Biichern” wohl an eine verbreitete Tra-
dition im hofischen Verwaltungswesen ankniipfte und hier seine grundle-
genden Pline und Handlungsmaximen fiir die Briidergemeine festzuhalten
pflegte. Die Bucher selbst bestanden wahrscheinlich aus einer Ansammlung
von losen Blittern und miissen bis 1760 auf eine betrichtliche Zahl ange-
wachsen sein. Nach Zinzendorfs Tod wurden diese Binde durchgesehen
und dann wahrscheinlich gegen Ende des 18. Jahrhunderts groBtenteils
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vernichtet. Allerdings gibt es zwei Dokumentenbiindel im Unititsarchiv, die
wahrscheinlich als Teil der “grinen Biicher” zu identifizieren sind. Peuk-
kers Darstellung wirft Licht nicht nur auf Zinzendorfs eigene Arbeitspraxis,
sondern auch auf die Art und Weise, wie die Generation nach ihm mit sei-
nem schwierigen Erbe umgegangen ist. Leider geht der Beitrag nur am
Schlull kurz auf den Inhalt der “griinen Biicher” ein, und die angefiihrten
Zitate sind so allgemein und harmlos, dal die Frage, warum diese Binde als
so brisant empfunden wurden, weiter offen bleibt.

Insgesamt bietet also die Festschrift fiir Hans Schneider auch den
Zinzendorfforschern einiges interessante Material. Dazu kommen neben
den genannten Aufsitzen auch noch die Beitrige von Douglas H. Shantz
uber den Hofprediger Conrad Broske, von Donald F. Durnbaugh tiber die
pennsylvanische Ephrata Kommunitit und von Hans-Jiirgen Schrader iiber
pietistische Einfliisse bet Goethe, die fiir das weitere Umfeld von Belang
sind.

Peter Vogt

Peter Sebald, Geschichte von Niesky 1742 — 1992. Band 1 - Die Vet-
waltung durch die Briidergemeine 1742 — 1892. Stadtverwaltung
Niesky, 1998. - 287 S.

Dieses Buch ist die erste gedruckte Ortsgeschichte von Niesky. Es ent-
hilt ein Inhaltsverzeichnis, 6 Anhiinge, einen Quellen- und Literaturnach-
weis, ein Register der Personennamen sowie eine Ubersicht zu Peter Se-
balds Lebensweg und Publikationen und ist mit 33 Abbildungen versehen.
In siebenundachzig Kapiteln ( S. 11 — S. 263) schildert Peter Sebald die Ent-
stchung und Entwicklung seiner Heimatstadt Niesky in den ersten 150 Jah-
ren von 1742 — 1892 innerhalb ihres gesellschaftlichen Umfelds. Der zweite
Band ,Niesky im 20. Jahrhundert® befindet sich in Vorbereitung.

Utspriinglich sollte das Manuskript als wissenschaftliche Publikation in
einer Schriftenrethe der Akademie der Wissenschaften der DDR in Berlin,
der einstigen Arbeitsstelle des Autors, verdffentlicht werden. Nach 1989
entfiel diese Moglichkeit. Doch im Zeitraum von August 1991 — 1994 konn-
te er den ersten Teil seines Manuskriptes in neunzig wéchentlichen Folgen
in der ,Sichsischen Zeitung® veroffentlichen. Da hierzu jede Folge an Um-
fang begrenzt, allgemein verstandlich und ein wenig in sich geschlossen sein
sollte, musste er sein erstes Manuskript umarbeiten. Das votliegende Buch
ist eine nochmals tiberarbeitete Fassung dieser neunzig Folgen in der , Sich-
sischen Zeitung®. Die cher populitwissenschaftliche Form der Darstellung
darf nicht dartiber hinwegtiuschen, dass der Abfassung grindliche For-
schungsarbeiten vorausgegangen sind.

Sebald fiihrt seinen Lesern das Wechselspiel zwischen Zeitgeschichte und
Ortsgeschichte sachkundig und spannend vor Augen. Obwohl die Kapitel-
uberschriften ohne systematische Untergliederung scheinbar gleichwertig
nebeneinander stehen, kann der Leser daraus ablesen, wo der Autor Zisu-
ren setzt, neue Zeitabschnitte einleitet und detaillierte Einzeldarstellungen
durch Zusammenfassungen ablést. So stehen z.B. Stichworte wie ,neue
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Rahmenbedingungen® fiir die Herausforderungen durch den gesellschaftli-
chen Strukturwandel von auflen und Begriffe und Bilder wie ,,Neubeginn®,
Siaulen® und , Standbeine® fiir das innere Leben des Ortes. Die Jubilien der
Ortsgriindung am 8. August 1742 nach jeweils fiinfzig Jahren dienen eben-
falls der Riick- und Vorschau innerhalb des Werkes. Daraus lilt sich fol-
gende Kurziibersicht iiber den Inhalt des umfangreichen Buches ableiten:

A. Die Anfinge Nieskys bis zur Feier des 50. Jahrestages seiner Griindung
am 8. August 1792 (S. 11 — 114; Kapitel 18 — 33)

a)Die Anfinge Nieskys bis zum Ende der , Bohmischen Periode® 1751 mit
seinen drei , Siulen*: den bohmischen Exulanten, mit A.S. von Gersdorf als
Gutsherrn und Baumeister und der Briidergemeine mit den Griindern ( S.
11 - 59; Kapitel 1 — 17)

b) Neubeginn und FEntwicklung Nieskys von 1751 bis 1792 - seine drei
»Standbeine: die Briidergemeine Niesky (1754 eigene Parochie; 1755 Bet-
saal), die briderischen Gewerbe und Gewerke in drei Figentumsformen
(Chorhaus-, Privat- und Gemeinbesitz) und die Internatschulen seit 1751 (S.
59 — 114; Kapitel 18 — 33)

B. Niesky kommt 1815 von Sachsen zu Preulen - Niedergang und dritter
Aufschwung in den zweiten 50 Jahren bis zum 100 - jihrigen Ortsjubildaum
1842 (S. 114 — 146; Kapitel 34 — 46)

C. Niesky in der zweiten Halfte des 19. Jh.s bis zur preuBlischen Landreform
vom 01. 04. 1892 mit seinen drei alten (s.0.) und seinen drei neuen ,,Stand-
beinen*: den Fabriken (die Christophs), den Vororten (Ablosungsgesetz
1750, Freiwerden von Gutsland, Zuzug von Lohnarbeitern) und den seit
1742 zugezogenen nichtbriiderischen Einwohnern (preuBische Anordnun-
gen betr. Zuzug 1742 und Gewerbeausiibung 1867). Die neuen Wirkungs-
bereiche Missionsschule, Lehrerseminar und Diakonissenwerk ,,Emmaus®;
die ,,Vereine®. (S. 147 —S. 263; K 47 — 87)

Im Schlusskapitel ,,150 Jahre Niesky* zieht Peter Sebald in Riick- und
Vorschau das Resumee seiner Geschichte Nieskys: ,.Angesichts dieser vehemen-
ten gesellschaftlichen Umstrulkturierung einer Industriegesellschaft mit Bourgeoisie, Mittel-
schichten und Lobnarbeiterschaft musste jede Gemeinschafl, die ,im Volk* wirksam
werden wollte, anch bekennende Religionsgemeinschaften, ibre Positionen neu bestimmen.
Sicherlich erkannten in der Briider-Unitat weithlickende Personlichkeiten die die Zu-
kunft bestimmenden Probleme der nenen Industriegesellschaft, vornebmiich die Beziehung
sur Arbeiterschafl, aber- bewusst oder unbewnusst- gliederte sich die Unitdt auf der Seite
des Mittelstandes ein... Aber eine andere Konsequens, ist ebenso offensichtlich: aunch die
Geschichte Nieskys im 20. Jb. ist - wie im weiten Band dieser ,,Geschichte von Niesky
1742 — 1792 gezeigt werden wird, von der Bridergemeine beeinflusst worden. Wir
Nieskyer, ob wir der Briidergemeine oder einer anderen Religionsgemeinschaft oder gar
keiner Kirche angehiren, kinnen und sollten mit dieser unserer ureigenen Orisgeschichte
leben: Wir waren, sind und werden es in irgendeiner Form immer sein: ein von der
Briidergemeine gepragter Ort ™

Dieses Buch ist mit persénlichem Engagement geschrieben. Es zeugt von
der Liebe des Verfassers zu seiner Heimatstadt Niesky, in der er seit Gene-
rationen verwurzelt ist, und zur historischen Wahrheit. Er will vor allem die
Nieskyer mit ihrer Geschichte vertraut machen, damit sie die besondere
Prigung ihres Ortes und seiner Bewohner besser verstehen lernen. Als diese
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Ortsgeschichte 1998 veroffentlicht wurde, gehdrten von den ca 10 000 Ein-
wohnern nur noch 2 % zur Bridergemeine. Zu Ende des 19. Jh.s waren es
noch 50 %, doch bis 1842 gehérten noch alle Einwohner Nieskys zur Bri-
dergemeine.

Peter Sebald hat die Entwicklung der Bridergemeine bewusst in den Mit-
telpunkt dieses Buches gestellt, da sie bis 1892 nicht nur die einzige christli-
che Kirche in Niesky wat, sondetn bis dahin hier auch die politische Verwal-
tung innehatte und den Vorsteher (Biirgermeister) stellte. Das besondere
Interesse des Autors gilt dabei dem sozialen Verhalten der Briidergemeine
als Institution und im Leben der Nieskyer Biirger bei der Arbeit, bet Ge-
werbe und Handel, dem Baugeschehen und dem Wirken in den Schulen
und in der Diakonie.

Die Briidergemeine als Glaubensgemeinschaft wird in der Ortsgeschichte
in der Regel nur indirekt thematisiert. Das geschieht im Zusammenhang
mit ihrem prigenden Einflul} auf das Sozialverhalten ihrer Mitglieder und
die Entstehung ihrer sozialen Einrichtungen (Diakonissenwerk Emmaus).

Der Autor begegnet der Bridergemeine sachlich- respektvoll und zugleich
liebevoll-kritisch. Liebevoll zeichnet er die gemill der Bedeutung des Na-
mens Niesky noch ,,niedrige Briidergemeine der Anfinge; ihre einfachen,
arbeitsamen Menschen; die Ledigen in den Chorhiusern, die ihre M_lttel
vorrangig fiir die ,,Arbeit des Reiches Gottes* einsetzten; die Briidergemeine
als historische Friedenskirche bis ca 1815. Die spitere Entwicklung der
Briidergemeine misst er an der Treue zu thren eigenen Wurzeln.

Kritisch beleuchtet er folgende Tendenzen: den mit zunehmendem
Wohlstand aufkommenden Zwiespalt zwischen Denken (Glauben) und
Handeln (Nichstenliebe), Gemeinnutz und biirgerlichem Eigennutz (vgl. S.
116f); die Abkehr vom Ortsplan und schlichten Baustil von Gersdotfscher
Prigung bei spiteren auch zur eigenen Ehre errichteten Reprisentationsbau-
ten (S. 208ff, S. 217ff); den allmihlichen Gesinnungswandel in der Briider-
gemeine in ihrer Einstellung zu Krieg und Militirwesen nach dem Verlust
thres Privilegs auf Befretung von Militarpflicht im Jahre 1815 in Preuflen (S.
139ff, S. 214ff); das Verblassen des grenziberschreitenden briuderischen
Helmatgefuhls (S. 128f) durch die Hinwendung zu preuBischem Unterta-
nengeist und deutsch-nationaler Gesinnung. Doch wo Sebald Kritik am
inneren Zustand der Briiddergemeine iibt, bleibt et stets mafBivoll im Urteil. In
der Regel liBt er dabei Zeitzeugen aus der Briidergemeine selbst zu Wort
kommen oder die Umstinde sprechen, wobei er gelegentlich die Bemerkung
»Kommentar eriibrigt sich® hinzufiigt.

Bei der Behandlung des Problems det im 19. JTh. mit der Industrialisie-
rung aufkommenden ,,sozialen Frage® beschrinkt sich Sebald auf das The-
ma seiner Ortsgeschichte und beschreibt vorrangig die Nieskyer Entwick-
lung: Innerhalb Nieskys wohnte vor allem die birgetliche Mittelschicht.
Unter dem Einfluss der Briidergemeine entstanden hier keine krassen sozia-
len Gegensitze. Doch die Lohnarbeiter der Nieskyer Fabriken, die in der
Regel in den neuen Vororten wohnten, blieben aus Niesky ,ausgegrenzt®.
Hier war die Landeskirche zustindig. Die Arbeiter konnten sich aber auch
den damaligen Angeboten der Sozialdemokratie (S. 223; 233) o6ffnen, die
ithnen andere Alternativen aufzeigte als der Staat und die Kirchen in jener
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Zeit. Sebald beleuchtet diese faktische ,,Ausgrenzung™ der Arbeiter aus dem
Wohn- und Wirkungsbereich der Bridergemeine kritisch und ausfiihrlich.
Zugleich erwihnt er aber auch, dass weitblickende Persénlichkeiten in der
Briidergemeine schon damals den neuen Handlungsbedarf erkannt hitten.
In diesem Zusammenhang wiirdigt er die Griindung des Diakonissenwer-
kes ,,Emmaus® in Niesky und schildert die sozialen Aktivititen von Niesky-
er Vereinen wie z.B. die Einrichtung einer ,Herberge zur Heimat® fiir
durchreisende Bettler und Handwerksburschen.

Bei der Schilderung und Bewertung der gesellschaftlichen Rahmenbedin-
gungen, die auf die Briidetgemeine einwirkten, benutzt er die Terminologie
von den einander ablosenden Gesellschaftssystemen und ihren inneren
Klassengegensitzen (z.B. S. 262f) aus der marxistischen Philosophie, grenzt
sich aber gleichzeitig von propagandistischen Ubertreibungen und Klischees
aus Zeiten vor 1945 und aus DDR-Zeiten ab (5.5.163). So wird z.B. das
Bild des vom Kupferschmied zum GroBindustriellen aufgestiegenen briide-
rischen Fabrikanten Johann Ehregott Christoph (1810 — 1887, S. 163 ff)
ebenso respektvoll gezeichnet wie das Bild von Sebalds UrgroBvater Carl
August Halke (1837 — 1913, S. 190) oder des schlichten ,, Platzaufsehers®
Karl August Fischer (1844 — 1925, S. 251ff). Der Darstellung von Einzel-
personen liegt ein humanistisches Menschenbild zugrunde.

Unerwihnt bleiben die theologischen Denkansitze und praktischen Ver-
suche zur Losung der mit der Industrialisierung entstandenen sozialen Pro-
bleme im 19. Jh. aus dem Bereich der Landeskirchen. Johann Hinrich Wi-
cherns (1808 — 1881) programmatische Rede auf dem Wittenberger Kir-
chentag von 1848 mit ihren AnstoBen fiir das diakonische Wirken der Kir-
che in der ,inneren Mission® und fiir neue Aufgaben in der Gesellschaft
(,,christlicher Sozialismus®) ist hierfiir ein Beispiel. Die diakonische Arbeit
der Bridergemeine mit dem Diakonissenwerk ,,Emmaus® und der Verein
zur Griindung einer ,,Herberge zur Heimat® in Niesky entstanden in diesem
Rahmen.

Die ,,Diasporaatbeit® der Brudergemeine in Europa sowie speziell in der
Oberlausitz bleibt ebenfalls ausgeblendet. Im landeskirchlichen Umfeld der
Ortsgemeine Niesky hitte die Bridergemeine iiber thre Diasporaarbeiter
auch in den Vororten Freundeskreise ihrer Arbeit ins Leben rufen konnen.
Es wire interessant, noch einmal nachzuforschen, ob es unter den ,ausge-
grenzten® Arbeitern der Nieskyer Fabriken, die in den Vororten wohnten
und nicht zur Kommune Niesky gehorten, ,,.Diasporageschwister™ gegeben
hat, die zum Freundeskreis der Briidergemeine gehorten.

Doch im Dialog mit den kritischen Thesen des Verfassers muss thm auch
zugestimmt werden: Grundlegende politische Veranderungen der gesell-
schaftlichen Strukturen im preuBischen Stindestaat, die zur Losung der
sozialen Probleme der Arbeiterschaft erforderlich gewesen wiren, gehorten
damals nicht zu den Zielen, die durch die Diakonie oder die Diasporaarbeit
der Briidergemeine angestrebt oder gar erreicht worden sind. — Und Wi-
chern, der bis heute zwar als ,,Vater der Inneren Mission® gilt, ist damals mit
seinen Bemithungen um eine politische Losung der ,sozialen Frage® durch
einen , religiosen Sozialismus“ gescheitert.
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Jedenfalls regt Peter Sebalds Darstellung den Leser zum Nach- und Wei-
terdenken an, zur Besinnung iber den eigenen Standort und den Hand-
lungsbedarf in der Gegenwart. Dariiber hinaus vermittelt sie in Wort und
Bild eine Fiille interessanter Informationen tber die Stadt Niesky und die
weigen-artige” Geschichte ithrer Bewohner. Es lohnt sich nicht nur fir die
Nieskyer, dieses Buch aufmerksam zu lesen.

Ingeborg Baldauf

Nikolans Ludwig von Zingendorf, A Collection of Sermons from
Zingendor’s Pennsylvania Journey. Ubersetzt von Julie Tomberlin
Weber und herausgegeben von Craig D. Atwood. Bethlehem,
Pa.: The Moravian Church in America, 2001.

Bei seinem Aufenthalt in Pennsylvanien 1742 hielt Zinzendorf zahlreiche
Predigten, die nach seiner Riickkehr nach Europa in zwei Binden verdffent-
licht wurden und als “Pennsylvanische Reden” bekannt sind. Es liegt nahe,
daB} gerade diese Schrift Zinzendorfs fiir die nordamerikanische Briiderge-
meine von Interesse sein sollte, und die vorliegende Ubersetzung des ersten
Bandes der “Pennsylvanischen Reden” ist ein gut gegliickter Versuch, seine
Predigten in einer modernen englischen Fassung zuginglich zu machen.
Auch fir die nordamerikanische Kirchengeschichtsforschung, die stark
durch die angelsichsische Tradition geprigt ist, wird dadurch ein wichtiges
Quellendokument greifbar. Die “Pennsylvanischen Reden” spiegeln ja nicht
nur Zinzendorfs Theologie wieder, sondern auch die besonderen Umstinde
des kirchlichen Lebens unter den pennsylvanisch-deutschen Siedlern um
1740. Wihrend im 18. Jahrhundert verschiedene Schriften Zinzendorfs ins
Englische und auch in andere Sprachen iibersetzt worden sind, gab es bisher
nur eine neuere englische Ausgabe einer Zinzendorfschrift, die Nine Public
Lectures (“Neun offentliche Reden”, 1747), herausgegeben von George W.
Forell 1973. Die englische Ausgabe der “pennsylvanischen Reden”, besorgt
von Mitgliedern der Stidprovinz, ist deshalb ein bedeutender Schritt auf dem
Weg der Wiederentdeckung Zinzendorfs in der nordamerikanischen Bri-
dergemeine. Die Ubersetzung selbst ist zuverldssig und gut lesbar, was bei
Zinzendorfs langen und komplizierten Sitzen eine wirkliche Leistung dar-
stellt. Auch auBetlich ist der Band mit verschiedenen Illustrationen, einem
einfithrenden Vorwort und zahlreichen Anmerkungen zum Text anspre-
chend gestaltet.

Peter Vogt
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Christiane  Dithmar, ~Zinzendorfs  nonkonformistische  Haltung  um
Judentum. Schriften der Hochschule fiir judische Studien
Heidelberg, Band 1, Heidelberg 2000, 335 S.

Die Arbeit beruht auf einer Dissertation, die von der Hochschule fiir Jiidische
Studien in Heidelberg angenommen worden ist. Die Verfasserin ist eine
evangelische Theologin.

Der Titel des Buches gibt an, was die Verfasserin in thm zeigen und
nachweisen will: Zinzendorf hat eine fiir seine Zeit "nonkonformistische",
offene Haltung gegeniiber dem Judentum eingenommen. Seine Haltung ent-
springt einerseits den Begepnungen, die er in seinem Leben mit Juden hatte,
und andererseits seiner "christozentrischen" Theologie.

Die These wird belegt 1. durch eine Beschreibung der damaligen
Situation des Judentums und wichtiger in thm bestehenden Stromungen, 2.
durch eine Skizzierung der zu Zinzendorfs Zeit im Protestantismus hervor-
tretenden Verhaltensweisen zum Judentum, 3. durch Schilderung der Begeg-
nungen Zinzendorfs mit einzelnen Juden, 4. durch Darstellung seiner Haltung
zu den Juden in Theorie und Praxis und ihrer theologischen Begriindung. Dem
Hauptteil geht eine Ubersicht iiber den Stand der bisherigen Forschung voraus.

1. Dithmar geht von den Judenverfolgungen in Spanien und Portugal
einerseits und in der Ukraine anderseits aus, die Ende des 16. und Mitte des 17.
Jahrhunderts zu Migrationsbewegungen nach Westeuropa, insbesondere nach
Antwerpen, Amsterdam, Hamburg und London gefiihrt haben (S. 25-27).
Unter den Fluchtlingen von der iberischen Halbinsel befanden sich viele
Zwangsgetaufte ("Marranen"), die in ihrem Herzen dem Judentum treu
geblieben waren. Die Vertreibung der Juden aus dem Siidwesten und Osten
Europas bereitete den Nihrboden fiir messianische Bewegungen, deren
besonderer Exponent der im Nahen Osten wirkende Sabbatai Zwi war. In ihm
sahen viele den Messias, auch, ja gerade nach dessen als "befremdliches Werk"
gedeuteten Ubergang zum Islam (S. 31). Die von ihm ausgehende Bewegung
des Sabbatianismus griff auch nach Westeuropa tber. Sie nahm in threr
relgiosen Vorstellungswelt auch chassidische und kabbalistische Elemente auf
(8. 29, Anm. 68). Amsterdam war seit dem 17. Jahrhundert "das eigentliche
jlidische Zentrum in Europa" (S. 34). (Vor der judenfeindlichen Politik Karl
VI. und Maria Theresias war das aber nach Dithmar, S. 43, Prag). Das
Amsterdamer Judentum war durch seine messmmsche Pragung, die mit der
Bewegung um Sabbatai Zwi verbunden war", geprigt (S. 37). In der
Atmosphire der messianischen Frwartungen gedieh im Judentum eine
Bereitschaft zum Gesprich mit den Christen, die von christlichen Kreisen
positiv erwidert wurde (Dithmar findet unter diesen auch Jan Amos Comenius,
S. 38). Noch die Herrnhuter Boten profitierten von dieser jiidischen Offenheit
zum Austausch (S. 131).

Sabbatianistische Einfliisse werden von der Verfasserin auch in Prag
und in Hamburg gesehen, die Behauptung der Einwirkung des Sabbatianismus
in Amsterdam wird allerdings nicht durch Belege erhirtet.

2. Der protestantischen Orthodoxie bescheinigt die Verf. eine intensive
Beschiftigung mit dem Judentum. Gegeniiber den Juden versuchte man aus
dem Alten Testament und jidischen Quellen "die Wahrheit des christlichen
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Glaubens" "méglichst unanfechtbar zu beweisen" (8. 51). Mangelnden Erfolg
im Umgang mit Juden fithrte man auf deren Verstockung zuriick. Spener
wiirdigte die heilsgeschichtliche Sonderstellung Israels, dringte jedoch auf
Bekehrung der Juden (S. 55). Exponent der dem Halleschen Pietismus
nahestehenden Judaistik war das Institutum Judaicum, das ab 1730 verstirkt
Judenmission betrieb, die jedoch die Bekehrung mit der Aufgabe der jiidischen
Identitit verband (S. 60). Diesen Positionen gegentber lehnte der
Radikalpietismus (Ernst Christoph Hochmann) Judenmission tibethaupt ab.
Es gelte, die Erfillung der VerheiBung Gottes abzuwarten und in seinen
Heilsplan nicht einzugreifen (S. 62).

3. Vor diesem Hintergrund versucht die Verf. die Haltung Zinzendorfs
gegeniiber dem Judentum einzuotdnen und ihre Besonderheit darzustellen.
Dabei geht sie auf die Begegnungen ein, die Zinzendorf im Laufe seines
Lebens mit dem Judentum und mit einzelnen Juden hatte. Hervorgehoben
werden Zinzendorfs Besuch im Judenviertel von Frankfurt (Main) 1719 (S. 74-
82), sein Patenamt bei der Taufe des judischen Midchens Anna Moser in
Castell 1720, Besuche von Juden im Hetrnhut der Anfangszeit (S. 97ff), seine
Begegnung mit Juden in Betleburg 1730 (S. 101ff) und auf der Ronneburg
1736, wo im selben Jahr auch Lieberkihn titig war (S5.116-124), seine
Gespriche mit Hersch Fromb 1735 (S.104-108), mit da Costa ab 1739 (S. 134-
145) und David Friedrich und Esther Kirchhof-Griinbeck (S. 172-182, deren
Hochzeit 1746). Auf der Ronneburg, wo Zinzendorfs und Lieberkithns
Predigten unter den Juden etfolglos blieben, vermutet die Verf. orthodoxe
Juden, bei Hersch Fromb, da Costa und den Kirchhofs messianisch-
sabbatianische Finflusse.

Wichtig ist, dass mit dem Eintritt des judenchristlichen Ehepaars
Kirchhof-Griinbeck Zinzendotrfs Idee einer "Judenkehille", dh. einer
eigenstindigen judenchristlichen Gruppierung innerhalb der Gemeinde
praktisch erprobt werden konnte (S. 182ff). Wenngleich die Bildung einer
judenchristlichen Gemeinschaft innerhalb der Bridergemeine in Herrnhut
tiber Ansitze nicht hinaus kam (S. 182ff) und in London auch am mangelnden
Interesse judenchristlicher Freunde der dortigen Gemeinde scheiterte (S. 186-
191), sieht die Verf. mit Recht in der Idee und dem praktischen Versuch der
Bildung einer Judenkehille ein Zeichen fiir die prinzipiell besondere,
"nonkonformistische" Haltung Zinzendorfs zum Judentum. Hier wird
deutlich, dass Zinzendorf Juden nicht zur Verleugnung oder gar Verfluchung
ihrer Vergangenheit anhalten. Vielmehr sollte jiidische Tradition und Identitit
auch von denen gewahrt werden, die den "Tolah", den am Kreuz Gehingten,
als Messias und Heiland annahmen (S. 229.260). Dariiber hinaus suchte
Zinzendorf auch "jiidische Traditionen fir Christen fruchtbar (zu) machen"
(S. 229), insbesondere durch Aufnahme jlidischer Elemente in das Liturgikum
der Briidergemeine (S. 227).

4. Teilte Zinzendotf die Liebe und Zuwendung zu den Juden mit dem
Pietismus, so die Ablehnung einer Judenmission, die zur Aufgabe der
judischen Identitat fihren wurde, mit radikalpietischen Positionen (S. 229).
Zinzendorf war der Auffassung, dass fir die Juden die "Stunde ... noch nicht
da" sei (S. 210), in der sie Jesus Christus als Messias annehmen konnten. Diese
Stunde kann allein Gott bestimmen. Dagegen darf die Briidergemeine
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Ausschau halten nach "Erstlingen" unter den Juden und sie sammeln (S.
211.229). Dem Kennenlernen der Juden und der Entdeckung méglicher
"Erstlinge" unter ihnen galt auch die Arbeit Leonhard Dobers und Samuel
Lieberkiihns in Amsterdam und des letzteren auch an anderen Orten (S. 121-
124.127-130.153-165.198£.). Von der orthodoxen Position unterschied sich
Zinzendorf dadurch, dass er den Versuch, Juden durch Schriftbeweise zu
liberzeugen, ablehnte (S. 158). Auch die Methode Licberkithns, den Juden
gegentiber die Auferstehung Jesu als Beweis fiir seine Messianitit anzufiihren
(S. 160£.), stieB bei thm auf Ablehnung.

Theologisch sieht Dithmar Zinzendorfs Haltung den Juden gegeniiber
in seinem "christologischen Ansatz" begriindet (S. 234ff). Der Heiland kam als
Jude zur Welt, die Liebe zu ihm impliziert auch die Liebe zu allen anderen
Juden (8. 234f). Der Heiland ist bei Zinzendorf nicht nur identisch mit dem
Schopfer, sondern als der "Jehova" des Alten Testaments entfaltet er seine
Wirksamkeit bereits im Alten Bund (S. 236). Zinzendorf respektert die
Heilsgeschichte "als eine Geschichte des Fortschritts auf das kommende
Reich" (8. 237) und kann deshalb die Zeit Israels unter dem Gesetz positiv
wiirdigen (S. 239), zumal Christus auch Geber des Gesetzes ist (S. 250). Das
Gesetz hat nach Zinzendorf daher auch fir Christen noch Giiltigkeit, aber
nicht im "Methodus legalis", d.h. als Zwang oder gar, um damit das Heil zu
erwerben, sondern als Inhalt (materia) gottlicher Anweisung, die der Christ
gern und spontan erfiillt (S. 252f). Dithmar grenzt die von ihr dargestellte
Haltung Zinzendorfs von Luthers Entgegensetzung von Gesetz und
Evangelium ab (S. 249f) und sieht bei Zinzendorf Andeutungen von
Positionen, die spiter von Karl Barth vertreten worden sind (S. 253).

Unsere Stellungnahme zu Dithmars Darstellung kann hier einsetzen. Es
ist richtig, dass Zinzendorfs Haltung gegentiber dem Judentum in seiner
Christologie begriindet ist. Die Heilsgeschichte ist eine Geschichte des Sohnes
Gottes, der als Schépfetlogos und Mittler derselbe ist wie als der Mensch
gewordene Heiland. Dennoch vollzieht sich die Heilsgeschichte nicht in Form
einer kontinuierlichen Entwicklung (anders Dithmar S. 237ff. 255), vielmehr ist
die Menschwerdung des Schopfers und Mittlers und vollends seine Kreuzigung
- wie Zinzendorf nicht mide wird zu betonen - Argernis fir Juden und
Heiden. Das Kreuz - auf Jesu freiwilligem Entschluss beruhend - signalisiert
einen Bruch, einen spontanen Neuanfang in der Heilsgeschichte. Bei einem
Hinweis auf Zinzendorfs Christologie darf dieser Bruch nicht tibersehen
werden. Ist das jlidische Gesetz der allen Menschen von Gott gegebenen und
einsichtigen Ordnung benachbart (Socr. S. 182, Anm. n; CA, S. 119-123), so ist
der Schritt des Schopferheilands an das Kreuz zur Sithne fiir die Stinde der
Welt nicht einsichtig, sondern Skandalon, das nur durch den Heiligen Geist
ubetrwunden werden kann. Das ist der Grund, warum Zinzendorf in der
Mission bei Juden und Heiden eine argumentative, mit philosophischen oder
mit Schriftbeweisen aus dem Alten Testament operierende Methode ablehnt.
Juden wie Heiden ist der Gekreuzigte vor Augen zu fiihren. Dabei gilt es
abzuwarten, ob der Heilige Geist diese Verkiindigung am Einzelnen wirksam
werden lisst oder nicht. Dass Zinzendorf als Frucht der Verkiindigung vorerst
nur "Erstlinge" erwartet, hingt damit zusammen und gilt fiir Heiden und
Juden gleichermaBen. Die Abhingigkeit von der Leitung des Heilandes und
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des Heiligen Gesites kommt auch darin zum Ausdruck, dass weder das
Apostolat unter den Heiden, noch die Suche nach Kontakt mit Juden am
ReiBbrett entstanden sind, sondern durch aktuelle Begegnungen ausgelost
wurden. Die Aufmerksamkeit, die Dithmar in ihrer Darstellung solchen
Begegnungen zollt, ist auch wegen ihrer theologischen Relevanz berechtigt.

Dennoch besteht im Umgang Zinzendorfs und der Herrnhuter
Sendboten mit Juden einerseits und Heiden andererseits bei allen Parallelen
auch ein Unterschied. Die Zeit des Anfangs des Apostolats unter den Heiden
ist im Grunde schon lange gekommen, die Zeit der Juden dagegen ist - von
wenigen Ausnahmen abgesehen - noch nicht da (Vergl. Zinzendorf, Texte zur
Misston, herausg. v. H.Bintz 1979, S. 51-55; ferner BS II, S. 224; Losung vom
4.9.1743; WL, S. 299). Der Unterschied kommt auch in dem von Dithmar mit
Recht in seiner Bedeutung herausgestellten Versuch der Bildung einer
"Judenkehille" zum Ausdruck. Die Judenkehille ist eben doch nicht einfach ein
weiterer "Tropus" in der Gemeine (gegen Dithmar, S. 171f). Sie ist ein Zeichen
fiir den besonderen Weg des Heilands mit Israel sowie Hinweis auf eine
VerheiBung, deren Erfiillung noch austeht. Die Judenchristen wohnen in der
christlichen Gemeinde gewissermaBen voriibergehend zur Untermiete: "Wir
denken, lieber Heiland, wenn sie gleich noch keinen neuen Stall haben, wir
wollen sie schon derweile in unsern Stall nehmen" und zwar bis "dass man
ihnen ein eigenes Erbe anweiset" (WL, S. 301f). Dariiber hinaus leistet die
Judenkehille auch den "Heidenchristen" in der Gemeinde einen Dienst: sie
erinnert an die Bedeutung des Gesetzes. Dass die Judenchristen an
wesentlichen Teilen des jidischen Gesetzes und der jidischen liturgischen
Tradition festhalten diirfen und sollen, ja dass Zinzendorf und die Gemeinde
Sabbatheiligung zu iibernehmen und das Versohnungsfest mitzufeiern
versuchen, geschieht nicht aus folkloristischen Griinden, sondern weil die
heilsgeschichtliche Epoche Istaels trotz des Anbruchs der neuen Zeit des
Mensch gewordenen Heilands noch nicht abgelaufen ist (Vergl. 32 Hom 26
vom 1.1.1746, S. 15 sowie die von Dithmar S. 310-313 abgedruckte Rede
Zinzendorfs vom 27.1.1751). Im Herzen der Gemeinde hitte die Judenkehille
standig an die bleibende Bedeutung des Alten Testaments, aber auch als
eschatologischer Mahner dienen konnen. Sie ist - wie von Dithmar dargestellt -
tiber Ansitze nicht hinausgekommen.

In der Untersuchung sind neben gedruckten Quellen eine Fiille von
ungedruckten Texten aus dem Herrnhuter Unitiitsarchiv aufgearbeitet worden. -
Im Anhang sind einige wichtige Texte Zinzendorfs, Dobers, Lieberkithns, des
Ehepaars Kirchhof und anderer Personen zum Thema des Buches abgedruckt.
Die Herkunft dieser Texte ist im Quellen- und Literaturverzeichnis angegeben.
Schade, dass die Verf. sich bei der Zitation von gedruckten Zinzendorfworten
nicht der von D. Meyer im Bibliographischen Handbuch zur Zinzendorf-
Forschung 1987 vorgeschlagenen Abkiirzungen bedient. Dies hitte zur
Prizisierung der Stellenangaben beigetragen. So ist aus der Angabe S. 237,
Anm. 861 "Berlinische Reden" nicht ersichtlich, dass es sich hier um die
Betliner Reden an die Frauen handelt (BRF), die eine eigene Paginierung
haben. Bei der darauffolgenden Stellenangabe, namlich S. 237, Anm. 862,
vermag ich das Zitat an dem angegebenen Ort ("Neun Londoner Reden",
gemeint ist 9 &ff R) tberhaupt nicht zu finden. Auch iber andere
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Ungenauigkeiten stolpert man. So werden John Drury (S. 38) und Kardinal de
Noailles (S. 88) falsch geschrieben, die Vornamen der Herausgeber des
Quellenbandes "Zinzendorf und die Hertnhuter Brider" werden im
Literaturverzeichnis richtig, im Text (S. 70, Anm. 184) falsch wiedergegeben.
Bei einer Neuauflage miisste das Buch noch einmal griindlich lektoriert und
miissten die Stellangaben erneut tiberpriift werden.

Die Frage nach dem rechten Verhiltnis zwischen Kirche und Synagoge
und nach dem rechten Ort, den Israel und das Judentum in christlicher Lehre
und Verkiindigung selbst haben muss, ist heute dringlicher denn je. Das Buch
von Dithmar will bei der Erorterung der Frage durch ihre Darlegung der
Position Zinzendorfs einen Beitrag leisten. Es stellt Zinzendorfs Haltung in
einen groferen geschichtlichen Rahmen, berticksichtigt bisher wenig bekannte
Quellen und macht einen Teil davon zuginglich. An dem Buch wird man
weder in der Zinzendorfforschung noch im Blick auf den Dialog zwischen
Christen und Juden heute vorbeigehen kénnen. Mége es dazu dienen, dass
Zinzendorfs Theologie nicht nur historisch erforscht, sondern auch in ihrer
Bedeutung fiir Theologie und kirchliche Praxis heute Ernst genommen wird.

Helmut Bintz

Peter Zimmerling: Nikolans Ludwig Graf von Zingendorf und die
Herrnhuter Briidergemeine. Geschichte, Spiritualitit und Theologie,
Holzgerlingen: Hanssler 1999, 206 S.

AnliBlich des Zinzendorfjubiliums hat Peter Zimmetling seine Schrift
»Nachfolge lernen® (Moers 1990) tberarbeitet und um ein drittes Kapitel,
einer Einfithrung in Zinzendorfs Theologie von ca. 80 Seiten, erweitert. Der
Verfasset, der sich inzwischen im Fach Praktische Theologie mit einer At-
beit iiber die charismatische Bewegung habilitiert hat, besitzt die Gabe, ver-
stindlich und gemeindenah zu schreiben. Die historische Einfithrung ist
ganz knapp gehalten und reicht nur bis zur Entstehung Herrnhuts. Seine
Beschreibung der ,,Praxis der Nachfolge™ oder vielleicht doch treffender det
Spiritualitit der Briiddergemeine (Kapitel 2) mochte Impulse fiir heute ge-
ben, das Modell eines gelungenen christlichen Experiments vor Augen fih-
ren, das noch heute eindriicklich und in manchem auch vorbildlich ist. Es
geht thm um die sozialethischen Konsequenzen der Briidergemeine, die
Aufthebung der Standesgrenzen, das neue Verhiltnis zur Frau, briderische
Architektur, Gottesdienst, Seelsorge, Erziehung und Arbeitsethos.

Ich mochte nur drei Aspekte hervorheben. Zimmerling sieht in der
Bridergemeine die erste evangelische Kommunitit (S. 36f), d.h. sie erkannte
ihre Aufgabe ,,in einem verbindlichen gemeinsamen Leben® wie auch die
mittelalterlichen Orden und entwickelte neue Formen der Gemeinschaft. Sie
entspricht trotz mancher Unterschiede am ehesten einem Tertiarierorden.
Dieser Gedanke wird allerdings nicht naher entfaltet und begrindet, er
lohnte eine weitere Durchdringung.

In den Liedern und Ansprachen Zinzendorfs, insbesondere in der
Sichtungszeit, erblickt Zimmerling das Experiment einer neuen religitsen
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Sprache, das freilich nur begrenzt gelungen sei. Zinzendorf selbst habe es
am FEnde der vierziger Jahre des 18. Jahrhunderts zuriickgenommen, in der
Sache aber daran festgehalten. Die Beobachtung ist sicherlich nicht neu,
aber sie ist fiir das, was briderische Spiritualitit ausmacht, bedeutsam. Die
typisch briiderische Sprache hat bis heute ihren Niederschlag im Kirchenlied
gefunden.

,Erziehung auf der Grundlage der JImitation’ von Jesus Christus®,
tiberschreibt Zimmerling das Kapitel tiber die Pidagogik Zinzendorfs, und
er meint damit den Christozentrismus Zinzendorfs auch in der Erziehung,
Dennoch halte ich den Begriff der Imitation bei Zinzendorf fiir ungliicklich.
Zinzendotfs ,,tiglicher Umgang mit dem Heiland* meint ein Leben aus dem
Verdienst Jesu und der Erlosungsfreude, wie Zimmerling dann auch richtig
beschreibt. Die Frommigkeit der Imitatio Jesu kommt aus einer anderen,
nicht reformatorischen Tradition und fithrt daher zu Milverstindnissen.

Der dritte Teil fuhrt in Zinzendorfs Theologie ein, genauer in sein
Verstindnis der heiligen Schrift, Trinitit, Gemeinde, des Heiligen Geistes
und der Mission. Das fiir Zinzendorf und die Briidergemeine so zentrale
Thema der Kreuzestheologie wie tiberhaupt der Christologie und der durch
Christus begrindeten Einheit der Christen wird erstaunlicherweise nicht
eigens thematisiert, wenn es auch mehrmals angesprochen wird. Hingt das
vielleicht damit zusammen, dall der Verfasser bewul3t den Ansatz verfolgt,
,brauchbare Impulse fiir heutiges Denken und Handeln zu gewinnen®
(S. 127)? Oder waten ihm diese Themen einfach zu selbstverstindlich und
erschopfend bearbeitet? Es fillt jedenfalls auf, daB} er sehr ekklezistisch ver-
fihrt und andrerseits einen Aspekt eines Themas, wie z.B. in der Lehre vom
Heiligen Geist, relativ breit behandelt. So beschreibt er z.B. das Lehr- und
Predigtamt des Geistes, ohne auf die Rolle des Mutteramtes des Geistes fiir
die Seelsorge oder Zinzendorfs Sicht des Gemeingeistes als einigendes Band
einer Gemeinde einzugehen. Auf diese Weise kommen sicherlich Grundent-
scheidungen der Theologie Zinzendorfs zu Wort, aber wichtige Aspekte
fallen zu kurz aus. Eine Utsache dafiir mag sein, daf} er teilweise auf bereits
friher Veroffentlichtes zurtickgreift.

Der Band schlieB3t mit einem Quellen- und Literaturverzeichnis, leider
nicht mit einem Register. Zimmerling bringt immer wieder eindriickliche
Zinzendotf-Zitate, die auch in Endnoten nachgewiesen werden. Das Biich-
lein fihrt auf diese Weise wirklich zu Zinzendorf hin, und ist gerade durch
die Fille der Gesichtspunkte und durch seine gute Lesbarkeit eine Hilfe fiir
jeden, der das Herrnhutertum kennenlernen will. Reichen Gewinn werden
besonders Nichttheologen schopfen, die die Spiritualitit der Briidergemeine
kennenlernen wollen.
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Enika Geiger: Nikolans Ludwig von Zingendorf. Seine Lebens-
geschichte, Holzgetlingen 1999, 316 S., Abb.

Sicherlich darf man sagen, daB kein Buch des Zinzendorfjubiliums so
sehr zu seinem Erfolg beigetragen hat wie diese meisterhafte Biographie.
Die Vetfasserin, die aus dem Schuldienst kommt und Lehrbeauftragte fiir
neutestamentliches Griechisch war, besitzt die Gabe, mit wenigen Worten
treffsicher auch komplexe Sachverhalte zu schildern und in kurzen, ver-
staindlichen Worten zu beschreiben. Sie gliedert Zinzendorfs Leben in 15
Kapitel, die in einzelnen Abschnitten von meist weniger als einer Seite dat-
geboten werden, so daB sie, leicht iiberschaubar und behiltlich, zur Lektiire
einladen.

Die Autorin hat einen Blick fiir das Wesentliche. Sie macht aus der
Lebensgeschichte keinen Roman, sondern beschreibt die wichtigsten Statio-
nen knapp und mit kurzen markanten Zitaten. Diese werden in Endnoten
nachgewiesen. Sie stiitzt sich dabei bis auf wenige Ausnahmen, wie z.B. bei
der Schilderung von Zinzendorfs Tod auf gedruckte Werke. Sie ordnet Zin-
zendorf in die geistigen Strdmungen seiner Zeit ein, wenn sie z.B. seine
Verbindung zum Jansenismus (S. 72) in Frankreich skizziert. Gern bedient
sie sich des Mittels, ein Bild zur Etlduterung eines historischen Sachverhalts
einzusetzen, und gewinnt gelegentlich aus dem Bild Erkenntnisse tiber das
historische Ereignis (z. B. S. 61, 111f). Dadurch wird die Lektire zusitzlich
anschaulich. Sie scheut sich nicht, auch ein theologisches Problem wie die
Pridestination vorzustellen, wenn es zur Verdeutlichung eines Vorgangs
notwendig ist (S. 107).

Fiir jede Biographie Zinzendotfs stellt die , Sichtungszeit®, stellen die
vierziger Jahre auf dem Herrnhaag mit thren Ubertreibungen und theologi-
schen Verirrungen eine besondere Herausforderung dar (Kap. 13). Geiger
weckt Verstindnis fiir den Graf, der auf die junge Generation setzt, Sympa-
thie fiir Anna Nitschmann hat, erliutert geschickt, wie es zu den Sprach-
symbolen von ,Lamm®, , Kreuzluftvégelein®, ,,Mutteramt des heiligen Gei-
stes” kommt und beschreibt die Ehereligion, die Tropenlehre, das festliche
Leben, den dreijihrigen Sabbat mit Einfiihlung und Sympathie, und doch
ganz niichtern sachlich, ohne jeden Uberschwang. Sie zeigt den Weg und
die Motive, wie es zum Nirrchenorden und zur Freude am Spielen kam,
deutet Gefahren nur an, und man vetsteht, was die Menschen damals auf
dem Herrnhaag begeisterte.

Die Biographie ist mit einer grofen Wirme und Empathie fiir die
menschlich-psychologische Seite der Familie des Grafen, seiner Frau, der
Kinder und der Mitarbeiter Zinzendozfs geschrieben. Dabei wird jede Uber-
treibung abgelehnt. Wie knapp, untertreibend ist Zinzendorfs Haft in Riga
1743 beschrieben. Hier wird nichts dramatisiert und erbaulich iibersteigert.
Die Verfasserin enthilt sich weitestgehend eines Urteils, und tberldl3t es
dem Leser, seine Folgerungen zu ziehen. Der so mithsame Aufenthalt fiir
die Grifin auf der Ronneburg wird mehr angedeutet als erliutert, ohne je-
den Vorwurf gegen den Grafen. Er war eben so. Andrerseits zeigt sie den
fiir uns heute so befremdlichen Losgebrauch immer wieder auf, weil er fiir
Zinzendorfs Frommigkeit unverzichtbar war. Eine Biographie voll Wirme
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und Sympathie fiir den Dargestellten ohne jeden Anflug von Erbaulichkeit
oder Pathos!

Diese Fihigkeit hat die Autorin ebenfalls in ihrer Biographie der Gri-
fin mit dem Titel , Erdmuth Dorothea Grifin von Zinzendorf, Die ,Haus-
mutter’ der Herrnhuter Briiddergemeine® (Holzgerlingen 2000, 136 S., Abb.)
unter Beweits gestellt, auf die ich hier nur noch hinweisen kann.

Dietrich Meyer

Paul S. Larson: An American Musical Dynasty. A Biography of
the Wolle Family of Bethlehem, Pennsylvania, Lehigh Univer-
sity Press, Pennsylvania/USA, 2002, 420 S.

Wer weiss, dass Haydns Schopfung und Bachs h-moll-Messe und Johannes-
passion in Bethlehem, Pennsylvania, ihre amerikanische Erstauffihrung
erfuhren? Hier, zwei Autostunden westlich von New York City, liess sich im
Jahr 1741 die Herrnhuter Briidergemeine der Moravians nieder und begriin-
dete eine (Kirchen-)Musiktradition, die bis heute ungebrochen anhilt. In
paradigmatischer Weise lassen sich 150 Jahre ab dem ausgehenden 18. Jaht-
hundert anhand einer Familiengeschichte nachvollziehen, wie sie vor kur-
zem der Musikhistoriker Paul S. Larson vorgelegt hat. Wie all dies quasi aus
dem Nichts entsteht, lisst die ungeheure Pionietleistung der Wolle-Familie
noch beeindruckender erscheinen. War Peter Wolle als Pastor und Bischof
(daneben Komponist und Herausgeber von Choralbuchern) fest eingebettet
in das “liturgische Leben” der ersten Siedler, so etablierte sich der Sohn als
Mustklehrer, Organist und Otrgelfachmann. Dem Neffen J.F. Wolle gelang
es schliesslich, eine spezifische Bach-Tradition mit einem festen Chor zu
begriinden und ein Festival aufzubauen, das zu seiner Zeit als “American
Bayreuth” gelten durfte.

Das Buch fasziniert aufgrund vieler Details die musikalische Praxis
betreffend: angefangen von den “Singstunden”, dem Organistendienst, dem
spezifischen “Chorsystem” der Moravians bis hin zu der Probenpraxis in
Vorbereitung ambitionierter Grossprojekte. Wertvoll und zugleich unter-
haltsam sind die vielen zeitgendssischen Quellen, z. B. zur Fragestellung
Konzerte in Kirchen, zur Musikkritik in den Medien oder zur Auffihrungs-
praxis.

Es spiegelt sich zudem in der (kirchen)musikalischen Praxis der so-
ziookonomische Wandel, von der fast hermetisch abgeschlossenen Briider-
gemeine, uber die erwachenden biurgerlichen Musik-Bediirfnisse, der mize-
natischen Stahlwerk-Direktoren, hin zu einem modernen Musikleben in
vorrangig privater Trigerschaft.

Das Buch zeichnet sich aus durch eine klare, pointierte und verstind-
liche Sprache und bietet dem Leser eine spannende Lektiire.

Klaus Stemmler
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Herrnhut im 19. und 20. Jahrhundert. Drei Schriften von Wilhelm
Bettermann, Gerhard Reichel und Otto Uttendorfer. Mit einer
Einfiihrung von Alexander Bitzel und Matthias Meyer, 2 Teile,
Hildesheim, Zirich, New York: Olms 2001 (N. L. von
Zinzendorf. Materialien und Dokumente, Reihe 2, Bd. 39,1 u. 2)

Der Verlag Olms macht mit diesen beiden Binden drei fiir die Zinzendorf-
forschung geradezu klassische und unverzichtbare Studien wieder greifbar, die
die Herausgeber mit einer Einfihrung versehen haben. Sie werden im
folgenden kurz vorgestellt:

1. Wilhelm Bettermann, Theologie und Sprache bei Zinzendorf, 1935, Alexander
Bitzel bietet in seiner Einfihrung eine kurze Biographie Bettermanns, eine
Wiirdigung seiner hymnologischen Aufsitze und Goethe-Studien sowie eine
ausfithrlichere Wertung seines in dem Band abgedruckten Hauptwerkes tiber
die Mystik. Bettermann habe die theologische Einsicht geleitet, so zeigt Bitzel,
daB} "der Glaube ein vitales Geschehen, eine lebendige Wirklichkeit ist, die den
ganzen Menschen erfait und sein Leben neu schafft." (S. XII). Mit seinem
Hauptwerk wollte Bettermann eine neue Bewertung der Sichtungszeit und der
Verankerung Zinzendorfs in Luthers Theologie erreichen. Bitzel hilt das
Ergebnis Bettermanns fiir gelungen, in der Tat sei Zinzendorfs Verbindung
von theologischer und seelsorgetlicher Aussage und seine Hochschitzung
Christi fiir die Anfechtung aus Luther geschopft. Zwei wichtige
Gesichtspunkte, tiber die Bettermann aber in seiner Zinzendorfdeutung weit
hinausgeht.

2. Gerhard Reichel, Die Anfinge Hermbuts. Ein Buch vom Werden der
Briidergemeine, 1922. Bitzel verfahrt in seiner Einleitung formal ganz dhnlich und
skizziert zunichst das Leben Reichels anhand von Informationen durch
Hellmut Reichel. Im Blick auf Reichels Schrifttum betont Bitzel das Interesse
an der Biographie und den psychologischen Fragestellungen, die durch die in
seiner Zeit neu entdeckte Psychologie und Psychoanalyse angeregt wurde.
AufschluBreich fand ich den Abschnitt Uber "Reichels Auffassung vom
Nutzen der Kirchengeschichte" (S. XIII-XVTI), genauer der kirchengeschicht-
lichen Biographik. "Deren Zweck sieht er darin, Charakter, Leben und
Geschick von auserwihlten Werkzeugen Gottes darzustellen” (S. XIIT). Der
biblische Gedanke, daB sich Gott in den Schwichen eines Menschen
verhertliche, und die Absicht, die gnadige Fihrung Gottes aufzuzeigen,
verwitkliche Reichel an der Gestalt Zinzendorfs und verkniipfe dabei geschickt
wissenschaftliche Detailforschung mit pastoralem Anliegen.

3. Otto Uttendirfer, Zinzendorf und die Mystik, 1952. In seiner Einfiihrung
bietet Matthias Meyer eine kurze Biographie und wirdigt dann Uttendérfers
Lebensleistung in den beiden Feldern der Zinzendorfforschung und der
Ornithologie. Meyer erkennt die Bedeutung Uttendorfers fiir die
kirchenhistorische Forschung darin, da dieser wie kein anderer Quellen aus
dem handschriftlichen NachlaB zur Verfiigung gestellt hat und der zu einseitig
von Luther her interpretierten Zinzendorfdeutung der dreiBiger Jahre des 20.
Jahrhunderts eine ausgewogene, zwischen Luthertum und Mystik vermittelnde
Sicht an die Seite stellte. Er schlieBt mit dem Abdruck von Uttendorfers

273



BUCHBESPRECHUNGEN

Begriindung, warum er der NSDAP beigetreten sei, die er seiner umfang-
reichen Autobiographie vorgeheftet hat. Uttendorfer glaubte, nur so das briide-
rischer Erziehungswerk, dem er vorstand, sichern zu kénnen. Der Einfithrung
ist eine sehr willkommene Bibliographie der Schriften Uttendorfers beige-
geben.

Auf Meyers Anregung hin soll im folgenden Uttendorfers Personen-
und Ortsregister zu seinem Werk: , Zinzendorf und die Mystk" (1952)
abgedruckt werden, da es fir die Forschung ein bisher sicherlich hiufig
vermiBites Hilfsmittel darstellt. Das von Uttendorfer selbst erstellte detaillierte
Sachregister bezieht sich leider auf die handschriftliche Vorlage und nicht auf den
Druck, so dal es hitte neu erarbeitet werden miussen. Nattrlich wire auch ein
sorgfiltiges Personen- und Sachregister zu Bettermanns Hauptwerk erforder-
lich. Ich mochte diese Anregung hier weitergeben in der Hoffnung, daf sich
ein junger Zinzendorfforscher dieser Bitte annimmt.

Dietrich Meyer
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Register zu Uttendorfer: Zinzendorf und die Mystik
Nachlall Nr. 46 und 159
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125, 127, 160, 258, 403, 422

Haberland, Juliane 127

Hintzschel, Johann Gottfried 122

Hayn, Luise von (1724-1782) 205,
280, 313

Heermann, Johann 300

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich 337

Heitz, Johann Georg (gest. 1730) 51,
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