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Ein Mann der Sehnsucht

>Mein Leben war ein Wandern, eine Heimat hatte ich nicht. Es war ein ru-
heloses, fortwihrendes Umhergeworfenwerden, niemals und nirgends fand
ich einen festen Wohnsitz. Jetzt aber sehe ich schon mein himmlisches
Heimatland.<

In diese Worte seines Spatwerks Unum necessarium (X,10) faBte im
Jahre 1668, also nicht lange vor seinem Tode, einer der bedeutendsten Den-
ker seiner Zeit, Theologe und Pidagoge, Kirchenmann und Polyhistor, Jan
Amos Komensky, Geschick und Widerfahrnis seines Lebens zusammen. Die
Worte klingen traurig, resignierend. Ein Mensch im Exil, ein Heimatloser -
das ist schon eine tragische Gestalt, vor allem wenn man mit seinem Volke,
dem tschechischen, und mit seiner Kirche, der Unitat der Bohmischen Brii-
der, so innig und leidenschaftlich verbunden war wie eben Comenius. Doch
wiirde ich zdgern, Worte wie >tragisch< oder >resignicrend< mit diesem
Leben zu verbinden. Dieser Mann war auf eine besonders eindriickliche
Weise ein Zeuge nie erloschener Hoffnung, die sich als tragfahig genug er-
wies, selbst die hirtesten personlichen und gesellschaftlichen Schlige in ein
nur umso cnergischeres Schaffen umzusetzen. So kam ihm und seinem
Werk selbst das bittere >fortwihrende Umhergeworfensein< in einem be-
stimmten Sinne zugute: Seine ruhelose Wanderschaft brachte ihn in viele
Linder, sein Wirken strahlte aus und erreichte ein Echo, welches nur ganz
wenigen seiner Zeitgenossen zuteil wurde.

Comenius selbst sah seinen Lebensweg in solcher Perspektive. In der ge-
rade zitierten Schrift gibt er sich selbst und uns dariiber bewegte und bewe-
gende Rechenschaft: >Es hat meinem Gott gefallen, mir ein Herz zu geben,
das gern die Wohlfahrt der Menschheit gefordert hétte. Er hat mich eine
Rolle in der Offentlichkeit spiclen lassen, er hat mich viel im Leben umher-
geworfen und mich manches erfahren lassen; einiges habe ich auch getan,
was die Kritik herausforderte ... Ich danke meinem Gott, dal er mich mein



ganzes Leben hindurch einen Mann der Sehnsucht hat sein lassen. Wenn er
es auch zulie, daB ich mich dadurch in manche Labyrinthe verirrte, so hat
er aber doch geholfen, dal ich mich aus den meisten herausarbeitete; nun
fithrt er selbst mich an seiner Hand zu der Aussicht auf die selige Ruhe<
(a.a.0., X,1.2).

Es geniigt, die wichtigsten Stichworte dieser Sitze zu notieren, um We-
sentliches iiber das Selbstverstindnis des tschechischen Denkers zu erfah-
ren: ein Mann der Sehnsucht, und zwar sowohl im freudigen Eifer fiir die
Wohlfahrt der Menschheit als auch im dankbaren, geradezu doxologischen
Ausblick zum letzten Ziel unseres Lebens und Sterbens, zu Gott - treffender
kann man den Weg und das Werk von Comenius kaum charakterisieren.

Im Labyrinth der Welt

Jan Amos Komensk§ wurde am 28. Miarz 1592 in Siidméhren in einer Fami-
lie der Bohmischen Briider geboren. Mit der Briiderunitat, diesem wohl gei-
stig und geistlich ausgeprigtesten Zweige der tschechischen Reformation,
blieb er fiir immer verbunden. In ihrer typischen Verbindung von inniger
Frommigkeit mit stillem, aber hochst schopferischem Wirken auf verschie-
denen Gebieten der Kultur und Gesellschaft ihres Volkes entsprach sie ge-
nau seiner personlichen Neigung und Haltung,

Die Briider sorgten auch - nachdem Comenius in seinen frithen Jahren
verwaist war - fiir seine Erziehung. Sie brachten ihn bald auch ins Ausland
und zwar auf Schulen und Universititen, welche ihnen als besonders ver-
wandt erschienen: an die calvinisch orientierten deutschen Hochschulen in
Herborn und Heidelberg. Beide Akademien wirkten auf den jungen Theo-
logen stark ein. So haben ihn in Herborn Johannes Fischer-Piscator (1546-
1625) mit seinen chiliastischen Erwartungen der Wiederkunft Christi und
Johann Heinrich Alsted (1580-1638) mit seinen pansophischen Bestrebun-
gen und mit seinem Erbauungsschrifttum beeinflufit. In Heidelberg wurde
ihm dann David Pareus (1548-1622), ein leidenschaftlicher Ireniker, der die
Streitigkeiten zwischen den Reformierten und den Lutheranern zu iiberwin-
den versuchte, zu einem wegweisenden Lehrer.

Nach drei Jahren auf deutschen Universititen kehrte Comenius zu Fuf3
nach Hause zuriick. Die Briider riefen ihn zunéchst nach Prerov an die la-
teinische Schule, deren Schiiler er selbst war und die er in kurzer Zeit auf
ein hoheres Niveau brachte. Bald wurde er aber in die volle Gemeindearbeit
berufen und zwar an eine lebendige deutsche Gemeinde der Briiderunitit in
Fulnek an der schlesischen Grenze. Hier konnte er die letzten ruhigen und



Jan Amos Comenius

Kupferstich von J. Noual (Ausschnitt), London 1750.
Unitétsarchiv Herrnhut



auch von personlichem Familiengliick durchstrahlten Jahre seines Lebens
erleben. Denn 1618 kam es in Bohmen und Méhren zu einem folgenschwe-
ren Umbruch: Die protestantischen Stinde hatten ihren Kampf gegen die
katholischen Habsburger in der Schlacht auf dem WeiBen Berg verloren.
Eine riicksichtslose Gegenreformation wurde durchgefiihrt. Die protestanti-
schen Priester wurden dadurch am meisten betroffen. Mit ihnen auch Co-
menius. Seine Stadt und sein Haus wurden ausgepliindert, seine Biicher auf
dem Marktplatz von Fulnek als ketzerisch verbrannt, und er selbst mufite
seine Gemeinde verlassen. Dazu starben auch seine Frau und seine Kinder
an Pest. So wurde er allein von einem Ort zum andern gehetzt, zunachst
noch in seiner Heimat unter der Obhut einiger seiner adeligen Freunde.
Dabei fand er Kraft, andere zu trosten, vor allem durch eine Reihe von
Trost- und Erbauungsschriften, von welchen Das Labyrinth der Welt und das
Paradies der Herzens zum Kleinod der tschechischen Literatur wurde. i

Worum geht es in diesem Buch? Ein Pilger wandert durch verschiedene
Bereiche, Situationen und Stinde dieser Welt: Sie werden hochst anschau-
lich und scharf geschildert. Aber es ist alles ein Labyrinth, ¢in Irrenhaus
ohne wirklichen Ausweg. Das ganze Leben des Menschen ist ein rastloses
Herumtreiben und endet in der Leere. So wendet sich der Pilger aus dem
>Labyrinth der Welt< in das >Paradies des Herzens<, wohin ihn die Stimme
Christi ruft - und schlieft die Tiir hinter sich. Hier findet er seine neue,
himmlische Heimat. Diese Tendenz des Werkes mutet quietistisch, ja pes-
simistisch an. Und doch: Wenn man das ganze Leben von Comenius dazu
als Kommentar nimmt, so sicht man bald: Dieser Mann fliichtet nicht aus
dem Labyrinth der Welt. Getrostet und gestarkt im >Paradies des Herzens<
kehrt er wieder zuriick, um dort nun als Pilger - und nur als Pilger - seinen
Dienst zu tun,

Bald mufite Comenius seine Heimat mit schwerem Herzen verlassen. Er
lieB sich zunichst in Polen, in Lissa, nieder, wo er der Briidergemeinde als
Schuldirektor diente. Hier schrieb er eine Reihe von didaktischen Schriften,
die bald weltberithmt wurden. Es ging ihm darum, wie er das bereits frither
in der tschechischen >Didaktik< formuliert hat, >durch die Errichtung von
Schulen, die mit guten Lehrbiichern und lichtvollen Methoden ausgestattet
wiren, das Studium der Wissenschaften, der Sittlichkeit und Frommigkeit so
viel als moglich ins Geleise zu bringen<. Dieses erzicherische Streben mulf3
sehr frith anfangen. Comenius verfaBte also sein Informatorium der Mutter-
schule, das zuerst im Jahre 1628 tschechisch, dann 1633 deutsch und 1653
lateinisch erscheint und das den Miittern als den ersten und entscheidenden
Erzichern gewidmet ist.



Einige Jahre spiter verdffentlichte Comenius seine aufsehenerregende
Janua linguarum reserata - Die geoffnete Sprachenpforte - die bald nicht nur
in die verschiedensten europaischen, sondern auch in einige asiatische Spra-
chen iibersetzt wurde. Sie - die heutzutage zum Allgemeingut aller Kultur-
volker wurde - bedeutete einen Umsturz im Sprachunterricht, den Come-
nius auf geniale Weise mit dem Realunterricht aufs engste verband. An die
Janua kniipfte im Jahre 1654 der Orbis sensualium pictus - Die sichtbare
Welt in Bildern - an. Comenius verfaflte die Schrift in Saros Patak in Un-
garn, wohin er von dem siebenbiirgischen Herzog Rakoczy berufen wurde.
Sie wurde in mindestens 24 Sprachen iibersetzt, auch ins Persische und Ja-
panische. Dadurch wurde der weltweite Ruhm von Comenius als Erzieher
begriindet. Ein Ruf nach dem anderen folgte. Er wirkte als Schulreformator
in Ungarn, England, Schweden, Holland, auch nach Amerika an die neube-
griilndete Harvard Universitiat wurde er berufen (ging aber nicht), disku-
tierte mit Descartes iiber Methoden- und Erkenntnisfragen, verkehrte mit
vielen Wissenschaftlern und Theologen.

Bei all dieser Arbeit schwebte Comenius aber noch ein umfassenderes
Programm vor: ein Projekt einer universalen Reformation und Erneuerung,
die versuchen wiirde, nicht nur die Schulen, sondern alle wesentlichen Be-
reiche von Kultur und Gesellschaft von Grund auf zu verbessern. Vor allem
nachdem er sich 1642 in der polnischen Stadt Elbing - die damals unter
schwedischer Verwaltung stand - niederlieB, nahm er dieses Lebenswerk in
Angriff. Er nannte es De rerum humanarum emendatione consultatio catho-
lica - Allgemeine Beratung iiber die Verbesserung menschlicher Angele-
genheiten.

Diese mannigfaltige Titigkeit von Comenius ist erstaunlich, ja im Blick
auf die gegebenen Umstinde fast unvorstellbar. Denn die Umsténde blie-
ben alles andere als giinstig, und Comenius wurde durch sie permanent in
Mitleidenschaft gezogen. Es herrschte der DreiBigjahrige Krieg, und Come-
nius hing an dessen Ausgang mit ganzem Herzen: Er wollte in die Heimat
zuriick, Doch im Westfilischen Frieden von 1648 haben die kriegsmiiden
Parteien einen fiir ihn ungiinstigen Frieden geschlossen.

Comenius muBte nun endgiiltig als Exulant leben. Sein Los war auch per-
sonlich schwer: Er verlor seine zweite Frau. Im Jahre 1656 wurde bei einem
Brand von Lissa sein Haus vernichtet und mit ihm seine Bibliothek, vor al-
lem seine Handschriften, die Friichte jahrzehntelanger Arbeit. Er zog aus
Polen aus und fand nun endlich eine relativ sténdige Zuflucht in Holland, in
der Familic seines alten Gonners de Geer. Im gastfreundlichen Haus in
Amsterdam verbrachte er die letzten Jahre seines Lebens. Hier erlebte er



noch in den Jahren 1657 bis 1658 die monumentale Ausgabe seiner gesam-
melten didaktischen Werke: Opera didactica omnia. Hier starb er am 15.
November 1670, 78 Jahre alt, und wurde fern von seiner Heimat in der Kir-
che zu Naarden begraben.

Versuchen wir auf dem bewegten Hintergrund des Lebensweges Ko-
menskys seine geistige Welt - den theologischen Rahmen seiner pidagogi-
schen und pansophischen Bemiihungen - in einigen wesentlichen Akzenten
zu charakterisieren.

Unter dem Zepter Christi

Das ganze Leben und Werk von Comenius hat einen bewegenden Brenn-
punkt: seine zutiefst personliche Beziehung zum lebendigen Christus. Wir
haben es bereits im Zusammenhang mit dem Werk Das Labyrinth der Welt
und das Paradies des Herzens gesehen: Das Paradies des Herzens - das ist
die Gemeinschaft des Glaubenden mit seinem Heiland. Die gleiche Blick-
richtung kommt auch in einem seiner letzten Werke ganz zentral zum tra-
gen: Unum necessarium (Das Eine, was not tut) ist das Verhiltnis zum
Heiland. >Alles schwankt bei ihm, der nicht in Christus fest verankert ist.<1
Das klingt schon fast pietistisch, und man kann tatsdchlich Verbindungs-
linien zum spéteren Pietismus suchen. Es ist kein Zufall, daf} die Manu-
skripte von Comenius’ Consultatio gerade in Halle an der Saale, dem Zen-
trum des deutschen Pietismus, aufbewahrt wurden. Auch iiber die geistliche
Verbindung zum Grafen Zinzendorf, dem Begriinder der erneuerten Brii-
derunitét, ware in diesem Zusammenhang nachzudenken. Doch noch wich-
tiger als diese Verbindung in Richtung Pietismus scheint mir die andere
Verbindung oder Riickverbindung zu sein, nidmlich zur tschechischen Re-
formation. Denn da erscheint die andere wichtige Linie der Christusbezie-
hung bei Comenius: nicht nur die personliche Beziehung zwischen dem Ich
und Du, der frommen Seele und Christus, sondern das Motiv der Herrschaft
Christi, des regnum Christi oder, wie Comenius oft sagt, >sceptrum Chri-
sti<, welches fiir Comenius so wichtig wird und welches dann auch sein En-
gagement fiir die Erneuerung der menschlichen Dinge motiviert und tragt.
Gerade dieser Gedanke wurde in der tschechischen Reformation klar ar-
tikuliert. Jesus Christus ist der Herr. Er ist nicht nur der Heiland der Seele,

1 Brief an Bartholomius Nigrinus vom 12. Juli 1643, zitiert nach: A. Molnar
u. N. Rejchrtova (Hg.), Jan Amos Komensky o sobé, S. 198.
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nicht nur der Lehrer der Weisheit, sondern: der Konig der Kirche und der
Welt. Er soll herrschen! Das bedeutet: Es gilt, seinem kommenden Reich
gemaB zu leben, die vergehende Welt ihm entsprechend zu gestalten, in der
Kirche zuerst, dann aber auch in der Gesellschaft.

Dieses Vermachtnis der bohmischen Reformation wurde in der Theolo-
gie von Comenius eindeutig und bewullt aufgenommen. Gerade in diesem
Zusammenhang grenzt er sich ab von den anderen >Unitéten<, von anderen
protestantischen Kirchen, welche er sonst sehr hoch schitzt. Horen wir sei-
ner Stimme zu: >Unsere Vorfahren suchten sich zwar mit allen rechten
Christen zu vereinigen, insbesondere mit den deutschen, durch Luther er-
neuerten Kirchen, sie vermochten es jedoch nicht, da diese Kirchen noch nie
recht angefangen haben, dafiir Sorge zu tragen, dal Christus nicht nur als
Lehrer die Kanzel und als Priester den Altar bekomme, sondern daf3 ihm als
dem Konig der Thron errichtet werde< (SchluBwort zur Geschichte der
Briider von Jan Lasitius, 1649). Es liegt Comenius sehr an dieser evangeli-
schen Erkenntnis. Von daher 6ffnet sich der Weg, der den innigst Glaubigen
nicht nur im >Paradies des Herzens< 1aft, sondern in der Nachfolge seines
Herrn zum Einsatz im >Labyrinth der Welt< aufruft - zunéachst wohl: im
Labyrinth der Kirche.

Um eine 6kumenische Reformation

Damit kommen wir zum zweiten wesentlichen Akzent der Theologie von
Comenius: das Anliegen einer okumenischen Reformation. Das Wort oku-
menisch ist zundchst im engeren Sinne zu nehmen. Es geht um die Aus-
richtung auf dic Einheit der Christen. Comenius ist bereits in diesem Ver-
standnis ein wahrer homo oecumenicus. Wir finden in seiner Zeit kaum
einen theologischen Denker, der fiir die Einheit und Eintracht der Christen
so energisch eingetreten wire wie er. Er litt unter der konfessionellen Ver-
hirtung - selbst unter den Protestanten - seiner Zeit und er tat sein Bestes,
um die lihmenden Gegensitze zu uberbriicken. Nicht nur seine eigenen
bitteren Erfahrungen aus Krieg und Frieden, sondern auch die inneren Mo-
tive seiner Theologie wiesen eindeutig in diese Richtung, zugleich das Erbe
der Bohmischen Reformation, vor allem eben der Briiderunitit: Die Briider
waren ausgesprochen dkumenisch orientiert, so daB sie sich immer weiger-
ten, sich selbst als >Kirche< zu bezeichnen und licber den Namen >Unitét<
wihlten, weil der groBe Name der Kirche Christi nur der Gesamtheit der
Christen vorbehalten werden sollte - der wahrhaft 6kumenischen Kirche.
Die Ausrichtung auf das kommende Reich Christi verstirkte diese okumeni-
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sche Tendenz: Im Lichte dieser eschatologischen Verheillung verblaBten die
historischen Unterschiede zwischen den Christen, wurden mit eschatologi-
schem Recht relativiert.

Diese Relativierung ist nicht als Relativismus zu verstehen. Es gibt zen-
trale Wahrheiten christlichen Glaubens, die nie preisgegeben werden diir-
fen. Den Gedanken von Servet, daB man den Frieden unter den Christen
und dariiber hinaus mit den Tiirken férdern konnte, wenn man das trinitari-
sche Dogma opfern wiirde, weist Comenius entschieden ab. Die Einheit darf
nicht auf Kosten der Wahrheit gesucht werden. >Liebet nun die Wahrheit
und den Frieden< (vgl. Sacharja 8,19): Beides geht Hand in Hand - doch die
‘Wahrheit geht voran. Hier kam Comenius die klassische Unterscheidung
der Bruderunitét, namlich die der essentialia - ministerialia - accessoria: des
Wesentlichen, Dienlichen und Zusatzlichen (Zufalligen) im Leben der Kir-
che zu Hilfe. Diese >Hierarchie der Wahrheiten< ist zu respektieren, zwi-
schen dem Kirchentrennenden und Nicht-Trennenden ist zu unterscheiden.

Was ist das Wesentliche und Verbindende? Comenius gibt sich am Ende
seines Lebens folgende eindriickliche Rechenschaft: >Wenn mich jemand
nach meiner Theologie fragt, so will ich, wie es sterbend Thomas von
Aquino tat (und ich muf} ja auch bald sterben), die Bibel ergreifen und-mit
Herz und Mund sprechen: ’Ich glaube, was in diesem Buch geschrieben
steht.” Wenn man mich nach meinem Glaubensbekenntnis fragt, so will ich
das apostolische nennen. Denn kein anderes ist so kurz, so einfach, so ker-
nig, keines faft das Entscheidende so treffend zusammen und schneidet alle
Streitfragen und Streitigkeiten so kurz ab. Wenn man mich nach meiner
Gebetsformel fragt, so will ich das Vaterunser, das Gebet des Herrn, nen-
nen. Denn das Gebet des eingeborenen Sohnes, der aus des Vaters SchoB3
gekommen ist, ist der beste Schliissel, das Herz des Vaters zu erschlieen.
Wenn man die Richtschnur meines Lebens wissen will: Die zehn Gebote
sollen es sein. Was Gott wohlgefallig ist, kann niemand besser ausdriicken
als Gott selbst. Fragt man mich nach dem Zustande des Gewissens, so will
ich antworten, dall mir alles, was an mir und an meinem Wesen ist, ver-
dachtig erscheint und will bekennen ...: ’Ich bin ein unniitzer Knecht’ (Lk
17,10), ’habe Geduld mit mir, ich will dir alles bezahlen’ (Mt 18,26)< (Unum
necessarium X,9).

Man merke: Die Schrift, das Credo, die Zehn Gebote - und die Siinden-
vergebung - dieses theologische Fundament ist kein konfessionelles Privileg,
sondern die gemeinsame, Okumenische Grundlage aller Christen (auffal-
lend, daB als einziger Zeuge hier Thomas von Aquino erwihnt wird). Wo
dieses Fundament da ist, dort ist selbst bei Anerkennung der bleibenden
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Unterschiede das Gemeinsame zu betonen und das briiderliche Gespriich
allen anderen moglichen MaBnahmen vorzuzichen. Comenius wird zu
einem der uiberzeugenden Vertreter christlich motivierter Toleranz. Sie ist
die >via pacis<, der von Christen einzuschlagende Weg zum Frieden - die
>gegenseitige Toleranz, damit wir nicht diejenigen, die wir nicht in allem
bessern konnen, gleich verleumden, verketzern, verurteilen, aus der Kirche
ausweisen, sondern als Schwache im Glauben aufnehmen (R6m 14,1), im
Wissen, daB3 jeder seinem Herrn steht und fallt, und daB Gott selbst michtig
ist, ihn aufzurichten und zu festigen < (Via pacis, 3).

Der 6kumenische Gedanke ist bei Komensky immer mit dem Anliegen
okumenischer Reformbewegung verbunden. Die Einheit der Christen wird
nicht im Geiste der Buchhaltung und Verrechnung vergangener Feind-
schaften und Unterschiede erreicht, sondern nur auf dem Wege der Erneue-
rung und Reform. Comenius wuBte sich hier mit den bisherigen Reformbe-
wegungen der Kirchengeschichte und -gegenwart - auch in der Romischen
Unitét - solidarisch, doch er moniert, daB die meisten davon an der Oberfla-
che oder bloB fragmentarisch blieben. Thm geht es um eine umfassende Er-
neuerung: Der Christus Renovator setzt Christen nicht nur in der Kirche,
sondern auch in der Schule und im Staat in eine reformatorische Bewegung.

Ansetzen muf die Reformbemithung in den Kirchen, und Comenius legte
konkrete Vorschlége fiir ein 6kumenisches Reformkonzil vor. Sie nehmen in
mancher Hinsicht heutige 6kumenische Programme vorweg - etwa das klas-
sische, immer wieder angestrebte und unlingst von >Glauben und Kirchen-
verfassung< vorlaufig abgeschlossene Projekt: >Einheit der Kirche und die
Erneuerung menschlicher Gemeinschaft.< Grenzen zwischen Kirche und
Welt sind nicht zu verwischen. Doch die beiden Bereiche - die doch fiir den
biblischen Glauben beide unter dem >Sceptrum Christi< stehen - sind auch
nicht voneinander zu trennen. Die Einheit der Christen ist kein Selbstzweck.
Eine svollendete Erneuerung< bezieht sich zuletzt auf die Weltgemein-
schaft, >0kumenisch< nun auch im breiteren Sinn: Die dkumenische Ge-
meinschaft der Christen 6ffnet ihre Tiiren allen Menschen, sie sucht und
fordert im Namen Jesu Frieden iiber alle Grenzen hinaus. Die Sorge um das
>Haus der Kirchen< und das >Haus der Welt< geht Hand in Hand.

Noch kurz vor seinem Tode starkte er seine erschiitterten Briider und
Schwestern angesichts des offenbaren Endes der Bohmischen Unitdt mit
wahrhaft 6kumenischer Vision. Er wagte es, den Zusammenbruch in dem
Sinne zu interpretieren, daB >der weise, gute Gott sein kleines Haus nieder-
reildt, um Platz fiir ein groBeres zu bereiten ..., das heiflt, anstatt seiner klei-
nen liecben Unitéit eine groBe, von ihm noch mehr geliebte aufzurichten,
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nicht nur itberall im Vaterlande, sondern unter den Volkern der Erde.<2

Sich selbst sah er dabei wie einen Pfortner, dem es obliegt, >die Tiir der
kleinen Unitét hinter sich zuzumachen und vor mir die Tiir der groBen Uni-
tit zu 6ffnen<: ein Pfortner der 6kumenischen Hoffnung.

Denken und Handeln aus Hoffnung

Comenius ist in vielschichtigem Sinne ein Theologe der Hoffnung. Die
Hoffnung markiert die innere Dimension seines Lebens und Werkes, den
>Punkt Omega<, in welchem sich die meisten Linien seines Denkens tref-
fen. Die Frage stellt sich: Sind nicht die groBen Akkorde des Lebenswerkes
Komenskys Ausdruck eines menschlich imponierenden, doch zuletzt recht
ungeschiitzten Optimismus? Etwa sein Entwurf einer vollkommenen Refor-
mation und einer universalen Verbesserung aller menschlichen Dinge; sein
Bekenntnis zur Einheit und Gleichheit des Menschengeschlechtes; seine
Sicht der allumfassenden Bruderschaft der Menschen: Grenzt nicht dies al-
les an pure Utopie, zwar schon und edel, aber eigentlich schwirmerisch und
irreal? Werden hier die Risse in der Welt der Menschen ernst genug ge-
nommen? Setzt er sich in seinem leidenschaftlichen Streben nach Harmonie
iiber die tiefen Spannungen und Widerspriiche nicht allzu leicht hinweg? Ist
er nicht zuletzt doch nur ein frommer Triumer?

Bereits die Zeitgenossen haben solche Fragen kritisch gestellt, und zwar
bezeichnenderweise sowohl Theologen wie Vertreter der neuen Methode
und Wissenschaft. Die einen haben scinen Chiliasmus moniert oder - bis
heute eine verstindliche Frage - seinen Hang zur >natiirlichen Theologie<,
in dem er den Glanz der eschatologisch verheienen neuen Schopfung be-
reits in die Potenzen unseres natiirlich erncuerten Menschseins zu projizie-
ren scheint. Den anderen war die komenianische Synthese der Wissen-
schaften, sein Widerspruch gegen die kartesianische Spaltung zwischen Sub-
jekt und Objekt, nicht kritisch genug. Allen war - mit guten Griinden - die
Anfilligkeit Komenskys fiir neue Offenbarungen der Weissager und Pro-
pheten verdéchtig.

Man darf diese kritischen Anfragen nicht vom Tische wischen. Tatséich-
lich bleibt in der geistigen Welt Komensk§s manch Ungeklértes. Er ist ein
Mann des Ubergangs. In ihm kreuzen sich verschiedene Linien: das Erbe
der Briiderunitit und das Hochschitzen alter metaphysischer Uberlieferun-
gen einerseits; die Tendenzen zur mystisch-pietistischen Frommigkeit mit
dem Pathos der kommenden Aufklirung andererseits. Komensky weigert

2 Aus einem Brief v. 10. Februar 1670, zitiert nach: M. Blekastad, Comenius, S. 675.
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sich, diese viclseitigen Linien auseinandertreiben zu lassen: Sie sprechen ihn
alle an, er will sie alle integrieren. Im Vergleich zu den profilierten Vertre-
tern konsequenter Denkweisen dieser oder jener Prigung macht er zunichst
einen leicht verschwommenen Eindruck.

Doch haben wir heute alle Griinde, im Pathos eines so gesteckten und
angestrebten Zieles viel mehr zu suchen als Schwirmertum. StoBen wir in
Comenius nicht vielmehr auf einen weitsichtigen Denker, dem die Spaltung
der kartesianisch orientierten Wissenschaft und Humanitéit mit guten - und
heute geradezu offenkundigen - Griinden unheimlich wurde? Der tschechi-
sche Philosoph Jan Patocka gelangt zu solch positiver Neubewertung der
Stellung Komenskys im Kontext der Neuzeit: >Wir haben hier vor uns einen
der umfassendsten, jedenfalls gedanklich am tiefsten begriindeten gesell-
schaftlichen Entwiirfe des 17. Jahrhunderts. Ich betone die Bezeichnung
’Entwurf im Unterschied zur Utopie; es ist kein Idealbild einer ersehnten
gesellschaftlichen Wirklichkeit, sondern ein Vorschlag zur Umgestaltung
der Verhiltnisse in der realen Menschheit auf der Grundlage einer Gesamt-
auffassung des Sinnes und der Richtung des geschichtlichen Prozesses.<3

Komensky hat sich mit seiner Sicht nicht durchgesetzt, der Hauptstrom
der Neuzeit schlug andere Wege ein, doch im Riickblick kann er keineswegs
als >widerlegt< betrachtet werden, eher im Gegenteil. Dazu Jan Patotka:
>Die modernen Denker im scharfen Sinne des Wortes, Descartes, Galilei,
aber auch Hobbes und Locke, warfen alle Bindungen weg, welchen Come-
nius noch verpflichtet war, um ein rein objektives Bild der Natur zu gewin-
nen; aber sie konnten dies nur um den Preis tun, daB sie die Sicht des Men-
schen als eines grundsatzlich mit-seienden Wesens ignoriert oder gar aufge-
geben haben, die Sicht, welche den lebendigen Nerv der ganzen Konzeption
Komensk§s darstellt, und der sie auch fir den heutigen Menschen warm
macht< (op. cit. 345).

Denn heute wird die Ambivalenz der neuzeitlichen - der galileischen und
vor allem der kartesianischen - Wissenschaft immer klarer. Wohlverstanden:
wir verdanken dieser Wissenschaft viel und kénnen nicht nostalgisch hinter
ihren weltverandernden ProgreB zuriick. Doch die geistige Voraussetzung
und vor allem deren Verabsolutierung ist zu iberpriifen und zu iiberwinden:
so die galileische Versuchung, die Welt auf quantifizierbare Prozesse zu re-
duzieren, und die kartesianische Spaltung der Schopfungswelt in denkende
Subjekte einerseits und die ihnen entgegengesetzte Welt der res extensae
andererseits, wobei diese >extensive Welt<, welcher auch Tiere angehoren,

3 Jan Patolka: Aristoteles, Praha 1964, 342.
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dem souveridnen, erkennenden und handelnden Subjekt zur vorbehaltlosen
Verfiigung gestellt wird. Die gnadenlosen Folgen solcher Denkart werden
uns heute immer mehr bewuBt. Jedenfalls erscheint uns das Zdgern von
Comenius, sich auf diese Voraussetzungen der >neuen Wissenschaft< ein-
zulassen, heute verstandlicher und positiver als frither.

Ahnliche Aktualitit kommt meines Erachtens Comenius heute auch
theologisch zu. Herwart Vorldnder (der neben den tschechischen Theologen
Rudolf Ri¢an und Amedeo Molnér auf die erhohte Bedeutung der Theolo-
gic Komenskys am nachdriicklichsten hingewiesen hat) ist zuzustimmen,
wenn er im Blick auf eine der aktuellsten theologischen Aufgaben fragt: >Ist
der Mensch zwischen Gott und Welt nicht gerade zur theologischen Pro-
blematik unserer Zeit geworden? Ist das Streben nach Zusammenfiigung
des Zerspaltenen, nach Uberwindung und Heilung des kartesianischen Ris-
ses nicht gerade in unserer Zeit zum Thema der Theologie geworden?<*
Das chiliastische >Schwéarmertum< Komenskys war hier in bezug auf die
elementare Verantwortung des Menschen gegeniiber der Schopfung niich-
terner als die programmatische >Sachlichkeit< der meisten betont moder-
nen Denker.

Und was den >iiberschwenglichen Optimismus< des Comenius betrifft,
was ist dazu zu sagen? Kein Zweifel, Komensky stellt uns vor theologische
Probleme, welche zu kritischen Riickfragen AnlaBl geben. Doch auch hier
sollten wir behutsam unterscheiden. Vor einem undifferenzierten, stim-
mungsmaBig-naiven Optimismus war Comenius bereits durch seinen auf
tragische Wandlungen und Erfahrungen nur zu reichen Lebenslauf ge-
schiitzt. Und was sein Denken betrifft, so sollte gerade ein Theologe nicht
iibersehen, daB Komenskys Vertrauen beziiglich der Moglichkeit einer uni-
versalen Reform menschlicher Dinge nicht einfach allgemeinen humanisti-
schen oder aufklirerischen Glauben an die Potenzen natiirlicher Humani-
tat im Sinne des neuzeitlichen Zeitgeistes entspringt, sondern seiner theolo-
gisch motivierten Ausrichtung auf den kommenden >Zweiten Adam<, Chri-
stus, und sein Reich des Lichtes; seinem Glauben an die Pravalenz der Gna-
de. In seinem >Optimismus< handelt es sich um einen Optimismus der
Gnade, oder besser: um seine christlich begriindete Hoffnung. Wenn man
den iiberwiegenden >Realismus< protestantischer Orthodoxie in ihrem Ver-
haltnis zur Welt bedenkt - einen Realismus, der oft eher an resignierenden
Skeptizismus und Pessimismus erinnert - so kann man kaum leugnen, dal3

4 Herwart Vorlinder: Der Theologe Johann Amos Comenius, in: Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 1968, 178.
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Komensky in diesem Zusammenhang berechtigte Gegenakzente gesetzt hat
und jedenfalls verdient hiitte, in seinem >Optimismus der Gnade< in Kirche
und Gesellschaft viel ernster genommen zu werden.

Comenius tritt in diesem Sinne ins Erbe der Bohmischen Reformation
und ist nur daher wirklich zu verstehen. >Die Vioraussetzung der Reforma-
tion im Sinne der Erneuerung christlicher Gesellschaft war die Erwartung,
daB es moglich ist, sie durchzufithren. Hus und die Hussiten bemiihten sich
darum mit Hoffnung auf Erfolg in moglichst breitem Umfang. ChelCicky
und nach ihm die Unitét rechneten mit einer kleinen Schar derjenigen, die
die von Christus gesteckten Ziele auf einem engen, fiir die Mehrheit kaum
anzichungsreichen Wege anstreben. Komensk§ kehrt zur Hoffnung auf eine
universale Reform zuriick und glaubt, dall die Welt dazu auf einem gewalt-
losen Wege gelangen konnte.<?

Ich halte solch eine Theologie der Hoffnung auch heute firr 6kumenisch
aktuell - fiir die Kirche, aber auch fiir unsere Kultur und Gesellschaft.

SUMMARY: Seite 35

5 R Ri(":an, in: Sedm stati o0 Komenskem, Praha 1971, 92f.
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