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Zum vorliegenden Heft

Vor 400 Jahren wurde Jan Amos Komensky, latinisiert Comenius, geboren.
Er war einer der bedeutendsten Bischofe der Alten Briider-Unitét. In den
Wirren des 30jdhrigen Krieges muBte er den Untergang des tschechischen
Zweiges dieser Unitat mitansehen und miterleben. Als Fliichtling gelangte
er nach Polen und - schlieBlich auch von dort vertrieben - in die Nieder-
lande. Doch fithrte ihn sein Weg als Theologe, Erzicher, Philosoph in viele
Linder: lingere Zeit weilte er in Ungarn und auf schwedischem Gebiet,
einen wichtigen Besuch machte er in England. Comenius - oft nur als Her-
vorbringer einer moderneren padagogischen Technik milverstanden - war
an allen Aspekten des gesellschaftlichen Lebens und der wissenschaftlichen
Forschung interessiert. Sein umfassendes Wissen fand jedoch in Christus,
dem Reparator aller Dinge, seinen Mittelpunkt und Bezugspunkt. Umge-
kehrt war es sein Christusglaube, den er auf alle Gebiete des Wissens bis hin
zu den Naturwissenschaften, aber auch auf die Padagogik nicht nur >anzu-
wenden< bestrebt war, sondern von dem her er Wissenschaft, Politik und
Kirche seiner Zeit neu zu begriinden und zu reformieren versuchte.

Vom 10. bis 12. Januar 1992 veranstalteten die Evangelische Akademie
und die Direktion der Briider-Unitit in Bad Boll eine Tagung, die >Jan
Amos Comenius als 0kumenischer Gestalt< gewidmet war. Die Tagung war
iiberraschend gut besucht. Die am 10. und 11. Januar dargebotenen Vor-
trage bietet Unitas Fratrum im vorliegenden Heft seinen Lesern, und zwar
in einer von den Autoren durchgesehenen Form. Den durch wichtige Publi-
kationen ilber Comenius ausgewicsenen Autoren Jan Mili€ Lochman und
Klaus Schaller geht es ebenso wie Karl-Eugen Langerfeld darum, oberflach-
liche Comenius-Bilder zu korrigieren und -unter sténdiger Beriicksichtigung
auch der tschechischen Texte des Comenius - die theologische Mitte seiner
Arbeit aufzuzeigen. Gegen MiBverstandnisse wurde Comenius auch durch
Paul Eugen Layritz im Juli 1742 verteidigt. Wir bringen diesen Text {iber
Comenius von Layritz in der Ubersetzung von Hans-Jiirgen Kunick. Der
Bedeutung von Layritz als Vermittler comenianischen Gedankenguts in die
erneuerte Briider-Unitit hinein geht Marianne Doerfel nach, wihrend der
Unterzeichnete Aspekte der Theologie Komenskys und Zinzendorfs mitein-
ander ins Gesprich zu bringen versucht.

Die jahrliche bibliographische Ubersicht von Paul Martin Peucker bringt
wieder wertvolle Literaturhinweise.

Bad Boll im Oktober 1992 Helmut Bintz
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Jan Amos Komensky -

ein Theologe der Sehnsucht und der Hoffnung
Vortrag in der Evangelischen Akademie Bad Boll vom 10. Januar 1992

von
Jan Mili¢ Lochman

Ein Mann der Sehnsucht

>Mein Leben war ein Wandern, eine Heimat hatte ich nicht. Es war ein ru-
heloses, fortwihrendes Umhergeworfenwerden, niemals und nirgends fand
ich einen festen Wohnsitz. Jetzt aber sehe ich schon mein himmlisches
Heimatland.<

In diese Worte seines Spatwerks Unum necessarium (X,10) faBte im
Jahre 1668, also nicht lange vor seinem Tode, einer der bedeutendsten Den-
ker seiner Zeit, Theologe und Pidagoge, Kirchenmann und Polyhistor, Jan
Amos Komensky, Geschick und Widerfahrnis seines Lebens zusammen. Die
Worte klingen traurig, resignierend. Ein Mensch im Exil, ein Heimatloser -
das ist schon eine tragische Gestalt, vor allem wenn man mit seinem Volke,
dem tschechischen, und mit seiner Kirche, der Unitat der Bohmischen Brii-
der, so innig und leidenschaftlich verbunden war wie eben Comenius. Doch
wiirde ich zdgern, Worte wie >tragisch< oder >resignicrend< mit diesem
Leben zu verbinden. Dieser Mann war auf eine besonders eindriickliche
Weise ein Zeuge nie erloschener Hoffnung, die sich als tragfahig genug er-
wies, selbst die hirtesten personlichen und gesellschaftlichen Schlige in ein
nur umso cnergischeres Schaffen umzusetzen. So kam ihm und seinem
Werk selbst das bittere >fortwihrende Umhergeworfensein< in einem be-
stimmten Sinne zugute: Seine ruhelose Wanderschaft brachte ihn in viele
Linder, sein Wirken strahlte aus und erreichte ein Echo, welches nur ganz
wenigen seiner Zeitgenossen zuteil wurde.

Comenius selbst sah seinen Lebensweg in solcher Perspektive. In der ge-
rade zitierten Schrift gibt er sich selbst und uns dariiber bewegte und bewe-
gende Rechenschaft: >Es hat meinem Gott gefallen, mir ein Herz zu geben,
das gern die Wohlfahrt der Menschheit gefordert hétte. Er hat mich eine
Rolle in der Offentlichkeit spiclen lassen, er hat mich viel im Leben umher-
geworfen und mich manches erfahren lassen; einiges habe ich auch getan,
was die Kritik herausforderte ... Ich danke meinem Gott, dal er mich mein



ganzes Leben hindurch einen Mann der Sehnsucht hat sein lassen. Wenn er
es auch zulie, daB ich mich dadurch in manche Labyrinthe verirrte, so hat
er aber doch geholfen, dal ich mich aus den meisten herausarbeitete; nun
fithrt er selbst mich an seiner Hand zu der Aussicht auf die selige Ruhe<
(a.a.0., X,1.2).

Es geniigt, die wichtigsten Stichworte dieser Sitze zu notieren, um We-
sentliches iiber das Selbstverstindnis des tschechischen Denkers zu erfah-
ren: ein Mann der Sehnsucht, und zwar sowohl im freudigen Eifer fiir die
Wohlfahrt der Menschheit als auch im dankbaren, geradezu doxologischen
Ausblick zum letzten Ziel unseres Lebens und Sterbens, zu Gott - treffender
kann man den Weg und das Werk von Comenius kaum charakterisieren.

Im Labyrinth der Welt

Jan Amos Komensk§ wurde am 28. Miarz 1592 in Siidméhren in einer Fami-
lie der Bohmischen Briider geboren. Mit der Briiderunitat, diesem wohl gei-
stig und geistlich ausgeprigtesten Zweige der tschechischen Reformation,
blieb er fiir immer verbunden. In ihrer typischen Verbindung von inniger
Frommigkeit mit stillem, aber hochst schopferischem Wirken auf verschie-
denen Gebieten der Kultur und Gesellschaft ihres Volkes entsprach sie ge-
nau seiner personlichen Neigung und Haltung,

Die Briider sorgten auch - nachdem Comenius in seinen frithen Jahren
verwaist war - fiir seine Erziehung. Sie brachten ihn bald auch ins Ausland
und zwar auf Schulen und Universititen, welche ihnen als besonders ver-
wandt erschienen: an die calvinisch orientierten deutschen Hochschulen in
Herborn und Heidelberg. Beide Akademien wirkten auf den jungen Theo-
logen stark ein. So haben ihn in Herborn Johannes Fischer-Piscator (1546-
1625) mit seinen chiliastischen Erwartungen der Wiederkunft Christi und
Johann Heinrich Alsted (1580-1638) mit seinen pansophischen Bestrebun-
gen und mit seinem Erbauungsschrifttum beeinflufit. In Heidelberg wurde
ihm dann David Pareus (1548-1622), ein leidenschaftlicher Ireniker, der die
Streitigkeiten zwischen den Reformierten und den Lutheranern zu iiberwin-
den versuchte, zu einem wegweisenden Lehrer.

Nach drei Jahren auf deutschen Universititen kehrte Comenius zu Fuf3
nach Hause zuriick. Die Briider riefen ihn zunéchst nach Prerov an die la-
teinische Schule, deren Schiiler er selbst war und die er in kurzer Zeit auf
ein hoheres Niveau brachte. Bald wurde er aber in die volle Gemeindearbeit
berufen und zwar an eine lebendige deutsche Gemeinde der Briiderunitit in
Fulnek an der schlesischen Grenze. Hier konnte er die letzten ruhigen und
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auch von personlichem Familiengliick durchstrahlten Jahre seines Lebens
erleben. Denn 1618 kam es in Bohmen und Méhren zu einem folgenschwe-
ren Umbruch: Die protestantischen Stinde hatten ihren Kampf gegen die
katholischen Habsburger in der Schlacht auf dem WeiBen Berg verloren.
Eine riicksichtslose Gegenreformation wurde durchgefiihrt. Die protestanti-
schen Priester wurden dadurch am meisten betroffen. Mit ihnen auch Co-
menius. Seine Stadt und sein Haus wurden ausgepliindert, seine Biicher auf
dem Marktplatz von Fulnek als ketzerisch verbrannt, und er selbst mufite
seine Gemeinde verlassen. Dazu starben auch seine Frau und seine Kinder
an Pest. So wurde er allein von einem Ort zum andern gehetzt, zunachst
noch in seiner Heimat unter der Obhut einiger seiner adeligen Freunde.
Dabei fand er Kraft, andere zu trosten, vor allem durch eine Reihe von
Trost- und Erbauungsschriften, von welchen Das Labyrinth der Welt und das
Paradies der Herzens zum Kleinod der tschechischen Literatur wurde. i

Worum geht es in diesem Buch? Ein Pilger wandert durch verschiedene
Bereiche, Situationen und Stinde dieser Welt: Sie werden hochst anschau-
lich und scharf geschildert. Aber es ist alles ein Labyrinth, ¢in Irrenhaus
ohne wirklichen Ausweg. Das ganze Leben des Menschen ist ein rastloses
Herumtreiben und endet in der Leere. So wendet sich der Pilger aus dem
>Labyrinth der Welt< in das >Paradies des Herzens<, wohin ihn die Stimme
Christi ruft - und schlieft die Tiir hinter sich. Hier findet er seine neue,
himmlische Heimat. Diese Tendenz des Werkes mutet quietistisch, ja pes-
simistisch an. Und doch: Wenn man das ganze Leben von Comenius dazu
als Kommentar nimmt, so sicht man bald: Dieser Mann fliichtet nicht aus
dem Labyrinth der Welt. Getrostet und gestarkt im >Paradies des Herzens<
kehrt er wieder zuriick, um dort nun als Pilger - und nur als Pilger - seinen
Dienst zu tun,

Bald mufite Comenius seine Heimat mit schwerem Herzen verlassen. Er
lieB sich zunichst in Polen, in Lissa, nieder, wo er der Briidergemeinde als
Schuldirektor diente. Hier schrieb er eine Reihe von didaktischen Schriften,
die bald weltberithmt wurden. Es ging ihm darum, wie er das bereits frither
in der tschechischen >Didaktik< formuliert hat, >durch die Errichtung von
Schulen, die mit guten Lehrbiichern und lichtvollen Methoden ausgestattet
wiren, das Studium der Wissenschaften, der Sittlichkeit und Frommigkeit so
viel als moglich ins Geleise zu bringen<. Dieses erzicherische Streben mulf3
sehr frith anfangen. Comenius verfaBte also sein Informatorium der Mutter-
schule, das zuerst im Jahre 1628 tschechisch, dann 1633 deutsch und 1653
lateinisch erscheint und das den Miittern als den ersten und entscheidenden
Erzichern gewidmet ist.



Einige Jahre spiter verdffentlichte Comenius seine aufsehenerregende
Janua linguarum reserata - Die geoffnete Sprachenpforte - die bald nicht nur
in die verschiedensten europaischen, sondern auch in einige asiatische Spra-
chen iibersetzt wurde. Sie - die heutzutage zum Allgemeingut aller Kultur-
volker wurde - bedeutete einen Umsturz im Sprachunterricht, den Come-
nius auf geniale Weise mit dem Realunterricht aufs engste verband. An die
Janua kniipfte im Jahre 1654 der Orbis sensualium pictus - Die sichtbare
Welt in Bildern - an. Comenius verfaflte die Schrift in Saros Patak in Un-
garn, wohin er von dem siebenbiirgischen Herzog Rakoczy berufen wurde.
Sie wurde in mindestens 24 Sprachen iibersetzt, auch ins Persische und Ja-
panische. Dadurch wurde der weltweite Ruhm von Comenius als Erzieher
begriindet. Ein Ruf nach dem anderen folgte. Er wirkte als Schulreformator
in Ungarn, England, Schweden, Holland, auch nach Amerika an die neube-
griilndete Harvard Universitiat wurde er berufen (ging aber nicht), disku-
tierte mit Descartes iiber Methoden- und Erkenntnisfragen, verkehrte mit
vielen Wissenschaftlern und Theologen.

Bei all dieser Arbeit schwebte Comenius aber noch ein umfassenderes
Programm vor: ein Projekt einer universalen Reformation und Erneuerung,
die versuchen wiirde, nicht nur die Schulen, sondern alle wesentlichen Be-
reiche von Kultur und Gesellschaft von Grund auf zu verbessern. Vor allem
nachdem er sich 1642 in der polnischen Stadt Elbing - die damals unter
schwedischer Verwaltung stand - niederlieB, nahm er dieses Lebenswerk in
Angriff. Er nannte es De rerum humanarum emendatione consultatio catho-
lica - Allgemeine Beratung iiber die Verbesserung menschlicher Angele-
genheiten.

Diese mannigfaltige Titigkeit von Comenius ist erstaunlich, ja im Blick
auf die gegebenen Umstinde fast unvorstellbar. Denn die Umsténde blie-
ben alles andere als giinstig, und Comenius wurde durch sie permanent in
Mitleidenschaft gezogen. Es herrschte der DreiBigjahrige Krieg, und Come-
nius hing an dessen Ausgang mit ganzem Herzen: Er wollte in die Heimat
zuriick, Doch im Westfilischen Frieden von 1648 haben die kriegsmiiden
Parteien einen fiir ihn ungiinstigen Frieden geschlossen.

Comenius muBte nun endgiiltig als Exulant leben. Sein Los war auch per-
sonlich schwer: Er verlor seine zweite Frau. Im Jahre 1656 wurde bei einem
Brand von Lissa sein Haus vernichtet und mit ihm seine Bibliothek, vor al-
lem seine Handschriften, die Friichte jahrzehntelanger Arbeit. Er zog aus
Polen aus und fand nun endlich eine relativ sténdige Zuflucht in Holland, in
der Familic seines alten Gonners de Geer. Im gastfreundlichen Haus in
Amsterdam verbrachte er die letzten Jahre seines Lebens. Hier erlebte er



noch in den Jahren 1657 bis 1658 die monumentale Ausgabe seiner gesam-
melten didaktischen Werke: Opera didactica omnia. Hier starb er am 15.
November 1670, 78 Jahre alt, und wurde fern von seiner Heimat in der Kir-
che zu Naarden begraben.

Versuchen wir auf dem bewegten Hintergrund des Lebensweges Ko-
menskys seine geistige Welt - den theologischen Rahmen seiner pidagogi-
schen und pansophischen Bemiihungen - in einigen wesentlichen Akzenten
zu charakterisieren.

Unter dem Zepter Christi

Das ganze Leben und Werk von Comenius hat einen bewegenden Brenn-
punkt: seine zutiefst personliche Beziehung zum lebendigen Christus. Wir
haben es bereits im Zusammenhang mit dem Werk Das Labyrinth der Welt
und das Paradies des Herzens gesehen: Das Paradies des Herzens - das ist
die Gemeinschaft des Glaubenden mit seinem Heiland. Die gleiche Blick-
richtung kommt auch in einem seiner letzten Werke ganz zentral zum tra-
gen: Unum necessarium (Das Eine, was not tut) ist das Verhiltnis zum
Heiland. >Alles schwankt bei ihm, der nicht in Christus fest verankert ist.<1
Das klingt schon fast pietistisch, und man kann tatsdchlich Verbindungs-
linien zum spéteren Pietismus suchen. Es ist kein Zufall, daf} die Manu-
skripte von Comenius’ Consultatio gerade in Halle an der Saale, dem Zen-
trum des deutschen Pietismus, aufbewahrt wurden. Auch iiber die geistliche
Verbindung zum Grafen Zinzendorf, dem Begriinder der erneuerten Brii-
derunitét, ware in diesem Zusammenhang nachzudenken. Doch noch wich-
tiger als diese Verbindung in Richtung Pietismus scheint mir die andere
Verbindung oder Riickverbindung zu sein, nidmlich zur tschechischen Re-
formation. Denn da erscheint die andere wichtige Linie der Christusbezie-
hung bei Comenius: nicht nur die personliche Beziehung zwischen dem Ich
und Du, der frommen Seele und Christus, sondern das Motiv der Herrschaft
Christi, des regnum Christi oder, wie Comenius oft sagt, >sceptrum Chri-
sti<, welches fiir Comenius so wichtig wird und welches dann auch sein En-
gagement fiir die Erneuerung der menschlichen Dinge motiviert und tragt.
Gerade dieser Gedanke wurde in der tschechischen Reformation klar ar-
tikuliert. Jesus Christus ist der Herr. Er ist nicht nur der Heiland der Seele,

1 Brief an Bartholomius Nigrinus vom 12. Juli 1643, zitiert nach: A. Molnar
u. N. Rejchrtova (Hg.), Jan Amos Komensky o sobé, S. 198.
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nicht nur der Lehrer der Weisheit, sondern: der Konig der Kirche und der
Welt. Er soll herrschen! Das bedeutet: Es gilt, seinem kommenden Reich
gemaB zu leben, die vergehende Welt ihm entsprechend zu gestalten, in der
Kirche zuerst, dann aber auch in der Gesellschaft.

Dieses Vermachtnis der bohmischen Reformation wurde in der Theolo-
gie von Comenius eindeutig und bewullt aufgenommen. Gerade in diesem
Zusammenhang grenzt er sich ab von den anderen >Unitéten<, von anderen
protestantischen Kirchen, welche er sonst sehr hoch schitzt. Horen wir sei-
ner Stimme zu: >Unsere Vorfahren suchten sich zwar mit allen rechten
Christen zu vereinigen, insbesondere mit den deutschen, durch Luther er-
neuerten Kirchen, sie vermochten es jedoch nicht, da diese Kirchen noch nie
recht angefangen haben, dafiir Sorge zu tragen, dal Christus nicht nur als
Lehrer die Kanzel und als Priester den Altar bekomme, sondern daf3 ihm als
dem Konig der Thron errichtet werde< (SchluBwort zur Geschichte der
Briider von Jan Lasitius, 1649). Es liegt Comenius sehr an dieser evangeli-
schen Erkenntnis. Von daher 6ffnet sich der Weg, der den innigst Glaubigen
nicht nur im >Paradies des Herzens< 1aft, sondern in der Nachfolge seines
Herrn zum Einsatz im >Labyrinth der Welt< aufruft - zunéachst wohl: im
Labyrinth der Kirche.

Um eine 6kumenische Reformation

Damit kommen wir zum zweiten wesentlichen Akzent der Theologie von
Comenius: das Anliegen einer okumenischen Reformation. Das Wort oku-
menisch ist zundchst im engeren Sinne zu nehmen. Es geht um die Aus-
richtung auf dic Einheit der Christen. Comenius ist bereits in diesem Ver-
standnis ein wahrer homo oecumenicus. Wir finden in seiner Zeit kaum
einen theologischen Denker, der fiir die Einheit und Eintracht der Christen
so energisch eingetreten wire wie er. Er litt unter der konfessionellen Ver-
hirtung - selbst unter den Protestanten - seiner Zeit und er tat sein Bestes,
um die lihmenden Gegensitze zu uberbriicken. Nicht nur seine eigenen
bitteren Erfahrungen aus Krieg und Frieden, sondern auch die inneren Mo-
tive seiner Theologie wiesen eindeutig in diese Richtung, zugleich das Erbe
der Bohmischen Reformation, vor allem eben der Briiderunitit: Die Briider
waren ausgesprochen dkumenisch orientiert, so daB sie sich immer weiger-
ten, sich selbst als >Kirche< zu bezeichnen und licber den Namen >Unitét<
wihlten, weil der groBe Name der Kirche Christi nur der Gesamtheit der
Christen vorbehalten werden sollte - der wahrhaft 6kumenischen Kirche.
Die Ausrichtung auf das kommende Reich Christi verstirkte diese okumeni-

il



sche Tendenz: Im Lichte dieser eschatologischen Verheillung verblaBten die
historischen Unterschiede zwischen den Christen, wurden mit eschatologi-
schem Recht relativiert.

Diese Relativierung ist nicht als Relativismus zu verstehen. Es gibt zen-
trale Wahrheiten christlichen Glaubens, die nie preisgegeben werden diir-
fen. Den Gedanken von Servet, daB man den Frieden unter den Christen
und dariiber hinaus mit den Tiirken férdern konnte, wenn man das trinitari-
sche Dogma opfern wiirde, weist Comenius entschieden ab. Die Einheit darf
nicht auf Kosten der Wahrheit gesucht werden. >Liebet nun die Wahrheit
und den Frieden< (vgl. Sacharja 8,19): Beides geht Hand in Hand - doch die
‘Wahrheit geht voran. Hier kam Comenius die klassische Unterscheidung
der Bruderunitét, namlich die der essentialia - ministerialia - accessoria: des
Wesentlichen, Dienlichen und Zusatzlichen (Zufalligen) im Leben der Kir-
che zu Hilfe. Diese >Hierarchie der Wahrheiten< ist zu respektieren, zwi-
schen dem Kirchentrennenden und Nicht-Trennenden ist zu unterscheiden.

Was ist das Wesentliche und Verbindende? Comenius gibt sich am Ende
seines Lebens folgende eindriickliche Rechenschaft: >Wenn mich jemand
nach meiner Theologie fragt, so will ich, wie es sterbend Thomas von
Aquino tat (und ich muf} ja auch bald sterben), die Bibel ergreifen und-mit
Herz und Mund sprechen: ’Ich glaube, was in diesem Buch geschrieben
steht.” Wenn man mich nach meinem Glaubensbekenntnis fragt, so will ich
das apostolische nennen. Denn kein anderes ist so kurz, so einfach, so ker-
nig, keines faft das Entscheidende so treffend zusammen und schneidet alle
Streitfragen und Streitigkeiten so kurz ab. Wenn man mich nach meiner
Gebetsformel fragt, so will ich das Vaterunser, das Gebet des Herrn, nen-
nen. Denn das Gebet des eingeborenen Sohnes, der aus des Vaters SchoB3
gekommen ist, ist der beste Schliissel, das Herz des Vaters zu erschlieen.
Wenn man die Richtschnur meines Lebens wissen will: Die zehn Gebote
sollen es sein. Was Gott wohlgefallig ist, kann niemand besser ausdriicken
als Gott selbst. Fragt man mich nach dem Zustande des Gewissens, so will
ich antworten, dall mir alles, was an mir und an meinem Wesen ist, ver-
dachtig erscheint und will bekennen ...: ’Ich bin ein unniitzer Knecht’ (Lk
17,10), ’habe Geduld mit mir, ich will dir alles bezahlen’ (Mt 18,26)< (Unum
necessarium X,9).

Man merke: Die Schrift, das Credo, die Zehn Gebote - und die Siinden-
vergebung - dieses theologische Fundament ist kein konfessionelles Privileg,
sondern die gemeinsame, Okumenische Grundlage aller Christen (auffal-
lend, daB als einziger Zeuge hier Thomas von Aquino erwihnt wird). Wo
dieses Fundament da ist, dort ist selbst bei Anerkennung der bleibenden
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Unterschiede das Gemeinsame zu betonen und das briiderliche Gespriich
allen anderen moglichen MaBnahmen vorzuzichen. Comenius wird zu
einem der uiberzeugenden Vertreter christlich motivierter Toleranz. Sie ist
die >via pacis<, der von Christen einzuschlagende Weg zum Frieden - die
>gegenseitige Toleranz, damit wir nicht diejenigen, die wir nicht in allem
bessern konnen, gleich verleumden, verketzern, verurteilen, aus der Kirche
ausweisen, sondern als Schwache im Glauben aufnehmen (R6m 14,1), im
Wissen, daB3 jeder seinem Herrn steht und fallt, und daB Gott selbst michtig
ist, ihn aufzurichten und zu festigen < (Via pacis, 3).

Der 6kumenische Gedanke ist bei Komensky immer mit dem Anliegen
okumenischer Reformbewegung verbunden. Die Einheit der Christen wird
nicht im Geiste der Buchhaltung und Verrechnung vergangener Feind-
schaften und Unterschiede erreicht, sondern nur auf dem Wege der Erneue-
rung und Reform. Comenius wuBte sich hier mit den bisherigen Reformbe-
wegungen der Kirchengeschichte und -gegenwart - auch in der Romischen
Unitét - solidarisch, doch er moniert, daB die meisten davon an der Oberfla-
che oder bloB fragmentarisch blieben. Thm geht es um eine umfassende Er-
neuerung: Der Christus Renovator setzt Christen nicht nur in der Kirche,
sondern auch in der Schule und im Staat in eine reformatorische Bewegung.

Ansetzen muf die Reformbemithung in den Kirchen, und Comenius legte
konkrete Vorschlége fiir ein 6kumenisches Reformkonzil vor. Sie nehmen in
mancher Hinsicht heutige 6kumenische Programme vorweg - etwa das klas-
sische, immer wieder angestrebte und unlingst von >Glauben und Kirchen-
verfassung< vorlaufig abgeschlossene Projekt: >Einheit der Kirche und die
Erneuerung menschlicher Gemeinschaft.< Grenzen zwischen Kirche und
Welt sind nicht zu verwischen. Doch die beiden Bereiche - die doch fiir den
biblischen Glauben beide unter dem >Sceptrum Christi< stehen - sind auch
nicht voneinander zu trennen. Die Einheit der Christen ist kein Selbstzweck.
Eine svollendete Erneuerung< bezieht sich zuletzt auf die Weltgemein-
schaft, >0kumenisch< nun auch im breiteren Sinn: Die dkumenische Ge-
meinschaft der Christen 6ffnet ihre Tiiren allen Menschen, sie sucht und
fordert im Namen Jesu Frieden iiber alle Grenzen hinaus. Die Sorge um das
>Haus der Kirchen< und das >Haus der Welt< geht Hand in Hand.

Noch kurz vor seinem Tode starkte er seine erschiitterten Briider und
Schwestern angesichts des offenbaren Endes der Bohmischen Unitdt mit
wahrhaft 6kumenischer Vision. Er wagte es, den Zusammenbruch in dem
Sinne zu interpretieren, daB >der weise, gute Gott sein kleines Haus nieder-
reildt, um Platz fiir ein groBeres zu bereiten ..., das heiflt, anstatt seiner klei-
nen liecben Unitéit eine groBe, von ihm noch mehr geliebte aufzurichten,
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nicht nur itberall im Vaterlande, sondern unter den Volkern der Erde.<2

Sich selbst sah er dabei wie einen Pfortner, dem es obliegt, >die Tiir der
kleinen Unitét hinter sich zuzumachen und vor mir die Tiir der groBen Uni-
tit zu 6ffnen<: ein Pfortner der 6kumenischen Hoffnung.

Denken und Handeln aus Hoffnung

Comenius ist in vielschichtigem Sinne ein Theologe der Hoffnung. Die
Hoffnung markiert die innere Dimension seines Lebens und Werkes, den
>Punkt Omega<, in welchem sich die meisten Linien seines Denkens tref-
fen. Die Frage stellt sich: Sind nicht die groBen Akkorde des Lebenswerkes
Komenskys Ausdruck eines menschlich imponierenden, doch zuletzt recht
ungeschiitzten Optimismus? Etwa sein Entwurf einer vollkommenen Refor-
mation und einer universalen Verbesserung aller menschlichen Dinge; sein
Bekenntnis zur Einheit und Gleichheit des Menschengeschlechtes; seine
Sicht der allumfassenden Bruderschaft der Menschen: Grenzt nicht dies al-
les an pure Utopie, zwar schon und edel, aber eigentlich schwirmerisch und
irreal? Werden hier die Risse in der Welt der Menschen ernst genug ge-
nommen? Setzt er sich in seinem leidenschaftlichen Streben nach Harmonie
iiber die tiefen Spannungen und Widerspriiche nicht allzu leicht hinweg? Ist
er nicht zuletzt doch nur ein frommer Triumer?

Bereits die Zeitgenossen haben solche Fragen kritisch gestellt, und zwar
bezeichnenderweise sowohl Theologen wie Vertreter der neuen Methode
und Wissenschaft. Die einen haben scinen Chiliasmus moniert oder - bis
heute eine verstindliche Frage - seinen Hang zur >natiirlichen Theologie<,
in dem er den Glanz der eschatologisch verheienen neuen Schopfung be-
reits in die Potenzen unseres natiirlich erncuerten Menschseins zu projizie-
ren scheint. Den anderen war die komenianische Synthese der Wissen-
schaften, sein Widerspruch gegen die kartesianische Spaltung zwischen Sub-
jekt und Objekt, nicht kritisch genug. Allen war - mit guten Griinden - die
Anfilligkeit Komenskys fiir neue Offenbarungen der Weissager und Pro-
pheten verdéchtig.

Man darf diese kritischen Anfragen nicht vom Tische wischen. Tatséich-
lich bleibt in der geistigen Welt Komensk§s manch Ungeklértes. Er ist ein
Mann des Ubergangs. In ihm kreuzen sich verschiedene Linien: das Erbe
der Briiderunitit und das Hochschitzen alter metaphysischer Uberlieferun-
gen einerseits; die Tendenzen zur mystisch-pietistischen Frommigkeit mit
dem Pathos der kommenden Aufklirung andererseits. Komensky weigert

2 Aus einem Brief v. 10. Februar 1670, zitiert nach: M. Blekastad, Comenius, S. 675.
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sich, diese viclseitigen Linien auseinandertreiben zu lassen: Sie sprechen ihn
alle an, er will sie alle integrieren. Im Vergleich zu den profilierten Vertre-
tern konsequenter Denkweisen dieser oder jener Prigung macht er zunichst
einen leicht verschwommenen Eindruck.

Doch haben wir heute alle Griinde, im Pathos eines so gesteckten und
angestrebten Zieles viel mehr zu suchen als Schwirmertum. StoBen wir in
Comenius nicht vielmehr auf einen weitsichtigen Denker, dem die Spaltung
der kartesianisch orientierten Wissenschaft und Humanitéit mit guten - und
heute geradezu offenkundigen - Griinden unheimlich wurde? Der tschechi-
sche Philosoph Jan Patocka gelangt zu solch positiver Neubewertung der
Stellung Komenskys im Kontext der Neuzeit: >Wir haben hier vor uns einen
der umfassendsten, jedenfalls gedanklich am tiefsten begriindeten gesell-
schaftlichen Entwiirfe des 17. Jahrhunderts. Ich betone die Bezeichnung
’Entwurf im Unterschied zur Utopie; es ist kein Idealbild einer ersehnten
gesellschaftlichen Wirklichkeit, sondern ein Vorschlag zur Umgestaltung
der Verhiltnisse in der realen Menschheit auf der Grundlage einer Gesamt-
auffassung des Sinnes und der Richtung des geschichtlichen Prozesses.<3

Komensky hat sich mit seiner Sicht nicht durchgesetzt, der Hauptstrom
der Neuzeit schlug andere Wege ein, doch im Riickblick kann er keineswegs
als >widerlegt< betrachtet werden, eher im Gegenteil. Dazu Jan Patotka:
>Die modernen Denker im scharfen Sinne des Wortes, Descartes, Galilei,
aber auch Hobbes und Locke, warfen alle Bindungen weg, welchen Come-
nius noch verpflichtet war, um ein rein objektives Bild der Natur zu gewin-
nen; aber sie konnten dies nur um den Preis tun, daB sie die Sicht des Men-
schen als eines grundsatzlich mit-seienden Wesens ignoriert oder gar aufge-
geben haben, die Sicht, welche den lebendigen Nerv der ganzen Konzeption
Komensk§s darstellt, und der sie auch fir den heutigen Menschen warm
macht< (op. cit. 345).

Denn heute wird die Ambivalenz der neuzeitlichen - der galileischen und
vor allem der kartesianischen - Wissenschaft immer klarer. Wohlverstanden:
wir verdanken dieser Wissenschaft viel und kénnen nicht nostalgisch hinter
ihren weltverandernden ProgreB zuriick. Doch die geistige Voraussetzung
und vor allem deren Verabsolutierung ist zu iberpriifen und zu iiberwinden:
so die galileische Versuchung, die Welt auf quantifizierbare Prozesse zu re-
duzieren, und die kartesianische Spaltung der Schopfungswelt in denkende
Subjekte einerseits und die ihnen entgegengesetzte Welt der res extensae
andererseits, wobei diese >extensive Welt<, welcher auch Tiere angehoren,

3 Jan Patolka: Aristoteles, Praha 1964, 342.
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dem souveridnen, erkennenden und handelnden Subjekt zur vorbehaltlosen
Verfiigung gestellt wird. Die gnadenlosen Folgen solcher Denkart werden
uns heute immer mehr bewuBt. Jedenfalls erscheint uns das Zdgern von
Comenius, sich auf diese Voraussetzungen der >neuen Wissenschaft< ein-
zulassen, heute verstandlicher und positiver als frither.

Ahnliche Aktualitit kommt meines Erachtens Comenius heute auch
theologisch zu. Herwart Vorldnder (der neben den tschechischen Theologen
Rudolf Ri¢an und Amedeo Molnér auf die erhohte Bedeutung der Theolo-
gic Komenskys am nachdriicklichsten hingewiesen hat) ist zuzustimmen,
wenn er im Blick auf eine der aktuellsten theologischen Aufgaben fragt: >Ist
der Mensch zwischen Gott und Welt nicht gerade zur theologischen Pro-
blematik unserer Zeit geworden? Ist das Streben nach Zusammenfiigung
des Zerspaltenen, nach Uberwindung und Heilung des kartesianischen Ris-
ses nicht gerade in unserer Zeit zum Thema der Theologie geworden?<*
Das chiliastische >Schwéarmertum< Komenskys war hier in bezug auf die
elementare Verantwortung des Menschen gegeniiber der Schopfung niich-
terner als die programmatische >Sachlichkeit< der meisten betont moder-
nen Denker.

Und was den >iiberschwenglichen Optimismus< des Comenius betrifft,
was ist dazu zu sagen? Kein Zweifel, Komensky stellt uns vor theologische
Probleme, welche zu kritischen Riickfragen AnlaBl geben. Doch auch hier
sollten wir behutsam unterscheiden. Vor einem undifferenzierten, stim-
mungsmaBig-naiven Optimismus war Comenius bereits durch seinen auf
tragische Wandlungen und Erfahrungen nur zu reichen Lebenslauf ge-
schiitzt. Und was sein Denken betrifft, so sollte gerade ein Theologe nicht
iibersehen, daB Komenskys Vertrauen beziiglich der Moglichkeit einer uni-
versalen Reform menschlicher Dinge nicht einfach allgemeinen humanisti-
schen oder aufklirerischen Glauben an die Potenzen natiirlicher Humani-
tat im Sinne des neuzeitlichen Zeitgeistes entspringt, sondern seiner theolo-
gisch motivierten Ausrichtung auf den kommenden >Zweiten Adam<, Chri-
stus, und sein Reich des Lichtes; seinem Glauben an die Pravalenz der Gna-
de. In seinem >Optimismus< handelt es sich um einen Optimismus der
Gnade, oder besser: um seine christlich begriindete Hoffnung. Wenn man
den iiberwiegenden >Realismus< protestantischer Orthodoxie in ihrem Ver-
haltnis zur Welt bedenkt - einen Realismus, der oft eher an resignierenden
Skeptizismus und Pessimismus erinnert - so kann man kaum leugnen, dal3

4 Herwart Vorlinder: Der Theologe Johann Amos Comenius, in: Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 1968, 178.
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Komensky in diesem Zusammenhang berechtigte Gegenakzente gesetzt hat
und jedenfalls verdient hiitte, in seinem >Optimismus der Gnade< in Kirche
und Gesellschaft viel ernster genommen zu werden.

Comenius tritt in diesem Sinne ins Erbe der Bohmischen Reformation
und ist nur daher wirklich zu verstehen. >Die Vioraussetzung der Reforma-
tion im Sinne der Erneuerung christlicher Gesellschaft war die Erwartung,
daB es moglich ist, sie durchzufithren. Hus und die Hussiten bemiihten sich
darum mit Hoffnung auf Erfolg in moglichst breitem Umfang. ChelCicky
und nach ihm die Unitét rechneten mit einer kleinen Schar derjenigen, die
die von Christus gesteckten Ziele auf einem engen, fiir die Mehrheit kaum
anzichungsreichen Wege anstreben. Komensk§ kehrt zur Hoffnung auf eine
universale Reform zuriick und glaubt, dall die Welt dazu auf einem gewalt-
losen Wege gelangen konnte.<?

Ich halte solch eine Theologie der Hoffnung auch heute firr 6kumenisch
aktuell - fiir die Kirche, aber auch fiir unsere Kultur und Gesellschaft.

SUMMARY: Seite 35

5 R Ri(":an, in: Sedm stati o0 Komenskem, Praha 1971, 92f.
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Das Menschenbild des Amos Comenius
als Pddagoge

Vortrag in der Evangelischen Akademie Bad Boll vom 11. Januar 1992

von
Klaus Schaller

Hiitte man Comenius gebeten, sich zu diesem Titel zu duBern, hitte er wohl
kaum etwas dazu zu sagen gewuldt. Seiner Auffassung nach hat sich der
Mensch nicht ein Bild von sich selbst zu machen, von dem sich dann dies
und das sagen lieB3e, sondern er ist Bild: Ebenbild Gottes.

Nach dem Menschenbild fragt man ausdriicklich erst in einer Zeit, der
Comenius noch nicht angehort.

Dennoch ist dieser Titel fiir uns gar nicht so unergiebig. Er halt namlich
vor Augen, dafl die Menschen gerade zu Lebzeiten des Comenius auf dem
Wege sind, sich ein Bild von sich selbst zu machen - und von jenem sich
konturierenden Bild grenzt Komensky die Gottesebenbildlichkeit des Men-
schen entschieden ab: von jenem Bild, das den Menschen nur auf sich selber
blicken 14Bt, das die Innerlichkeit des Menschen, sein Inneres zaom Thema
macht und in diesem Inneren einen Grund, ein Fundament zu finden hofft,
auf das er sich als Mensch stellen kann, auf dem er als Mensch einen festen
Grund gewinnt - von jenem Bild des Menschen, das vom Ich ausgeht und in
diesem Ich den Grund nicht nur aller Erkenntnis, sondern auch seines Seins
als Mensch sowie seines Tuns und Lassens aufzufinden hofft. In der Inner-
lichkeit griindet das Ich-Sein des Ich, oder - anders ausgedriickt - das Sub-
jektsein des Subjekts - seine Subjektivitat: das, was das Subjekt zum Subjekt
macht. Dieses Menschenbild ist egologisch konstruiert. Das Ich wird hier als
autark vorausgesetzt, seiner selbst machtig; von sich her und aus sich ver-
mag es fur sich selbst gutzustehen.

Wie wenig sich Komensk§s Menschenverstindnis mit diesem egologi-
schen Menschenbild zusammenreimt, will ich im folgenden zeigen, indem
ich schrittweise IThre Aufmerksamkeit auf drei Schriftenkomplexe von Ko-
menskys Werk richte:
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1. auf die Frithschriften (1620-1628)
2. auf die beiden padagogischen Schriften
Didactica magna (um 1630)! und Pampaedia®
(man hatte sich bei der Themenformulierung von mir ausdriicklich den Zu-
satz >als Pdadagoge< erbeten - wenn ich nur genau wiilte, was das fiir eine
besondere Spezies ist!)

Die frithen Trostschriften

Herr Lochman hatte uns gestern einige Lebensdaten von Comenius in Er-
innerung gerufen: Beginn des DreiBigjahrigen Krieges, Schlacht am Weillen
Berge bei Prag, Gegenreformation. Die protestantischen Bohmen/Méahren
werden gezwungen, ihr Land zu verlassen oder zu konvertieren. Die Predi-
ger werden von ihren Gemeinden getrennt und verbergen sich in den nordli-
chen Grenzgebirgen von Bohmen und Mahren, im Adlergebirge und im
Riesengebirge. Unter ihnen ist auch Comenius; in Fulnek, dem Ort seiner
letzten Tétigkeit in der Heimat, werden Frau und Kinder von der Pest da-
hingerafft. Der Briidertheologe wendet sich nun an seine >Herde< mit einer
Reihe von Schriften, die man iiblicherweise die >Trostschriften< nennt. Sie
sollen ihn selbst und seine Briidder und Schwestern aus dem Zweifel befreien
(Der Betriibte), sie sollen die verstreute Gemeinde im Glauben stirken, ihr
im Ungliick Trost zusprechen. Wenn auch an einfache Leute gerichtet, sind
sie doch nicht in beschaulichem Predigtton gehalten; zwar in einfacher Spra-
che abgefalt, entwickelt Comenius in ihnen auch philosophische Gedanken,
selbst wenn er - wie in dem berithmten Labyrinth der Welt und Paradies des
Herzens - die bildhafte Sprache der Erzihlung bevorzugt. Systematischer,
philosophisch strenger ist dann das Centrum securitatis oder - wenn man den
tschechischen Titel wortlich ins Deutsche ubersetzt: Der Urgrund der Si-
cherheit.

An die Worte der heutigen Morgenandacht aus Psalm 36 fiihle ich mich
erinnert, wo vom >festen Grund< die Rede war. In solch einem Grund lau-
ert keine Gefahr; er erweist sich vielmehr als tragend, als fundamental:
Centrum securitatis, Mittelpunkt der Sicherheit. Das wire also der erste
Schriftenkomplex, von dem zu reden ist.

1 dng. :Auflage von Andreas Flitner herausgegeben, mit einem Nachwort von Klaus
Schaller. Stuttgart 1992. -
2 Pampaedia - Allerziehung, in deutscher Ubersetzung herausgegeben von Klaus

Schaller. St. Augustin 1992.
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Jan Patotka, tschechischer Philosoph, einer der ersten Sprecher der
Charta 77, der so bedeutsamen Menschenrechtsdeklaration in der damali-
gen CSSR, und im Zusammenhang tagelanger Verhore am 13. Mirz 1977
verstorben, hat in seiner tiefgriindigen Interpretation des Labyrinths gesagt,
es handele sich hier um einen Weg von der Beirrung zur Wahrheit.

Was wird in diesem Buch erzihlt? Ein junger Mann betritt diese Welt. Er
ist verwirrt von der Fiille dessen, was ihm da alles begegnet; er weil3 nicht
ein und aus, weil} nicht, sich zurechtzufinden, weill nicht, welcher Tétigkeit
er sein Leben widmen soll. Schon aber sind Leute da, die ihn beim Hand-
chen nehmen und ihm sagen: >Wir werden Dich sicher durch diese Welt
geleiten.< Zwei Fithrer bieten ihm ihr Geleit an. Der eine ist die vor nichts
haltmachende >Neugier< (so hat man seinen Namen iibersetzt): Fiir mich
gibt es nichts, das ich nicht wiilte, konnte er sagen. Da fillt einem gleich der
Spruch der Schlange im Paradiese ein: >Ihr werdet sein wie Gott, wissend
das Gute und das Bose.< Das also ist der eine Fihrer, der ein grenzenloses
Wissen verspricht. Der andere Fithrer nennt sich >Verblendung<. Wenn
dem jungen Menschen auf seiner Pilgrimschaft durch die Welt etwas als rit-
selhaft, als fragwiirdig erscheint, setzt er alles daran, ihm diese Ratselhaftig-
keit zu vertuschen, Die Absichten dieser beiden Fithrer erginzen sich: Der
Pilger soll nicht sehen, da} hinter der Oberflache der Dinge moglicherweise
anderes steckt, das die Einrichtungen der Menschen gar nicht so sicher
macht, wie sie zu sein vorgeben, das sie fragwiirdig werden 1aBt.

Diese Absicht der beiden Fithrer kleidet die Geschichte in ein einfaches
Bild: Dem Wanderer, dem Pilger, setzten sie - wie man liest - eine Brille auf
die Nase (die berithmte >rosa Brille<), die ihn den wahren Zustand der
Dinge, die allerorten herrschende Unvollkommenhait, nicht sehen 1a6t. Ein
Zaum wird ithm in den Mund gelegt, womit sie ihn dahin lenken und steu-
ern, wohin sie es wiinschen. Zum Gliick fiir den Wanderer haben ihm aber
die beiden in der Eile die Brille etwas schief auf die Nase gesetzt, so daB er
noch ein biflichen iiber den Brillenrand schielen, hinter die Dinge gucken
kann. Und das hat zur Folge, daB er, wohin sie ihn auch immer auf der
Wanderung durch die Welt fithren (alle Stinde besucht er: den Ehestand,
Schule und Universitit; bei den Gelehrten, den Philosophen ist er, bei den
Kaufleuten, den Regierenden, ja sogar die Konigin der Weisheit wird be-
sucht: irgendetwas miisse es auf dieser Welt doch geben - meinen die beiden
Fithrer - dem er seine Zustimmung geben konne und also von weiterem
Herumschniiffeln ablasse), doch dieser ihm nicht génzlich verstellte Blick
hinter die Dinge zur Folge hat, dal er, wo immer er ist, sicht, daB3 es mit al-
ledem nichts auf sich hat.
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So wird also in dem Labyrinth von Comenius eine sehr wichtige Aussage
iiber den Menschen gemacht. Diese Negativbilanz, von den beiden Fithrern
her gesehen, ist es, die dem Wanderer keine Ruhe 1ait: Es mul} etwas ge-
schehen; die Dinge konnen nicht hingenommen werden, wie sie gerade sind.
Der Mensch ist kein Ding unter Dingen, das einfach da ist wiec andere
Dinge. >Er ist kein Stein, kein Stern, kein Hund<, sagt Pato¢ka. Er ist als
ein Wesen in der Welt, das die Grenzen dessen, was als zuverlissig ausgege-
ben wird, zu erkennen, das hinter die Dinge zu schauen vermag, woher er
seine Fragen stellt. Als der Pilger an den Rand des Todes kommt, konnen
die beiden Fiithrer die >Nichtigkeit< der Dinge nicht langer zum Schweigen
bringen; sie konnen das Nichts nicht langer verbergen. In diesem Augen-
blick kehrt sich die Geschichte um: Von der Beirrung findet nun der Pilger
den Weg zur Wahrheit. Nun ist nicht mehr vom Labyrinth der Welt, son-
dern vom Paradies des Herzens zu reden. Eine Stimme, Christus, ruft dem
Pilger zu: >Kehre Dich um ... wende Dich Deinem Zu-Hause zu.< Fiir die-
ses >Zu-Hause< sagt der Titel des Buches >Herz<. Das ist nicht leicht fiir
uns zu verstehen: Paradies des Herzens.

Herz bedeutet hier nicht ein inneres Zentrum des Ich (um diesen Gedan-
ken vorzubereiten, fing ich mit dem egologischen Menschenbild an), meint
nicht eine innere Instanz des Menschen, die alles reguliert, sondern eine
neue, nur ihm zugingliche Dimension seines Seins in Welt, meint eine Per-
spektive von Wahrheit, in der er von den Dingen nicht gleichsam gefesselt
nur das von ihnen hilt, was alle von ihnen halten, sondern die ihn sehen
1aBt, was es mit den Dingen dieser Welt >in Wahrheit< auf sich hat. Auf
diesen seinen Wesensort inmitten der Welt, zwischen dem, was die Dinge
sind und nicht sind (aber sein konnen und konnten) wird der Pilger hinein-
gerufen: das ist sein Herz, das ist - um mit jener anderen Schrift zu sprechen
- sein Centrum securitatis, der Urgrund seiner Sicherheit. Von jener Stimme
wird der Pilger aus den Selbstverstéindlichkeiten dieser Welt herausgerufen,
und hineingestellt wird er in eine ihm als Mensch zukommende >Offenheit<
(Patotka), wo ihm das, was als zuverlassig und selbstverstindlich ausgege-
ben wird, fragwiirdig werden und ihn zu einem die Zustande dieser Welt
bessernden Handeln aufrufen muf.

Herz ex-zentrisch zu verstehen fillt uns, die wir alle Kinder des 18. Jahr-
hunderts sind, schwer. Ich will Ihnen von der ersten Ubersetzung des Laby-
rinths aus dem Jahre 1738 von Andreas Macher, einem Prediger einer auch
heute noch bestehenden Gemeinde bohmischer Exulanten in Berlin, erzih-
len. Kapitel 37 heiBt im Tschechischen >Poutnik demi trefil<, wortlich
iibersetzt: >Der Pilger macht sich auf den Weg in sein Zu-Hause<. Macher
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iibersetzt im Geiste der >Herzensfrommigkeit< des 18. Jahrhunderts: >Der
Pilgrim kehrt aus der Irre wieder heim in sein Inwendiges.< Das ist die
Ubersetzung einer Zeit, in der das egologische, egozentrische Menschenbild
schon Giiltigkeit gewonnen hatte. (Hernach ist dann auch von der >inneren
Kirche< [Kap. 41] die Rede, wihrend im Text >neviditelna cirkev - unsicht-
bare Kirche< steht.) Diese Ubersetzung verfehlt das von Comenius Ge-
meinte. Vom Inwendigen ist {iberhaupt nicht die Rede. Der Ruf Christi an
die Menschen lieBe sich so umschreiben: >Geh in einer vollig neuen Weise
in die Welt hinein! - Geh so in diese Welt hinein, dal Du Dich richt betéren
148t hinsichtlich der "Nichtigkeit’ der Dinge, da3 Du Dich nicht beirren lif}t,
in Deinem Leben dafiir einzutreten, daB diese Nichtigkeit der Welt bestrit-
ten und iiberwunden wird, auf dal} die Welt sei und werde, was sie sein soll
gemiB dem Willen des Schopfers.< Das Labyrinth ist kein Buch der Inner-
lichkeit; es ist das Buch einer neuen Lebenspraxis,

So wiren wir also beim Centrum securitatis. Auch hier mufl man sich wie-
der klarmachen, dafl es an die einfachen Leute gerichtet und darum tsche-
chisch geschrieben ist; ein philosophischer Inhalt (anders als beim Laby-
rinth, das hierfir die Form einer Erzidhlung wihlte) soll mit einfachen
Worten und vielen Bildern den bedrdngten Briidern nahegebracht werden.
In der Vorrede des Buches spricht Comenius darum etwa so: >Lieber Leser,
werde bitte nicht gleich ungeduldig, ich muB Dir hier mit ein paar Wortern
iiber den Hals kommen, die vollig ungewohnt sind.< Und nun zihlt er sol-

3 Noch eine Merkwiirdigkeit zur Ubersetzung des Labyrinths von Andreas Macher.
Er beginnt mit Kapitel 36: Kapitel 36 des Originals ist bei ihm Kapitel 1. Die erste
Hiilfte, in der es um das Labyrinthische dieser Welt geht, ist weggelassen. Seine Be-
griindung hierfiir lautet: >Dall man aber nicht das gantze Biichlein tibersetzet hat
[...], ist aus folgenden Ursachen geschehen: 1. Weil der elende und verwirrte Zu-
stand der Welt, wie er in den ersten 36 Kapiteln beschrieben, ja gleichsam abgemalet
worden, leider! einem jeglichen vor Augen ist [...]. 2. Weil darinnen einige Namen
und Redensarten gar schwer zu tibersetzen, und daher sehr gezwungen herauskom-
men wiirden. 3. Weil ein und anderer besonderer Ausdruck (dergleich einem bey
seiner Jugendhitze leicht entfdhret) redlichen und vielleicht schwachen Gemiitern
zum Anstof3 gereichen konnte etc.< (JLA.C.: Ausgewihlte Werke II,1. Hrsgg. u. ein-
gel. von Klaus Schaller. Hildesheim-New York 1976). - Ganz anders eine Ausgabe
der damaligen DDR: Sie hiilt nichts von der Orientierung des Pilgers an dem Ruf
Christi und beschriinkt sich auf die Teile des Buches, die das Labyrinthische dieser
Welt beschreiben: in ihnen kommt das kapitalistische Unwesen zum Ausdruck, und
gerade dies soll die Augen fiir ein anderes Paradies, das sozialistische, 8ffnen. Merk-
wiirdig - mit Comenius kann man nur engagiert, niemals interesselos >akademisch<
umgehen. .

22



che Worter auf. Das eine Wort ist lateinisch: >Dependenz<, dann kommen
einige tschechische Wortschopfungen. Ich folge bei ihrer Ubersetzung dem
bereits genannten Andreas Macher, der auch dieses Buch (1737) ins Deut-
sche iibersetzt hat: >Selbsteigenheit< und >Nicht-Daheimsein< (>Nicht-zu-
Hause-Sein<). Auf den ersten Blick schon liegt die Differenz zu einem ego-
logischen Menschenverstandnis vor Augen. Alle Dinge sind, was sie sind,
zufolge ihrer Abhingigkeit von, ihrer Beziehung zu Gott. Das gilt besonders
auch fiir den Menschen. Das erldutert Comenius an dem Bild des Rades
und am Bild des Baumes. Die Speichen des Rades (die Geschople) sind nur
solange Speichen, wie sie fest mit der Radnabe (Gott) verbunden sind. Die
Blitter des Baumes (die Geschopfe) bleiben nur solange das, was sie sind,
wie sie iiber Zweige, Aste und Stamm mit der Wurzel (Gott) Verbindung
haben, wenn sie von der dreifachen Wurzel (Gottes Weisheit, Giite und
Macht) ernihrt werden. Losen sich die Geschopfe selbst aus dem Zentrum
oder werden sie durch den Menschen aus ihrem Lebenszentrum herausge-
rissen, ist es um sie als Geschopfe, ist es um diese Welt als die Welt Gottes
geschehen. Das gilt auch fur den Menschen. Wenn er aus dem Zentrum
ausbricht, ist es allerdings besonders fatal; denn zu seinem Wesen gehort es,
in seinem Denken, Reden und Tun dafiir aufzukommen, daf} jegliches an
seinem Orte verbleibt oder an diesen zuriickkehrt. >Sein und Bleiben< der
gottlichen Schopfung ist dem Wesen des Menschen zur Aufgabe gemacht.
>Der Mensch ist kein Ding unter den Dingen<, hatte Patocka gesagt. Er ist
das ausgezeichnetste Geschopf, weil ihm die ganze Welt als ihrem >Herrn<
anvertraut ist, auf daB er sic wahre und mehre - nicht dal} er sie zerstore.
Gott hat den Menschen mitten zwischen sich und die Schopfung gestellt,
damit er, wie es im Centrum securitatis heilit, >zwischen Gott und der
Schopfung eine Vermittelung mache<. Der Mensch ist nicht schon deshalb
Mensch, weil er auf der Welt, weil er einfach da ist; er muf3 vielmehr sein
Wesen, seine Menschlichkeit betitigen, indem er die ihm von Gott zugewie-
sene Aufgabe der Weltbewahrung und des Weltentwurfs auf sich nimmt.
Insofern also ist er >kein Ding unter Dingen<. Wenn es, vom Labyrinth her
gesagt, mit den Dingen dieser Welt >nichts< ist, dann deshalb, weil der
Mensch seine Menschlichkeit nicht wahrgenommen hat, indem er seine
Aufgabe, die Welt in die Ordnung Gottes zu bringen und in ihr zu erhalten,
nicht nachgekommen ist.

Wenn der Mensch sich nicht an diesem seinem Orte aufhilt, den Gott
ihm zugewiesen hat, wenn er sich auf sich selber stellt (das ist diese >Selbst-
eigenheit<), wenn die Menschen >in sich selbst ihre eigene Kanzlei, wenn
sie ihr eigner Herr, ja ihr eigner Gott sein wollen<, dann sind sie gerade
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nicht am Orte ihres Wesens und Seins, dann sind sie nicht >bei sich< zu
Hause (>Nichtdaheimsein<). Nur auf sich selbst gestellt, wie es dem egolo-
gischen Menschenverstandnis entspricht, haben sie sich der Fahigkeit be-
raubt, Mensch zu sein im Sinne der Erfiillung der ihnen von Gott auf dieser
Welt zugewiesenen Aufgaben. Das >Nichtdaheimsein<, das >Woanders-als-
an-seinem-Orte-sein< heiit im Tschechischen >jinudost<. Dem entspricht
das alte deutsche Wort >ellende<: in einem fremden Lande sein. Im >Hei-
delberger Katechismus< steht dementsprechend das Wort >Elend< fiir Siin-
de: >von des Menschen Elend< heifit es da. Der Mensch - Adam - hat jenes
ihn tragende Band zu Gott zerrissen und hat sich, was sein Menschsein an-
geht, >impotent< gemacht.* Dieses >Nicht-daheime-Sein< ist eine existen-
tielle, eine lebensmafige Beschreibung der Siinde. Aus dieser Haltung, in
angemabter, ihn in Wahrheit von sich selbst entfremdender Selbstmichtig-
keit, nimlich >der BoB< von allem sein zu wollen, herauszukommen und
wieder heimzufinden, wird dem Menschen durch Christus, den >Neuen
Adams<, ermoglicht, der dieses Band wiederhergestellt hat. Dieser prinzi-
piellen Wiederherstellung des Menschen wegen kann auch die Erziehung et-
was dafiir tun. Sie hat den Menschen umzuwenden; sie hat ihn herauszufiih-
ren aus der Haltung der >Egozentrizitit< und ihn auf seinen Wesensort zu
verweisen, wo ihm die ihm zugemessenen Aufgaben der Weltbewahrung
und des Weltentwurfs als Mensch zugesprochen werden.

Das ist ein bemerkenswerter philosophischer, anthropologischer Ansatz.
Wenn man sonst Dinge beschreibt, sagt man immer, was sie so alles an sich
haben: Haarfarbe, Augenfarbe, Hautfarbe, GroBe usw.; allenfalls sagt man
noch, wozu sie taugen und dienen, wic man sie benutzen kann. Dieses We-
sen Mensch wird in seinem Sein hier aber nicht von seinen Ausstattungen,
sondern von seiner Aufgabe her beschrieben - eben nicht so, wie man einen
Stein beschricbe.

Didactica Magna

Ich habe hier die Bohmische Didaktik in der Hand - die deutsche Uberset-
zung der tschechischen Didaktika. Aus ihr werde ich zitieren; denn ihre
Sprache ist vielfach lebendiger als die der spiiteren lateinischen Fassung. Bis
heute gilt sie als das pidagogische Standardwerk des Comenius; die Pam-
paedia fihrt dagegen ein Schattendasein. Uber sie werde ich erst im
nichsten Abschnitt sprechen.

4 Homo impotens factus est.
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In diesem und dem nichsten Abschnitt habe ich, meinem Thema ent-
sprechend, zu zeigen, wie Comenius seine Theologie, Philosophic und An-
thropologic in seiner Padagogik umsetzt.

Ich gehe von den ersten drei Kapiteln seiner Didactica aus. Das erste Ka-
pitel erklirt schon in der Uberschrift, daB der Mensch das vollkommenste,
das wunderbarste und das ruhmreichste aller Geschopfe sei, und dann heif3t
es: >[...] es ist also der Mensch ein Geschopf Gottes, wie Erde, Wasser,
Stein, Holz, Tier, Vogel usw. Von allen Geschépfen ist er das vollkommen-
ste, das wunderbarste und das ruhmreichste. Das vollkommenste Geschopf
ist der Mensch deshalb, weil nicht nur all das, was den anderen Geschopfen
je gesondert zugeteilt ist, ihm insgesamt gegeben ist, sondern weil er dar-
iiber hinaus noch Hoheres erhalten hat. [...] Dazu aber wurde ihm noch vom
Himmel durch Gottes Fiigung selbst dic Vernunft gegeben, auf daB er zu
verstehen wisse und vermoge, dal} er etwas ist, dal} er lebt, daB3 er fithlt und
daB er handelt; auf daB3 er so auch zu erkennen wisse und vermoge sich
selbst und Gott, sowie auch seine und der Geschopfe Taten, wozu etwas da
ist, wie es ist und wie es sein soll. [...] Er allein heilit Abbild des allméchti-
gen Gottes, und er ist es auch. Die Engel sind zwar auch verniinftige Ge-
schopfe; aber sie sind nur reine Geister und korperlos. Der Mensch dagegen
ist den Engeln #dhnlich durch den Geist und den irdischen Geschopfen durch
den Korper. Es bleibe also dabei: Er allein ist das vollkommenste Geschopf,
da er alle Vollkommenheit aller Geschopfe in sich vereinigt.<

>Der gleichen Griinde wegen heiit der Mensch auch das wunderbarste
Geschopf. DaB irdische Wesen auBer ihrer Erd- und Lufthaftigkeit nichts
besitzen und dafl die himmlischen Geister teilhaben an der Vernunft des
hochsten Geistes aller Geister, ist nicht weiter verwunderlich, da hier jede
Sache dhnlich bleibt der Substanz, der sie entstammt und der sie angehort.<
Das alles gilt fiir den Menschen auch. >Aber dall im Menschen beides sich
vereint, das himmlische Wesen mit dem irdischen, das sichtbare mit dem
unsichtbaren und das unsterbliche mit dem sterblichen, so da} in einem
Klumpen Lehm die verniinftige und sterbliche und ewige Seele wohnt und
aus beidem nur eine einzige Person wird, das ist eine grofe Tat der gottli-
chen Weisheit, das ist ein iiberaus heller Spiegel seiner Handwerkskunst,
das iibertrifft alle anderen Taten Gottes im Himmel und auf Erden.< Der
Mensch ist das ruhmreichste Geschopf nicht nur deshalb - und das ist fiir
meine Uberlegungen das Wichtigste - weil er iiber allen irdischen Ge-
schopfen steht und ihnen als Herr vorgeordnet ist, sondern wegen >der Ver-
sippung, ja der Blutsverwandtschaft, die Gott persdnlich mit ihm eingegan-
gen ist<. Der lateinische Text wird das dann nicht mehr so plastisch aus-
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driicken. Er spricht gemif der philosophischen Tradition von einem >nexus
hypostaticus<, einer den Menschen als Menschen tragenden Verbindung,

Nicht der auf sich selbst gestellte Mensch in seiner Selbsteigenheit ist es
also: ein Band ist es nun, das ihn trigt. Nicht >egologisch< wird hier argu-
mentiert, sondern im wortlichen Sinne >ex-zentrisch<. Nicht aus dem Zen-
trum des Ich heraus, sondern herausgenommen aus dem briichigen Ich
selbst und hineingestellt in eine Verbindung, einen Nexus, in die von Chri-
stus wieder hergestellte Verbindung des Menschen mit Gott, ist der Mensch
Mensch. Das ist eine Verbindung, fiir die der Mensch sclber nicht auf-
kommt. Nur ex-zentrisch, wenn er also seine eigene Kanzlei aufgegeben hat,
existiert er als Mensch, der imstande ist, wahrzunehmen, daB es mit dem,
was da die Menschen auf dieser labyrinthischen Welt eingerichtet und ange-
richtet haben, ein Nichts ist. - Im Angelus pacis (Friedensengel) z.B., wird
der Kolonialismus als >nichts<, als untauglich wahrgenommen, die Absicht
Gottes, den Licbeswillen Gottes in dieser Welt zu realisieren.

Im zweiten Kapitel wird gesagt, daB das hochste Ziel des Menschen
auBerhalb dieses Lebens zu suchen sei, in der ewigen Seligkeit bei Gott, in
der jene Verbindung uneingeschriinkt wirklich ist. Das dritte Kapitel trigt
dann im Blick auf das Erdendasein folgerecht die Uberschrift: >Dieses irdi-
sche Leben ist nicht mehr als eine Vorbereitungsstitte< - eine Vorberei-
tungsstitte auf das ewige Leben. Von seinem jenseitigen Ziel her wird hier
das Menschsein des Menschen beschrieben, nicht von seiner in dieser Welt
zu erfiillenden Aufgabe der >Vermittlung< her, wie das Centrum securitatis
sagte. Dementsprechend hat man gesagt, das ganze irdische Leben - und
natiirlich auch die Schulen im Verlauf dieses irdischen Lebens - hitte einen
transitorischen, einen hiniibergeleiteten Charakter. Diese Aussage befrem-
det allerdings, wenn man die Frithschriften ernstnimmt, denen zufolge sich
der Mensch gerade in die Welt hineinbegeben und in dieser Welt den Wil-
len Gottes realisieren soll. Da wirkt das mit dem >Transitorischen< so ein
bilchen blaf - ein biBchen zu fromm vielleicht.

Dieser transitorische Charakter jedenfalls bestimmt in der Didactica
magna die Aufgabe der vier, je sechs Lebensjahre umfassenden Schulen. Sie
sind ein Priparatorium, eine Vorbereitung auf das ewige Leben.

Was in den Schulen, in Erzichung und Unterricht zu tun ist, wird gleich-
falls von dieser Vorbereitung her bestimmt. Der Mensch ist ein animal
disciplinabile, ein erzichbares Wesen. Und Weisheit, Tugend und Frommig-
keit, welche die Schule die Heranwachsenden zu lehren hat, sind gleichsam
der giiltige Ausweis zum Eintritt in die Ewigkeit.



Allerdings, die Lehre in Weisheit, Tugend und Frommigkeit muf3 gut or-
ganisiert werden, und in dieser Absicht triigt Comenius eine Reihe recht
modern anmutender didaktisch-methodischer Regeln zur Gestaltung des
Schulunterrichts vor. Hier spricht er wie einer der vielen anderen Didaktiker
des 17. Jahrhunderts, die bekanntlich der ersten Lehr- und Lernmaschine
auf der Spur waren, dem Niirnberger Trichter: >cito, tuto et jucunde< -
schnell, sicher und einigermafen vergniiglich soll der Unterricht ablaufen.
So lauten seine und der anderen Didaktiker didaktischen Regeln. Uneins
aber - wenn man die Zielsetzung des Ganzen im Auge behilt - ist man sich
hinsichtlich des humanen Sinns wohleingerichteter Schulen. Fiir Comenius
ist das alles eine Vorbereitung auf die kiinftige Welt, dic Didaktiker hinge-
gen denken mehr und mehr an die Vorbereitung auf eine effcktive Lebens-
filhrung auf dieser irdischen Welt. Wer sich immer wieder auf Comenius be-
ruft, vergiBt gar zu leicht diese tiefgreifende Diskrepanz der Ziele.

Wie ist es nun mit dieser Didactica magna weitergegangen? Das 18. Jahr-
hundert, das 19. Jahrhundert - bis in unser Jahrhundert hinein - ist be-
rauscht von diesen Erfindungen, diec Comenius im Sinne dieses >schnell, si-
cher und angenchm< gemacht hat. Da heiBit es dann: Comenius ist der Va-
ter des Anschauungs-Unterrichts, der Vater des Kindergartens, der Vater
der Erwachsenenbildung ... Nichts an Vaterschaft, das man ihm nicht zu-
traute!

Dies alles hort man, aber was hort man nicht? Davon, daf3 hier von einem
Ziel die Rede ist, das im Jenseits liegt, daB alles, auch Weisheit, Tugend und
Frommigkeit, diesen transitorischen Charakter hat, den Ubergang in jenes
ewige Leben bahnt. Das alles wird eilfertig weggelassen, und Comenius wird
wegen seiner fiir alles und jedes tauglichen didaktischen Erfindungen ver-
marktet. Bei Lichte besehen sind aber diese didaktischen Erfindungen fiir
uns heute lingst Selbstverstiandlichkeiten: Trivialititen. Diese Vermarktung
beginnt bereits im 18. Jahrhundert. Friedrich Hihn stellte um die Jahrhun-
dertmitte die ganze Didactica magna in Form von Tabellen dar, damit man
sich diese didaktische Technik recht bequem und schnell ancigne, um sich
dieser Erfindungen fiir die verschiedensten Schulzwecke zu bedienen. Ein
jederzeit abrufbares Programm muBte das werden. Der Grundsatz >cito,
tuto et jucunde< gilt auch hier, und vom Ziel ist nicht die Rede. Nur derart
reduziert kann jeder die Didaktik in den Dienst seiner je eigenen Ziele oder
der gesellschaftlichen Interessen stellen. So haben denn auch die Lehrer, als
sie zwischen den Jubildumsjahren 1870 und 1892 Comenius fiir sich ent-
deckten, den Didaktiker und nicht den Pidagogen Comenius entdeckt, nicht
wissend, daf} vor diesem Mifverstindnis schon sehr frith gewarnt wurde.
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Die ins Lateinische iibersetzte Didactica hatte Comenius einem Freund
nach England geschickt, und von ihm, von Joachim Hiibner, mufite er cinen
schlimmen Verri3 einstecken. Hiibner sah dies voraus, dal man sich - und
nicht ohne Schuld des Autors - auf das Didaktisch-Methodische dieses Wer-
kes stiirzen werde und das >pansophische< Ziel der Didaktik, wie er es
nannte, aus den Augen verlieren wiirde. Und von sich selbst sagt er: >Ich
werde mich nie zu Deiner Didactica magna bekennen, denn dann wiirde ich
mich jener didaktischen Sekte zurechnen, die sich selbst fiir die Rettung des
Zeitalters hilt, in Wahrheit aber deren groBtes Ungliick ist<, indem sie
Schule und Unterricht auf das Nur-Technische reduziere.

Dieser Vorwurf Hitbners, an dem Comenius iibrigens bis an sein Lebens-
ende zu knacken hatte, ist mir sehr verstdndlich. Dariiber hinaus meine ich,
daB die Didactica magna durch die Betonung des Transistorischen die inner-
weltliche Ernsthaftigkeit der Frithschriften unterboten hat.

1641/42 hielt sich Comenius selbst in London, im vor-revolutindren Eng-
land, bei seinen Freunden auf, und dort ist es dann zu einer bemerkenswer-
ten Wendung gekommen. Nicht mehr die Abwendung von der Welt, son-
dern das titige Eingreifen des Menschen in dieser Welt, damit in ihr endlich
die Ordnung, das Licht und der Frieden Gottes einkehre, ist nun sein be-
herrschendes Thema. Da mag die gesellschaftliche Situation im damaligen
England eine Rolle gespielt haben. Doch reicht dies nicht hin, um jene
Wendung hinreichend zu erkliren.

Hier kommt vielmehr Theologisches ins Spiel, der Chiliasmus des Come-
nius. Das Reich der tausendjihrigen Friedensherrschaft Christi (Sceptrum
Christi) vor dem endgiiltigen Weltende ist nahe. Da diirfen die Menschen
nicht langer die Héande in den SchoB legen. Sie miissen dem wiederkehren-
den Christkonig, dem Weltenherrscher, den Weg bereiten. Herr Lochman
hat auf den Unterschied zwischen einem Chiliasmus crassus und einem Chi-
liasmus subtilis hingewiesen, und hier bei Comenius, wo nicht Waffen einge-
setzt, sondern die Padagogik in den Dienst dieses Chiliasmus gestellt wird,
handelt es sich sicher um einen Chiliasmus subtilis. Diesen tétigen Chilias-
mus mochte ich dariiber hinaus von jenem anderen Typ unterscheiden, der
die Menschen nur zuwarten und nichts tun laBt (als Freund von Wortspiele-
reien werde ich ihn einen Chiliasmus lethargicus nennen). Diese theologi-
schen Komponenten jener Wende Komenskys zum Emendations-, zum
Verbesserungsprogramm darf man neben den gesellschaftlichen Erfahrun-
gen in England sicher nicht iibersehen. Nach dem England-Aufenthalt je-
denfalls wendet sich das Blatt. Alles, was er gesagt hat und noch sagen wird,
erscheint jetzt in einem neuen Licht.
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Wiihrend der Tage in England hatte Comenius die Schrift Via lucis (Weg
des Lichtes) geschrieben, in der von sicben >Kommunikationsstufen< der
Menschen mit Gott und den Menschen unterecinander die Rede ist, iiber die
Herr Lochman gestern gesprochen hatte. Comenius hat dieses Werk als
Manuskript mit nach Hause genommen, und in seinem Alter, 1668, als auch
das Unum necessarium erschienen war, wurde es in Amsterdam veroffent-
licht und mit einem langen Begleitbrief an die inzwischen in England ge-
griindete erste europaische wissenschaftliche Gesellschaft in einem moder-
nen Sinne, an die Regia Societas (Royal Society) geschickt. Aus diesem Be-
gleitbrief in unserem Zusammenhang hier nur der Satz uber die Schulen:
>Solange wir auf der Erde leben<, heifit es da, >sind sie fiir dieses Leben
und nicht fiir das jenseitige da.< Der transitorische Charakter von Schule
und Unterricht tritt also zuriick, der Mensch wird wieder von seiner Ver-
mittlungsfunktion her zwischen Gott und Schopfung verstanden. Schulen
sind einzurichten, damit auf dieser Welt Licht und Frieden einkehren. Die
Schulen miissen dies zuwege bringe, dafl der Mensch aus sich selbst heraus-
gekehrt werde, sein Sein in der Welt neu und anders begreife, dal er wie im
Labyrinth die Nichtigkeit des von Menschen Gemachten erkenne und sich
fur die Besserung dieser Nichtigkeiten einsetze. So taucht nun in den 40er
Jahren allmidhlich der Titel auf, der gestern genannt wurde: Consultatio
Catholica, die >Allgemeine Beratung iiber die Verbesserung der menschli-
chen Dinge - Consultatio Catholica de rerum humanarum emendatione<.

Die Ubersetzung von >res humanae< ist schwierig: menschliche Dinge,
menschliche Angelegenheiten, menschliche Sachen, human affairs - dies al-
les trifft das Gemeinte nicht. Res = Sache bedeutet hier so viel wie Aufga-
be. Die res humanae sind die Aufgaben, die dem Menschen als Menschen
auf dieser Welt von Gott zu erfiillen aufgetragen sind: den Zustand dieser
Welt in den drei groBen Bereichen menschlichen Handelns, in der Philoso-
phie, der Politik und der Religion (philosophia, politia, religio) zu verbes-
sern, zu vervollkommnen.

Wieder kann ich hier an meinen Freund Patofka erinnern: er hat das
tschechische Wort fiir >res< - >v&ci< - in Anfithrungszeichen gesetzt, um
damit gerade die Aufgabenhaftigkeit der Menschlichkeit zum Ausdruck zu
bringen, die >Sendung< des Menschen, der er in scinem Leben nach-
zukommen hat. In diesem Chiliasmus subtilis geht es darum, den Menschen
nicht wie in der Didactica magna von seinem jenseitigen Ziel, sondern von
seinen irdischen Aufgaben her zu definieren: Verbesserung der drei groBen
Handlungsfelder der Menschen: philosophia, politia, religio - ist ihre Sache.
Diese Wesensbestimmung erinnert an die im Centrum Securitatis formu-
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lierte Aufgabe des Menschen, zwischen Gott und den Dingen eine Vermitt-
lung zu machen. Vermittlung heillt, in dieser Welt die Ordnung, das Licht
und den Frieden Gottes durchzusetzen.

Hinter diesem Menschenverstindnis des Comenius steht eine lange phi-
losophische Tradition, der Neu-Platonismus, der Christliche Neu-Platonis-
mus: Gott ist die groBe Eins; im Schopfungsakt ist er gleichsam iibergeflos-
sen und ausgeflossen und hat in den jeweiligen Seinsschichten der Emana-
tion (des Ausflusses): der Welt der Engel, der Welt der Geister, der materi-
ellen Welt Gestalt gewonnen. Comenius interessiert sich nicht, wie die alte-
ren Neuplatoniker, vorrangig fiir diese Emanation, sondern dafiir, wie der
Mensch in der Welt der menschlichen Wirksamkeit (mundus artificialis)
dieses von Gott ausgeflossene und damit von Gott entfernte Vielerlei wieder
auf den Einen, auf Gott, hinwendet. Er ist der Garant dieser Riickwendung
von allem in den Einen, er ist der Garant des Universums; denn universum
heifit wortlich >das auf den einen Hingewendete<. Wie im Centrum securi-
tatis wird hier dem Menschen eine Sonderstellung zugesprochen; er ist das
>ausgezeichnetste Geschopf< insofern, als thm als Statthalter Gottes auf
Erden aufgetragen ist, die Schopfung zu vollenden. Auch der Mensch ist
Schopfer, Hervorbringer - darin finden sich Spuren einer anderen verwand-
ten Tradition, des Paracelsismus und des Rosenkreuzertums.

Dieses Schopferische, diese Kreativitat hat der Mensch nicht aus sich als
selbstméchtigem Einzelwesen (>Selbsteigenheit<), sondern weil er mit Gott
in einer (von Christus wieder hergestellten) wesenhaften Verbindung (nexus
hypostaticus) steht. Der durch Christus wieder instandgesetzte, der restitu-
ierte Mensch wird in der Consultatio catholica gelegentlich >Vize-Gottx,
>Beisitzer (Assessor) Gottes< genannt. Assessor Gottes ist er und nicht
Gottes Rivale, wie es cinem egozentrischen Menschenverstindnis entspra-
che.

Die Consuitatio Catholica schildert in ihrem siebenten Teil, der >Panor-
thosia<, den Zustand der zu Gott zuriickgebrachten, der nach Gottes Wohl-
gefallen eingerichteten Welt. Zur Erfiillung ihrer dreifachen Aufgaben (Phi-
losophie, Politik, Religion) haben die Menschen drei oberste Weltbehorden
einzurichten: das Collegium lucis (ein oberstes Gelehrtenkollegium), das
Dicasterium pacis (ein oberstes Friedensgericht) und das Consistorium
oecumenicum (ein 6kumenisches Konzil, das fiir den religidsen Frieden zu
sorgen hat).



Pampaedia

Die Consultatio catholica umfallt, wie gesagt, sieben Teile. In ihrer Mitte -
kein Zufall fiir einen Schriftsteller des Barockzeitalters - steht als Teil vier
die Pampaedia. Die pampaedia, die Allerzichung, ist gewissermaBen der
Dreh- und Angelpunkt dieses grofen Emendationsvorhabens. Hierfiir gibt
es ganz deutliche Sitze: >Will jemand die Bithne dieser Welt dndern<, heiBt
es, >dann muf} zunichst einmal das Lernen auf eine pansophische Grund-
lage gestellt werden.< GemdaB der Pampaedia ist diese >Allerziehung< aus
drei Griinden unerlalich: (1) Gott bedarf ihrer, damit er das Ziel erreiche,
das er sich mit der Erschaffung des Menschen gesetzt hat, (2) der Menschen
wegen ist >Allerziehung< erforderlich, damit auch sie selbst zu Gott zu-
riickfinden und (3) der Dinge dieser Welt wegen, auf daf3 sie nicht linger
der Nichtigkeit preisgegeben werden, wenn die Menschen sie der Ordnung
widersprechend gebrauchen, - auf daBl die Welt nicht wieder zum >Laby-
rinth< werde. Hierzu, zu diesem Werk, ist der Mensch imstande, weil ihn
Christus instandgesetzt hat.

An dieser Instandsetzung des Menschen durch Christus hat die Erzie-
hung anzukniipfen. Ohne Christus hitte sie keine Chance; darum hat in die-
sem Kontext auch der Missionsgedanke seinen Ort. Wenn Erziehung dann
dafiir sorgt, daBl der Mensch auf dieser Welt seine >Sache<, sein >Werk<
tut, dann wird er, wie es schon auf der Titelseite der Pampaedia steht, fiir
Gott ein >Garten der Freude<, ein >hortus deliciarum<. Er ist es dann, der
dafiir gutsteht, daB} alles - der gesamte SchopfungsprozeB - gewaltlos und
dem eigenen, d.h. Gottes Antrieb folgend, an sein von Gott gesetztes Ziel
kommt. Das driickt die berithmte Vignette, das bekannte Titelbild aus, das
seit den S0er Jahren alle padagogischen Werke Komenskys ziert: Der Him-
mel mit Sonne, Mond, Sternen und Wolken ist zu sehen; die Erde wird von
der Sonne beschienen und von den Wolken befeuchtet; auf der Erde gedei-
hen Pflanze und Tier, im Meere schwimmen die Fische. Das Bild ist durch
ein Schriftband eingerahmt, auf dem zu lesen ist: Omnia sponte fluant, absit
violentia rebus - Alles flicBe von selbst, Gewalt sei ferne den Dingen. Diese
Vignette will nicht zum Ausdruck bringen, daBl der Unterricht gewaltlos
vonstatten gehen soll (das sicher auch), sondern vor allem dies, dal dank
der Menschen als dem Garten der Freude Gottes die Welt endlich, von
Zwang und Gewalttat befreit, zu der Vollkommenheit gelange, zu der Gott
sie bestimmt hat,

Um die Menschen an diese Aufgabe zu mahnen und fir sie bereitzuma-
chen, werden von Comenius nicht bestimmte Unterrichtsfacher eingefithrt,
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Moralerziehung etwa und Religion. Der Mensch muf3 vielmehr ein grund-
satzlich neues Verhiltnis zu sich und zur Welt gewinnen, eine andere Ein-
stellung - das meine ich jetzt ganz wortlich - eine Ein-Stellung in diese Welt,
eine Postierung in dieser Welt, wo er imstande ist, die Nichtigkeit dieser
Welt in den Blick zu nehmen und also ans Werk ihrer Vervollkommnung zu
gehen - solch eine Ein-Stellung in die Welt ist fundamentaler als eine be-
stimmte Gesinnung, eine innere Haltung,

Was Comenius unter Menschlichkeit versteht, ist nicht ein moralischer
Habitus, den man den Heranwachsenden mittels Erzichung und Unterricht,
mittels bestimmter Unterrichtsinhalte beibringen konnte. Menschlichkeit
liegt gleichsam eine Etage tiefer, weist auf das von anderen Wesen unter-
schiedene, auf das besondere Sein des Menschen in der Welt hin, wo er
beim Worte genommen ist, diese Welt in Ordnung zu bringen.

Damit dem Menschen das in den Blick kommt, was in dieser Welt um
das Wohl von Gott, Mensch und Welt willen zu tun ist, miissen sich Men-
schen untereinander und mit Gott beraten. Uber das, was nicht in Ordnung
ist, sich beratend - von ihm her miissen sie das je Bessere anvisieren. Hierzu
eben bedarf es einer aligemeinen Beratung, der Consultatio catholica.
Wobei offenbar auch Gott mit sich reden 1aBt.

>Gott kann seine Meinung dndern<, sagt Comenius im Unum necessa-
rium, wo er sich gegen den Vorwurf wehrt, daB die Visionen von Leuten, die
man heute vielleicht als nicht ganz normal bezeichnen wiirde, eben doch
keine >Offenbarungen< Gottes gewesen seien (als was er sie ausgegeben
und herausgegeben® habe), da sie ja nicht eingetreten wiren. >Gott kann
seine Meinung andern<, lautet seine Antwort, die alles andere als >eine
faule Ausrede< ist - wire es anders, dann wire jede >Beratung< iiberfliissig,

Der lebendige Gott, das ist der kommunikative Gott (Lochman); er 146t
mit sich reden. Das Beratungshandeln der Menschen hat also eine Chance.
Weil sich iiber Humanitit nichts Endgiiltiges sagen 1d8t, sondern immer nur
jenes Quentchen von >Mehr<, das uns dort auffillig wird, wo Menschlich-
keit verletzt ist. Wo’s den Leuten dreckig geht, wo sie der Schuh driickt -
miissen sie sich dariiber beraten, dariiber eine Consultatio catholica anstel-
len, wo es denn um Gottes und der Menschen willen mit dem allen hinaus
soll. Aber auch diese Consultatio catholica macht keine eindeutigen politi-
schen oder sozialen oder religiosen Vorschriften; sie ladt vielmehr die Men-
schen ein, in ein kommunikatives Feld (will ich einmal sagen) einzutreten,

5 In den Schriften Lux in tenebris (1650-1656) und Lux e tenebris (1665).
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das ihnen durch Christus zuginglich geworden ist und wo sie mit Gott und
untereinander redend das Bessere in den Blick nchmen kénnen.

Insofern ist die Consultatio catholica eine Utopie, cine Utopie aber, die
nicht auf dic Kommunikation mit Gott verzichtet. Pato¢ka hat dieses Kon-
sultationswerk sogar eine Utopie der Utopien genannt, was den marxisti-
schen Interpreten seiner Zeit gar nicht schmeckte. Fiir sie ist eine Utopie
ein Zukunftsentwurf, der zu keiner Zeit real werden kann; wihrend sie ge-
rade behaupteten, dafl eines Tages die kommunistische Weltordnung durch
sic als >wissenschaftliche Sozialisten< (im Gegensatz zu den utopischen)
herbeigefiihrt, wirklich werden wiirde. Eine >Utopie der Utopien< wiire
dann die Ausgeburt aller Aussichtslosigkeiten und darum entschieden zu-
riickweisen. Patotka hingegen wollte mit dieser Formulicrung darauf auf-
merksam machen, daB die von Comenius geforderte >Allgemeine Bera-
tung<, griindend in dem den Menschen in Welt erdffneten >kommunikati-
ven Feld<, die letzte Bedingung dafiir sei, dal Menschen iiberhaupt Besse-
res anvisieren und fiir Besseres die Hinde rithren konnen. Patotka stellt,
philosophisch gesprochen, eine >transzendentale< Uberlegung an, die letzt-
begriindend nach der Bedingung der Moglichkeit eines humanen Zukunfts-
entwurfs fragt. Die >allgemeine Beratung< ist die transzendentale Bedin-
gung dafiir, dal Menschen auf dem ihnen als Menschen erschlossenen kom-
munikativen Feld inmitten von Welt das Bessere fiir ihr Leben in den Blick
bekommen konnen.

Wenn dem Menschen im gottlichen Weltkonzept eine so zentrale, eine so
entscheidende Rolle zukommt - und diese gerade seine Menschlichkeit
ausmacht - bleibt abschlieBend noch cine theologische Frage zu stellen. Ist
denn der Mensch zu dem, was hier von ihm erwartet wird, imstande? Ist er
denn nicht in einer Weise untiichtig (Erbsiinde), daf ihn dies alles hoff-
nungslos iiberfordert? Von einer totalen Verdorbenheit des Menschen kann
Comenius, der solches von ihm erwartet, offenbar nicht ausgehen.

Ein Blick schon in die tschechische Didaktik ist hier hilfreich: >Es ist eine
Schande, daB wir nur vom Siindenfall und von der Verdorbenheit des Men-
schen etwas wissen wollen, nicht aber von der Wiederaufrichtung und
Rechtfertigung. Eine Schande, daB wir unsere Untauglichkeit immer licber
mit dem Hinweis auf den Alten Adam zu entschuldigen versuchen, statt daB
wir uns bemithen, uns umzukehren. Was man freilich nur im Neuen Adam,
in Christus kann. Die, die wir Christus anhéngen und mit einem neuen Ge-
schlecht beschenkt worden sind, wir wollen uns samt unserem Samen - also
unseren Nachkommen - doch nicht fir unfihig erkldren, an einer Sache zu
wirken, welche die des Konigsreichs Gottes ist ... Weil die christlichen Kin-
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der nicht Nachkommen des Alten Adam, sondern des Neuen Adam Samen,
weil sie Sohne und Tochter Gottes sind, weil wir also die Briiderlein und
Schwesterlein Christi zur Formung annehmen, sagen wir, daf sie fahig sind,
den Samen der Ewigkeit in sich aufzunehmen und keiner sollte dies fiir un-
moglich halten.< Sicher war es falsch zu sagen, daf} die Siinde nichts anderes
als Irrtum sei und der Irrtum durch Unterricht beseitigt werden konne. Im-
merhin aber wird man feststellen kdnnen, dafl von Comenius keine lutheri-
sche Position vertreten wird. Da sind, theologiegeschichtlich gesehen,
Wicliff, Hus, Calvin, Pelagianismus und Semi-Pelagianismus, vielleicht auch
ein bifichen Katholizismus im Spiel. Die Rechtfertigungslehre bereitet den
Theologen bekanntlich mancherlei Schwierigkeiten. Fiir Comenius ist diese
Frage allerdings ganz einfach zu beantworten. Die Wirklichkeit, die Tatsa-
che, die fiir ihn unbestrittene und unbestreitbare Tatsache der Rechtferti-
gung der Menchen durch Christus begriindet die Moglichkeit von Erzie-
hung; ihr ist es zu verdanken, daBl dic im Menschen selbst liegenden >Sa-
men der Weisheit, der Tugend und der Frommigkeit<, auf die er mit Cicero
verweist, iiberhaupt aufgehen kénnen.

Es ist deshalb falsch, der Padagogik des Comenius diesen Lebensnerv zu
nehmen und sie auf eine bloBe Technologie des erfolgreichen Unterrichtens
zu reduzieren. Wenn man dariiber das Ziel dieser Pdadagogik, die Anleitung
“des Menschen, seine diese Welt verbessernden Aufgaben zu vernehmen und
ihnen handelnd nachzukommen, vergift, dann hat man es nicht mehr mit
der Piddagogik des Comenius und nicht mehr mit Comenius als Padagogen
zu tun. Comenius ist eben mehr als nur der erfindungsreiche >Lehrer der
Volker<, wie man ihn landauf landab nennt.

Komensk§s Padagogik ist letztlich eine politische Pddagogik, sofern man
dies als Politik gelten 146t, daB es ihr darum gehe, diese Welt fiir alle Men-
schen ein wenig menschlicher einzurichten. Dieses politische Konzept hat
schon dem 18. Jahrhundert nicht gepalit und wird - fiirchte ich - auch heute
bei denen Anstol} erregen, die es lieber sdhen, wenn es die Heranwachsen-
den nicht lernten, auch hinter die Dinge zu schen und sich fiir die Besserung
der Verhiltnisse einzusetzen - statt sie einfach hinzunehmen, wie sie gerade
sind.

Nicht der Didaktiker, aber der Pidagoge Comenius, der Padagoge dieses
Schlags, ist heute wieder von einer bemerkenswerten Aktualitat.



SUMMARIES

Jan Mili¢ Lochman

Jan Amos Komensky, who was banished early on from his native land, led a restless
life. He considered himself to be a man of longing whose aim in a life which had
God as its goal, was the good of humanity. Comenius received the first inspirations
for his later pansophical and irenian endeavours as well as for his chiliastic expecta-
tions during his studies at Herborn and Heidelberg, He was driven from his first post
in the school and parish of Pferov and Fulnek. Consolatory tracts such as "The La-
byrinth of the World and the Paradise of the Heart" reveal the sources from which
the Christian can exist as a pilgrim in the labyrinth of this world. In the course of a
restless life Comenius published works which reformed language teaching as well as
the contemporay school system of that period. However, his great purpose was a
universal reformation of culture and society, and he pursued this goal to the end of
his life. He received inspiration from the Czech Reformation, which was concerned
not simply with the relationship between the devout soul and Christ, as were sections
of the later Pietistic movement, but also with the idea of the Sceptre of Christ and
his reign over the heart of man. This is one aspect of Comenius’ theology, another is
his ecumenical striving. For this aspect, long-established traditions of the Unitas
Fratrum proved helpful, as well as the differentiation between the essential, the use-
ful, and the additional (essentialia - ministerialia - accessoria). But Christus Renova-
tor spurs Christians into reformatory action, not only in the church, but also in the
school and in the state. Modern times which were influenced by the split between
the recognizing and disposing subject and the recognized possessed object did not
take account of the totality-oriented ideas of Comenius which were based on the op-
timism of mercy. In view of the consequences of this line of thought, Comenius work
possesses a new meaning for the present.

Klaus Schaller

The portrait of Comenius is not egological. The "heart" into which man is led after
his wanderings through the labyrinth of the world is not a human instance which de-
termines all things, but a perspective which must be comprehended as external,
which allows him to see the truth about things, i.e. what is their true relationship to
God. The egocentric attitude leads to the alienation of man. Man becomes man
through his relationship to God which was reestablished by Christ. After his stay in
England 1641/42, Comenius emphasized the active participation of the Christian in
the affairs of the world so that God’s order, light and peace could become establi-
shed in it. Komenskys subtle Chiliasm compelled him to call upon man to prepare
the way for the return of Christ. His pedagogy and his schools were intended to ful-
fill this objective. The title of his greatest work Consultatio Catholica = General
Discussion on the Improvement of the Human Condition was based on this ideal.
For Comenius, pedagogy becomes possible when it is based on the justification of
man through Christ.
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Comenius’ Vision
einer Welt in Gerechtigkeit und Frieden

Vortrag in der Evangelischen Akademie Bad Boll
gehalten am 11. Januar 1992

von
Karl-Eugen Langerfeld

Damit Sie es nicht erst erraten miissen, woher die Dialekteinfarbung meiner
Sprache kommt, will ich’s gleich sagen: aus der Oberlausitz. Von dort
stammt auch die Redewendung >in die Rohre gucken<. Die ist dlter als das
Fernsehzeitalter und beschreibt die unangenchme Uberraschung, wenn man
sich etwas Angewarmtes im Ofen zuriickgestellt hat und im entscheidenden
Augenblick, da man es herausziehen will, bemerken muf}, daB ein anderer
schon vorher dran war. So geht es mir namlich jetzt, wo zwei Experten mit
Rang und Namen mir einige Perlen aus meinem Angebot vorweggenommen
haben: >Da guckst du in die Rdhre!< Ich mochte aber das In-die-Rohre-
gucken mir selbst und Thnen gerne zum angenchmen Spicl verwandeln: eine
Papprohre, dreikantig, ringsum bunt beklebt, unten schrig auslaufend mit
einem seitlichen Fenster und oben mit einem kleinen Guckfenster - jawohl,
das Kaleidoskop meine ich: Immer die gleichen bunten Perlen, nach jedem
Schiitteln aber in neuen Figuren, entlocken Kindern >Ah!< und >Oh!<
Beginnen wir mit diesem Spiel des Schens! Wir sollen nachschauen, was
Comenius’ Vision ist, und iiben uns darum zunichst ein wenig im Wahr-
nchmen. Holen Sie sich also bitte das gelbe Programm mit dem Tagungs-
Signet >Comenius als dkumenische Gestalt< vor Augen [siche Umschlag-
bild dieses Heftes von >Unitas Fratrum<!] Das Ganze, wie es uns jetzt vor-
liegt, hat Jean Buck aus der Schweiz so abgerundet gestaltet. Abgesehen da-
von, daB er sich zur Bridergemeine in der Schweiz hilt, wird man den
Kiinstler als einen Reformierten bezeichnen diirfen. Beim Zentralmotiv hilt
er sich an das fritheste bekannte Comenius-Portrit. Die Original-Hand-
zeichnung dafiir stammt von dem nach England geflohenen tschechischen
Barockmaler Vaclav Hol4r - aus der alten Briidderunitéit hervorgegangen, im
Exil als Neu-Utraquist und Quasi-Lutheraner einzuschétzen. Nach dessen
Londoner Zeichnung schuf die Radierung im Jahre 1642 der englische
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Kiinstler George Glower, den ich mir als Anglikaner vorstelle. Der Abgebil-
dete wurde mit diesem Konterfei zu seinem 50. Geburtstage geehrt, der in
seinen Englandaufenthalt 1641/42 fiel. Die Englandreise hat Comenius aus
dem katholisch dominierten Polen durch die reformierten und toleranten
Niederlande ins lutherisch geprigte Schweden gefithrt. Sein Name bietet
sich uns in seiner muttersprachlichen tschechischen Form dar, ndmlich >Jan
Amos Komensky<. So bekommen wir Comenius heute vor Augen gemalt
als von der Briiderunitit beauftragten Mann (vom ersten Punkte in Holars
Zeichnung bis zum Umkreis des Grafikers Buck briiderisch ins Bild gesetzt)
in okumenischem Horizont (in den sich Kinstler wie andere Zeitgenossen
verschiedener Glaubensbekenntnisse eingraviert haben). Die Briiderunitit
in Europa wird dieses Signet im Jahre des 400. Geburtstages von Komensk§
fiir einige verschieden- und mehrsprachige Veroffentlichungen verwenden.
Nun sollen wir >Comenius’ Vision einer Welt in Gerechtigkeit und Frie-
den< kennenlernen. Unter sechs Erkenntnisschritten mochte ich mit Thnen
der Ausdehnung seines Gesichtskreises folgen:
1. Erlebtes Unrecht schreit nach sozialer Gerechtigkeit und Frieden
Briefe an den Himmel, 1619
2. Gottes Schopfungsplan vollenden helfen
Labyrinth der Welt und Paradies des Herzens, 1623
3. Gesellschaftliche Neuorientierung Bohmens um glaubwiirdiger
Verkiindigung willen
Wiedererweckter Haggai, Emeuerung der Schulen, Kirchenordnung,
1632
4. AuBerbohmische didaktische Aurora fiir kommende Generationen
GrofSe Unterrichtslehre, Samtliche didaktischen Werke, 1657
5. Okumenische Aussohnung zwischen den Kirchen
Irenica; 1658
6. Konziliarer ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung
Weg des Lichtes, 1642; Allgemeine Beratung, Mahnrufe des Elia,
posthum

I

Auf den ersten Blick scheint die Markgrafschaft Méhren vor dem Ausbruch
des DreiBigjahrigen Krieges ein wohlhabendes Land zu sein. Schauen wir
aber dem in Fulnek frischbestallten Prediger und Lehrer Komensky iiber
die Schulter, springen soziale Ungleichheiten ins Auge und gellen Schreie
der Erniedrigten ins Ohr.
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Immer das gleiche Gemurre vom Auszug aus agyptischer Sklaverei bis
zum Uberwinden innerdeutscher Mauern? Gott sei Dank gibts ja den
Rechtsstaat!? Doch selbst die Pax Romana in der von den Romern befrie-
deten Welt war durchaus nicht vollkommen gerecht. Jedenfalls hat der frei-
gelassene Sklave Phaedrus es vorgezogen, seine Sozialkritik fabelhaft zu
verkleiden. Eine lateinisch-deutsche Ausgabe seiner Fabeln unter dem Titel
Der Wolf und das Lamm ist im letzten DDR-Jahr fiir 2,50 Ostmark bei Re-
clam in Leipzig erschienen. Bitte erlauben Sie mir ausnahmsweise einmal so
ausfiihrliche Angaben, damit kiinftig niemand mehr denken muB, wir hétten
immer nur Lenin auf sorbisch zu lesen bekommen. Nach Phaedrus also be-
klagen sich Gesandschaften der Hunde bei Jupiter iiber MiBhandlungen von
seiten der Menschen. Lesen Sie selbst, mit welchem Hohn die elenden
Kreaturen vom gottlichen Parkett gejagt und zu Hunger und Qualen ver-
dammt werden. Comenius hat diese Fabel gewil gekannt, und wir sollten sie
als Hintergrundfolie im Blick behalten, um seine fritheste AuBerung zu So-
zialproblemen nicht zu unterschitzen.

Comenius vermenschlicht das Sujet in seinen Listové do nebe zum Brief-
wechsel zwischen Armen, Reichen und dem Richter Christus. Der Pferover
Comeniusforscher FrantiSek Slaménik hat diese Briefe nach dem Himmel im
Jahre 1911 in der Herrnhuter Zeitschrift fiir Briiddergeschichte ins Deutsche
iibersetzt. >Gegeben im Jammertal und gesiegelt mit Tranen deiner Be-
dringten<, fertigen dic Armen ihre Klageschrift an Christus ab. Sie verlan-
gen billig ihre Gleichstellung mit den Reichen, falls denn wirklich alle Men-
schen Geschopfe Gottes heilen und sind. - >Gegeben im Himmel, der
Wohnung meiner Heiligkeit<, zeigt sich mit seiner ersten Antwort >der
Heiland aller seiner Licben und Getreuen< als wohl im Bilde, stellt Un-
gleichheit als Schmuck gottlicher Weisheit dar und rit, mehr darauf zu ach-
ten, was in als was an den Reichen ist. SchlieBlich weist er auf sein eigenes
Lebensbeispiel hin und bekriftigt, Sachwalter des Wohles der Klager zu
sein. - Mit gleichem >Datum im Himmel, ... als die Seufzer und Klagen
meiner Armen an mich gelangten<, geht ein Schreiben an die Reichen aus:
Die von euern Verklagern erhoffte Verteilung aller Giiter soll >derzeit un-
terlassen< werden, obwohl >ich wei3, daB ihr ihnen meistenteils Unrecht
tut<. Eingedenk der Nachstenliebe und sozialer Firsorge, >lebet wohl und
lernet vertrauen, nicht auf den unsichern Reichtum, sondern auf mich<! -
>Gegeben auf Erden<, formulieren ihren Einspruch prompt, >die wir durch
unsere Arbeit und unseren Schweil} deinen Segen erringen<. In der Manier
aller Rechtschaffenen berufen sie sich >auf dein Gesetz, wo du selbst ver-
bietest, Perlen vor die Sidue zu werfen<, und scheinen ihrer Menschenver-
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achtung dabei gar nicht gewahr zu werden: >Du weillt doch, lieber Herr,
daB wir deine Gaben hochschitzen und daB, wenn wir die Miuse so leicht
daran hindern konnten, wie wir es bei diesen nichtswiirdigen Leuten vermo-
gen, die Miuse es uns gewil} nicht fressen wiirden. Und es ist auch einerlei,
ob es die Miuse fressen, oder ob es diese Leute durch ihren Darm jagen ...<
Das alttestamentliche Verbot, jemanden um sein angestammtes Land zu
bringen, >gilt nicht mehr, jetzt stehn wir unter der Gnade<, argumentieren
sie mit neuem Bundesrecht. Man miisse jeweils >priifen, ob da nicht ein Be-
trug vorliegt<. - Wie deucht mir manches so bekannt. - Ob die Losung, die
der junge Theologe Comenius in der >Offentlichen Antwort Jesu Christi<
‘gefunden hat, Thnen geniigt, beurteilen Sie bitte selbst! Es werden da alle
Menschen aufgefordert, beizeiten ihre Beziehungen zu bereinigen und Ver-
gebung zu iiben. Ein endgiiltiges Gericht finde nach dem Tode statt. Urteils-
verzogerung konne das niemand nennen, weil es dann ja gar keine Zeit
mehr geben werde.

In diesem fiktiven Briefwechsel ist es mit Hinden zu greifen, wie Christi
und Komenskys Herzen fiir das Wohl der Benachteiligten schlagen. Man
spiirt aber zugleich, daB Gott sich offenbar drastischer Eingriffe in die
entartete Welt bewuB3t enthalt und stattdessen die Menschen als seine Man-
datstriger zu verantwortlichem Tun bewegen will. Mit dieser Erkenntnis
haben wir bereits das zweite Gesichtsfeld erreicht, wo es Comenius darum
geht, Gottes Schopfungsplan vollenden zu helfen.

II

Aus dem Labyrinth der Welt und Paradies des Herzens hat mein Vorredner
bereits so reichlich geschopft, daB Thr Durst, liebe Zuhorer, fiirs erste ge-
stillt und das Terrain jetzt aufgeweicht ist. So erlaube ich mir, diese Er-
kenntnisquelle erst noch in einigem Abstand zu umrunden, ehe wir schlieB-
lich auch noch kleine Miinzen in den Brunnen werfen.

Wir Deutschen haben einige Schwierigkeiten mit diesem Meisterwerk
tschechischer Prosa, in dem der junge Literat Komensky seine Satire vor-
gelegt hat. Als erster hat sich wohl des Autors Enkel, Hofprediger in Berlin
und zugleich Anreger der Berliner Akademie der Wissenschaften, namlich
der polnische Briiderbischof Daniel Ernst Jablonsky dazu geduBert. Es geht
in dessen Briefe an Leibniz um einen unbefriedigenden Versuch, das Werk
seines GroBvaters ins nahverwandte Polnische zu iibersetzen, und Jablonsky
kniipft daran die Bemerkung: umsomehr >wird es schwer seyn .., [es] in die
deutsche oder andere Sprachen zu iibersetzen<.
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Die ersten drei deutschen Ausgaben befassen sich alle nur mit dem
zweiten Teil: vom Leipziger >Ubergang aus dem Labyrinth der Welt in das
Paradies des Hertzens ...< aus dem Jahre 1738 iiber die 1760er Ausgabe, die
iiber ihren Entstehungsort nicht mehr verrit als: >auf Kosten eines Jiingers
in Gottes Schule<, bis hin zu der norddeutschen Ausgabe von 1774 >Das
wiedergefundene Paradies<. Der Ubersetzer - in ihm hat Prof. Schaller den
Prediger Andreas Macher der Exulantengemeinde Bohmischer Briider in
Rixdorf bei Berlin erkannt - rechtfertigt sein Vorgehen nicht nur mit einem
Hinweis auf schicr unlosbare Ubersetzungsprobleme, sondern vor allem mit
der Erklarung: >Weil der elende und verwirrte Zustand der Welt, wie er in
den érsten 36. Capiteln beschrieben, ja gleichsam abgemahlet worden, lei-
der! einem jeglichen vor Augen; daher man mit dem 37sten angefangen und
es hier zum 1. Capitel gemacht.<

Aufs Ganze gesehen ist dieses Ungleichgewicht inzwischen dadurch wie-
der ins Lot gebracht, daf simtliche drei Ausgaben aus der DDR-Zeit ledig-
lich den ersten Teil, >Das Labyrinth der Welt<, bicten und den zweiten
meist vollig verschweigen. Lediglich in der allerletzten ostdeutschen Aus-
gabe lassen hiufige Auslassungspunkte bei der Schilderung realexistierender
Gesellschaftszustande ahnen: >da war doch noch *was!<.

Nur mit dem ungestillten Verlangen bei Lesern von DDR-Comenius-
Verschnitt ist es zu verstchen und hoffentlich auch zu entschuldigen, was
einem heute hier anwesenden Bischof der Briiderunitit wihrend seines
DDR-Besuches bei mir im Jahre 1979 widerfuhr. Bei seiner Einreise hatte
er als sein Arbeitsexemplar diese Westausgabe von Komenskys Labyrinth
bei sich. Fiir mich war allein schon das Vorwort von dem damals in der
DDR bereits geschmihten Pavel Kohout das Risiko seiner illegalen Einfuhr
wert. Jedenfalls gelang es mir, nach Kriften bei meinem Besucher die Be-
firchtungen zu nihren, ob der Schmuggel bei der Ausreise wieder gelingen
wiirde; und seither ist dies hier mein Exemplar. - >Habent sua fata libelli.<

Meine Begeisterung, endlich den vollen Text zur Hand zu haben, schmolz
allerdings beim Lesen des zweiten Teiles schnell dahin. Nach all dem Spal
an lebensdrallen Szenen und geschliffenen Ausdriicken im dramatisch und
satirisch aufgeladenen Labyrinth gihnt man sich durchs Paradies, in dem
beinahe nichts mehr geschieht und das sich dazu auch noch sprachlich blas-
ser und fiir mein Empfinden unangenehm frommelnd dahinzieht. Nun ja, es
wiederholen eben auch alle im deutschsprachigen Raum heute! greifbaren

1 Das gilt inzwischen nicht mehr von der zwei Monate nach diesem Vortrag im
schweizerischen Burgdorf erschienenen Verdeutschung von Irena Treud.
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Ausgaben stets ein und dieselbe Ubersetzung von Zdenko Baudnik, die die
Berliner Comeniusgesellschaft 1908 in Jena herausgebracht hat. Und die ist
leider streckenweise abwegig.

An der Nahtstelle zwischen Labyrinth und Paradies gebietet die Stimme
des Heilandes dem am Abgrund des Todes zusammengebrochenen Pilger
zwar laut tschechischer Originalfassung: >Kehre um in dein Herz!<, ja so-
gar: >SchlieBe die Tiir hinter dir zu!< Aber fiir den jungen Comenius ist -
fast zwei Jahrhunderte vor der Romantik - >Herz< noch keineswegs das
Organ der Empfindsamkeit und Innerlichkeit, das sich mit Gefiihl iiberflu-
ten 1aBt. Als Theologe versteht er srdce (Herz) vielmehr im Sinne des bibli-
schen ndfisch (Seele) als das, was das Leben des Menschen ausmacht, sein
Wesenszentrum, mit dem er seinem Gott antwortet und ihm gegeniiber ver-
antwortlich handelt. Schlimmer ist schon, wenn die Uberschrift des 37. Ka-
pitels >Der Pilger hat nachhause gefunden< in der allerersten deutschen
Ubersetzung lautete: >Der Pilgrim kehrt aus der Irre wieder heim in sein
Inwendiges< und noch bis heute kurzschliissig interpretiert wird als >in dei-
nes Herzens Kdmmerlein<. Solche dem Gedankengang des Autors nicht an-
gemessenen Ubersetzungen lassen den deutschen Leser Entscheidendes
iibersehen und nicht die Tragweite - darauf mochte ich aber allen Nach-
druck legen - des Auftrages Christi an den Menschen erfassen.

Auf die hilflosen Rickfragen des Pilgers hat der Heiland némlich zualler-
erst erkldrt: >Kehre dahin zuriick, wovon du ausgegangen bist!< Der Pilger
aber - noch fasziniert von der wunderbaren Verwandlung, die er an sich
selbst erlebt - streckt begliickt seinem Erloser beide Hénde hin und will sich
vollig ihm anvertrauen. Da o6ffnet der Herr ihm die Augen zu einer ganz
neuen Sicht der Welt und schickt ihn von neuem auf die Straen der Stadt:
>Nur das Eine verlange ich vor dir: daB3 du alles, was du in der Welt gesehen
und an menschlichen Anstrengungen bei irdischen Angelegenheiten be-
merkt hast, auf mich iibertrdgst und wendest. Das sei, solange du lebst, dei-
ne Arbeit und Beschaftigung ...< (Ohne die bislang dem deutschen Leser zu-
gemutete Abwertung eines >nur< an die Welt >verschwendeten Eifers<!)

Den Ausgangspunkt, zu dem der Mensch zuriickkehren soll, beschreibt
Comenius anderwirts als den Posten des Gartners Adam im Paradiese: Wie
Adam von Gott beauftragt ist, den Garten zu bebauen und damit vor Ver-
wilderung zu bewahren, so soll der Mensch die ganze Schopfung erhalten
und weiterhin gestalten. Weil Adam aber nicht Gottes Auftragnehmer blei-
ben, sondern lieber eigenwillig herumfuhrwerken wollte, mufite Gott ihn im
Garten rufen: >Adam, wo bist du?< - nicht, weil Gott kurzsichtig wire, son-
dern weil er seinen Teilhaber auf den ihm bestimmten Posten rufen will.
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Insofern der Pilger wie Adam in die jinudost (das Nichtdaheimsein) ver-
fallen ist, braucht er die Heimsuchung Gottes, um zu seinem Wesen, dem
verantwortlichen Posten gegeniiber dem Schopfer, zuriickgebracht zu wer-
den. Das vollbringt der von Gott zu diesem Zwecke aufgebotene zweite
Adam Christus. Dieser 1dB8t nun den sozusagen zweimal gewendeten Pilger
in den Stralen der Welt auf wahre Christen treffen, an denen er sich vorher
hat vorbeitauschen lassen. Wahre Christen sind durchaus keine Privilegier-
ten. Sie tappen cbenfalls im Labyrinth umher. Aber als einzige vermogen sie
durchzuschauen, sie allein haben also Perspektive: So labyrinthhaft, wie die
Welt zu erleben und zu erleiden ist, hat Gott sie nicht gewollt. So ist sie erst
durch das Versagen Adams geworden. Gott will stattdessen einen Lustgar-
ten herrichten lassen und hat uns damit beauftragt, Labyrinthe in Lustgirten
umzugestalten.

Mit so einem Programm des Umgestaltungsprozesses unterscheidet sich
Comenius deutlich von einer Fillle von Beschreibungen idealer Weltzu-
stinde. Der Englinder Thomas Morus hat mit seiner Utopia der ganzen
Gattung den Namen eingebracht: Seefahrer als die buchstiblich erfahren-
sten Leute schildern, wie sie irgendwo - ja eigentlich nirgendwo - eine Ideal-
gesellschaft fix und fertig vorgefunden hitten, ohne daB ihre cigenen Wege
zur Entdeckung, geschweige denn die Entwicklungswege jener utopischen
Gebilde nachvollziehbar waren. Nach gleichem Muster gestrickt trotz aller
Vielfalt der Motive sind auch Thomaso Campanellas Civitas solis (Der Son-
nenstaat), Francis Bacons Nova Atlantis sowie die wiirttembergische und
zugleich apokalyptische Variante in Johann Valentin Andreaes Christiano-
polis (Die Christenstadt), einer so perfekt durchkonstruierten Anstalt, daf3
ich da nicht leben mochte. Comenius’ jiingerer Zeitgenosse John Bunyan
1aBt in seinem Pilgrims Progress (Die Pilgerreise) zwar schon den Entwick-
lungsgedanken vermuten, schildert aber bekanntlich den weltentriickenden
Traum eines von der Welt isolierten Gefangenen.

Exkurs 1:

Vor iiberwiegend Siiddeutschen mochte ich meine Vermutung nicht linger
verborgen halten, daf} die Labyrinth-Metaphorik dem Comenius in Heidel-
berg aufgegangen sein diirfte. In Versailles hatte der jiidische Gartenarchi-
tekt und Ingenieur Salomo de Caus einen ersten Barockgarten geschaffen.
Uber geometrisch abgezirkelte Rabatten setzte sich die Architektur des Pa-
lais scheinbar unendlich bis in die Weite fort. Denn so geficl es dem Ba-
rockzeitalter: Wir wollen rationalisieren, strukturieren und organisieren, was
sonst chaotisch bliebe, und somit die Natur der Vernunft des Menschen und
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seiner Vorliebe fiir Harmonie unterwerfen. Das gefiel auch rechts des
Rheins, und die Pfalzgrafen bei Rhein wollten den ersten Barockgarten in
Deutschland haben. Sie warben den genannten Meister an, fiir sie den
nachmals beriihmten Hortus Palatinus anzulegen. In Heidelberg ergaben
sich aber nicht geringe Probleme. Hatte de Caus vor den Toren von Paris
eine sanft abfallende Ebene gestaltet, so muBte er jetzt beim SchloBberg am
Neckar umfangreiche Hangabtragungen beginnen und Boschungen und
Plateaus aufschiitten. Dariiber ging selbst einem so vermogenden Kurfiir-
stenhause wie dem der Pfalzgrafen bei Rhein das Geld aus. Als der méhri-
sche Student Jan Amos aus Nivnice nach Heidelberg kam, erstreckte sich
neben dem SchloB eine uniibersichtliche Wiistenei, an die niemand Hand
anlegte und von der wohl auch kaum jemand glauben konnte, daB so ein
Labyrinth zu einem Lustgarten bestimmt sei. Doch die Kurfiirsten der Pfalz
wollten ihre kostspielige Liebhaberei nicht als Investruine liegenlassen. -
Umsoweniger wird Gott seine Welt der Verwiistung preisgeben!

Exkurs 2:

Es ist hierzulande vielleicht nicht so recht bemerkt worden, wie unter der
Stagnation der letzten DDR-Jahre, als ich mir eine Wende iiberhaupt noch
nicht vorstellen konnte, eine DDR-spezifische utopische Literatur auf-
keimte. Mich machten die merkwiirdigen Namen Eto Schick und As Nap
fiir zwei Weltraumfahrer auf dem Titelblatt des Stemenkavalier von Gerhard
Branstner stutzig. Wenn Sie einmal diese Namen riickwirts lesen, wird mein
Aha-Erlebnis auch Sie erfassen: Eto Schick - Kisch Ote entpuppt sich als
Don Quichote und As Nap - Pan Sa als Pansa! Der naheliegende Verdacht,
der Autor - hochrangiger Marxismus-Leninismus-Dozent und damals be-
reits freischaffender Schriftsteller - miisse ungewdhnlich gewieft sein, hat
sich bestatigt. Er 1aBt die beiden Weltraumfahrer aus der, DDR nach zahl-
reichen Enttiuschungen mit allerlei Gesellschaftsordnungen im Kosmos
endlich auf eine makellos vortreffliche stoBen, wo alle wie in einer einzigen
Familie miteinander leben. Die DDR-Biirger argwohnen, so eine Uberbe-
tonung des Familidren miisse doch die gesamtgesellschaftlichen Belange
beeintrichtigen, und beginnen sogleich mit der Agitation. Man versteht ihr
Anliegen nicht, bis es eine Frau intuitiv erfaBt und des Riitsels Losung aus-
spricht: >Zum wahrhaft glicklichen Leben konnten auch wir erst kommen,
als wir die Verwaltung des Menschen durch den Menschen abgeschafft hat-
ten.< - Eine Weile wihnten wir, eben das bei uns geschafft zu haben, doch
nach der Wende bliht sich nun wieder Verwaltung in den neuen Bundeslin-
dern auf.
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III

Weil nun das Paradies fiir die Welt weder in der Innerlichkeit frommer
Seelen gefunden werden kann noch in ein zeitliches oder raumliches Jen-
seits projiziert werden darf, miissen die Reformbemithungen aller dazu Er-
weckten bei den offentlichen Schiaden der Gegenwart ansetzen. Die zum
Labyrinth entartete Wirklichkeit in ein Paradies umzugestalten, falt meines
Erachtens nur Comenius so ins Auge und stellt dies seinen Zeitgenossen als
aktuelle Aufgabe dar. Mit echt prophetischem Blick verweilt er nicht bei der
Augenweide paradiesischer Bilder. Wie ein Prophet sucht er dort nur den
Fluchtpunkt der Perspektive zu gewinnen. Comenius’ prophetische Bega-
bung, Situationen zu durchschauen, muf3 sich oft von neuem bewihren,
wenn dic einander jagenden Ereignisse seine Fliichtlingsgemeinde zwischen
Hoffnung und Verzweiflung hin- und herrciBen. In den Jahren 1631/32
scheint die Wende, wenn nicht gar das Ende des vom Prager Fenstersturz
ausgelosten Krieges gekommen. Viele der Vertriebenen und Fliichtlinge
stromen in die wieder zugingliche Heimat. Es geschieht etwa das gleiche,
was wir gerade beobachten konnen: Wer nur kann, eilt herbei, stellt Riick-
filhrungsantrige auf verlorene Besitztimer und entgangene Einnahmen und
meldet seine Anspriiche auf freie oder freizumachende Posten an. Come-
nius erhofft dagegen eine umfassende Neugestaltung des offentlichen Le-
bens in der Heimat und entwir{lt dafiir mehrere tschechische Programm-
schriften.

Einmal schliipft er in das literarische Gewand eines Haggaeus redivivus,
des wiedererweckten Propheten Haggai, und redet mit bibelnahen Worten
seinen Landsleuten ins Gewissen, >dall man nicht vor allem zur Erneuerung
der Hiuser, Burgen, Giiter, Weingirten usw. eilen soll, sondern sich mit
Eifer der Erneuerung wahrer Gottesverehrung widmen solle<. BloBes Wie-
derankniipfen bei abgebrochenen alten Verhiltnissen verdient nicht den Na-
men eines Neubeginns. Soll eine gesellschaftliche Erncuerung Bestand ha-
ben, muB sie bei den Menschen von innen heraus erfolgen und ihr Handeln
verindern. In der Offentlichkeit soll die Erneuerung bei Kirche und Schule
anfangen, dann die politische und wirtschaftliche Ordnung so prigen und
schlieBlich alle gesellschaftlichen Verhéltnisse so gestalten, dal die Glaub-
wiirdigkeit des Verkiindigens und Lehrens nicht bezweifelt werden muf.

Die Glaubwiirdigkeit von Predigern und Kirche hingt meBbar mit der
Eintracht zusammen. Deren Vernachldssigung >hat dazu gefithrt, dal aus
dem Gezank der Priester jetzt Krieg entstanden ist, dall wir, die wir nicht
eintrachtig waren, besiegt worden sind, da8 die Menschen haufenweise zum
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Antichristen abgefallen sind ... Thr, die Geistlichen, seid diec Ursache: Ihr
habt das Volk nicht Christus allein gelehrt, sondern habt Wortgefechte ge-
lehrt (was in der Anfechtung wie Wachs zerschmilzt). Thr habt nicht Ein-
tracht, sondern Spaltungen gelehrt. Was konnte davon anders kommen, als
was wir sehen? Und darum konnen bei euch das verwiistete Land und bei
euch natiirlich die verfithrten Seclen eingeklagt werden. Wenn ihr doch we-
nigstens jetzt euern Sinn dndern wiirdet.<

Daneben legt Comenius Einige Fragen iiber die Briiderunitit zur Erorte-
rung vor, ob die Unitét iiberhaupt erhaltenswert und ob sie fiir einen gesell-
schaftlichen Neuaufbau Bohmens leistungsfihig wire. Dabei mochte er ge-
rade die starke Seite an der Unitat noch verstirkt sehen: >Endlich wird es
mehr als zu allen andern Zeiten notig sein, emsiger und reichlicher Schulen
zu griinden und dariiber zu denken, wie ihr Bestand zu sichern sei. Denn
wenn diese blithen, so blitht die Unitét ... Auch mochte man wohl denken,
daB durch dieses Mittel ... die Unitit sich auf’s Ausgicbigste vermehren und
unser ganzes Vaterland zu dem Lichte und der Ordnung Gottes wird fithren
konnen.<

Speziell iiber die Erneuerung der Schulen schreibt Comenius in dem
diesbeziiglichen Kurzen Entwurf> im ersten Satz: >Die ruhmvolle Erncue-
rung und herrliche Bliite der Kirche, des tschechischen Staates und der gan-
zen Nation vor den Augen der anderen Volker wird (wenn Gott Obrigkeiten
nach seinem Herzen schenkt) auf der neuen, weisen und rechtschaffenen
Begriindung von Schulen beruhen.< Im Schlufligebet dieser kurzen Schul-
programmschrift - fast jede Schrift des Comenius lduft auf ein Gebet hinaus
- heilt es: >Erbarme dich, Herr, deines Erbes und gib, dal wir nach dieser
beklagenswerten Verwiistung erneut aufblithen wie ein Garten Eden .." -
Das ausfithrlichere schulpolitische Programm Paradies der wiederergriinen-
den Kirche (Bohmisches Paradies) blieb Fragment, weil sich das politische
Blatt schon bald wieder zu Ungunsten der Bohmen gewendet hatte.

Als Hauptinstrument der gesellschaftlichen Erneuerung sah die Briider-
synode von 1632 die briiderische Kirchenordnung vor und beauftragte ihren
eben zum Unitiitsschreiber berufenen Senior Comenius mit der Veroffentli-
chung. Die von Comenius geschaffene lateinische Version cbenso wie eine
deutsche, ja sogar der tschechische Grundtext selber, sind bei der Gelegen-
heit iiberhaupt erstmalig im Druck veréffentlicht worden!

2 Der vollstiindige Titel lautet auf deutsch Kuwrzer Entwurf iiber die Emeuerungen
der Schulen.
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Exkurs 3:

Uberraschenderweise hat es die von inner- und auBerhalb der Unitit so
gelobte Kirchenordnung tiber die langste Zeit der alten Bohmischen Briider
gar nicht in Textform gegeben. Sie vollzog sich offenbar mehr als Lebensre-
gel in der Gemeindepraxis, als dal sic buchstablich festgelegt gewesen wiire.
Freilich kannte man Teilsammlungen von Altesten- und Synodenentschei-
dungen mit Mustergiiltigkeit. Als im Jahre 1609 dem habsburgischen Kaiser
Rudolph II. der Majestatsbrief zur Duldung nichtkatholischer Konfessionen
in den Léndern der tschechischen Krone abgendtigt wurde, sollten die Brii-
der auch ihre Kirchenordnung dem Kaiser vorlegen. Sie iibergaben die
eigens fiir diesen Zweck erstellte Handschrift und erbaten sic vom Kaiser
zuriick, was ihnen sogar gewihrt wurde. Danach hat dann die Synode 1616
in Zeravice, bei der auch Comenius ordiniert worden ist, die Kirchenord-
nung ausgiebig diskutiert, sie dabei erheblich erweitert und von allen Prie-
stern durch ihre Unterschrift anerkennen lassen. Aber zum Druck ist es im
Vaterlande nicht mehr gekommen.

Uns mochte es eher diinken, dafl man sich mit Kirchenordnung dann befafit,
wenn andere LebensduBerungen der Gemeinden erlahmen. Hier wird aber
eine Kirchenordnung extra fiir den Zweck einer umfassenden Gesellschafts-
reform gedruckt. Bitte priifen Sie einmal die beinahe noch druckfrische Kir-
chenordnung unserer gegenwirtigen Unitétsprovinz oder die Threr jeweili-
gen Landeskirche, wieviel sie taugen als Instrumente fiir den gesellschaftli-
chen Neuaufbau!

IV

Auf einen Neubeginn in der Heimat hoflten die Bohmen und Mihren bei
jeder fiir sie giinstig scheinenden militarischen oder diplomatischen Bewe-
gung von neuem und wurden jedesmal bitter enttduscht. Est aus spiterer
Sicht 1aBt sich iberschauen, dal es wohl im ganzen Dreifligjihrigen Kriege
nie eine reale Chance fiir sie gegeben hat. Das Exil withrte iiber Generatio-
nen, so daf sich die Emigrantenwellen, wenn nicht anderswo, schlieBlich im
markischen Sande verlaufen haben. Die Wiedererlangung der Eigenstaat-
lichkeit hat erst 300 Jahre nach dem Prager Fenstersturz T.G. Masaryk mit
dem berithmten Comenius-Zitat auf der Prager Burg proklamiert: >Ich
glaube Gott, daB nach dem Voriibergehen der durch unsere Siinden auf un-
sere Héaupter herbeigebrachten Zornesstirme die Verwaltung deiner An-
gelegenheiten wieder zu dir zuriickkehrt, o bohmisches Volk.<
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In geheimer Mission, namlich um die Aufnahmebereitschaft der pol-
nischen Stadt Leszno (Lissa) fiir weitere Fliichtlinge aus dem béhmisch-
mihrischen Zweig der Briiderunitit zu erkunden, kam Comenius im Jahre
1625 durch Gorlitz. Ein Freund, Pidagoge und Konspirant, fithrte Comenius
auf den Friedhof zu dem im Vorjahre verstorbenen Jakob Bohme. Damals
stand auf dem Grabkreuz des Schusters und mystischen Philosophen das ro-
senkreuzerische: >Aus Gott geboren, in Jesus gestorben, mit dem heiligen
Geiste versiegelt ruhet allhie Jakob Bochme.< Rechtglidubigen Lutheranern
war dicse vermeintliche AnmaBung so zuwider, daB3 sie das Grabkreuz
schon mehrmals geschindet hatten, bis ausgerechnet der brutal gegenrefor-
matorische kaiserliche Stadthalter Schlesiens beim Gorlitzer Stadtrat fiir die
ungestorte Grabesruhe Bohmes intervenierte. Auf das Raunen seines Be-
gleiters von der groBen Aurora, die Bohme im letzten Lebensjahr angekiin-
digt habe, reagierte Comenius mit Skepsis. Bohmes Anhinger erwarteten ja,
daB Christus unverziiglich kommen und alles im Guten vollenden werde,
worum man sich so lange vergeblich gemiiht habe. - Immerhin muBte ja
auch ich selbst in der Schule nur unweit von Gorlitz lernen, daB 1917 eine
>Aurora< das nach allen Klassenkimpfen endgiltige Heilszeitalter einge-
ballert hitte, obwohl dem dann doch nicht ganz so war. - Comenius mag
sich solchen verlockenden Traumen von der Endrevolution, die den Hoffen-
den aufgetischt werden, nicht hingeben. Das angesprochence Jahr 1624 hatte
den Seinen das kaiserlische Rekatholisierungspatent samt allerlei fiirstlichen
Durchfithrungsverordnungen gebracht, die ihnen allen Handel und Wandel
in der Heimat untersagten und jede Hilfeleistung fiir nichtkatholische Predi-
ger mit der Todesstrafe bedrohten. Darum suchte er ja gerade im Auftrage
der in Ostbohmen untergetauchten Unitétsleitung nach einem Exil auBer
Landes. Seit er am offentlichen Wirken gehindert war, hatte Comenius eine
andere Spur aufgenommen: die von Christus gewihrte Aufklirung durch
Erzichung der Menschen.

Begonnen hatte es damit, dal Comenius im ostbohmischen Versteck das
Lebenswerk seines dort verstorbenen personlichen Lehrers Matous Koneg-
ny gesammelt und als dankbarer Schiiler unter dem Titel Kazatel domovni
(Der Hausprediger) ediert hat. Die weithin bekannte Illustration aus diesem
Werk zeigt Hauseltern samt Amme und Prazeptor am Tische, wie sie sich
von den Kindern der Reihe nach Katechismusfragen beantworten lassen. -
Wenn die Schulen der Unitit geschlossen sind, muf das notwendige Wissen
auf dem bei den Bohmischen Briidern schon bewéhrten Wege an die nach-
folgende Generation weitergegeben werden!
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Die nichste Erhellung bekommen die beiden heimlichen Hauslehrer
Comenius und Jan Stadius in den Vorbergen des Riesengebirges, als sie bei
der Inspektion einer NachlaBbibliothek auf den jiingst erschienenen >Be-
richt von der natur- und vernuenfftmessigen Didactica oder Lehrkunst ne-
benst hellen und sonnenklaren Beweis ...< des deutschen Piadagogen Elias
Bodin stofen: >Und wir nahmen uns dieser Sache eifrig an, als wir uns noch
im Vaterlande versteckten, wenn es auch spiter dem Ausland zum Nutzen
gelangen sollte und nicht dem Vaterlande.< Im Verein mit weiteren Gleich-
gesinnten greifen beide sowohl einheimische padagogische Reformbewe-
gungen als auch Ratkes und Bodins Anregungen aus Deutschland auf:
>Jingst scheint es, als wolle Gott der aufgehenden Sonne einer neuen Zeit
gleichsam eine Morgenrote voransenden, da er hier und da in Deutschland
einige vortreffliche Manner erweckt hat.<

Inzwischen ist sich Comenius auch seiner eigenen didaktischen Leistung
bewulit: >Da nun Gott auch einigen von uns aus dem tschechischen Volke
das Licht des Verstandes entziindet hatte, so dall wir in dieser Sache sogar
iiber alle anderen klarer sehen (unser Lob ist Gott, und nicht ohne Grund
...), stellen wir es nicht unter den Kiibel, sondern auf den Leuchter ... Wir
schreiben in unserer Muttersprache, denn wir schreiben fiir unser Volk ...
Wollte uns Gott in seiner Barmherzigkeit geben, dall wir ... das ewige Leben
schon in diesem zeitlichen anfangen!<

Auf seiner Reise iiber Gorlitz nach Lissa trifft Comenius in Sprottau den
Prediger Abraham Mentzel, dem er nach dessen Aufnahme in die Brii-
derunitat anvertraut, was ihm inzwischen zunehmend klar wird: > dal der,
der dic Fackel vor mir tragt und die Dunkelheit meiner Nebel zerstreut,
Christus selbst ist ... Téglich steigen wunderbare Gedanken auf, und alle
scheinen die Erneuerung des Paradieses zu versprechen und zu beweisen.
Es ist mir, als hitte ich nur die Hand nach dem goldenen Zeitalter auszu-
strecken. <

Fiir mich heifit dieses Briefzitat, daf} sich in Comenius bereits hier an
Bohmes Grab, wo er die Aurora-Traume der Bohmeaner zuriickweist, ein
Gedanke abklart, den er ausgereift als epochemachend verkiindet: Christus
fihrt die Morgenrote durch eine neuartige Bildungskonzeption herauf, in-
dem er Comenius und andere die Pansophie entdecken und zum Instrument
der Verbesserung der menschlichen Angelegenheiten entwickeln 1aft. Min-
destens jedoch so weit lafit Christus seine Heilsplane einsehen: Wenn schon
die gegenwirtige Generation vom Kriege nicht lassen und Vernunft anneh-
men will, miissen durch eine neue Erzichung die kinftigen Generationen



auf den besseren Weg gebracht werden. - Friedenserzichung als wahrhaft
epochemachendes Programm!

Alle konkret ausgearbeiteten Programme zum Wiederaufbau von Kirche,
Schule und Staat in der Heimat vereitelt der unstillbare Krieg. Comenius
wird unterdessen durch seine Janua linguarum (Sprachenpforte) und andere
Lehrbiicher und Abhandlungen unter den Gelehrten Europas bekannt. Der
polnische Wojewode und Patron der Stadt Leszno, Rafal Leszczynski, er-
sucht lange vergeblich die Briiderunitit um ErmiBigung der kirchlichen
Pilichtenfiille fiir den Senior-Schreiber Comenius und bietet Unterstiitzung
an, damit er seine wissenschaftlichen Arbeiten voranbringen konne. In sei-
ner Bescheidenheit hat der immer noch >nichts anderes im Sinn, als einige
Biicher zum Nutzen meines Vaterlandes zu verfassen, fiir den Fall, dal uns
Gott dorthin zuriickfiithren sollte, damit dann etwas bereit sei, wodurch man
nach der firchterlichen Verwiistung des Antichrist leichter das Christentum
erneuern konne<. Da fangt ihn sein Patron mit seinen eigenen und Christi
Worten vom Licht, das nicht unter den Scheffel, sondern auf den Leuchter
gehore, und von den anderen Schafen, nicht aus diesem Stalle, die auch
herbeigefithrt werden sollten. Comenius uiberwindet grole Hemmungen in
sich und iiberarbeitet die Didaktika ¢eskd (Bohmische Didaktik) zur Didac-
tica magna (Grofe Unterrichtslehre), die in die Opera didactica omnia
(Samtliche didaktischen Werke) eingeht; und aus dem Haggaeus redivivus
wird schlieBlich die Consultatio catholica de emendatione rerum humanarum
(Allgemeine Beratung iiber die Verbesserung der menschlichen Dinge). -
So erweitert sich Comenius’ Wirkungskreis von der Gegenwart in die
Zukunft, von Bohmen auf Europa, von tschechischer Leserschaft auf die
Lateiner aller Kulturvolker.

Vv

AuBer den beiden eben genannten Sammlungen seiner didaktischen und
seiner pansophischen Werke hat Comenius im Laufe seines Lebens auch
eine Sammlung Irenica quaedam scripta pro pace ecclesiae (Etliche fiir den
Kirchenfrieden verfaBte Schriften) zuwegegebracht und sogar zu drucken
begonnen, die ich aus Zeitnot jetzt nur im Voriibergehen streifen kann: Ehe
alle Welt im Auftrage Christi zu dem groBen Werke umfassender Reformen
eingeladen werden kann, ist die Glaubwiirdigkeit der Christenheit wieder-
herzustellen, denn Kirchenspaltungen und erst recht -fehden haben die Ver-
kiindigung von der Versdhnung in Christus bei der nichtchristlichen
Menschheit in MiBkredit gebracht. Auch auf diesem Felde mul3 Comenius
bis an sein Lebensende immer wieder grobe Enttduschungen hinnehmen.
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Waihrend auf dem Colloguium caritativum, dem sogenannten >Liebreichen
Religionsgesprich zu Thorn< (1645), bei seinen gnesiolutherischen Kontra-
henten die Toleranz bereits gegeniiber der Konkordienformel aufhort, hat
er selbst immerhin die Orthodoxen samt Altgliubigen im europiischen
Kontext und die altorientalischen Kirchen weltweit im Blick. Ja atich Juden
einschlieBlich der Karaim, iiber die er erstaunlich gut im Bilde ist, bezicht
Comenius in seine Erwéagungen ein und entwirft sogar eine Dedicatio Bi-
bliae turcicae (Widmung der Tirkenbibel) fiir den Sultan, um die Moham-
medaner anhand einer - dann leider nicht zustandegekommenen - Bibel-
iibersetzung ins Tiirkische zum fairen Dialog einzuladen. Den konfessionali-
stischen Streithidhnen unter den Christen den tieferen Konsens ihrer angeb-
lich unvereinbar kontriren Positionen zu verdeutlichen, miiht sich Come-
nius ebenso redlich wie erfolglos. Als gar von seinen Vertrauten unter den
wenigen Irenikern mehr als einer zum Katholizismus konvertiert, wird Co-
menius von anderen gendtigt, den Druck Seiner frenica abzubrechen. Aber
bis in seine nachgelassene Kladde Clamores Eliae (Mahnrufe des Elia) ver-
stummt das Thema nie ganz. Im Unum necessarium (Das einige Notwendi-
ge) schreibt Comenius von dieser seiner ausweglos labyrinthisch anmuten-
den Bemiithung: >Wegen der schier unbezdhmbaren Unversohnlichkeit hat
sie noch keinen Erfolg gehabt, und auch meine intimeren Freunde haben es
fiir verfritht gehalten ... Unsere jetzige Zeit ist der vergleichbar, als Elias auf
dem Berge Horeb seine Hohle nicht zu verlassen wagte, da er vor dem
Herrn her den gewaltigen Sturmwind voriiberfahren horte ... Aber einst
wird kommen die Zeit, wo Elias das stille, sanfte Sduseln horen und hervor-
gehen wird, wo Gott mit ihm und er mit Gott und seinem Volk reden wird.<

VI

Gerade im Miteinanderreden sicht Comenius das Gebot der Stunde, die der
Herr herauffithren will. Sonst mag Comenius auch der barocken Manie zur
Organisation von Machtstrukturen unterliegen. Immerhin hat er in sciner
Panorthosia (Allinstandsetzung), uber die ich mich nach allem, was wir
heute hier schon gehort haben, nicht mehr zu verbreiten brauche, die
UNESCO in New York, den Weltkirchenrat in Genf und den Europdischen
Gerichtshof von den Haag vorausgedacht. Aber dank der bereits in seinen
frithen Trostschriften eingeiibten und in den Lehrbiichern spiter ausgefeil-
ten Dialogform findet Comenius wie von selbst aus starren Strukturen hin-
aus zum dynamischen ProzeB der Wahrheitssuche durch eine Consultatio
catholica (Allgemeine Beratung). Mit seinem Verlangen nach einem echt
okumenischen Konzil kompetenter Repréasentanten der ganzen Menschheit
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ist Comenius im Prinzip bereits iiber Barockstrukturen hinausgekommen, so
wie in jiingster Vergangenheit beinahe das Zweite Vaticanum uber den Pa-
pismus. Insofern sehe ich Comenius als Taufpaten des >Konziliaren Prozes-
ses fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung=.

Ich will schliefen mit einem Abri3 der heilsgeschichtlichen Periodisie-
rung von der Schopfung bis zur Vollendung der Pansophie, wie ihn Come-
nius in seiner Via lucis (Weg des Lichtes) originell entfaltet hat. Dabei tiber-
geht er unbekiimmert, wonach wir Weltgeschichte einzuteilen pflegen, und
erhebt zu Kriterien der Periodisierung, was wir zu iiberschen pflegen. Zum
roten Faden der Weltgeschichte hat Comenius ndmlich nach meinem Er-
achten die von Gott jeweils gewdhrten Stadien der Kommunikation ge-
macht:

Die erste Kulturstufe heiBBt Autopsie (Selbstbetrachtung). Adam entdeckt,
daf} einzig er allein ist.

Exkurs 4:

Wenn sich in Dessau der Bithnenvorhang zum Ballett >Gottliche Komodie<
des sowjetjiidischen Autors Isidor Stock gedffnet hat, liegt im hautengen
Trikot der frischgeschaffene Adam platsch auf der Bithne und dampft noch.
Wohl niemals ohne Rithrung kann man miterleben, wie der Mensch seine
Finger entdeckt, die Hand spielen 1dBt, ein Knie aufsetzt, und als ihm ein
Uberraschungslaut entfihrt, sich auf den Mund schligt. Bald tanzt Adam
vor Freude, doch schlieBlich verfallt er in Melancholie. Thm fehlt jemand!

Und schon gewihrt Gott mit der Erschaffung der Eva das Zeitalter des
Dialoges durch das Licht der Sprache. Auf der dritten Etappe, der des Cul-
tus, versammeln sich bereits viele Menschen und haben an ihren Altiren
Gemeinschaft miteinander und mit dem Guten. Nach der Sintflut erlaubt
das vierte Zeitalter der Scriptura den schriftlichen Verkehr mit raumlich und
zeitlich Abwesenden und 148t Schulen aufkommen. GroBe Mengen Wissen
schnell und billig unter viele Menschen zu bringen, ermoglicht die folgende
Entwicklungsstufe der Literatura. Die Bohmischen Briider haben sich die
Buchdruckerkunst schnell zunutze gemacht und es darin zu hoher Meister-
schaft gebracht! Die Epoche der seefahrenden geographischen Entdecker
eroffnet dann eine Volkergemeinschaft iber See. Hier spricht sich Come-
nius in scharfer Form gegen Kolonialismus und Rassismus aus und fordert
zu Mission und Entwicklungshilfe durch Bildung auf. Mit der siebenten und
letzten Phase auf Erden, der Entfaltung der Pansophie, wird die Menschheit
von Hirnballast entlastet, kommen Wissen, Tun und Reden in die gottge-
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wollte Harmonic und in Ubereinstimmung mit der wiederhergestellten
Schopfung. Mehr wird auf Erden nicht zu erwarten sein, denn die Voll-
kommenheit der Sieben ist erreicht. Ein Oktave im Himmel steht in Aus-
sicht; die wird dann wieder mit der Anschauung beginnen.

Dahin reicht aber der Gesichtskreis des Comenius nicht mehr, und wir
sind ihm mit unserm Perlenspiel bis zum AuBersten gefolgt.

SUMMARY

In the course of his life Comenius’ vision progresses gradually from that of
young teacher and Moravian priest in Fulnek to that of the venerable sage in
Amsterdam who propagated the evolution of a world-wide process leading
to justice, peace, and the preservation of creation. Comenius’ writings in the
various stages of his life document each new phase in his vision.

Those listening to the lecture and also the readers of the almost unaltered
written version can follow the development of Comenius’ vision in 6 steps in
which Christ is the centre of his wide-reaching social programme. Where the
experience of injustice demands social justice (I), Comenius’s heart suffers
like Christ’s heart for those who have suffered. Christ does not intervene di-
rectly, but calls on his followers to turn labyrinths into gardens of paradise
(II). When Christ appears to desire to end the horrors of war, Comenius de-
velops a programme for the complete social renewal of his native land, Bo-
hemia (III). In the long war, which was to last 30 years, Comenius considers
himself called upon by Christ to reform the educational system thoroughly
so that the next generation (IV) will be capable of living in peace. Comenius
the Bishop secks to achieve this objective through reconciliation of the
Churches (V) which will reestablish the credibility of Christianity, before he
appeals for a "General Discussion on the Improvement of the Human Con-
dition" in the whole of Europe, and even the world.
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Comenius und die Erneuerte Briider-Unitét
Verbindungen, Parallelen, Divergenzen!

von
Helmut Bintz

Die Frage nach dem neuen (besser erneuerten, heimgeholten) Menschen,
der neuen Kirche, der neuen Welt hat Jan Amos Komensky, den letzten Bi-
schof des tschechischen Zweigs der Alten Briider-Unitit ebenso bewegt wie
den Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, der als iibermichtige Gestalt
am Anfang der Erneuerten Briider-Unitit steht. Beide haben zum Teil idhn-
liche, zum Teil unterschiedlich akzentuierte Antworten gefunden. Ein Ge-
spriich mit Comenius kann sich nicht im luftleeren Raum, unter Ubersprin-
gung der Zeit zwischen ihm und uns oder unter Absehung der anderen Tra-
ditionen, die uns bestimmen, vollziehen. Ebenso wie eine Comenius-Rezep-
tion in der lutherischen Kirche nicht ohne Befragung lutherischer Positionen
von der Theologie Komensk§s aus erfolgen kann, kann eine Neubeschafti-
gung mit Comenius in der Bridergemeine an Zinzendorf vorbeigefithrt wer-
den. Wenn wir Comenius und Zinzendorf ein wenig miteinander ins Ge-
sprich bringen, so soll uns das aber helfen, unsere eigenen Fragen an Co-
menius zu stellen.

Die Frage nach dem Verhiltnis der erneuerten Briidder-Unitat zu Come-
nius ist nicht identisch mit der Frage, inwieweit die Herrnhuter Briiderge-
meine iiberhaupt an altbriiderisches Erbe ankniipft und sich zu Recht neben
anderen vorwiegend in der CSFR beheimateten Kirchen nach der Bohmi-
schen Briider-Unitat nennt. Jan Amos Komensky wurzelte mit seiner gan-
zen Existenz in der Jednota Bratrskd, was jedoch nicht ausschlof, daf er mit
seiner alles umfassenden Theologie den Rahmen briiderischer theologischer
Traditionen sprengte und sich von seiner Kirche auch kritische Anfragen
gefallen lassen muBte.2

1 Vortrag in der Evangelischen Akademie Bad Boll vom 11. Januar 1992.

2 In seiner Schrift Conatuum pansophicorum dilucidatio (1639. Dila Jana Amose
Komenského = DJAK, Bd. 15/1I, Prag 1989, 5-57-79) verteidigt Comenius seine
Pansophie gegen Anwiirfe, deren Sprecher der weltliche Senior der Unitét, Hiero-
nim Broniewski, war (Milada Blekastad, Comenius, Oslo/Prag 1969, S. 258(f). Es
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Comenius ist also nicht einfach identisch mit der Alten Unitit, Dennoch
fuBen einige der historischen Verbindungslinien, die von der alten zur er-
neuerten Briider-Unitat fithren, auch auf seinem Wirken.

1. Verbindungslinien

Die Gemeinde Suchdol = Zauchtental, aus der 1724 diejenigen méhrischen
Einwanderer nach Herrnhut kamen, die sich ihrer Herkunft aus der Tradi-
tion der alten Unitit noch bewuBt waren, lag in der Nihe von Fulnek3, einer
teilweise deutschsprachigen Gemeinde der alten Unitét, in der Comenius
von 1618 bis 1621 wirkte. Fiir die deutschsprachigen Nachkommen der in-
zwischen verbotenen und weitgehend zerstorten bohmisch-mihrischen
Unitiit hatte Comenius von Amsterdam aus 1661 einen deutschsprachigen
Katechismus? und ein deutsches Briidergesangbuch® herausgegeben.

'Es war die von F. Buddeus 1702 besorgte Ausgabe der 1662 von Come-
nius herausgegebenen Kirchenordnung mit kurzgefaBter Geschichte der
Unitét, auf die Zinzendorf im Jahre 1727 - nach Annahme der Statuten der
seit 1722 im Entstehen begriffenen Gemeinde Herrnhut - aufmerksam ge-
macht wurde. Zinzendorf entlich das Buch von Zittau.® Im Juli iibersetzte er
auf einer Reise in Hartmannsdorf in Schlesien einen Teil der kurzgefaBiten

| Geschichte der Unitat des Comenius. Inhalte dieses Buches, von Comenius

gelang Comenius auf der Synode zu Leszno 1639 jedoch, die Briider von der Rich-
tigkeit seiner Arbeit zu tiberzeugen, so daB sie ihm férmlich den Auftrag zur Arbeit
an der Pansophie gaben (a.a.0., S. 266).

3 Uber Besuche bei den im Fulneker Bereich verblicbenen Mitgliedern der Unitét
durch Briider aus der Gemeinde Skalic in der Slowakei und iiber die Bedeutung
Zauchtentals, vgl. J.Th. Miiller, Geschichte der Béhmischen Briider, Band III,
Herrnhut 1931, S. 327f.

4 Die Uralte Christliche Catholische Religion in kurtze Frag und Antwort verfasset.
Vor alle Christen-Menschen, Alt und Jung, seliglich zu gebrauchen, Amsterdam
1661, mit der Widmung: >Allen frommen hin und her zerstreweten Schifflein Chri-
sti sonderlich denen von F(ulnek) ... und Z(auchtental). J.Th. Miiller a.a.0., S. 237,
Anm. 25.

5 Kirchen-, Haus- und Herzensmusica, vgl. J.Th. Miiller a.a.0., S. 353.

6 Die Ausgabe des F. Buddeus enthielt auch Komenskys >Paraenesis ad ecclesias
nominatim Anglicanam ...< und mit neuer Paginierung die >Panegersia< aus der
Consultatio Catholica. Falls Zinzendorf ein vollstindiges Exemplar in der Hand
hatte, hat er der >Panegersia< offenbar keine besondere Aufmerksamkeit
gewidmet. Vgl. dazu M. Plechic, JJA. Comenius und die Belebung der Briider-
Unitét im 18. Jahrhundert, in: Unitas Fratrum, Heft 4, 1978, S. 35-51; S. 45.
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aufgrund alterer Vorlagen verfafit, wurden von Zinzendorf den Herrnhutern
>kommuniziert< und machten es den Herrnhuter Mihren klar, daB3 die 1727
eingefithrten Herrnhuter Statuten deutliche Parallelen zur Ordnung der al- )
ten Unitdt aufwiesen, obwohl sie unabhéingig von diesen entstanden waren.’
Diese Entdeckung stirkte das IdentititsbewuBtsein der miéhrischen Ein- |
wanderer, die Schwierigkeiten hatten, sich in dem lutherisch-reformierten
Spannungsfeld Herrnhuts zurechtzufinden, deren Exponenten der lutheri-
sche Pfarrer Andreas Rothe einerseits und der reformierte Gutsverwalter
Johann Georg Heitz andererseits warcn.

Zinzendorf hatte den méhrischen Fliichtlingen ebenso wie den Schwenk-
feldern als Glaubensfliichtigen helfen und den Mihren sogar zuerst woan-
ders, namlich im Vogtland, eine Bleibe vermitteln wollen8 Seine Idee, die
sich im Laufe der Zeit entfaltete und manche Verinderung erfuhr, war die
Bildung einer >Gemeine< innerhalb der Konfessionen, nicht aber die Griin- ]
dung oder Fortsetzung einer bestimmten Denomination. Zinzendorfs Plan -
von der Sammlung derer, die vom Hauptinhalt des Glaubens, wie er ihn ver-
stand, ndmlich von der Versdhnung des Siinders mit Gott durch den gekreu-
zigten Jesus Christus, erfal3t waren, ging mit dem méhrischen Traditionsbe-
wulltsein und Identititsbewuftsein verschiedene Symbiosen ein. Zeitweise

‘sah Zinzendorf in den Mihren das Gehiuse fiir die Gemeine, zeitweise sah
er sie neben den Lutheranern und Reformierten als einen der Tropoi (Be-
kenntnisweisen) innerhalb der Gemeine?

Zur Festigung der méhrischen Identitdt und zur kirchenrechtlichen Absi-
cherung ihrer Existenz diente die Ubernahme des Senioren- bzw. Bi-
schofsamtes der alten Unitét. Hier gericten die Briider erneut in den Be-
reich der Wirkungsgeschichte des Jan Amos Komensk§. Auf der Synode in
Mielenczyn am 5.11.1662 wurden fiir die bestehende polnische Unitiétspro-
vinz Nikolaus Gertrich und fiir den im Grunde untergegangenen bohmisch-
méhrischen Unititszweig Peter Figulus Jablonsky zu Bischofen der Unitit
geweiht. Figulus, der Schwiegersohn von Comenius, war von dem in Am-
sterdam weilenden Briiderbischof Comenius vorgeschlagen worden. DaB

7 Vgl. Plitt, Denkwiirdigkeiten der erncuerten Briiderkirche, handschriftlich 1829,
Band 2 der Kopie in der Unitiitsbibliothek Bad Boll, S. 110f.; J.Th. Miiller, Zinzen-
dorf als Erneuerer der alten Briiderkirche, Leipzig 1900, S. 26ff., ders., Das Alte-
stenamt in der erneuerten Briiderkirche, in: ZBG I 1907, S. 1-32, S. 20f.; M. Plechéc,
a.a.0, S. 38ff.

8 J.Th. Miiller, Zinzendorf als Erneuerer, S. 13.

9 J.Th. Miiller, Zinzendorf als Erneuerer, S. 75f. 85f. 88. 94.
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Comenius diese Bischofsweihe befiirwortete und an ihr schriftlich teilnahm,
war ein Akt der Hoffnung, auch fiir den tschechischen Teil der Unitit. 1

Figulus starb jedoch noch vor Comenius. Auf einer Synode in Leszno im
Jahre 1699 wurden drei Briider zu Senioren, wie man die Bischdfe in der
Unitét, insbesondere in Polen auch nannte, gewihlt. Einer war fiir Preuflen
bestimmt, einer fiir Polen und einer, Daniel Ernst Jablonsky, e¢in Sohn des
Peter Figulus, also ein Enkel des Comenius, sollte Senior honoris causa sein
und die Belange der Unitit, insbesondere am Hof des brandenburgischen
Kurfiirsten vertreten, wo er Domprediger war.!l Dieser Daniel Ernst
Jablonsky hat dann 1735 den Mihren David Nitschmann aus Zauchtental
und 1737 den Grafen Zinzendorf mit Billigung des preuBischen Konigs
Friedrich Wilhelm I. zu Bischofen der Briider-Unitit geweiht. Kann man
sagen, daB} in dieser Bischofsweihe etwas von der Hoffnung des Comenius
im Blick auf seine Kirche in Erfiillung ging ?

Gerade durch die Ubernahme des Bischofsamtes von der alten Unitit
betrachtete die erncuerte Unitiat Comenius als einen der lhren wie ein
Kupferstich des Comenius aus der Mitte des 18. Jahrhunderts zeigt, der
Comenius mit neubriiderischem weiem Talar und rotem Giirtel darstellt.1
Das Bild des Comenius war im 18. Jahrhundert durch die kritische Darstel-
lung des Philosophen Pierre Bayle in dessen iibrigens auch von Zinzendorf
gern gelesenen Dictionaire historique et critique (1695 bis 1697) entstellt.13

Der Piadagoge Paul Eugen Layritz aus Neustadt an der Aisch hatte 1742
in Nirnberg eine lateinische Verteidigung des Comenius erscheinen las-
sen.' Im selben Jahr schlof sich Layritz der Briidergemeine an und wurde
ihr fithrender Schulmann, spiter auch Mitglied der Unitétsdirektion und Bi-
schof. Obwohl Zinzendorf mindestens anfinglich der Anstaltserzichung
skeptisch gegeniiberstand,!® sah auch die erneuerte Briider-Unitit bald in
der Schul- und Internatserzichung eine ihrer wichtigen Aufgaben. Inwieweit

10 Vgl. J.Th. Miiller, Geschichte der Bohmischen Briider, Band III, S. 354.359.

11 Vgl. H. Dalton, Daniel Ernst Jablonsky, Berlin 1903, S. 311.

12 J.Th. Miiller, Die Bilder Zinzendorfs, in: ZBG 1V, 1910, S. 98-123, S. 109. Siehe
auch Abbildung S. 7 in diesem Heft.

13 Vgl. dazu JM. van der Linde. De wereld heeft toekomst, Kampen 1979, S. 39f,;
in der deutschen Ausgabe >Die Welt hat Zukunft<, iibersetzt und bearbeitet von
Peter Meier, Basel/Kassel 1992, fehlt der Abschnitt iiber Bayle.

14 Siche S. 91-102 dieses Heftes.

15 R. Ranft, Das Pidagogische im Leben und Werk des Grafen Ludwig von Zin-
zendorf, Weinheim 1958, S. 41.69ff.
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hier comenianische Einfliisse iiber Layritz wirksam wurden, harrt noch der
wissenschalftlichen Untersuchung,16

DaB sich die Herrnhuter Briidergemeine in aller Welt gerne des Bischofs
Comenius erinnert und ihn stolz als einen der Ihren weil, bringen gewisse
Namensnennungen zum Ausdruck, so die Comenius-Stralie, das Jan-Amos-
Comenius-Forderungsheim in Herrnhut, ferner die Comenius Hall, das
Traditionsgebidude des Moravian College and Theological Seminary in
Bethlehem Pa., USA, - mit einem Abgull des Comenius Denkmals, dessen
Original in Uhersky Brod steht und von dem eine weitere Nachbildung auch
in Naarden, Holland, zu sehen ist. Diese dufieren Verbindungslinien zeigen
freilich noch nicht, inwieweit inhaltlich comenianisches Denken rezipiert
worden ist. Doch gilt es, nicht nur direkte Einfliisse und Ableitungen zu un-
tersuchen, sondern auch auf Parallelen hinzuweisen, die dhnlich wie die
Parallelen zwischen Herrnhuter Gemeinde-Ordnung 1727 und altbriideri-
scher Kirchenordnung auf ahnliche Bediirfnisse, dhnliches Streben und dhn-
liche, wenn auch historisch voneinander unabhingige Losungsversuche hin-
weisen. Typische Parallelen werden sich freilich nicht ohne zugleich sichtbar
werdende Divergenzen darstellen lassen, so daB wir auf beides im Zusam-
menhang zu sprechen kommen miissen.

2. Inhaltliche Parallelen und Divergenzen

Comenius ist ein trinitarischer Theologe. Die Zahl drei spielt bei ihm eine
groBe Rolle.'” Dennoch ist er dhnlich wie spiter Zinzendorf ein Christo- |
zentriker. Im Labyrinth der Welt und Paradies des Herzens (1623) ist es Chri-
stus, welcher den Pilger, der sich vom >Alleswisser< verblendet im Laby-

rinth verlaufen hat, zur Riickkehr aufruft und sich ihm als Lehrer zuge-

sellt.18

In der auf das Jahr 1625 zuriickgehenden Schrift Centrum securitatis wird
dargelegt, daB Christus das Zentrum der gottlichen Barmherzigkeit sei (Ka-
pitel 8).12 Im Alterswerk Unum necessarium ist Christus die Quelle der

16 Vgl. M. Doerfel, S. 65-89 dieses Heftes.

17 Vgl. K. Schaller, Die Pidagogik des Johann Amos Comenius, Heidelberg 1967, S.
50-62; E. Schadel in: J.A. Comenius, Pforte der Dinge. Janna rerum, iibersetzt von
E. Schadel, Hamburg 1989, S. 209-246.

18 DJAK, Bd. 3, Prag 1978, S. 369.

19 DJAK Bd. 3, S. 510ff.; deutsch: J.A. Comenius, Centrum securitatis, nach der
deutschen Ausgabe von A. Macher aus dem Jahre 1737, eingeleitet und herausgege-
ben von K. Schaller, Heidelberg 1964, S. 96ff.
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Weisheit, die den Menschen aus dem Labyrinth der Welt und aus der ver-
geblichen Sisyphusarbeit zu dem, was wirklich nottut, zuriickfithrt.20 Chri-
stian Gregor, der Bearbeiter der Lieder Zinzendorfs, hat dhnliches in einem
in der Bridergemeine bis heute gern gesungenen Lied zusammengefafit:

Das einige Notwendige

ist Christi teilhaft sein,

und daB3 man ihm behéndige

Geist, Seele und Gebein.2!
Herrscht in der Konzentration auf Christus Ubereinstimmung zwischen
Comenius und Zinzendorf, so werden die Akzente bei der Beschreibung
dessen, was Christus fiir uns bedeutet, verschicden gesetzt.

Im angefithrten Kapitel 8 des Centrum securitatis wird die Bedeutung
Christi vorwiegend mit Belegstellen einer neutestamentlichen Pleromachri-
stologie sowie mit Zitaten aus dem Johannesevangelium und der weisheit-
lich inspirierten Stelle Matth. 11,281F, erliutert.22

Auch Zinzendorf ist die Stelle Matth. 11,28(f. wichtig.2? Dazu lebt er
ebenfalls stark im Johannesevangelium. Die johanneische Aussage vom Lo-
gos als dem Schdpfungsmittler ist fiir ihn bedeutsam.?*

Fiir Zinzendorf begegnet im Schopfungsmittler der Schopfer selbst, aber
das GroBe fiir ihn ist die Tatsache, daB3 der Schopfer Mensch wurde, daf er

20 DJAK Bd. 18, Prag 1924, S. 69-145; deutsch: J.A. Comenius, Das einzig Notwen-
dige, tbersetzt von Johannes Seeger, herausg. von Ludwig Keller 1904, Neudruck
Hamburg 1964, vgl. insbesondere Kap. 6.

21 Gesangbuch der Briidergemeine 1967, Nr. 673. Das Lied wurde inspiriert durch
ein Gedicht, das wahrscheinlich Christian Renatus, der Sohn Zinzendorfs, zu dessen
47. Geburtstag (26.5.1747) schrieb (Herrnhuter Gesangbuch 1735ff,, Nr. 2319). Vgl.
Gudrun Meyer-Hickel, Verlasserverzeichnis zum Herrnhuter Gesangbuch von 1739
in N.L. von Zinzendorf, Materialien und Dokumente Bd. 3, Teil 3, Hildesheim 1981,
S. 263!

22 DJAK Bd. 3, S. 511; in der deutschen Ausgabe von A. Macher und K. Schaller (s.
Anm. 17), S. 97. Comenius zitiert hier Matth. 11,28; Joh. 6,35.39; 14,8; 16,43 Eph 2,
Kol 1, daneben aber auch 1. Petrus 2,6.

23 Zinzendorf kommt in seinen Reden ofter auf Matth. 11,25-30 zuriick. Vgl. N.L.
von Zinzendorf, Ausziige Matth., Bd. 3, S. 794-884 (Abkiirzungen der Schriften Zin-
zendorfs nach dem Abkiirzungsverzeichnis in: Bibliographisches Handbuch zur Zin-
zendorf-Forschung, Diisseldorf 1987, S. XIf.).

24 Vgl. N.L. von Zinzendorf, 7 Letzte R., S. 8-14.
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am Kreuz fiir jeden einzelnen von uns gestorben ist.?> Der gekreuzigte Chri-
stus, das Lamm, ist Mittelpunkt der Predigt des Grafen. Seine Christologie
entspringt dem Christusverstindnis des Paulus und des Hebrierbriefs auch
da, wo er iiber den Christus der vier Evangelien predigt.26

Fir Comenius ist Christus der Reparator,?” der die Grundlage fiir das
schafft, was den Menschen als Ebenbild Gottes wieder befihigt, seinen mit
der Schopfung gegebenen Auftrag zu erfiillen. Fiir Comenius geniigt es
nicht, die Welt wahrzunehmen und denkerisch zu durchdringen, vielmehr
erfilllt sich das Menschsein des Menschen erst im rechten Gebrauch der
Welt als Gottes Schopfung. Zu diesem Gebrauch (usus), diesem GenuB
(fruitio), dieser Nutzung (chresis) befihigt Christus. Diese chresis, aller-
dings als Nutzung >gemiB ihrem immanenten, d.h. den ihnen von Gott zu-
gemessenen Zwecken<28 ist es, auf der der Schwerpunkt comenianischer
Theologie, Philosophie und Padagogik liegt. Daher die Betonung der Zahl
drei als Strukturelement, daher das Denken in drei Schritten, daher die im-
mer neuen Dreierreihen bei Comenius.2? In der Chresis ist auch bei Come-
nius gut orthodox-trinitarisch der Heilige Geist am Werk. Es ist aber Chri-
stus, der objektiv als Versohner die Barrieren, die der Chresis entgegenste-
hen, wegrdumt und als Lehrer das Wirken des Geistes inhaltlich bestimmt.

Dem Grafen Zinzendorf steht der Schopfer-Heiland Jesus Christus pri-
mir als der Gekreuzigte, als der blutige Schmerzensmann vor Augen. Die
fiir uns heute oft anstoBige Blut- und Wundentheologie Zinzendorfs, die be-
sonders in der Herrnhager Epoche auch die Gemeindefrommigkeit erfaBte,
ldBt die Wunde der Verdorbenheit der Siinde des Menschen offen, freilich
so, dal3 nicht zu pietistischer Selbstbeschiftigung mit der eigenen Siinde
aufgerufen wird, sondern die Siinde erst im Blick auf Christus, der ihre Fol-

25 Das Material bei Zinzendorf ist tiberwiiltigend. Als Beispiel sei angefiihrt 9 6ff R,
S. 71f. "... dafl mein Schipfer sein Leben fiir mich gelassen hat! Dahinein wird sich
eine ganze Theologie ... als im Central verfangen."

26 Vgl. Wilhelm Bettermann, Theologie und Sprache bei Zinzendorf, Gotha 1935,
S. 168. Bettermann fithrt aus, daB die >Hauptgedanken des Paulus< im >Mittel-
punkt< von Zinzendorfs >Denken< stiinden. >Darum kann man seine Theologie
und Frommigkeit als einen in johanneische Gedanken eingebetteten Paulinismus be-
zeichnen.<

27 De rerum humanarum emendatione consultatio catholica, Bd. 2, Prag 1966,
Spalte 1087f., vgl. .M. van der Linde, a.a.0. S. 74, deutsche Ausgabe S. 69.

28 K. Schaller Anm. 25 a.0, S. 55.

29 Vgl. K. Schaller, a.a.0., S. 51 und S. 86, wo comenianische >Trichotomien< und
Dreierstrukturen zusammengestellt sind. Vgl. auch E. Schadel, a.a.0., S. 222.
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gen trigt, zum BewuBtscin kommt.® Dic Wunde bleibt. Auch der aufer-
standene und wicderkommende Herr ist an seinen Nagelmalen und der
Seitenwunde zu erkennen.3!

Neben den Wunden wird das Blut zur wichtigen Chiffre. Es ist im
Sprachgebrauch des Alten Testamentes als vergossenes Blut auch Blut-
schuld, die aus der Erde zum Himmel schreit. Das Blut Christi bedeckt die-
se Schuld. Indem es aber weiterhin Kennzeichen und vor allem wirksames
Gnadenmittel des Auferstandenen bleibt, erinnert es daran, dafl die Exi-
stenz des Christen die des begnadeten Siinders ist und bleibt. Das Christsein
konnte bei Zinzendorf daher auch miBverstindlich als Stinderschaft bezeich-
net werden.32 Die Existenz des begnadeten Siinders ist aber nun nicht ein-
fach die der wiederhergestellten Schopfung oder des wicderhergestellten
Ebenbildes Gottes. Es ist etwas Neues: Der Christ ist der unter der Gnade
der Vergebung stchende, gefallene Mensch. Wie auch der auferstandene
Christus der Gekreuzigte bleibt, so trdgt der versdhnte begnadete Mensch
dic Wunden und Narben seiner siindigen Existenz weiter.>> Uberwiltigt von
der Liebe Christi, die ihm gerade am Kreuz deutlich ist, ist er darauf be-
dacht, aus dieser Gnade zu leben und diese Liebe zu beantworten. Er ist
traurig dariiber, daB er immer wieder in die neue Siinde der Undankbarkeit
verfillt und von ihr befreit werden muf.

Der Unterschied zwischen Comenius und Zinzendorf wird trotz des bei
beiden festzustellenden Christozentrismus in ihrem Bezug zur Welt deut-

| lich. Zunichst ist auch hier Ubereinstimmung. Beide sind brennend an der

Welt interessiert. Comenius hat in Schweden, Ungarn und England Obrig-

30 DaB die Erkenntnis der Siinde aus dem Evangelium kommt, betont N.L. von
Zinzendorf z.B. BRM 8. 325.

31 Ausz. Joh. S. 420: >Er wird wiederkommen mit seinen Wunden.< Die Seiten-
wunde ist das Zeichen des Menschensohns (Mt 24,30), das er tragen wird wie einen
>Ordensstern<. An ihr wird der Wiederkommende zu erkennen sein (a.a.0. S. 521
u.0.).

32 Wir behalten auch als Christen im Blick auf unser >voriges Elend< >ein inwen-
diges Scham-gefiihl davon<, >eine gewisse Schreckhaftigkeit dagegen<, >und den
statum nennen wir die Siinderschaft, das ist ein bestindig gebeugtes Eingestdndnis
des Herzens, daBl man von einer siindigen Complexion, wenn auch unter keiner Ge-
walt und Herrschaft der Siinde ist< (N.L. von Zinzendorf, LP II, S. 440f.).

33 N.L. von Zinzendorf GR II, S. 58: >... die Wunde bleibt doch ewiglich, die
Narbe, die Compunction bleibt doch so lange, als noch was vom Herzen librig ist.
Das nennen wir Siinderhaftigkeit, die Siinderschaft, die uns auf der einen Seite von
den heiligen Engeln, und auf der anderen Seite von dem unschuldigen und unbe-
fleckten Liammlein Gottes distinguiert.<
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keiten bei der Erneuerung ihrer Schulsysteme gedient oder zu dienen ver-
sucht. Er hat immer wieder Machthaber angeredet. Seine Schrift Angelus
pacis angesichts der Friedensverhandlungen von Breda 1667, die viclen Wid-
mungen seiner Werke an fithrende Personlichkeiten und Instanzen seiner
Zeit beweisen dics. Er wollte der Menschheit dienen. Thm ging es um die
gesamte Schopfung, um das Universum. Die griechische Vorsilbe pan, die er
gern benutzt und mit der er neue Worte bildet, ist fiir ihn kennzeichnend.3*
Zu diesem Universum gehort auch die Physik, gehdren Ontologic und Phi-
losophie, ja er versuchte in der Consultatio Catholica eine im Glauben an
den Reparator gegriindete alles umfassende Wissenschalt und Anleitung zur
auf Gottes Ziele mit der Welt gerichteten Praxis.

Zinzendorf, der ebenfalls Konige und Kaiser aufsuchte und sich im
europdischen Adel zuhause fiihlte, trug sich zeitenweise mit der Griindung
einer evangelischen Akademie im dinischen Gesamtstaat und spiter, als

dieser Plan scheiterte, mit der Bildung eines éhnlichen Instituts in dem da- -

mals noch zu Wiirttemberg gehorigen St. Georgen.3

Die wichtigste der Welt zugewandte Aufgabe der Gemeine sah er jedoch
im Botengang zu Christen und Heiden in aller Welt. In der sogenannten
Diasporaarbeit begegnen wir einem sich iiber ganz Europa hinzichenden
Okumenischen Bemiihen innerhalb der bestehenden Kirchen. Im Botengang
und Apostolat (Ausdriicke, die Zinzendorf licber beniitzte als Mission) zu
den nicht-christlichen Menschen in aller Welt entfaltete sich eine Missions-
bewegung zu den entlegensten Kontinenten, die andere Christen mitrif,

Von seinem Verstindnis des gekreuzigten Christus her war ihm freilich
ein ungebrochenes Verhiltnis zur Welt verwehrt: Zinzendorf, selbst philo-
sophisch interessiert und belesen, lehnte die Philosophie als Erkenntnis-
quelle fiirr die Gotteslehre und als methodisches Instrument fiir die Theolo-
gie ab, da uns die Abgriinde Gottes nicht einsichtig seien und Gott hinrei-
chend in Christus begegne, ja die Botschaft vom Kreuz fiir die Philosophen
Skandalon und Torheit sein miisse.3 Den Heidenboten gab Zinzendorf den

34 Vel. IM. van der Linde, a.a.0. S. 67, deutsch S. 64,

35 G. Reichel, Briidergeschichtliche Vorlesung 901-192; maschinenschrift von H.
Reichel 1987, S. 55.76.

36 N.L. von Zinzendorf, LP II, S. 89. In GR I, S. 146 fiihrt Zinzendorf aus, daB >so
lange der Heiland noch nicht im Fleisch erschienen war, so lange der Schépfer noch
nicht ein Zimmermann von Nazareth gewesen, so lange er von seinen eigenen Glau-
bensgenossen nicht verraten, ans Kreuz geschlagen und begraben war, ... so lange
war die Philosophie und die Religion eine ganz compatible Sache beisammen ... Das
hat sich aber erstaunlich geéindert.<
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Auftrag mit, nicht einen abstrakten Gott zu predigen, sondern sofort mit der
Verkiindigung des Gekeuzigten zu beginnen. Das Blut Christi war - bei Zin-
zendorf bereits in Gethsemane - zwar fiir die ganze Welt geflossen, aber
Christi Angebot war Gnade und konnte, ja durfte nicht aufgezwungen wer-
den. Zinzendorfs Missionstheologie war so zugleich eine Theologie des
Warten-konnens und der Teilnahme an Christi Geduld. Es galt, einzelnen
Menschen in der Welt nachzugehen, nicht Massenbekehrungen zu erzwin-
gen oder anzustreben3’ Die >Erzichung des Menschengeschlechts< (Titel
einer 1780 veroffentlichten Arbeit des jungeren Zeitgenossen Zinzendorfs,
Gotthold Ephraim Lessing) war Zinzendorf von diesen Voraussetzungen
her gerade nicht moglich.

Immerhin nahm auch die auf Gottes kontingentes Eingreifen und auf der
Gnade beruhende Theologie und Gemeindefrommigkeit Zinzendorfs in der
Briidergemeine Fleisch und Blut an: die Diaspora sammelte sich in sichtba-
ren Gemeinschaften und Sozietiten, daneben bildeten sich sichtbare Orts-
| gemeinden von fast theokratischem Zuschnitt, von denen die in Schlesien
gelegenen vorzugsweise den Begriff Gnade im Namen fithrten: Gnadenberg,
Gnadenfeld, Gnadenfrei, spiter gab es Gnadau bei Magdeburg, Gracefield
in Irland, Genadendal in Siidafrika, Neugnadenfeld in der Grafschaft Bent-
heim. Die >Gnade< fithrte also doch auch zu strukturierten und soziologi-
schen Gebilden, in denen Handel und Gewerbe blithten und christliches Zu-
sammensein exerziert wurde. Aber die Idee, die Welt zur Gemeine zu ma-
chen, bestand nie, konnte aufgrund der zinzendorfischen Voraussetzung
auch nicht bestehen. Hier fehlte Zinzendorf und den Seinen im Gegensatz
zu Comenius auch der Chiliasmus, der an die Moglichkeit, an das Geschenk
einer christlichen Welt noch vor der Neuschopfung aller Dinge glaubt.

Zinzendorf fiithlte sich stets als Lutheraner, und manche der aufgezeigten
Differenzen zwischen Zinzendorf und Comenius mogen auch Differenzen
zwischen lutherischen Positionen und Comenius sein.

Die Frage von Zinzendorf zuriick an Comenius konnte lauten: Wie kann
das Kleinod, das alte und erneuerte Briider-Unitét verbindet und Comenius
wie Zinzendorf in gleichem MaBe wichtig war, das Kleinod der Ablehnung
jeder Gewalt bei der Verbreitung und der Praxis christlichen Glaubens, wie
also kann dieses Kleinod erhalten bleiben, wenn man Verbesserungsvor-
schlage fiir die ganze Welt und ihre Gesellschaft entwirft? Und an die On-

37 Vgl. zum folgenden H. Bintz, Der Heiland der Welt und seine Boten. Eine Ein-
fiihrung in Zinzendorfs Missionstheologie, in N.L. von Zinzendorf, Texte zur Mis-
sion, Hamburg 1979, S. 9-34, mit Verweisen auf einschligige Aussagen Zinzendorfs.
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tologie des Comenius kann die Frage gestellt werden: Kann es nach dem
>Siindenfall< iiberhaupt Ontologie geben? Wird die Siinde in jeder Ontolo-
gie nicht entweder negiert oder ihrer Kontingenz beraubt? Umgekehrt frei-
lich ist von Comenius her neu zu fragen: Wenn Christus wirklich in die Welt
und fiir die Welt geckommen ist, ist es da nicht meine Pflicht, die ganze Welt
im Licht dieses Handelns Gottes zu sehen, nicht nur die einzelnen, sondern
die Welt als Ganze mit dieser Botschaft anzusprechen, ja keinen Bereich -
auch nicht den der Natur, der Physik, aber auch den der Philosophie - ohne
die Botschaft von Gottes rettendem Neuanfang zu lassen, viclmehr die Kon-
sequenz dieser Botschaft auf alle Bereiche der Schopfung hin zu bedenken?
Gnadenberg, Gnadenfrei, Gnadenfeld (schlesische Gemeinden iibrigens,
die als Folge des Zweiten Weltkriegs untergegangen sind) diirfen keine ab-
gegrenzten christlichen Biotope bleiben. Das Comeniusjahr wire nicht ver-
geblich gefeiert, wenn uns Comenius hier erneut auf den Weg brichte.
Comenius war mit dem Dualismus zwischen Subjekt und Objekt nicht
zufrieden, daher lag er im Streit mit Descartes. [hm ging es um das Dritte,
um die Verwirklichung der mit der Schopfung gegebenen Aufgaben auf ihr
von Golt gesetztes urspriingliches Ziel hin. Dieses Suchen nach dem Drit-
ten, nach dem Glaubensgehorsam, nach dem gelebten Glauben, nach der
Verwirklichung der Angebote des Evangeliums auch auf sozialer, ja univer-
sialer, mondialer Ebene bleibt der Stachel seiner Arbeit auch fiir uns heute.

SUMMARY

Connections between the old and the renewed Unitas Fratrum meet at several
points with Comenius: Knowledge of the old Church Order of the Bohemian Bre-
thren, which was edited by Comenius, the transmission of the old Moravian bishop-
ric through Comenius’ grandson Jablonsky, the influence of Comenius’ pedagogic
teachings on Layritz. More important still are the parallels between Comenius and
Zinzendorf: both are Christocentric in their attitudes, both consider that the Gospel
must be taught in the world. But on this point there are also divergences. For Zin-
zendorf the Cross of Christ had to be preached and proclaimed in the world, it was
not, however, the point of departure for a Christocentric philosophy or a strategy to
reform the world. His understanding of the Cross of Christ, of God’s mercy and of
the freedom of the spirit prevented Zinzendorf from developing a new philosophy or
plan for the reform of the world. The world was to be reached by preaching the
Cross and the word of God to the individual. However, the renewed Moravian
Church also founded parishes. Komensky's aim was the realization of the Faith. He
can assist us in putting all areas of life and of knowledge in society under the pro-
clamation of the message of the Cross.
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Gemailde von Johann Georg Ziesenitz (1716-1776). Unitétsarchiv Herrnhut



Zur Ubernahme der Piddagogik des Comenius
durch Paul Eugen Layritz

von
Marianne Doerfel

Das herrnhutische Erziehungswerk verdankt seine innere Struktur vor allem
einem Mann, der seit 1729 mit der Briiddergemeine und Zinzendorf bekannt
war und sich 1742 ganz in ihren Dienst stellte: Paul Eugen Layritz (1707-
1788). Von 1731-1742 war er an der >Hochfiirstlichen Stadtschule< in Neu-
stadt/Aisch titig. Fir die Rede zu dem letzten, von ihm abgehaltenen
Abitur 1742 wibhlte er sich als Thema die Verteidigung der Piadagogik des
Comenius gegen das vernichtende Urteil des vielgelesenen franzosischen
Aufklirungsphilosophen Pierre Bayle. Dessen grofier Einflufl auf die gebil-
dete Welt hatte maBgeblich dazu beigetragen, Comenius als veraltet zu be-
trachten. Die Griinde, die Layritz veranlaften, sich fiir den von ihm sehr be-
wunderten Comenius einzusetzen, stehen in Zusammenhang mit seinem
Eintritt in die Briidergemeine und werden hier in gekiirzter Form darge-
stellt.

Der Text des auch in der Bridergemeine unbekannten lateinischen Auf-
satzes wurde kiirzlich iibersetzt und als Veroffentlichung des Schulmuseums
Neustadt/Aisch herausgegeben, mit einer kurzen Biographie und dem Be-
richt des tschechischen Historikers Volf iiber die Suche nach dem Aufsatz.
Die Ubersetzung fiir >Unitas Fratrum< besorgte Dr. Hans-Jiirgen Kunick,
Konigsfeld.

L.

Paul Eugen Layritz brachte sowohl von seinen Anlagen als auch von der fa-
milidren Tradition her die besten Voraussetzungen fiir den erzieherischen
Beruf mit. Scine Grofmutter gehorte zu der groBen Zahl bohmischer
Flichtlinge, die im 17. Jhdt. im benachbarten Fiirstentum Brandenburg-
Kulmbach-Bayreuth cine neue Heimat fanden.! Obwohl frith verwitwet und

1 Biographische Angaben zu Paul Eugen Layritz in Acta historico ecclesiastorum,
Allgemeine Deutsche Biographie, Fikenscher, Hirsching, Jocher-Adelung, Meusel
Otto. Genaue Titelangaben im Literaturverzeichnis (Seite 87-89).
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mittellos, sorgte sie dafiir, daB ihre drei Sohne eine gute Schulbildung er-
hielten und Theologie studieren konnten. Der élteste, 1647 geborene Sohn
Johann Georg, fiel bald durch seine glinzende Begabung auf und wurde
Hauslehrer bei den jiingeren Briidern des Markgrafen. Er sorgte fiir eine
gute Erzichung seines sieben Jahre jingeren Bruders Johann Christoph, des
Vaters von Paul Eugen Layritz, der sich als Rektor des Gymnasiums in sei-
ner Heimatstadt Hof einen Namen machte und 1704 Superintendent in
Waunsiedel wurde.

Unter seinen 14 Kindern, sieben Séhnen und sicben Tochtern, war Paul
Eugen das zweitjingste. Fiinf Sohne, darunter auch Paul Eugen, nahmen
das juristische Studium auf. Als der einzige Sohn, der sich fiir die Theologie
entschieden hatte, unmittelbar nach seiner Berufung an das Bayreuther
Gymnasium starb, bat der Vater Paul Eugen, das Fach zu wechseln. Der
junge Layritz scheint sich diesem Wunsch ohne Widerspruch gefiigt zu ha-
ben. Er brach sein zweijéhriges Studium der Philosophie und der Jurispru-
denz 1729 in Leipzig ab und ging an die Universitat Jena. Damit vollzog sich
die entscheidende Wende in seinem Leben, denn er kam nun an eine Uni-
versitiit, wo der Pietismus Ful} gefal3t hatte.

Schon Vorliufer von PhJ. Spener (1635-1705), wie der angesehene
Theologe und Rektor der Erfurter Universitit Johann Matthius Meyfart
(1590-1642), hatten in Wort und Schrift gegen die beispiellose Verwilderung
an den deutschen Universititen gekampft.? Vor allem die evangelischen
Universitiiten Jena, Leipzig und Wittenberg galten als Zentren einer unge-
ziigelten akademischen Sittenlosigkeit.3 Edikte der Fiirsten erwiesen sich als
ebenso wirkungslos wie die Anordnungen der Rektoren. Erst der Pietismus,
wie ihn August Hermann Francke an der 1694 neugegriindeten Universitat
Halle vertrat, bewirkte einen Wandel unter Teilen der jungen Akademiker.
Thre radikale Absage nicht nur an jede Form von Ausschweifungen, sondern
auch an harmlose AuBerungen jugendlicher Lebensfreude trug ihnen den
Spitznamen >Mucker< ein und machte sie hiufig zur Zielscheibe des Spot-
tes ihrer Kommilitonen.#

2 Erich Trunz: Johann Matthéus Meyfart, 1987, S. 245(f.

3 Trunz: a2.0.,.S, 251.

4 Ein Studentenvers von 1765 lautete: >In Leipzig sucht der Bursch die Médgen zu
betriigen/ in Halle muckert er und seufzet ach! und weh!/ in Jena will er stets vor
blanker Klinge liegen/ der Wittenberger bringt ein A bonne amitié.< Bruchmiiller:
Der Leipziger Student, S. 5.
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Der mit einem scharfen und vielseitigen Verstand begabte junge Layritz
zeigte sich besonders interessiert an der Philosophic der Aufklirung. Er
kam aus Leipzig, wo man Francke einst vertrieben hatte, als entschiedener
Gegner des Pietismus nach Jena. Eine Reihe von Gesprichen mit seinem
Schulfreund, dem spiteren Generalsuperintendenten des Markgrafentums,
Ellrodt, stimmte ihn jedoch nachdenklich® Er besuchte Erbauungsstunden
des jungen Magisters Spangenberg und erlebte in Jena zum ersten Mal eine
Predigt Zinzendorfs, unter Umstédnden, die fiir den Grafen sehr demiitigend
waren. Mit >Pfiffen, Johlen und Schreyen< begleiteten die Studenten den
umstrittenen Grafen auf seinem Weg von der Poststation zu dem Hause
eines Bruders.® >Ein Mucker ist angekommenx, rief ein Student einem an-
deren zu, der aus dem Fenster sah und nach der Ursache des Tumults
fragte. Auf Layritz verfehlte die Predigt nicht ihre Wirkung und die duBeren
Begleitumstinde miissen ihn stark beeindruckt haben.” Spangenberg scheint
in dieser Zeit breits auf den von religidser Unruhe erfilllten Layritz beson-
dere Aufmerksamkeit gewendet zu haben, ohne ihn aber zu einer engeren
Verbindung mit den Briidern zu driangen. Doch gehorte Layritz bald zu der
Gruppe pietistischer Studenten, die in den Jenaer Vorstddten >Freischulen<
abhielten, d.h. Kindern, die keine Schule besuchten, kostenlos Unterricht in
Form von Sonntagsschulen erteilten.

Im Zusammenhang mit der Griindung der Erneuerten Briider-Unitét in
Herrnhut 1727 diirfte Layritz auch in Jena die von Comenius verfalite Ge-
schichte der Alten Unitit kennengelernt haben,® die der Jenaer Theologe
Buddeus 1702 im Auftrag Franckes neu herausgegeben hatte. Entweder in
Jena oder bei einem Besuch in Halle 1730 wird er dann mit der Didaktik des
Comenius bekannt geworden sein.? Fiir sein spiter abgelegtes Bekenntnis
zu Comenius waren aber vor allem die nachfolgenden Jahre an der Neu-
stadter Schule von Bedeutung.

Eine Lehrtitigkeit an einer Offentlichen Schule hatte Layritz zundchst
nicht ins Auge gefaBt. Einer seiner Lehrer hatte ihn an einen frommen

5 Oertel, siche Anm. 29.

6 Handschrifil. Bericht, 0.D. (vor 1730) o. Verf. Fiirstl. Castellsches Archiv, Castell.
7 Lebenslauf Paul Bugen Layritz in Nachrichten aus der Briidergemeine, 1838, S.
108ff.

8 Uber die Jenaer Studentengemeinde s. Otto Uttenddrfer: Zinzendorf und das
theologische Seminar der Briiderunitit, ZfBg 1916, S. 32 insbes. S. 43ff.

9 Obwohl die wertvolle Neustidter Kirchenbibliothek mehrere friihe Ausgaben von
Comenius’ Schriften besitzt, ist die Grofe Didaktik nicht darunter.
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Grafen als Hauslehrer empfohlen,!® nachdem er fiir kurze Zeit seinem hin-
fallig gewordenen Vater bei der vielfiltigen Arbeit in der Superintendentur
in Wunsiedel, dem Geburtsort von Layritz, geholfen hatte. Sein Wunsch war
es jedoch, auBerhalb des Markgrafentums eine Tatigkeit zu finden.

Sowohl in Bayreuth als auch in Halle war man aber inzwischen auf den
befihigten jungen Theologen aufmerksam geworden. Der Markgraf Georg
Friedrich Karl (1726-35), mit Zinzendorf entfernt iiber seine Mutter ver-
wandt, hatte 1729 aul Empfehlung des Grafen den aus Teschen in Mih-
risch-Schlesien ausgewiesenen pietistischen Pfarrer Johann Adam Steinmetz
nach Neustadt a.d. Aisch berufen. Zinzendorf hatte iiber die bei ihm eintref-
fenden Fliichtlinge von den mitreilenden Predigten Steinmetz’ gehort. Bei
einem Besuch in Herrnhut 1726 hatte Steinmetz die zerstrittenen Méhren
zur Versohnung aufgerufen und eine kritische Situation friedlich beigelegt.
Das hatte Zinzendorf tief beeindruckt und in ihm die Uberzeugung entste-
hen lassen, daB Steinmetz sich schlieBlich ganz zur herrnhutischen Sache be-
kennen wiirde. 1

Mit der Hilfe Steinmetz’ hoffte Zinzendorf, den in Franken bestehenden
pictistischen Hauskreisen neue, kriftige Impulse geben zu konnen und wenn
moglich, dort selbst einen neuen Tétigkeitsort zu finden.!? Die Gelegenheit
dazu schien sich in Neustadt zu ergeben, wo die Superintendentur neu zu
besetzen war und die Schule bereits seit Ende des 17. Jhdts. unter pietisti-
schem EinfluB stand.!3

Steinmetz hatte aus Teschen den gleichfalls ausgewiesenen Conrektor der
Schule Georg Sarganeck mitgebracht. Sarganeck war einer der tiichtigsten
Lehrer am Waisenhaus in Halle gewesen,!* hatte selbst die Schule in Te-
schen besucht und sprach flieBend tschechisch. Man hatte sich nur ungern in
Halle von ihm getrennt, doch muBte auf Grund bereits erfolgter Ausweisun-

10 Es konnte sich um einen der Grafen Henckel handeln, denn ein junger Graf
Henckel war 1732/33 als Schiiler in Neustadt. :

11 Als 1730 durch Zwischentriigereien eine erste ernste Verstimmung zwischen Zin-
zendorf und Steinmetz entstanden war, bat der Graf Steinmetz, sich nicht abfllig
tber Herrnhut zu #uBern, >sondern zu gedenken, daB Sie Gott ehedem zu einem
Grundgriber an diesem Hause gebraucht, von dem besonders die aversion gegen
das sectirerische Luthertum eigentlich herriihret ...< Zinzendorf an Steinmetz, 2.
Juni 1730, R 20 C 304, UAH. ;

12 Zum Pietismus im Neustéidter Raum s. Schaudig: Der Pietismus ..., 1925.

13 Zur Neustéidter Schule s. Doerfel: Ein zweites Halle ..., 1989.

14 Zu Sarganeck s. Winter: Die tschechische und slowakische Emigration ..., 1955,
Kap. 3 u. 6, sowie Wurzbach: Biograph. Lexikon, Wien 1856-1923.
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gen anderer Lehrer aus Teschen eine Stelle dringend besetzt werden. Bei
seinem Besuch in Halle lernte Layritz beide kennen >und gewann sie sofort
herzlich lieb<.15 Sie suchten ihn fiir eine Mitarbeit an der Neustidter Schule
zu gewinnen, doch Layritz lehnte ab. Er hatte vom Bayreuther Konsistorium
am 8. August 1731 die Aufforderung erhalten, sich zur Priifung zu melden,
ohne daB er, wie iiblich, selbst einen entsprechenden Antrag gestellt hatte.16
Nach abgelegter Priifung bot man ihm die Lehrtitigkeit in Neustadt an, an
der Layritz jedoch kein Interesse hatte.

Layritz” Weigerung wird verstindlich, wenn man die zu dieser Zeit be-
sonders unerfreulichen Verhiltnisse an der Neustiddter Stadtschule be-
trachtet. Sie stand im Zentrum der Kampfe zwischen dem antipietistischen
Neustéddter Konsistorium und den in der Stadt und der Umgebung beste-
henden pietistischen Konventikeln. Die religiosen Differenzen zwischen der
Schulaufsicht, die beim Konsistorium lag, und der Schulleitung verhinderten
dic Durchfithrung von Reformen. In dem verarmten und verschuldeten
Markgrafentum fehlte es iiberdies an Mitteln, um die notwendigen Verbes-
serungen durchzufithren, und der Kampf um cine bessere Besoldung fithrte
hdufig zu Verdichtigungen der Lehrerkollegen untercinander, die sich ge-
genseitig der Neigung zu Irrlehren oder eines unsittlichen Lebenswandels
bezichtigten.!” Schon Layritz’ Onkel Johann Georg hatte als Superintendent
in Neustadt 1688-98 in einem durch anhaltende Gegnerschaften belasteten
Klima arbeiten miissen.!® Sein Nachfolger, der bis 1729 amticrende Super-
intendent Rithel, hatte nichts dazu beigetragen, die Spannungen zu ent-
schirfen. Paul Eugen Layritz, dessen Tante mit Réthel verheiratet war, diirf-
te iiber die Neustddter Verhiltnisse gut informiert gewesen sein und eine
Berufung dorthin als wenig verlockend betrachtet haben.

In einem Gesprich mit Spangenberg in Jena wies ihn dieser jedoch dar-
auf hin, welche hohe Auszeichnung es bedeute, mit Steinmetz zusammenar-
beiten zu konnen.’ So beschloB Layritz, eine nochmalige Aufforderung,
wenn sie erfolgen sollte, nicht mehr auszuschlagen und nahm Ende 1731

15 Lebenslauf Layritz, a.a.0.

16 Lebenslauf Layritz, a.a.0.

17 Zur Neustidter Schulgeschichte s. Kalb: Geschichte der hoheren Schule ...
1920/1975. i

18 Er zeichnete sich durch seine >Demuth und Vertriiglichkeit< aus, >die hier be-
sonders erfordert wurde<, berichtet Fikenscher in Gelehtes Fiurstentum Bayreuth,
1803.

19 .. wenn du Steinmetzens Schuhputzer und ich dein College wiirde, so wire es
fir uns Beide Gliicks genug.< Layritz, Lebenslauf, a.a.0., S. 106.
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seine Tatigkeit in Neustadt als Conrektor der Stadtschule auf. Fiir die
Schule war das Zusammenwirken von drei befdhigten Padagogen, die in re-
ligioser Hinsicht vollig miteinander harmonierten, ein auBerordentlicher
Gliicksfall, der in der Geschichte der evangelischen hoheren Schulen nicht
allzuviele Parallelen hat. Aus einer heruntergekommenen Lateinschule, die
diesen Namen kaum noch verdiente, mit einer entsprechend verwahrlosten
Disziplin entstand in kurzer Zeit ein angesehenes Lehrinstitut, das Schiiler
von weither anzog. Das Verdienst daran ist zu gleichen Teilen der Fith-
rungspersonlichkeit von Steinmetz zuzurechnen wie dem sehr hart arbeiten-
den Sarganeck und dem in jeder Hinsicht kooperationswilligen Layritz.
Sowohl Sarganeck als auch Layritz waren Systematiker, die eine einmal be-
schlossene Ordnung konsequent umsetzten. Dazu gehorte die Uberarbei-
tung der 1617 erlassenen Schulordnung - die im iibrigen seinerzeit mit
groBer Sorgfalt abgefalBit worden war und auf Wunsch des Markgrafen der
Schule einen neuen guten Start geben sollte - dazu gehorte auch die Anlage
einer Matrikel,2? in der alle Schiiler nicht nur nach Alter, Datum des Ein-
tritts, Herkunft der Eltern, sondern auch nach ihren Leistungen erfafit wur-
den. Der Unterricht erfubr eine vollige Neustrukturierung durch Einfithrung
von Fachklassen. Gleichzeitig wurde die Uberlassung eines weiteren, fast
leerstechenden Gebédudes vom Markgrafen erbeten, um die Raumnéte zu
beheben, denn die auswirtigen Schiiler muBten untergebracht werden.
Vorbild war, wie Sarganeck in seinem 1732 verdffentlichten Bericht liber
die Neueinrichtung darlegte, das Pidagogium in Halle, sowohl im Auwlbau
des Unterrichts als auch in Fragen der erzicherischen Betreuung. Auf Co-
menius bezieht sich Sarganeck dabei kaum, obgleich er sich in der Schulpra-
xis an seiner Padagogik orientiert.?! Vermutlich hatte Sarganeck sich etwas
zu weit vorgewagt bei seinem Einsatz fir die bohmischen Flichtlinge, deren
Schicksal ihm und Steinmetz weiterhin sehr am Herzen lag. Um die Neu-
stidter Offentlichkeit und indirckt auch den Markgrafen fiir die Note der
bedringten Bohmen zu gewinnen, hatte Sarganeck einen tapferen Versuch
unternommen, in Franken an die frithe evangelische Tradition des Fiirsten-
tums und der frinkischen Hohenzollern zu erinnern.?? Er lie einen der aus

20 Die umfangreiche, gut erhaltene Schul-Matrikel ist ein wertvolles Dokument zur
Sozialgeschichte des Schulwesens im Pietismus und widerlegt iiberzeugend den alten
Vorwurf des Bildungsprivilegs der héheren Stédnde. Schularchiv Neustadt/Aisch.

21 Beckmann: Die Piidagogik ... in Zs. fiir bayr. Kirchengeschichte, 1986, S. 17.

22 Markgraf Georg v. Ansbach-Bayreuth gehdrte zu den 6 evangelischen Fiirsten,
die 1530 die Augsburger Konfession unterzeichneten.
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Schlesien nach Neustadt mitgebrachten Schiiler - er kam aus Jagerndorf -
seine Redeiibung wihrend des offentlichen AbschluBBexamens auf tsche-
chisch halten,23

Sarganeck wullte wohl, dal er damit nicht nur die Geduld seiner Giéste
strapazierte, da kaum jemand die Sprache verstand,?* sondern auch die
Gegner des Pietismus provozierte, denn die Wittenberger Theologen hatten
die katholische GroBmacht Habsburg unterstiitzt, als sie 1722 in einem Gut-
achten die Teschener Pictisten >pro heterodoxis< erklirten.” So begriin-
dete Sarganeck seine versteckte Agitation fiir die Bohmen mit der Erinne-
rung, daB >das Durchlauchtigste Haufl Brandenburg schon in uralten Zei-
ten denen um der Religion willen aus ihrem Vaterlande verjagten und fliich-
tigen Bohmen die sichere Zuflucht unter ... Dero Gnadenfliigeln verstatte-
te.< Dieser in dem Programm fiir das Schulexamen enthaltene Satz wird mit
einer FuBlnote erldutert, in der Sarganeck auf das vermutlich von Comenius
verfaBte Biichlein verweist: >Historia persecutionem Ecclesiae Bohemicae<.
In ihm stattete der Verfasser ausdriicklich seinen Dank fiir die Aufnahme
bohmischer Fliichtlinge an den Markgrafen von Brandenburg-Kulmbach-
Bayreuth ab.

Eine durch einen Schlesier in tschechisch gehaltene Rede zum Lobe des
Hauses Brandenburg mufite als deutlicher Hinweis auf die Hoffnungen, die
die Bohmen auf Preufen setzten, verstanden werden. Die Sympathien fiir
Preulen waren aber gerade in Franken zu dieser Zeit sehr geteilt, denn
Habsburg hatte durch eine langwierige und geschickte Geheimdiplomatie
den Ubergang Frankens an PreuBen verhindern kénnen. Dabei waren sehr
hohe Geldsummen im Spiel gewesen, diec der verarmte Markgraf nicht
selbst aufbringen konnte.2

23 Schulprogramm 1732, Neustadt/Aisch.

24 Es ist moglich, daB sich im Publikum Vertreter der béhmischen Emigranten be-
fanden, darunter der Fiihrer der nationalen Befreiungsbewegung, Liberda. Sie hat-
ten bei Henriette v. Gersdorff in GroBhennersdorf Zuflucht gefunden, die ihnen
aber nicht die gleichen Freiheiten gewiihrte wie ihr Neffe Zinzendorf den Mihren in
Herrnhut. Daher wandten sie sich um Hilfe an Sarganeck und besuchten ihn in Neu-
stadt. S. Winter, a.a.0., S. 102.

25 Zu Teschen s. Winter a.a.0., S. 77 und G. Meyer: Gnadenfrei, 0.., S. 43ff. sowie
Patzelt: Der Pietismus im Teschener Schiesien, 1969.

26 Ein Hausvertrag der friinkischen Hohenzollern sah vor, daB bei Aussterben der
Manneslinie die Fiirstentiimer an Brandenburg zuriickgegeben werden sollten.
Diese Situation schien zu Beginn des 18. Jhdts. einzutreten und Preuflen schloB 1704
einen Erbverzichtvertrag mit der als Nachfolger in Frage kommenden Seitenlinie. Er
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IL.

Stellungnahmen von Layritz zur Restituierung der méahrischen Kirche wiéh-
rend seiner Neustddter Zeit liegen uns nicht vor. Man kann aber mit Sicher-
heit annehmen, daf} er im personlichen Gesprich viel von Steinmetz und
Sarganeck erfuhr. An beide wandten sich Vertreter der Fliichtlinge, die an
dem Erhalt ihrer tradierten Kirchenordnung festhalten wollten. Fiir sie war
Comenius’ in ergreifenden, schlichten Worten abgefaBtes >Testament der
sterbenden Mutter-Briider-Unitét< ein heiliges Vermichtnis, und die tat-
kr;iftizje Hilfe hallischer Pietisten bei ihrem hartnickigen Dringen auf
eigene Pfarrer und Schulen ein erster L]Ch[bllck nach den zuriickliegenden
Jahrzehnten der Unterdriickung.

Fiir Layritz waren dagegen der von Comenius vertretene Gedanke eines
universalen, irenischen Christentums und seine Ratschlige zur Erzichung in
diesem Geiste der Leitfaden. Comenius’ Bekenntnis, >dal3 kein anderes
Mittel unter dem Himmel, um die menschliche Verderbnis zu bessern, wirk-
samer ist als eine richtige Erz.u,hung der Jugend< (Grofie Didaktik, Einlei-
tung 15) entsprach Layritz’ eigener Uberzeugung. August Hermann Francke
hatte den Anfang gemacht und bahnbrechende, vorbildliche Arbeit geleistet.
An beide muBte man ankniipfen, ihre Lehre und Erfahrungen nutzen und
weiter entwickeln. Tétiges Christentum und niitzliche Arbeit zum Wohle des
Ganzen, wie sie Comenius und Francke vertraten, waren das Erzichungsziel,
an dem Layritz seine padagogische Tatigkeit orientierte. In Neustadt hatten
seine Mentoren Steinmetz und Sarganeck hierfiir die Grundlagen gelegt,
gegen mancherlei Widerstand.

wurde auch von den minderjihrigen Sohnen des potentiellen Erbfolgers unterzeich-
net, die den Vertrag spiter erfolgreich anfochten. Zustindig fiir Lehensfragen war
der Wiener Reichshofrat, der zwar die Neutralitit nach auBen wahren mubBte, jedoch
den habsburgischen Hausinteressen Prioritédt zubilligte. Eine unmittelbare Nachbar-
schaft zu PreuBen an der bshmischen Grenze bedeutete in jeder Hinsicht eine Ge-
fahr, und die Entscheidung fiel 1722, als PreuBlen der Aufhebung des Vertrages ge-
gen Zahlung einer hohen Abfindung zustimmte. Hierzu im einzelnen R. Endres: Die
Erbabreden zwischen Preuflen und den frinkischen Markgrafen (in: Jahrbuch fiir fran-
kische Landesforschung, 1965, S. 43ff.). Georg Friedrich Karl v. Brandenburg-Kulm-
bach-Bayreuth, Mitunterzeichner des Erbverzichtvertrages, trat 1726 die Herrschaft
an. Inwieweit Habsburg eine Stirkung des béhmischen Widerstandspotentials durch
ein unter preuBischer Herrschaft stehendes Franken befiirchtete, wird in dem Auf-
satz von Endres nicht behandelt. Fiir die Geschichte der Comenius-Rezeption diirfte
aber der beginnende &sterreichisch-preufische Dualismus nicht ohne Bedeutung
sein.
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In der Kleinstadt strdubte man sich gegen die unkonventionellen Formen
des Umgangs der Pietisten mit einfachen Leuten, der die konservative Kir-
chenhierarchie in Frage stellte, und betrachtete daher auch mit Mif3trauen
die Neuerungen im Schulwesen. Der Bildungsbegriff des Pietismus orien-
tierte sich am Bedarf der sich abzeichnenden biirgerlichen Erwerbsgesell-
schaft und bot Alternativen zur gelehrten Schule an, die von der Offentlich-
keit ein Umdenken forderten. Sie war gewohnt, die hohere Schule als den
ersten Schritt zur Gelehrsamkeit zu betrachten und eine moglichst groBe,
wenn auch hiufig ungeordnete Wissensanhidufung als Ziel des Schulbesuchs
zu verstehen. Der Fortschrittsgldubigkeit der Aufklarung muflite daher die
Didaktik eines Theologen des 17. Jahrhunderts als veraltet gelten, denn
Aufgabe einer verbesserten Methodik war es, so glaubte man, eine groBere
und schnellere Wissensakkumulation zu ermoglichen. Comenius hatte zwar
wesentliche Anregungen von Vorlaufern und Zeitgenossen zusammengefalit
und systematisiert, er hatte jedoch keine eigentliche Lehrmeinung begriin-
det durch diec Heranbildung einer neuen Lehrergeneration.

Zur Neuordnung der Schule hatte bereits Sarganeck einen ersten Bericht
veroffentlicht und Layritz liel ithm 1736 eine bedeutend erweiterte Neuauf-
lage folgen.?” Er beschrieb die Lehrmethode im einzelnen, gab einen Uber-
blick iiber den in den einzelnen Klassen zu behandelnden Lehrstoff und
filhrte die fur die Freizeit vorgeschenen Beschiftigungen auf. Dazu gehor-
ten, wie in Halle, handwerkliche Titigkeiten, aber auch Feldvermessungen
und Spazierginge. Man wollte nicht mit Strafen und Furcht erzichen, son-
dern durch geordnetes Lernen und gegenseitiges Vertrauen.

Allein dieses kleine Buch ist ein eindrucksvolles Zeugnis von der Syste-
matik, mit der Layritz vorging - wir wiirden heute sagen, er machte die
Schule transparent. Von Pedanterie war er durchaus frei und iiberschitzte
auch die Grenzen und Moglichkeiten der Pddagogik nicht. Er vertrat aber
die Auffassung, dal man das fiir richtig Erkannte konsequent umsetzen
sollte, anstatt nur einen publizitdtswirksamen Reformeifer zu dokumentie-
ren. Ordnung als >die Seele der Dinge< (GroBe Didaktik 13,1) war der
wichtigste Grundsatz aller pidagogischen Arbeit im engeren und weiteren
Sinne fiir Layritz. Dem angehenden Lehrer mufiten dazu die Hilfsmittel an
die Hand gegeben werden in Form von gut gegliederten Lehrbiichern und
der gemeinsamen Erorrerung von anstehenden Fragen in regelméBigen
Konferenzen. Sarganeck hatte dafiir ein Konferenzbuch angelegt, in dem
ebenso Fragen der unterrichtlichen Organisation wie der religiosen Einwir-

27 P.E. Layritz: Ausfiihrlicher Bericht ...
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kung aufgefithrt werden. In den von ihm selbst verfaBten Schulbiichern®®
gab Layritz in der Einleitung genaue Hinweise auf die zugrunde gelegte Sy-
stematik und erlduterte an praktischen Beispielen, wie dic einzelnen Lern-
schritte aufzubauen seien. Er selbst ging >nicmals in die Schule, ohne sich
vorher wohlvorbereitet zu haben<.?

So wie der Lehrer dem Schiiler ein Vorbild sein mufite, war der Schul-
leiter verpflichtet, dem Kollegium die eigenen MaBstibe vorzuleben; an die-
ser Maxime richtete Layritz seine Titigkeit aus. Seine Schriften und Briefe
zeigen, daB3 er Konflikte nicht suchte und auf jede Form von Polemik ver-
zichtete; er suchte vielmehr durch sachliche Argumente zu iiberzeugen oder
wartete auf einen giinstigeren Zeitpunkt zur erneuten Erorterung der anste-
henden Probleme.

Layritz gehorte nicht zu den brillanten Rhetorikern. Seine Sprache war
an der antiken Philosophie, der Aufklirung und dem Pietismus geschult.
Umso auffallender ist die seit etwa 1740 wahrnehmbare Anpassung in seiner
Korrespondenz mit der Gemeinde an die Sprache der Empfindsamkeit, wie
sie die Briider kultivierten. Sie erklért sich wohl in erster Linie aus einem
wachsenden Wunsch nach religivser Gemeinschaft. Als Sarganeck 1735
Neustadt verlieB, schrieb Layritz an Zinzendorf, sein Weggang wire ihm
schmerzlich, denn er sei >seit einiger Zeit schr gemeinschaftlich gewordenc<.
Das hitte ihm viel bedeutet, >denn der Schulstaub kann einen bald um die
Gemeinschaft bringen<.3® Er klagte iiber die >Holzhauerarbeit< und
gestand >ich kanns nicht liugnen, ich werde manchmal etwas ungeduldig
iiber der Menge Arbeit, so ins duBlerliche geht, und iiber den kleinen Segen
an den Seclen<.3!

Zu dieser Ermiidung durch den schulischen Alltag kam noch die Ver-
schiirfung der Verbote pietistischer Versammlungen. Sie waren unter dem
Markgrafen Georg Friedrich Karl eher groBziigig gehandhabt worden. Nach

28 5. Literaturverzeichnis S. 87.

29 G.Ch. Qertel: De vita, fatis ac meritis Paulo Eugenio Layritzii, Schulprogr. Neu-
stadt 1777 und 1778. Es ist in erster Linie der ausfiihrlichen biographischen Darstel-
lung Oertels zu verdanken, dal Layritz eine durchgingig positive Wiirdigung in den
zeitgendssischen Lexika fand. - Fiir die Ubersetzung des lateinischen Textes danke
ich an dieser Stelle ganz besonders Herrn Prof. Dr. Helfer, Saarbriicken, und seiner
Mitarbeiterin. - Auch Oertels Schiiler, F.K.G. Hirsching, der 1787 eine Beschreibung
sehenswiirdiger Bibliotheken Teutschlands herausgab, wiirdigte Layritz’ Verdienste
um die Neustidter Schule und ihre Bibliothek.

30 Layritz an Zinzendorf, 10. Juli 1735, R 19 BK. 1, UAH.

31 Layritz an Zinzendorf, 8. Mai 1737, R 19 BK. 1, UAH.
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dessen Tod 1735 nahmen die Proteste der Geistlichen jedoch zu, eine Un-
tersuchungskommission wurde 1737/38 eingesetzt und Layritz glaubte, mit
seiner Entlassung rechnen zu miissen.?? Aus diesem Grunde scheute er
auch vor einer Ehe zuriick, da er durch eine Familiengriindung in grofere
wirtschaftliche Abhangigkeit geraten wire. Gleichwohl unternahm er 1737-
1742 ein neues groBes Projekt, das sein Engagement firr die Verbesserung
des Schulwesens auch nach auBen dokumentierte: mit Kollektengeldern, die
auBerhalb des Markgrafentums gesammelt wurden, baute Layritz ein neues
Schulgebiude, das Unterkunftsmoglichkeiten fur Lehrer und bis zu 80
Schiilern bot. Es war nicht nur zweckmiflig konzipiert, sondern représen-
tierte auch nach auflen in sciner GroBe und ansprechenden harmonischen
Schlichtheit den Anspruch der Schule, dem Recht des Kindes auf Erzichung
und Fiirsorge eine groBere Geltung zu verschaffen.

Noch bevor der Bau vollendet war, unternahm Layritz eine Reise auf den
Herrnhaag. Sie sollte ihm offenbar zur Klarheit tiber die eigene innere reli-
giose Unruhe helfen, nachdem er sich verstérkt psychologischen Fragen zu-
gewandt hatte. Sie fanden ihren Niederschlag in einer Reihe von Aufsétzen,
die er 1737-1741 veroffentlichte, wiederum in den Schulprogrammen, unter
dem Titel: >Vier Proben zu einer Psychotheologie oder Der aus den Wir-
kungen der menschlichen Seele hervorleuchtenden Weisheit/Macht und
Giite ihres preiBwiirdigen Schopfers<.3 In ihrem Zentrum stand das die
zeitgenossische Philosophie beschiftigende Leib-Seele-Verhiltnis. Unter
Bezugnahme auf Leibniz und Wollf referiert Layritz die grundsitzlichen
Fragestellungen und unternimmt den vorsichtigen Versuch, den Glauben als
eine im Unbewuliten angesiedelte, seclische Kraft zu begriinden, die iiber
das rational ErfaBBbare hinausgeht. Seine Nihe zur Herzenstheologie Zin-
zendorfs wird hier bereits sichtbar, gleichzeitig sucht Layritz aber auch die
bei Comenius vorhandenen Ansitze zu einer Kindespsychologie einzu-
arbeiten: Um den LernprozeB zu einer positiven, angenchmen Selbsterfah-
rung zu gestalten, muf} das Zusammenwirken von Phantasie und Gedéchtnis
beriicksichtigt werden, denn auf ihm beruhe alle wissenschaftliche Erkennt-
nis, selbst in der Mathematik. Man misse dem Schiiler Zeit lassen, sich mit
Hilfe der Intuition an eine frithere Erkenntnis zu erinnern, da alle Erkennt-
nis durch die Sinne gehe. Die vieldiskutierte moderne Mnemotechnik biete
insofern nichts Neues, da Comenius bereits den Weg gewiesen habe. >Alle
Schulvortheile, die Joh. Amos Comenius in seinem orbe picto und iiber-

32 Layritz an Zinzendorf, 0.D. (1738/39) R 19 B.K. 1, UAH.
33 Schulprogramme 1737, 1738, 1739, 1741 Neustadt /Aisch.
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haupt in seinem vortrefflichen Opera didactico mit seiner schola sensuali an
die Hand gegeben<3* beruhten auf der Einsicht in das Verhiltnis von Ge-
déchtnis und Einbildungskraft oder Phantasie. Gegen die Macht der
Verfithrung durch die Phantasie mull der menschliche Wille eingesetzt
werden. Seine Anleitung von frithester Kindheit durch die Erzichung zur
Frommigkeit und dankbarer Achtung vor den Geboten Gottes ist die
Aufgabe von Eltern und Lehrern.

Hatten die Briider die Grundvoraussetzungen fiir eine Erneuerung der
Schule im Sinne Comenius’ geschaffen? Wurde bei ihnen Herzensfrommig-
keit und Allgemeinbildung als eine Einheit gelehrt? Wiirde aus den ihnen
zustromenden Studenten der neue Typus des Lehrers hervorgehen? Solche
Fragen mogen Layritz beschiftigt haben, als er 1740 zum Besuch des
Herrnhaag aufbrach. Er wurde dabei begleitet von seinem Adjunkten, dem
jungen Georg Christoph Oertel, der 1752 das Amt des Rektors iibernahm.
Oertel stand selbst dem Pietismus nahe und war gerade von einer einjéhri-
gen Hauslehrertitigkeit bei vier minderjihrigen Grafen ReuB, Neffen der
Grifin Zinzendorf, zuriickgekehrt. Er schilderte 30 Jahre spiter in einer
Lebensbeschreibung von Layritz seine Eindriicke von dem Besuch auf dem
Herrnhaag: >Es wurde uns gestattet, an der sogenannten Generalsynode
teilzunehmen, wo mehr als 200 Ménner versammelt waren, darunter Abge-
sandte aus fast allen Teilen der Welt: Englinder, Iren, Belgier, Schweden,
Norweger, Lieflinder, Preuflen, Bewohner von Afrika, Asien und Amerika
etc., ja sogar Athiopier. Der Graf sal am Tisch von den Altesten umgeben,
verlas bald die von den fremden Lindern eingegangenen Briefe, bald ent-
schied er, welche Schiffe wohin geschickt werden sollten, bald sang er ir-
gendein Kirchenlied. Nach Ende der Synode wurde ein Licbesmahl gefeiert,
wobei jeder der Anwesenden ein wenig Wein und Brot kostete, in der Rei-
henfolge, wie die Einzelnen im Kreis herumsafien. Gegen Abend wurde das
heilige Abendmahl genommen, dem die FuBwaschung vorherzugehen
pflegt. Wir wurden zu beidem eingeladen und ich durch Layritz selbst. Als
dieser mich jedoch zogern sah, nahm er freundlich sogleich davon Abstand
und ging allein zur Kommunion.<

Ein weiterer Besuch im folgenden Jahr, so berichtet Oertel, schien den
EntschluB in Layritz befestigt zu haben, Neustadt zu verlassen. >Das Ge-
riicht davon drang bis nach Halle, von wo der gute Sarganeck in der Hoff-
nung, seinen Layritz zuriickzuhalten, nicht ohne Kosten herbeieilte. Er er-
kannte aber, daBl dessen Verstrickung enger war, als da} sie jemand 16sen

34 Dritte Probe ... Anm. d) S. 13.
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konnte (sed urctius deprehendit vinculum, quam cui dissolvendo pur esset).
Er ging unverrichteter Dinge davon und Layritz bat kurz danach den Fiir-
sten nochmals instdndig, daB3 er ihm den Abgang zu den Bohmischen Brii-
dern gewihre.<3

1.

Der Entschlu Layritz’, seine Schule zu verlassen, 16ste in Neustadt groBe
Bitterkeit aus. Er bedeutete aber auch fir Halle einen harten Schlag. Das
erklart, warum man der Thematik seines letzten, in der Einladung zur of-
fentlichen AbschluBpriifung veroffentlichten Aufsatzes wenig Aufmerksam-
keit zuwandte. Der Ubergang des weithin bekannten Piadagogen und Mit-
streiters der hallischen Pietisten in das Lager Zinzendorfs war eine weit
groBere Sensation als die mutige Stellungnahme gegen den berithmten Phi-
losophen Henry Bayle. Fiir Layritz selbst war der Aufsatz sowohl ein Be-
kenntnis zu seinen eigenen péddagogischen Zielen, wie auch eine letzte Bot-
schaft an Lehrer und Eltern in Neustadt. Er lie3 die Schule in guten Héanden
zuriick; der von ihm gemachte Vorschlag fiir einen Nachfolger wurde ak-
zeptiert und im iibrigen nichts an der Verfassung der Schule gedndert. Der
tiichtige Oertel fithrie sie spéter im Geiste Layritz’ - soweit es um die Er-
haltung des wissenschaftlichen Standards ging - weiter und setzte sich in der
Offentlichkeit erfolgreich fiir sie ein.

Als Programm fiir seine eigene zukiinftige Arbeit gewann der Comenius-
Aufsatz jedoch keine unmittelbare Bedeutung. Layritz wurde in Neustadt als
designierter Leiter des Marienborner Seminars verabschiedet, er selbst
hatte ja auch den Wunsch geduBert, bei den Studenten titig zu werden.36
An Polykarp Miiller hatte er, wenige Monate nach seinem ersten Besuch auf
dem Herrnhaag, geschrieben, er habe bei der Abfassung des beigefiigten
Schulprogramms >ja wol unzehl. mal an die Vortheile einer Schulanstalt bey
eciner Gemeine gedacht und darnach gescufzet<.3” Uber Seminar und
Schulanstalten hatte er sich bei den Besuchen zweifellos informiert. Miillers
Konzepte fiir die Organisation von Seminar und Pidagogium entsprachen
im Lehrplan dem hallischen Vorbild und damit auch der Neustéddter Praxis.
Von den unterschwelligen Gegenstromungen im Seminar diirfte Layritz we-
nig erfahren haben, derartige Interna drangen kaum nach auBen. Johannes

35 Qertel: De vita ..., § 8.
36 Layritz an Zinzendorf, s. Anm. 32.
37 Layritz an Polykarp Miiller, 21. Oktober 1741, R 19 B.K. 1, UAH.
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Langguth (spéter von Wattewille), der 1739 >auf sein stiirmisches Dréngen<
den jungen Grafen Christian Renatus nach Jena begleitet hatte,3® strebte
eine Absetzung Miillers an, um ihn durch Layritz zu ersetzen. Fiir den mit
zahlreichen Aufgaben iiberhauften Miiller konnte die Aussicht, einen erfah-
renen, befihigten und konsequenten Padagogen als Mitarbeiter zu gewin-
nen, nur eine willkommene Entlastung bedeuten. Die jungen Studenten er-
warteten dagegen wohl, in Layritz einen weniger konservativen Dozenten zu
erhalten, der der zunehmenden religiosen Schwiarmerei und nachlassenden
Disziplin mit Verstindnis begegnen wiirde. Ihr Wortfithrer war der chrgei-
zige junge Langguth, dem es gelungen war, sich das uneingeschrinkte Ver-
trauen Zinzendorfs zu erwerben. Er sondierte die Meinung der Studenten-
briider und forderte dann am 1. Mirz 1742 Layritz auf, von sich aus an die
Gemeine heranzutreten, >um dem dasigen Seminario und der neuen Schul-
anstalt zu dienen<.? Gut zwei Wochen spiter kiindigte Layritz seinen Be-
such bei Polykarp Miiller fir dic Pfingsttage an und reiste ab, ohne das Ein-
verstindnis seines Superintendenten einzuholen Y Kurze Zeit spéter, am 27.
Juni 1742, wurde er in Abwesenheit in die Gemeine aufgenommen und
wurde schliefilich, nach mehrfachen vergeblichen Versuchen, vom Mark-
grafen in Gnaden entlassen. Am 21. Dezember 1742 traf er auf dem Herrn-
haag ein.

In den folgenden acht Jahren bis zur Auflosung des Herrnhaag ist Layritz
mit wechselnden Aufgaben befaBt; die unterrichtliche Tétigkeit tritt in den
Hintergrund, und Layritz weil} hdufig nicht, an welcher Stelle er in der Folge
eingesetzt werden soll. So schreibt er am 20. Juli 1743 aus Berlin an Poly-
karp Miiller, er kenne sein ndchstes Ziel nicht, evtl. sei es Marienborn:
>Was in Marienborn mein Plan sein soll, verstehe ich auch noch nicht.<*
Am 19."Mirz 1744 berichtet er Johannes Nitschmann aus Herrnhut: >Hier
bin ich nun befehligt, halt zu machen bis der Papa Nachricht geben, wo Sie
sind und wohin ich kommen soll.<*? Der néichste Brief an Nitschmann ist
datiert am 30. Mirz 1744 aus Gnadeck.*3 Ein Jahr spiiter unternimmt er

38 Uttendorler: Zinzendorf und das theologische Seminar ..., ZfBg X. Jg., S. 73 sowie
W. Jannasch: Christian Renatus Graf v. Zinzendorf, Z{Bg 11. Jg.

39 Langguth an Layritz, R 19 BK. 1, UAH.

40 Steinmetz war von Johann Christ. Lerche abgelost worden, der viele Jahre In-
formator in Halle gewesen war. Er schricb am 4. Mai 1742 nach Layritz’ Abreise
einen langen, vorwurfsvollen Brief an Bischof Miiller. R 19 BK. 1, UAH.

41 R 21 A, No 89, 194-200, UAH.

42 R 21 A, No 89, 205, UAH.

43 R 21 A, No 89, 206, UAH.
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eine grofiere Reise durch Thiiringen, besucht dabei auch Magdeburg und
Halle und sucht iiberall Theologen auf. 1747 wird Layritz nach Neusalz
geschickt, um dort Seminar und Knabenanstalt einzurichten, ein Jahr spéter
ibernimmt er den Unterricht im Padagogium im >Schlossel< Peilau, das
unter der Leitung von Polykarp Miiller gestanden hatte. Zwischendurch
wird er immer wieder auf Reisen geschickt, deren Itinerarium sich nicht
mehr nachvollziehen 1a83t.

An eine kontinuierliche padagogische Arbeit war unter diesen Umstén-
den nicht zu denken. Die jungen Brider hatten sich an ein heiteres laisser-
faire gewohnt und palten ihre Lebensgewohnheiten der aristokratischen
Umgebung an, in der sie sich befanden. Wie vollig ungeeignet ein Schlof
zum Unterricht und zur Unterbringung von Schillern und Lehrern ist,
hatten die Briider, die in den Schulanstalten titig waren, schon lange
bemerkt. Layritz unternahm es, ihre Klagen an Zinzendorf weiterzugeben %
Da die Ridume hintercinander angelegt waren, herrschte ein stdndiges Hin-
und Herlaufen, das den Unterricht storte. Zu dem gewiinschten Neubau
kam es jedoch nicht, vielmehr wurde das Pddagogium nach SchloB Lind-
heim transferiert. Auch Millers VorstoBe in der gleichen Richtung blieben
unbeachtet.

Zinzendorfs Vorstellung von Schule und Lehrern war durch seine eige-
nen Erfahrungen in Halle bestimmt. Er erkannte die hohen Verdienste
Franckes stets uneingeschrinkt an, hatte aber auch bemerkt, wie schwierig
es war, Idce und Wirklichkeit in Einklang zu bringen. Er bezeichnete einmal
das Lernen als eine >Sklaverei<, das einen eben darum >noch mehr zum
Heiland hinjagte<.*> Aus der zutreffenden Beobachtung, daB Eltern
schlecht gezogene Kinder gern in Anstalten brachten in der Erwartung, sie
wiirden dort das Christentum lernen, kam er zu der Uberzeugung, man solle
sich bei den Briidern nur mit den Gemeinkindern befassen und fremde Kin-
der nicht aufnehmen. Der Wunsch, so berechtigt er war, lieB sich jedoch
nicht durchsetzen. Zu viele Eltern auBerhalb der Gemeine driangten die
Briider, sich ihrer Kinder anzunehmen, und Zinzendorf selbst durchbrach
den urspriinglichen Grundsatz mehrfach46

44 Layritz an Zinzendorf, 17. Februar 1743. R 8, No 1, 152, UAH.

45 19. September 1753, JHD, zitiert bei O. Uttendérfer, Zinzendorf u.d. Jugend
1923, S. 63.

46 Am 27. September 1745 schrieb Layritz an Nitschmann, es seien zwei Sthne Vie-
tinghoff ohne jede Voranmeldung angekommen. >Ich weill kein Plizgen fast mehr
zu schaffen.< R 21 A, No 89, 194-200, UAH.
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Auf die ebenso schwierige Frage, wem man die Erzichung der Kinder an-
vertrauen solle, glaubte Zinzendorf eine - schr idealistische - Antwort ge-
funden zu haben: Erzicher und Lehrer sollten kein festes Gehalt bekom-
men, da man sie dadurch zu >Lohnknechten< erniedrige, sondern man solle
ihnen >das zum Leben Notwendige reichen<.4” Auf diese Weise wiirden
sich nur solche Briider und Schwestern zur Erziehungsarbeit in der Gemei-
ne finden, die ihre Arbeit aus Liebe zum Heiland auf sich nehmen. Eignung
und Vorbildung blicben dabei unberiicksichtigt und Zinzendorf bemerkte
auch nicht, um wieviel besser die jungen Studenten in Schlofl Marienborn
lebten im Vergleich zu der sparsamen Haushaltung in Franckes Anstalten.
Die Uberzeugung, daB man alles dem Heiland iiberlassen kénne, fithrte
zum Verzicht auf die eigene Verantwortung. Zinzendorfs grofziigige Finan-
zierung der Anstalten aus seinem eigenen Vermogen gewohnte nicht nur die
Lehrer, sondern auch Eltern und Kinder daran, dal Erzichung und Unter-
richt wenig oder nichts mit bezahlter Arbeit zu tun hitten, eine Einstellung,

« gegen die gerade die Aufklirung im offentlichen Schulwesen anging. Eine

gute Allgemeinbildung fiir alle, wie sie Comenius forderte, bedeutete Opfer
fiir alle. Daher wiederholte Comenius im letzten Kapitel der GroBen Didak-
tik noch einmal eindringlich die Ermahnung Luthers, keine Kosten zu spa-
ren, wenn es um die Erziehung der Jugend ging. Layritz hatte sich schon in
Neustadt der Mithe unterzogen, die Unterhaltskosten fiir Schiiler genau zu
berechnen und in seinem Bericht tiber die Schule bekanntzugeben. In Ma-
rienborn stellte er mit Bestiirzung die Verschuldung des Seminars fest und
bemiihte sich vergeblich, Ordnung in die Finanzen zu bringen.*® Erst als der
Herrnhaag 1750 aufgelost wurde, zeigte es sich, wie viel die Anstalten zur
Verschuldung der Gemeine beigetragen hatten. Thre Sanierung wurde nun
ganz an Layritz iibertragen. Er war mehr als cinmal der Verzweiflung nahe,
da die Aufgabe nahezu unlosbar schien* und der Siebenjihrige Krieg
(1756-1763) zusitzliche finanzielle Note bedeutete.

Gleichzeitig war jetzt aber auch der Zeitpunkt eingetreten, an dem das
ganze Erzichungswesen eine Neustrukturierung erfahren konnte, vorausge-
setzt, die Gemeine und Zinzendorf selbst sahen die Notwendigkeit dazu ein.

47 Anstalten-Conferenz 1753, R4 B1, 1, UAH.

48 Mitteilung an J.P. Weiss, 23. August 1744, R 4 BIV b No 1, UAH.

49 An Koeber, 6. September 1751: >Die Geldnoth ist aufs alleriiuBerste gestiegen ...
So gliubig ich sonst bin so fillt mir doch der erbérml. Ausgang ein, den Jon. Paul
prophezeyt.< An dens. 24. August 1752: >Ich sehe nirgends her eine Hilfe, nisi Deus
ex Machina.< R 21 A No. 89 UAH.
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Die bisherige Fehlentwicklung durch das Ubergewicht der religitsen Verin-
nerlichung muBte korrigiert werden, das bekannte Layritz offen in einem
Brief an Abraham v. Gersdorff, den Kanzler der Unitit: >Vor mein Theil
hoffe ich treul. darzu zu helfen, da3 die Kinder doch alle was lernen und wir
nicht eine race von Tagedieben erziehen, wozu es einen zieml. zuschnitt bis-
her gehabt.<>® Wenn er selbst dem Gang der Dinge nicht rechtzeitig und
energisch genug entgegengetreten war, so hatte das an der Faszination gele-
gen, die die Jahre des religiosen Enthusiasmus auch auf ihn ausgeiibt hatten.
Er hatte sich mitreilen lassen von der allgemeinen Exaltation, war bemiiht,
letzte eigene Bedenken zu beschwichtigen durch das Bekenntnis zu dem al-
les andere verdriangenden Gefiihlserlebnis. >Beim Blutgefiihl verliert sich
das Gefiihl fur die Schwierigkeit<, versicherte er am 17. Oktober 1743 Ab-
raham v. Gersdorff>! >Ich Wiirmlein klein ich wiinsche zu seyn dem Lamm
und Gemein ein immer erfreulicheres kleines Nirrlein.<>2 Als Johann
Heinrich Rubusch Vize-Altester des Seminars wird und die Ekstasen noch
zu steigern sucht, schreibt Layritz an Johannes Nitschmann: >Es wird mir
recht gemiithl. als ein Stdubgen und Wiirmlein in unsers Lammes Seiten-
schrein zu sitzen und mich nach Anachoreten-Art hineinzubergen ... Kiisse
mich darin manchesmal< .33

Diese Uberanpassung war offenbar auch teilweise veranlaBt durch eine
Abkithlung im Verhiltnis zu Zinzendorf, Layritz’ Briefe zeigen, seit seiner
Ubersiedlung auf den Herrnhaag, einen fast unterwiirfigen Ton gegeniiber
dem Grafen, dem er dankbar >die licben Hénde kiBit< fiir Anweisungen,
die der Layritz der fritheren Jahre in dieser Form nicht mitgetragen hitte*

Auch die Reorganisation des Unterrichts, die Layritz nach 1750, wihrend
der Graf noch in London lebte, durchgefithrt hatte, nahm er bereitwillig
wieder zuriick und meldete ihm am 17. September 1753, dal} >seit einem
Jahr das iibrige Schulhaftige aus den Anstalten ausgemerzt< sei. Man habe
nicht mehr >aparte Classenstuben oder auditoriis, wo sie (die Schiiler) nach

50 15. August 1751 R 21 A No 89, UAH.

51 R21 A, No 89, UAH.

52 Layritz an A.v. Gersdorff, 14. August 1744, a.a.0.

53 6. April 1745. R 21 A, No 89, 205 UAH.

54 So etwa bei der Ablehnung des von Layritz eingebrachten Finanzierungsplans fiir
die Anstalten. In dem gleichen Brief erinnert sich Layritz fast sehnsiichtig an frithere
Zeiten, als er engeren Kontakt zu Zinzendorf hatte: >... ach wie oft wiinschte ich mir
nur 1/10 von den Briefen die ich ehedem in Neustadt von lhrer lieben Hand erhal-
ten, jetzt zu bekommen! Mich diinkt doch, ich kénnte das Gliick jetzt wirkl. noch
besser als damals schiizzen.< Layritz an Zinzendorf 21. Januar 1759, R 4 B V¢ UAH.
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leistung (profectum) eingestuft sind< sondern die Kinder nach dem Her-
zensstand eingruppiert. Der Name >Schule< werde >supprimirt<, Lesen
und Schreiben als >ein Handwerk< vorgestellt, >aber ein schlechtes, weil es
nicht iiberall zu brauchen< 5

Der Argwohn Zinzendorfs wurde aber durch eine solche Konzessionsbe-
reitschaft eher noch genihrt, wie ein Vermerk des Syndikus Koeber auf
einem Brief Layritz’ an Zinzendorf zeigt. Layritz hatte am 17. Januar 1755
Zinzendorf iiber die neuen Finanzierungspline fir die Anstalten berichtet
und Koeber bemerkte in einem Nachsatz, er wolle - unaufgefordert - Zeug-
nis ablegen dafiir, dal} Layritz >einer der treusten gegen Papas Person und
die Sache. Er ist deshalb freyl. etwas aktiver und schneller als es der Gang
der Dinge in des Heylands oeconomie zu erlauben scheint.< Layritz sei >ge-
wi} unser gliicklichster negotiateur und attent darauf, alles ordentl. und le-
gal zu machen<.5

Zinzendorfs Sorge vor einer Verschulung der Kinderanstalten, in der ihn
wohl seine Umgebung eher noch bestirkte,” lie sich auch jetzt noch nicht
erfolgreich entkréften. Wie konnte man bei Kindern Lust und Liebe zum

55 R 4 B C¢No. 5 UAH.

56 R 21 A No. 89 UAH.

57 Vor allem der junge Langguth (v. Wattewille) achtete eifersiichtig darauf, daB
ihm niemand seine besondere Vertrauensstellung zu Zinzendorf streitig machte. Der
thiiringische Pfarrerssohn hatte einen in der Feudalgesellschaft beispiellosen sozia-
len Aufstieg in wenigen Jahren erreicht, denn schon 1742 konnte er sich als zukiinf-
tiger Schwiegersohn Zinzendorfs, der zum Uradel gehorte, betrachten. Layritz’ gei-
stige Uberlegenheit erkannte er allerdings erst nach dessen Ankunft auf dem Herrn-
haag. Am 14. Februar 1747 beklagte er sich bei Vierorth, Leiter der Knabenanstalt
in der Friedburg (Berthelsdorf): >Der garstige hiBl. Lairiz nimmt mir alle Ehre weg.
Ich habe Papa die Correcturen gegeben, sehnl. u. knieend um Beforderung [sic!] ge-
beten u. siehe ich gehe in meine Stube und dann zum EBen u. indeB stiehlt mir Lai-
riz die schone [sic!] expedition weg u. will durch freundl. Gesichte so heiml. erschlei-
chen: Aber ich betriefte ihn mit seinem eigenen Fett u. gerath ihm iiber seinen
brieff, weill zwar nicht was er sonst alles gutes schreibt: aber er soll doch nicht die
Ehre haben daB er der wichtige expeditor sey. Aber ins Ohr, nun ist Lairiz da u. er
wird sich darauff legen wenn du ihm die correctures zur expedition kiinftig schickt
[sic!] zu zeigen daB er das Handwerck difficile Sachen mégl. zu machen befBer als der.
biBher so nachliBige Johannes verstehet ...< R 21 A No. 89, 269 - 81 UAH. Dieser
Nachtrag findet sich auf einem Brief Layritz’ an Vierorth. Auf S. 3 ein Kommentar
von Zinzendorf, der einen Ausspruch des Herzogs Georg zu Weilenburg zitiert (un-
leserl.) und hinzufiigt: ... so ist mir Layritz zum Unterhandl. lieber als Johannes der
Erzfeind aller correctures.< a.a.0.
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Lernen erwecken und sie gleichzeitig beim Heiland erhalten®® - diese Frage
schien ihm bisher ungelost und zeigt, daB ihn LayritzZ Comenius-Aufsatz,
der ihm zweifellos bekannt war, nicht vollig iiberzeugt hatte. Er hatte sich
zeitlebens an die Warnungen der Bibel, vor allem des Apostels Paulus, vor
der Uberschitzung menschlichen Wissens gehalten. Sollte man die Kinder
in der Gemeine daher nicht gerade vor den gefihrlichen Verfithrungen
durch die Vernunft und die Gelchrsamkeit bewahren?

Eine Anndherung der Standpunkte scheint bei einem dreitidgigen Ge-
sprach zwischen Zinzendorf, Layritz, dem leitenden Mitarbeiter des Semi-
nars Adam Scholler und dem Leiter des Padagogiums Georg Leonhard
Stock, einem Neustddter Schiiler von Layritz, erfolgt zu sein. Die Konferenz
fand vom 16.-19. Januar 1760 in Herrnhut statt, wenige Monate vor Zinzen-
dorfs Tod. Leider ist das Protokoll bisher nicht auffindbar und wir kénnen
nur annehmen, dal Layritz dem Grafen die Ergebnisse seiner zehnjdhrigen
Leitung der Schulen als eine Bilanz vorgetragen hat, die sowohl beruhigen
als auch ermutigen sollte. Der Theologen- und Lehrernachwuchs muBte aus
den eigenen Reihen kommen, das hatte Layritz vielleicht schirfer als Zin-
zendorf erkannt, denn der Fortbestand der Erneuerten Briider-Unitit war
ohne ein eigenes Erzichungswesen nicht gesichert. Darauf hatte Layritz die
Gemeine eindringlich hingewiesen, als er seine Finanzierungsvorschlige
entwickelte.>?

Die Gemeine mulite erkennen, daB3 Zinzendorfs Kindlichkeitsbegriff
zunéchst trivialisiert und dann verabsolutiert worden war. Am Grundsatz
der Behiitung hielt auch Layritz fest, der die Auswahl der Schulbiicher und
die Entfernung von anstoBigen Bildern sorgfaltig iberwachte. Innerhalb die-
ser Grenzen muBlte aber der Bildungswille und die Pflicht zu selbstverant-
wortlichem Handeln gefordert werden, um eine Stagnation des geistigen
Reifungsprozesses zu verhiiten.®

58 Uttenddrler, Zinzendorf u.d. theol. Seminar, Z{Bg X. Jg., S. 96.

59 Am 13. Dezember 1758 hatte Layritz einen Entwurf zur Finanzierung der Anstal-
ten durch feste Beitrdge zur Veroffentlichung vorgelegt, der aber abgelehnt wurde,
>weil er zu viele Zahlen enthilt<. Darin hieB es: >Solange eine lebendige Briider-
Kirche ist, werden auch Kinder-Anstalten seyn miissen.< R 4 B1 No 1 UAH. In der
Folge wurde der Layritz-Vorschlag dann jedoch angenommen.

60 Darauf hatte Layritz A. v. Gersdor[f vorsichtig hingewiesen, dessen Sohn Adolph
1751 aus Lindheim nach GroB-Hennersdorf gekommen war. >Noch kann alles nach-
geholet werden was bey ihm versdumet ist<, schrieb er und erklirte dann drei Jahre
spiter, am 7. Januar 1754, der junge Gersdorff sei immer noch zu still >und in der
Conversation zu embarrassirt. Ich sehe auch bey unserer Methode der education
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Iv.

In den iiber 40 Jahren, die Layritz im Dienst der Briddergemeine titig war,
hat er nur ein einziges kleines Werk zur Erzichung geschrieben. Schulpro-
gramme oder fiir die Offentlichkeit bestimmte Berichte iiber Ziele und
Entwicklung der Schulen, wie man sie etwa auch in Halle veroffentlichte,
gab es nicht. In der biographischen oder schulgeschichtlichen zeitgendssi-
schen Literatur fehlen Hinweise auf die Schulen der Briider. Layritz hat
auch offenbar alle fritheren Kontakte und Verbindungen abgebrochen oder
nur im Dienst der Gemeine Gespriche gefiihrt.®! Selbstindige Veroffentli-
chungen waren mit der Gemeinverfassung nicht vereinbar, und Layritz hitte
die Zeit dazu gefehlt, wissenschaftlich weiterzuarbeiten. Ein Vorschlag, der
bereits auf der Hirschberger Synode 1743 von dem Englidnder Hutton ge-
macht worden war, eine Schrift zur Erziehung herauszugeben, hatte nicht
| Zinzendorfs Zustimmung gefunden. Dazu brauche man nur >ein halb
Blatt<, einen >gantz Simplen uniformen Plan, dem man von morgens bis
\ Abends nachgeht. Das 1d8t sich nicht beschreiben sondern der Heiland
machts und giebts s0.<%

Der BeschluB, die vollige Gemeinschaftserzichung aufzugeben und, so-
weit moglich, die Kinder ihren Eltern zuriickzugeben, hatte aber gezeigt,
daB vicle Eltern verunsichert waren in Fragen der Familienerziehung. Da-
her wurde Layritz von der Synode 1767 beauftragt, cinen Ratgeber zu ver-
fassen. Er wurde jedoch erst 1773 auf der langen Schiffsreise nach Labrador
fertiggestellt, wo Layritz eine Inspektion durchfithren sollte. 1776 erschienen
die >Gedanken von einer verniinftigen und christlichen Kindererziehung<
anonym in Barby. Darin vertritt Layritz noch einmal die aus der Padagogik
des Comenius gewonnenen Erkenntnisse, erweitert durch die eigenen lang-
jihrigen Erfahrungen und Modernisierungen:

Das im Oktav-Format gedruckte kleine Buch begann mit dem Verhalten
wihrend der Schwangerschaft: viel Bewegung, frische Luft, kein Schniirleib,
Vermeiden von Aufregungen. Es folgen Ratschlige zur Ernihrung, etwa bei
besonderem Appetit auf >Erdichtes< (Krebse essen), dann zur Séuglings-

kaum einen Weg ihn davon frey zu machen ... Man solle sich auf einer Synode ein-
mal mit dieser Frage befassen.< R 21 A 89 - 20 UAH.

61 Qertel bemerkt in seiner Layritz-Biographie, daB ihm weitere Nachrichten feh-
len, er erwihnt nur die Ernennung zum Bischof und die Visitationsreise nach La-
brador.

62 Hirschberger Synode 1743 X. Session, UAH.
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pflege, wobei der Verfasser davon abrit, die Sitten anderer Kulturen nach-
zuahmen - offenbar hatten Missionarsberichte dazu angeregt - und zur
Kleinkinderzichung. Er folgt der >Mutterschule< in vielen Punkten, etwa
dem Rat, alle Fragen dem Verstindnis entsprechend zu beantworten, auf
korrekte Aussprache zu achten und das Kleinkind von der unmittelbaren
Umwelt allméhlich in die Tétigkeiten im Haus einzufithren. Auf keinen Fall
darf das Kind durch >Feyenmarchen< abergldubisch gemacht oder sein
Vertrauen in die Eltern durch nicht eingehaltene Versprechungen erschiit- -
tert werden, Auch Comenius’ Forderung nach einer besseren Médchenbil-
dung wiederholt Layritz, da sie mit gleicher Vernunft ausgestattet seien wie
die Knaben .63

Im Mittelpunkt stehen die Bediirfnisse des Kindes und des heranwach-
senden Jugendlichen. An zahlreichen Beispielen stellt Layritz die Bedeutung
der Anschauung beim Erfassen neuer Begriffe dar, wobei die Selbsttatigkeit
durch Mithilfe bei héuslichen Arbeiten eine wichtige Rolle spielt. Auch die
Entlohnung kleiner Arbeiten hilt Layritz fiir empfehlenswert, damit das
Kind den Wert von Arbeit kennenlernt und anschlieBend zum Teilen -
Spenden an die Armenbiichse - angeleitet werden kann. Vor einer religidsen
Uberbelastung warnt er mehrfach, Interesse und Liebe zu Christus miissen
ohne Zwang geweckt und alle Fragen wahrheitsgeméB beantwortet werden,
aber dem altersgemifien Verstiindnis entsprechen. Grundlage ist das Ver-
trauen zu den Eltern und >der Glaube an ihre guten Intentionen<. Der >ge-
setzlichen Erziehung<: durch Verbot und Strafe stellt Layritz die >evangeli-
sche Erziechung< gegeniiber. Die Eltern sollen >mit scharfem Auge und mit-
leidigem Herzen die Grundneigungen ihrer Kinder zu lernen suchenc.

Vom >Heilandsplan< ist in der kleinen Schrift nicht mehr die Rede, sie
zeigt vielmehr in ihrer Niihe zur Aufklirung, daB Layritz an seiner Uber-
zeugung festgehalten hat, christliches und verniinftiges Handeln seien durch
Pidagogik zu vermitteln. In der Einteilung der Lebensaltersgruppen folgt
Layritz Comenius: frithe Kindheit (Mutterschule) - Grundschule - lateini-
sche Schule - Akademie. Er riit auch zu der in der Gemeine seinerzeit be-
reits von Polykarp Miiller vorgeschlagenen Verbindung von handwerklicher

63 Bei Comenius heiBt es >Auch kann kein geniigender Grund dafiir angegeben
werden, daB das weibliche Geschlecht ... von den Studien der Weisheit ... iiberhaupt
ausgeschlossen werden miisse. Denn sie sind in gleicher Weise Gottes Ebenbild ... in
gleicher Weise mit beweglichem und fiir die Weisheit empfénglichem Geiste ... aus-
geriistet<. Grofe Didaktik 9, 5. Und Layritz, S. 120: >Und sollten die Mégdchen nur
zu lauter Handarbeit angewiesen werden, da sie ebenso wie die Knaben Verstand
und Herz haben? <
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und wissenschaftlicher Ausbildung. Dieses System blieb jedoch auf Halle
beschrinkt und wurde von den Briidern nicht iibernommen.

Ein groferer Erfolg blieb dem kleinen Buch allerdings versagt. Die Ge-
meine war an die mitreilende Sprache cines Zinzendorf gewohnt, Layritz’
knappe und niichterne Systematik war ihr cher fremd. Die jiingere Genera-
tion, trotz aller Behiitung von Sturm und Drang nicht unberiihrt, dringte auf
eine freiere Entfaltung. In der Padagogik wurde ihnen der Philanthropismus
wegweisend, nicht das Werk des fast sicbzigjihrigen Layritz. Da die Briider
kritischen Auseinandersetzungen mit den Ideen ihrer Zeit aus dem Wege
gingen und ihre eigene Geschichte unverdnderlich festgeschrieben hatten,
wandten sich die angehenden Lehrer und Eltern interessiert vermeintlich
neuen Methoden zu. Wenn es dann im Schrilttum des 19. Jhdts. heifit, Lay-
ritz habe vicles vom Philanthropismus iibernommen,®* so zeigt das die Ver-
wirrung, die aus reiner Unkenntnis, mangels fundierter Publikationen, ent-
stehen mufBite. Auch beim Erscheinen der Schriften Pestalozzis stellte man
in der Briidergemeine freudig tiberrascht vicle Berithrungspunkte fest, ver-
zichtete aber darauf, dic Offentlichkeit darauf hinzuweisen, daf3 die eigene,
iltere Tradition lingst viele der als befreiend empfundenen Gedanken
Pestalozzis zu einer allgemeinen und natiirlichen Erzichung angestrebt
hatte.

Eine Wiirdigung der Verdienste von Layritz war offenbar von Otto Ut-
tendorfer in einer Publikation geplant. In seinem Nachla3 im Unitéats-Archiv
finden sich umfangreiche Notizen, in denen er Layritz >Ausdauer und Ord-
nungssinn< attestiert und von seinem >hervorragend praktischen Talent fiir
Geldverwaltung und das Bauwesen der Anstalten< spricht. Seine diplomati-
sche Begabung habe es ihm gestattet, >bei aller Verchrung fiir Zinzendorf
das Werk< gegen Zinzendorfs >Unberechenbarkeit und Unbestandigkeit
und Reizbarkeit in einigermaflen ruhigem Gang zu erhalten ... Jedenfalls
war er von der hochsten Bedeutung fir das Schul- und Erzichungswesen der
Gemeine<, ohne ihn hitte es die Note, >die einseitige Pllege der religidsen
Interessen und die vollige Vernachlissigung praktischer Riicksichten durch
Zinzendorf kaum iiberstanden<.%

64 Dagegen hatte sich bereits der Verfasser des Nachtrags zu Layritz’ Lebenslauf,
vermutlich sein Schwiegersohn Th. Zembsch, langjéhriger Leiter des Piddagogiums in
Niesky, gewendet: >Gewisse Verbesserungen der Lehrart, die man heut zu Tage
(1788) fiir neu ausgibt, hatte er schon vor mehr als 50 Jahren in der Ausiibung.< Le-
benslauf, a.a.0., S. 117.

65 Es handelt sich um handschriftliche Notizen in Schulheften, die bei meinem letz-
ten Besuch 1989 noch nicht inventarisiert waren.
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SUMMARY

The internal structure of the Herrnhut educational system owes much to the
work of Paul Eugen Layritz (1707-1788). In 1729 Layritz had met in Jena the
circle of friends of the Moravian movement as well as Zinzendorf himself. In
1731 he took up the position of co-rector of the municipal school in Neu-
stadt an der Aisch attracted by the presence there of the Pietist cleric Jo-
hann Adam Steinmetz and the pedagogue Georg Sarganeck, who had both
once worked in Teschen. Layritz, who had a Bohemian grandmother, most
probably learned much from them about the persecution of Protestants in
Bohemia. His interest in Comenius, which may have started in Jena, was
strengthened. Together with Sarganeck he introduced into the school re-
forms according to the Pietistic model which were influenced by Comenian
pedagogics. When Sarganeck left Neustadt in 1735, and the Markgrave
Georg Friedrich Karl, who had been favorably disposed towards Pietismus,
died, Layritz increased his efforts on behall of the school. At the same time
he made contact with Herrnhaag. In 1742 he left Neustadt and moved to
Herrnhaag. Beforehad, however, he had written a defense of Comenius
against Bayle, which is printed in translation on pages 91-102. He found pe-
dagogic and other tasks awailing him. The atmosphere in Herrnhaag filled
him with enthusiasm, and he accepted the spontaneous ideas of the Count,
which were not always in line with his own pedagogic insights. Even after
Zinzendorfs death and the period he spent in Herrnhaag, he continued to
devote himself to pedagogic matters. At the behest of the Synod he compo-
sed a pedagogic text, published in 1776, in which Comenius’ influence is still
to be felt.



Verteidigung des Comenius durch
Paul Eugen Layritz 1742

Dem Aktus mit Abschlulreden der ersten Klasse der Schiiler der
Schule in Neustadt an der Aisch, der am 19. Juli 1742 abzuhalten
ist, schickt Paul Eugen Layritz, der Rektor der Schule, die gerette-
ten Manen (gerettete Seele) des Comenius und seine von den Be-
leidigungen des Pierre Bayle befreite Methode des Lehrens und
Lernens voraus. Zu dieser Veranstaltung 1ddt er ein mit Ergeben-
heit, Zuncigung und Menschenfreundlichkeit alle diejenigen, die
unsre Schulangelegenheit achten und der zur Hoffnung des Vater-
landes heranwachsenden Jugend wohlgesonnen sind.

Fast keine Gruppe von Menschen scheint so sehr den Pfeilen des Lobes und
der Miflgunst preisgegeben zu sein wie diejenige, die unermudlich Geist und
Hand bemiiht, um die Jugend zu formen und zu bilden. Von den einen wer-
den sie gelobt, von den anderen gescholten. Warum? Weil viele, die im
Schatten der Schulen verborgen sind, scheinbar nur deshalb oft in die Hohe
emporgehoben werden, um desto tiefer zu stiirzen und einen groferen Ver-
lust des Namens zu erleiden. Ein ausgezeichneter Bewels dafiir ist der einst
verehrungswiirdige Bischof der méhrischen Briider, Johann Amos Come-
nius, ein Mann begabt mit einem ganz auflerordentlichen und einzigartigen
Scharfblick fir die Unterrichtung der Jugend und sehr gefeiert mit diesem
Lob, wenn auch nicht allein mit diesem. Seine neue Theorie und sein neuer
Weg, Sprachen zu erlernen, ist zuerst mit einem so grofBen Beifall der gebil-
deteren Welt aufgenommen worden, dall er sogar die eigene Meinung des
Autors tiber sich und seine Biicher bei weilem fibertraf. Denn dieses Werk
erschien unter dem Titel Gedffnete Sprachenpforte (Janua linguarum resera-
ta). Es wurde in sehr viele Sprachen iibersetzt und beschiftigte eine lange
Reihe von Jahren die Druckerpressen.! Obwohl Comenius selbst keinen

1 Comenius, Epist. Dedicat. Operum Didakt. ad consules Amstelodam, p. 1: >Es ist
geschehen, was ich mir als zukiinftig nicht vorstellen konnte, ndmlich daB dieses ju-
gendliche kleine Werk mit einem gewissen allgemeinen Beifall der gebildeten Welt
aufgenommen wiirde. Sehr viele Minner verschiedener Vilker bewiesen dies sowohl
in Briefen, die sie mir schickten, in denen sie der neuen Erfindung liber die MaBen
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einzigen Gonner und Mizen fiir seine Studien gefunden hatte, gebrauchte
er die ihm eingerdumte Mulle zum Nutzen der studierenden Jugend ebenso
wie zum Nutzen derer, die das Amt des Lehrens innehaben, in der Weise,
daB er in sciner groBen Didaktik® alles zusammentrug, was die Methode,
Sprachen und Wissenschaften zu lernen und zu lehren, leichter machen
konnte und den Schulen nach so viel Angsten die wahre MuBe zuriickbrich-
te. Denn es fand sich in diesem unserem Jahrhundert, das an Schulbiichern
eher Mangel als Uberfluf hat, fast niemand, der irgendetwas Neues beisteu-
erte, was Comenius unberithrt gelassen hitte. Ich fiir meine Person mochte
glauben, dall es nur wenige gibt, denen es zuteil wurde, diese didaktischen
Werke zu schen, geschweige denn-genau zu priifen. Dennoch wird man viele
finden, und zwar solche, die nicht im Zuschauerraum, sondern auf der Biih-
ne sitzen, die die Comenianischen Arbeiten und Biicher so sehr anckelten,
daB sie iiberzeugt waren, es sei zum Nutzen der Jugend, diese dem ewigen
Vergessen zu iibergeben. Zu diesen zihle ich mit Recht Pierre Bayle, der,
weil er in seinen Schriften Niitzliches mit Angenehmem mischte, scheinbar
allgemeinen Beifall gefunden hat. Wie dieser vicles anderes von Comenius
der Verachtung und dem Gelichter preisgab, so versuchte er, die intensiven
néchtlichen Beschiltigungen des besten Mannes, die dieser der studieren-
den Jugend widmete, wie Abfall zum Nutzen der gebildeten Welt vollig zu
dchten. So namlich schreibt jener in seinem historischen und kritischen Le-
xikon, Band II, Artikel Comenius, Seite 203, neu herausgegeben in Holland:
>Er lieB in Amsterdam im Jahre 1657 auf Kosten seines Hauptmizens die
verschiedenen Teile drucken, die threm Autor viele arbeitsreiche Nichte ko-
steten und anderen viel Geld, woraus die Welt der Gelehrten uberhaupt kei-

Gliick wiinschten, als auch ganz besonders durch Ubersetzungen, die sie gleichsam
um die Wette in Umgangssprachen gebracht haben. Denn nicht nur in alle europii-
schen Sprachen wurde dieses mein Biichlein tibersetzt (ich zihle 12, deren 6ffentli-
che Ausgaben wir sehen, natiirlich Latein, Griechisch, Bohmisch, Polnisch, Deutsch,
Schwedisch, Belgisch, Englisch, Franzosisch, Spanisch, Italienisch und Ungarisch),
sondern auch in asiatische Sprachen, Arabisch, Tirkisch, Persisch und sogar Mongo-
lisch (sic!), das dem ganzen Ostlichen Indien vertraut ist.< Die Namen gewisser
Ubersetzer hat Bayle aus dem Biographie-Diarium des Henn. Witte Dict. P.IT Arti-
kel Comenius notiert A.p.m. 202.

2 Dieses Werk ist 1657 in Amsterdam gedruckt worden.

3 Siehe Nouveau Dictionaire en abregé, Bayreuth 1740, S. 17, wo ein mir sehr be-
freundeter Autor folgendes schreibt: >Gleichwie sonst auch seit des Comenius Zei-
ten wenige Vorteile in der Methode des Lehrens werden aufs Tapet gekommen sein,
die nicht schon in desselben didaktischen Werken wenigstens dem Grunde nach be-
findlich wiren.<

92



nen Nutzen zog: und ich glaube, man findet iiberhaupt keinen praktischen
Nutzen in den Ideen eines solchen Autors.<

Wie unbesonnen diese Kritik von Pierre Bayle vorgebracht wurde, er-
kennt man nicht besser, als wenn man die Art und Weise der Comeniani-
schen Methode selbst genau iiberdenkt. Denn die Sache selbst zeigt deut-
lich, wie man mit Recht auf eine nur iilbernommene wortreiche Verteidi-
gung leicht verzichten kann.

Bis ich mich dazu entschloB, die Comenianische Sache in die Hand zu
nehmen in dieser Vorrede, die dem Aktus mit AbschluBreden vorauszu-
schicken ist, besuchte ich mit Hilfe eines gewissen Freundes die Bibliothe-
ken vicler Gebildeter in einer wahrhaft sehr berithmten Stadt und bemiihte
mich darum, daBl mir reiche Kenntnisse der Werke des Comenius selbst er-
wiichsen, um dadurch, was auch immer ich vorbrichte, dies mit den Worten
des Autors selbst zu bestitigen. Dadurch daBl die Seltenheit des Buches
selbst mich meines Wunsches nicht ganz teilhaftig werden lieB, werde ich
gezwungen, nur das im Geist zu wiederholen, was fiir den hingen blieb, der
das vortrefflichste Werk einst anschaute. Dennoch bin ich fest davon iiber-
zeugt, daB, je genauer jemand die Methode des Comenius aus seinen Bii-
chern aufnahm, er mit um so groferem Vergniigen mir auf diesem Gebiet
die Zustimmung geben wird. Denn es sind in der Regel drei Dinge, die die
Methode des Comenius empfehlen und zur Vollendung bringen:

Autopsie (aVTogin), das selber mit eigenen Augen sehen,

Autopraxie (avtonpagia), das selber Tun und

Autochresie (axVtoxpnola), die Fahigkeit, selber etwas mit Genuf

geistig aufzunchmen.
Uber Einzelheiten will ich nur weniges sagen, damit offenbar ist, wie itber-
einstimmend mit der menschlichen Natur und dem zarten Alter diejenigen
lernen, die nach den Gesetzen dieser Methode gelehrt werden,

Als erstes von allem glaube ich, daran erinnern zu miissen, dafl das Ziel,
um dessentwillen die Eltern ithre Sohne in die Schule schicken und die Leh-
rer diese in ihre Fiirsorge aufnechmen, kein anderes sein darf, als daB die
Jungen zuerst rechtschaffen werden, das heifit, wahrhaftige Verehrer Chri-
sti, tiichtig und fleiBig. Denn kein anderer kann rechtschaffen sein. Zwei-
tens, daf sie gebildet und schlieBlich zur Lebenspraxis geriistet, umganglich,
freundlich und besonnen werden. Um dieses wahre und hochste Ziel
(oxondg) aller Schulen zu erlangen, iibt sich das Knabenalter in unserer Zeit
entweder in der Aufnahme der christlichen Lehre oder im Erlernen von
Sprachen oder in der Aufnahme von Realien. Daher unterzieht man sich
der Grammatiker, der Rhetoriker und der Werke der anschauenswerten
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Autoren. Daher wird das Studium der Geschichte, der Theologie, der Ma-
thematik und Philosophie aufgenommen. DaB nichts von dem in den Schu-
len ausgelassen werden darf, das mahnt die Notwendigkeit der Zeit selbst,
der Zustand unserer Welt und der Genius des Jahrhunderts an. Dal} aber
nichts von dem erfolgreich und genau gelehrt und gelernt werden kann,
wenn die Lehrer und Schiiler nicht die Comenianische Autopsie (das selber
Schauen), Autopraxie (das selber Tun) und Autochresie (die Fahigkeit, sel-
ber etwas mit Genul} geistig aufzunchmen) immer vor Augen haben, ist
ganz leicht aus dem Wesen des zu Erlernenden aufzuzeigen. Damit die Jun-
gen zu einem anstdndigen Wandel angeleitet werden und die angenehmste
Bekanntschaft mit Christus allen iibrigen Dingen vorziehen und auf das wil-
ligste sein Joch auf sich nchmen, was kann, so frage ich, diese mehr dazu er-
muntern, als daf sie sehen, wie ihre Lehrer in gleicher Weise wie andere
den Spuren Christi folgen, und daB sie selber der gottlichen Wahrheit Ge-
horsam zu zollen beginnen und deren Wonne genieBen. Wenn das nicht ge-
schicht, ist es sicherlich kein Wunder, wenn vielen aufrichtigen Jungen, de-
nen die reine Lehre des Evangeliums gelehrt wird, dasselbe widerfahrt, was
der hochberithmten Jungfrau Antonia Burignonia in ihrem ersten Lebens-
abschnitt zugestofBen sein soll. Nachdem diese ndmlich die ersten Elemente
der christlichen Lehre aufgenommen hatte, und zwar dieselben ganz einfa-
chen, wie sie in der romischen Gemeinde iiberliefert zu werden pflegen, liel3
sie nicht ab zu fragen, wo denn diese Verchrer Christi seien, die eifrig das
ausfithrten und zum Nutzen brachten, was sie gelehrt werden. So ist das An-
schauen mit eigenen Augen (Autopsie) notwendig, wenn schon die ersten
Elemente der christlichen Lehre auf rechte Weise iiberliefert werden sollen.
Ich merke aber schon, dall die meisten, wenn sie von einer schulischen Me-
thode horen, nichts weniger als eine Mallnahme erwarten, die Jungen zur
Frommigkeit zu fithren, daBl sehr viele diese Wiinsche als mit meinem Vor-
haben nicht iibereinstimmend ansehen werden. Es herrscht namlich leider
bei den Menschen unserer Zeit diese geschmacklose Meinung, daB in den
Schulen die Lehrer nur um den Unterricht besorgt sein diirften. Deshalb er-
innere ich mich auch, daB einmal in einer sehr bekannten Stadt ein Vater
dem Leiter einer gewissen Schule zwei Sohne nur unter der Bedingung
iibergab, diese nicht zu rechtschaffenen, sondern zu gebildeten Menschen zu
machen. Und diese wurden zwar nach einer gerechten gottlichen Entschei-
dung weder rechtschaffene noch gebildete Menschen. Andere wollen, wih-
rend sie sich schdmen, thre Meinung, die sie in threm Inneren verbergen, of-
fen an den Tag zu legen, nicht die Frommigkeit selbst, sondern die allzu in-
tensive Beschiiftigung mit der Frommigkeit von ihren Kindern fernhalten,
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und das, obgleich sie selber glauben, daB das Bemithen um Ehren, um
Reichtiimer und um Wissenschaften niemals grof3 genug sein konne, sind sie
iiberzeugt, daB allein die zu intensive Beschiftigung mit der Frommigkeit
fehlerhaft sei. Und von all diesen wird, wenigstens in diesem Teil, die Me-
thode des Comenius niemals gebilligt werden. Da Pierre Bayle vor allem die
Methode tadelte, mit der, wic Comenius meinte, die Studien aufgenommen
werden miiiten, werde sogar ich deshalb nur die frommen Pldne des besten
Mannes insoweit in Schutz nehmen, als dieser sich darum bemiihte, aus den
Schulen den Larm, die ekelerregende Langeweile und die vergeblichen An-
strengungen zu vertreiben und denselben die MuBle, das Vergniigen und die
dauerhafteren Erfolge zuriickzugeben.

Das Sehen mit eigenen Augen (Autopsie) ist also, wenn man die Lehre
von den Studien sich anschaut, eine sorgfiltige und genaue Betrachtung al-
les dessen, was die Schiiler mit ihrem Geist begreifen und dem Gedéichtnis
anvertrauen sollen, Wie diese Betrachtung der speziell Lernenden, so for-
dert auch die des Lehrenden eine mannigfaltige und ansprechende Darbie-
tung der Sache, die er den Lernenden tiberlicfern will. Und wer sieht nicht,
daB gerade dies die erste und hauptsichlichste Aufgabe der Lehrer der Ju-
gend ist? Denn was ist das Lehren anderes, als den-Lernenden bestimmte
Zeichen der Dinge zu liefern, mit deren Hilfe sie die Dinge von allen ande-
ren unterscheiden konnen? Um aber dic Zeichen und charakteristischen
Ziige der Dinge sich anzueignen, sind in der Regel folgende Medien am
wichtigsten: dic Gegenwart des Objektes selbst, ein korperhaftes Modell,
eine bildhafte Darstellung entweder mit Farben veranschaulicht oder
schmucklos und einfach, eine Analogie und eine Beschreibung. Die Gegen-
wart des Objektes selbst 16t die Zeichen ohne Zweifel am besten erkennen.
Wenn jemand die Schiiler lateinische oder andere Worte lehrt, um sie dem
Gedaichtnis einzuprigen, und dabei ihnen die Dinge selbst, mit denen sich
die Worte verbinden, als Anschauungsmaterial darreicht, mufl man dann
nicht glauben, daf} die Worte selbst im Geist der Schiiler eingeprégt leichter
haften bleiben, als wenn sie gezwungen werden, diese wahrzunchmen ent-
weder nur allein nach den an und fiir sich willkiirlichen und mit keinem Ur-
bild verbundenen Formen der Buchstaben oder nur nach dem bloBen
Klang? Wenn aber die Natur der Sache oder des Ortes es nicht zuldft, die
Dinge selbst zu zeigen, sollen korperhafte Beispiele, zu deutsch >Modelle<,
dargereicht werden. Da diese die GroBen, die Proportionen und die Ver-
kniipfung der Teile den Augen liefern, lassen sic leicht tief in den Geist ver-
senkte Zeichen zuriick. Wihrend diese wiederkehren, bringen sie auch die
Worte selbst in einer gleichsam unaufloslichen Verbindung verkniipft zu-
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riick und lassen es nicht zu, dal} sic so schnell in Vergessenheit geraten. Wer
ein Modell des Tempels von Jerusalem sicht, wird sich ohne Zweifel ein
deutliches Urbild von ihm machen konnen, wenn er nur die Schirfe der
Augen und die Aufmerksamkeit des Geistes gebraucht. Aber von welchen
Dingen Modelle nicht vorhanden sind, von denen sollen wenigstens bildhaf-
te Darstellungen, und zwar, wenn moglich, mit Farben versehene geliefert
werden. Denn auch diese schaffen viele Zeichen von den Dingen, wenn auch
wenigere als die Modelle. Daher zweileln bei der Darstellung klassischer
Autoren und bei deren Beschreibungen vom antiken Kriegsdienst, von Er-
stiirmungen der Stddte, von Triumphen und vielen anderen Gebrauchen
gleich danach dic Schiiler und verstummen wie festgebannt, als ob sie bar-
barische Worte gehort hitten, wenn nicht bildhafte Darstellungen von die-
sen Dingen von einem scharfsinnigen Lehrer gezeigt werden. Und in diesem
Geist und mit diesem Plan verfalite Comenius den orbis pictus, in dem er,
nachdem er groBere Riicksicht auf die Dinge als auf die Worte genommen
hatte, die ganze Welt wie in einer Kurzfassung fiir die Jungen darstellte.
Wenn fiir dieses Buch eine weitergehende kiinstlerische Ausarbeitung ange-
wendet wiirde, wird man kaum jemand finden, der fiir die Schiiler einen
groBeren Nutzen bringen konnte.* Um so mehr also muB3 man sich wundern
oder betriibt sein, wie ich glaube, dafl dieses Vorhaben so mit bissigem
Spott von gewissen Leuten verachtet wird, daf} sie meinen, sogar den Schu-
len deswegen gratulieren zu miissen, dafl sie den orbis pictus und andere Bii-
cher des Comenius in die Verbannung geschickt haben.® Ich aber glaube, es
ginge uns und unseren Schulen besser, wenn nicht alle Mittel zur Beherr-
schung klarer Begriffe den Jungen entzogen wiirden, sondern wenn sie be-
richtigt, verbessert und passender gemacht wiirden, wenn man meinte, sie
seien irgendwo mangelhaft. Den Mangel an bildhaften Darstellungen miis-
sen aber gleich darauf andere bekannte Dinge ersetzen, die den unbekann-
ten einigermaBen ahnlich sind. Indem némlich Ahnlichkeiten vorliegen, de-
ren Zeichen und Merkmale der Unterscheidung wahrgenommen werden

4 Der Autor des franzosischen Lexikons mit Kurzfassungen, der schon angefiihrt
wurde, S. 17. >Der groBe Schulmann Comenius war mehr um Sachen als Worte be-
miihet, und hat seinen orbis pictus zu dem Zweck so eingerichtet, daB ein Scholar
nebst einer Menge Warter (anstatt abgeschmackter und schidlicher Fabeln) sofort
die ganze Welt in einem kurzen Begriff mochte kennen lernen. Und ist recht zu
bewundern, daB} nicht ldngst jemand, anstatt des Lirmens tiber der Unreinheit des
Stiles etc. die notige Verbesserung mit diesem Buch vorgenommen: weil kaum zu
glauben, daf} ein bequemeres Schulbuch verfertigt werden kdnne. <

5 Siehe Claus Hallbauers Anweisung zur verbesserten deutschen Redekunst S. 338.
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wollen, ist es nicht schwer einzuschen, dal aus einer dargebotenen édhnli-
chen Sache das Urbild einer anderen unbekannten gewonnen werden kann,
Aber es gibt, wird man sagen, viele Dinge, die weder selbst in den Schulen
gezeigt, noch durch ein Modell oder eine bildhafte Darstellung dargeboten
werden konnen. Warum? Weil nicht von allen Dingen Ahnlichkeiten vor-
handen sind? Dazu muBl man vor allem Geist, Seele und geistige Dinge
rechnen, Und diesen Mangel konnen weise Lehrer beheben, wenn sie nur
der zu bildenden Jugend treffliche und ausrcichende Beschreibungen dieser
Dinge darbicten, die sie weder zeigen noch durch Modelle und bildhafte
Darstellungen wegen ihres Wesens oder wegen der hiuslichen Engigkeit
vorfiihren konnen. Denn es ist eine Beschreibung nichts anderes als eine
Aufzihlung der Kennzeichen, durch die eine Sache unterschieden wird. Je
vollstindiger diese ist, desto mchr Kennzeichen werden dem Geiste einge-
pragt. Je mehr Kennzeichen aber geliefert werden, desto deutlicher wird of-
fensichtlich das Urbild. Wenn deshalb jemand nicht glaubt, es sei ihm aufge-
tragen, die Jungen zu lehren, was sie selbst nicht begreifen, wenn er nicht in
die FuBstaplen eines solchen Lehrers treten will, der sagt, ein Schiiler habe
dann endlich eine Sache bestens erledigt, wenn er selbst ithn nicht verstiin-
de,® wenn er nicht jenes allbekannte Wort >wer begreifen kann, soll halt be-
greifen< fur sich wie eine Norm und Regel, der er folgt, vor Augen hat, mu3
der Ansicht sein, das Comenianische Geselz der Autopsie habe auch fiir thn
bei der Lehrtétigkeit und Bildung der Schuljugend Giiltigkeit oder er miisse
von diesem schweren Werk ginzlich die Finger lassen. Diesen Weg, den
man gehen muf, erliuterte der berithmteste Mann und der zweite Come-
nius unserer Zeit auf diesem Gebiet, Christoph Semler, der einst Archidia-
konus der Gemeinde war, die sich im séchsischen Halle in der Kirche St.
Ulrich versammelt. Mit seiner Mithe und scinen Anstrengungen, mit Billi-
gung der obersten Regicrung des Herzogtums Magdeburg, mit dem Lob der
koniglichen Gesellschalt der Wissenschaften, die in Berlin in Bliite steht, mit
der reichlichen Spende des Halleschen Magistrates fiir den notwendigen
Aufwand fiir ein Institut ist eine technische Schule gegriindet worden, in der
mehr als 60 Modelle von mathematischen, mechanischen und die Wirtschaft

6 Quintilian, Buch 8, Kap. 2: >Das ist kein neuer Fehler, wenn ich schon bei Titus
Livius (vielleicht im Brief an seinen Sohn, iiber den Quintilian, Buch 10, Kap. 1
schreibt) finde, daB es einen Lehrer gegeben hat, der seinen Schiilern befahl, ihre
Worte zu verdunkeln, indem er das griechische Wort >6x0TL6ov = verdunkle< ge-
brauchte. Daher kommt offenbar jene auBBergewdhnliche Belobigung: Umso besser,
nicht einmal ich habe es verstanden.<
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betreffenden Gegenstianden ausgestellt wurden, nicht ohne ein auBerordent-
liches Vergniigen und grofien Nutzen der Jungen beim Anschauen. Der
hochberithmte Mann ist der Urheber dafiir, dal den Jungen von Kindheit
an die Urbilder materieller Dinge durch Modelle und dic Urbilder immate-
rieller Dinge durch Definitionen und Beschreibungen dargeboten werden.”
Nach der Comenianischen Methode setzt die Autopraxie (das selber
Tun) die Autopsie (das Sehen mit eigenen Augen) fort. Die Autopraxie ist
selber die Ausiibung alles dessen, was gelehrt wird, und zwar so, daf die
Jungen das, was auch immer sie lernen, sogleich auf Geheif3 iben und aus-
fithren. Mit nur einem oder einem anderen Beispiel will ich den Nutzen die-
ser Autopraxie darlegen. Es ist eine Gewohnheit in den Schulen, die Jungen
beim Lehren der lateinischen Sprache zuerst mit einer Fiille von Vokabeln
und mit der Kenntnis des Deklinierens und Konjugierens vertraut zu ma-
chen und sie dann in der Verbindung der Worte selber zu unterweisen. Die
Etymologie (Wortableitung) beansprucht das eine fir sich, das andere die
Syntax (Satzlehre). Beides wird ohne Ubung entweder mit Schwierigkeiten
oder iiberhaupt niemals richtig gelernt. Woher kommt denn jenes Phéno-
men, dall die Jungen, denen befohlen wurde, die in alphabetischer Reihen-
folge zusammengestellten Lehrbiicher ihrem Gedichtnis einzuverleiben,
diese entweder mit hochstem Unwillen lernen oder bald verlernen? Natiir-
lich, weil die Worte ohne Zusammenhang nichts in sich enthalten, was auf
die Anwendung zielt. Dagegen scheinen diejenigen bei weitem gliicklichere
Fortschritte zu machen, die jene Biicher Tag und Nacht in der Hand halten,
in denen die Worte so untercinander verbunden aufgefithrt werden, daf3 ein
voller Sinn entsteht. Dall man aber mit einer wahren Ordnung auch in die-
ser Angelegenheit dorthin gelangen miisse, wohin mit Anstrengung zu ge-
hen nicht gegeben wird, davon iiberzeugt die Vernunft selber. Deshalb sol-
len sogar nur die Grundformen, natiirlich die Nominative und Infinitive, die
dennoch einen vollen Sinn schalfen, vorgelegt werden, damit nicht die zar-
ten Geister zu ein und derselben Zeit mit den zwei Schwierigkeiten des Aus-
wendiglernens und Deklinierens kampfen missen. Ein Bemiithen dieser Art
zeigte Comenius in seinem neuesten Vestibulum.® Dann muB man zu mehr

7 Ein gutes Urbild dieses sehr niitzlichen Institutes ist im Halleschen Diarium vor-
handen, das unter dem Titel herausgegeben ist: Die Hillischen wochentlichen An-
zeigen 1739, N.VIL. S. 8Iff. ;

8 Es ist nochmals 1736 in Zillichau herausgegeben worden, worin der Leser des
Vorwortes leicht erkennen wird, was geleistet worden ist (Vestibulum ist ein Schul-
buch fiir Anfinger, nimlich eine Einfiihrung in die Janua linguarun reserata).
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gebriuchlicheren Vokabeln fortschreiten, die in verschiedenen Fillen und
Konstruktionen miteinander verbunden sind, die entweder in einem histori-
schen oder gemischten Stil, aber mehr in der Art des Redens mit kurzen
Abschnitten und Gliedern, wic man sagt, als mit langen Perioden dargestellt
werden miissen. Nachdem dies endlich geschehen ist, mul3 der ganze Vorrat
lateinischer Worter, etymologische und syntaktische Anomalien (Abwei-
chungen), die rednerischen Ausdriicke (Phrasen) und Sprechweisen und,
was sonst auch immer zur lateinischen Grammatik zu gehoren scheint, in
Pensen, diec nach dem' Mal} cines richtigen Vortrages eingeteilt sind, dem
Fortschritte machenden Alter vermittelt werden, damit die Schiiler, mit
einer ausreichenden Zuriistung verschen, das Feld von Latium selbst soweit,
wie es sich ausdehnt, betreten und aus den klassischen Autoren das ganz rei-
ne Latein vollkommener aufnchmen. Zu Recht scheinen in diesem Zusam-
menhang >Latium in Kurzfassung von Weise< und >Kurzfassung des La-
tein von Muzelius< empfehlenswert zu sein. Wie aber die Vokabeln mit der
Ubung als Fithrerin gelernt werden missen, so muf3 man sich, wie es
scheint, dic Regeln der Grammatik mit der Ubung als Fackeltrigerin ancig-
nen. >Denn lang ist der Weg durch Vorschriften, aber kurz und wirksam
durch Beispiele.<? Und was Columella sagt, >nichts wird in der rechten
Weise ohne Beispicl weitergegebene, !9 das kann man in der Tat beim Ler-
nen grammaltischer Regeln téglich beobachten. Denn da die Beispiele nur
Konkretes und Individuelles darstellen, die Regeln aber Abstraktes und All-
gemeines enthalten, mu man den Anfang mit Beispielen machen, weil ja
die Natur sclber uns zuerst nicht Abstraktes und Allgemeines, sondern im-
mer Konkretes und Individuelles anbietet, von dem wir mit Hilfe einer weit-
aus groBeren Aufmerksamkeit, als sic von Kindern verlangt werden kann,
jenes endlich abstrahicren und in den Geist einpragen. Bei der Priifung von
Konstruktionen und Idiotismen habe ich 6fter bemerkt, dal3 es fiir den Jun-
gen bei weitem leichter war, sich auf ein dhnliches Beispiel zu berufen als
die Regel selber auf den gegenwirtigen Fall anzuwenden. Daher habe ich,
durch die Erfahrung selbst belehrt, eingeschen, dal man, wenn die Syntax
den Kindern der Natur gemil gelehrt werden soll, bei Beispielen anfangen
und die Schiiler gleichsam an die Hand nchmen muf3, damit sie aus den vor-
gelegten Beispielen selber die Regeln ableiten konnen. Denn der Geist ist
bereit zur Nachahmung, zu der der Mensch, wenn iiberhaupt ein Lebewe-
sen, sicherlich nicht geschaffen, sondern geboren zu sein scheint. Deshalb

9 Seneca, ep. 6.
10 Columella, Buch II, Kap. 1.
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verdient auch das Biichlein, das unter dem Titel >Tiro Latinus<, (der ange-
hende Lateiner), vor einigen Jahren veroffentlicht wurde, um leichter die
Art und Weise des Konstruierens zu erfassen, vor allem aus diesem Grunde
Lob, weil es fast nur aus Beispielen zusammengestellt ist, die unter diesem
Gesetz ausgewihlt sind, daB3 kein Beispiel nach irgendeiner nachfolgenden
Regel erst beurteilt werden, sondern aus dem Vorausgegangenen erschlos-
sen werden kann. Wenn es aber nicht beabsichtigt zu sein scheint, die Schul-
biicher selbst, vor allem die grammatischen, so abzulassen, dall immer den
Regeln Beispiele vorausgeschickt werden, sollen die Lehrer wenigstens dar-
auf achten, daB sie wihrend ihrer Lehrtétigkeit dieses Gesetz der Autopra-
xie (des Selber-Tuns) iiberall beachten und in gleicher Weise sich wie den
ihrer Treue Anvertrauten einen weniger beschwerlichen Weg zu den Spra-
chen und Wissenschaften schaffen.

Comenius gab der Ubung als Begleiterin dic Autochresie an die Hand,
die selbst ein geistiges Erfassen oder, um ein Wort des Augustinus zu ge-
brauchen, ¢in GenieBen der Dinge ist, die wir lernen. Uberall tont jenes ab-
gegriffene Wort durch: >Man muf3 nicht [ir die Schule, sondern fiir das Le-
ben lernen.< Aber wie viel anderes Gutes zwar gesagt, aber nicht gemacht
wird, so belastet dasselbe Ubel auf diesem Gebiet die Werkstitten der Wis-
senschaft. Wozu dienen némlich, um ein Beispicl zu gebrauchen, die fir das
Forum und fiir die Ratsversammlung bestimmten Redeiibungen, die auszu-
arbeiten und vorzutragen den Jungen befohlen wird? Gleichsam um auf
dem Forum Romanum einen Prozefl zu fihren oder das Urteil zu verkiin-
den. Ich fiir meine Person miBbillige es nicht, daB zuweilen derartige Imita-
tionen angestellt werden, aber ich behaupte, man miisse mehr fiir das Le-
ben, fiir das Leben sage ich, lernen. Dies erfordert einen cifrigen, klugen
und geschickten Lehrer, der sorgfiltig umherschauen soll, was auch immer
nach seiner Sicht zum Vorteil der Seinen entweder jetzt oder spiter gerei-
chen wird, und er soll sich als ein solcher Lehrer zeigen, wie ihn sich die
Schiiler, wenn sic cinmal kirchliche und 6ffentliche Amter bekleiden, wiin-
schen, dal er so gewesen sei.

Gibt es etwa jemanden, der dem Bayle zustimmen und dessen unbilliges
Urteil tiber die Methode des Comenius mit seiner Stimme unterstiitzen
wollte? Ich fir meine Person glaube nicht, daB man dies erwarten darf.
Dennoch meine ich, befiirchten zu miissen, daf jemand das Gesagte auf
diese Wiinsche und Verlangen zuriickfiihrt, die meistens vergeblich ausge-
hen. Denn sie werden rufen, man bendtige neue und bei weitem andere
Lehrer, ncue und andere Biicher, schlieBlich eine Reform und Erneuerung
der Schulen, ich fige noch hinzu: groBere materielle Aufwendungen, wenn
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wir Schulen im Sinne des Comenius haben wollen. Das wird nicht falsch ge-
sagt. Aber wie dicjenigen, die in einem baufilligen Hause wohnen und
nichts haben, womit sie ein neues bauen konnen, dennoch nicht zégern, mit
Steinen, aus denen neue Hiuser errichtet werden, entweder neue Funda-
mente zu legen oder mit Stiitzen das schwankende Haus zu sichern und es
zu verbessern, so glaube ich, braucht der aufrichtige Lehrer der Jugend
nicht zu verzweifeln, wenn er nicht iiberall UberfluB hat an allen Hilfsmit-
teln, die fiir einen guten Unterricht gewiinscht werden. Man muf3 es wagen
und das, was auf der Hand liegt, so gebrauchen, da3 wir an die Methode,
die die Natur der Sache anbietet, moglichst nahe herankommen.

Wir wollen aber Comenius selber horen, der nicht einmal im 77. Lebens-
jahr, obwohl er soviel Bedrangnisse erlitten hatte, der Holfnung giinzlich be-
raubt war. So schreibt niamlich der verehrungswiirdige Greis in seinem
Unum necessarium (Einzig Notwendigen), daB er, von den Nicht-Notwen-
digkeiten der Welt ermatiet und sich auf das cinzig Notwendige zuriickzie-
hend, der Welt Erwigenswertes darbot.!!

>Ich habe gesagt, daf} alles Hinundherlaufen in meinem Leben bisher
dhnlich dem der Martha gewesen ist, fir den Herrn und seine Jinger, aus
Liebe: denn anders weil} ich es nicht. Oder geschméht sei sogar jede Stunde
und jeder Augenblick welcher Beschiftigung auch immer, den ich anders
verwendet habe, sogar in meiner Berechnung bei dem, was von anderen mit
einem Tadel wegen Uberheblichkeit und Unbesonnenheit belegt worden
war, wie das Studium der Didaktik, das ich aus dem Wunsche heraus unter-
nommen hatte, die Schulen und die Jugend aus den listigsten Labyrinthen
zu befreien, und das ich viele Jahre lang fortgesetzt hatte. Ewigen Dank sa-
ge ich meinem Christus, der ewigen Licbe, der diese Liebe zu seinen Ldm-
mern meinem Geiste eingegeben hatte und es schenkte, die Sache dahin zu
fithren, wohin sie gefithrt wurde und aus Band III meiner Didaktik ersehen
werden kann, vor allem in der fiinften, sicbenten und achten Abhandlung,
deren Titel folgende sind:

Fiinfte Abhandlung: ’Endlich ein Ausgang aus dem schulischen Labyrinth
in die weite Ebene oder didaktisches Ristzeug, das kunstgerecht zusam-
mengestellt wurde, um nicht weiter stecken zu bleiben, sondern vorwirts zu
schreiten.’

Siecbente Abhandlung: ’Lebendige Typographie, d.h. die Kunst, die
Weisheit kurz zusammengefaBBt und dennoch voller Ruhe und mit Ge-
schmack nicht auf das Papier, sondern in den Geist einzudriicken.’

11 Unum necessarim, Kap. 10, Nummer 3.
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Achte Abhandlung: *Das der Kirche zuriickgebrachte Paradies, d.h. der
beste Zustand der Schulen, der dargestellt ist nach der Idee der ersten para-
diesischen Schule.’ !

Denn ich hoffe und erwarte glaubig von meinem Gott, dafl dies in Zu-
kunft eine gebithrende Anwendung findet, sobald der Winter der Kirche
vergangen ist und der Platzregen sich verzogen hat und die Blumen auf un-
serer Erde aufgebliht sind und die Zeit des Beschneidens der Baume ge-
kommen ist.!2 Wir bitten mit allen Gutgesinnten angestrengt, daB der beste
und groBte Erloser, wie es ihm selber am besten gefillt, uns diese Hoffnung
und Wiinsche, die alle Gutgesinnten téglich hegen, erreichen lidft.<

Aber ich sehe, ich muB zu den engen Schranken unserer Schule zuriickkeh-
ren, deren erste Klasse wir am Vormittag des 19. Juli vorfithren werden. Mit
welchem Erfolg auch wir uns darum bemithen, dafl unsere Biirger nach den
Gesetzen der guten Methode gebildet und erzogen werden, werden am be-
sten dicjenigen beurteilen, die sich nicht weigern, an unseren Ubungen teil-
zunehmen und die Experimente anzuschauen, mit denen die Argumente der
Redner erldutert und bestitigt werden. Alle diese laden wir ein mit Erge-
benheit, Verechrung und Menschenfreundlichkeit, wie es sich fiir jeden
ziemt. Neustadt an der Aisch, 1. Juli 1742

Ubersetzung aus dem Lateinischen von Dr. Hans-Jiirgen Kunick, Mirz 1992. Bei der
Ubersetzung habe ich Anregungen aus den Ubersetzungen der Herren St. D. Beyer-
lein und Professor Dr. Helfer sowie Anregungen von Frau Dr. Doerfel iibernom-
men.

SUMMARY

The French philosopher Pierre Bayle (1647-1706) wrote a critical article on
Comenius in his widely read Dictionnaire Historique et Critique which was
published 1695-1697 in Amsterdam. Layritz defended Comenius against
Bayle’s criticisms in 1742 by highlighting three praiseworthy aspects of Co-
menius’ pedagogic method. These are autopsia, seeing with one’s own eyes,
autopraxia, acting oneself, and autochresia, the ability. to intellectually ap-
preciate something with pleasure.

12 Das Hohelied Salomos, Kap. 2.
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Buchbesprechung

Paul Martin Peucker: ’s Heerendijk. Hermhutters in Ijsselstein, 1736-1770,
Stichtse Historische Reeks Band 16, Walburg Pers 1991, 248 Seiten, mit
zahlreichen Abbildungen, einer deutschen Zusammenfassung (S. 170-
184), drei Beilagen (S. 185-188), biographischen Notizen iiber im Buch
erwihnte Personen (S. 189-176), Anmerkungen (S. 198-230), Quellen-
und Literaturangaben (S. 231-242) und Register (S. 243-247).

Das Buch beruht auf einer der Universitit Utrecht vorgelegten Dissertation.
In der briidergeschichtlichen Forschung fiillt es eine Liicke. Uber die Ent-
stehung der Gemeinde ’s Heerendijk gab es bisher keine wissenschaftliche
Monographie und dies, obwohl laut Angaben des Verfassers (17f.) beson-
ders umfangreiches Quellenmaterial vorliegt, >eher zuviel als zuwenig<.
>Die Geschichte von Heerendijk< von Erich von Ranzau (1784) wurde nie
gedruckt. Der Gegenstand ist bedeutsam genug, um neu erforscht zu wer-
den. Folgt man der Zihlung des Verfassers (der die 1728 eingerichtete Stu-
dentengemeinde Jena - wohl wegen ihres Sondercharakters - iiberschlagt),
war ’s Heerendijk die zweite Gemeindegrindung nach Herrnhut kurz vor
Pilgerruh im Holstein (10). ’s Heerendijk wurde wichtiges >Posthaus des
Heilands< auf dem Wege der Boten in die weite Welt. Allerdings war der
1737 begrindeten Gemeinde keine lange Dauer beschieden. An ihre Stelle
trat seit 1745 zunchmend die Gemeinde Zeist.

Der Verfasser, Mitherausgeber unserer Zeitschrift, ist Historiker und mit
der niederlindischen Geschichte gut vertraut. Er weil das Ubergreifen der
Herrnhuter Bewegung in die Niederlande in den Rahmen der politischen,
kulturellen und religitsen Situation der Niederlande im 18. Jahrhundert ein-
zuzeichnen. Die in der deutschsprachigen Literatur gelegentlich etwas zu
pauschal gerithmte Toleranz in den Niederlanden stellt er differenzierter
dar: Das offizielle Verbot des nicht-reformierten Gottesdienstes wurde in
der Praxis nicht eingehalten; Mennonniten und Lutheraner zumal hielten
sich nicht daran. Die Obrigkeit iibte schon aus dkonomischen Griinden
mehr und mehr religiose Toleranz (11f.). Die Reformation war in den Nie-
derlanden anfangs eine Reformation von unten und nicht wie in den Nach-
barlidndern eine Reformation von oben. Obrigkeit und Kirche verblieben in
einer gewissen Distanz; die reformierte Kirche hatte zwar eine besondere
Position, war aber nie Staatskirche (12f.).
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Die Niederlande waren zur Zeit der Entstehung von ’s Heerendijk Repu-
blik. Das Haus Oranien-Nassau, vertreten durch den friesischen Zweig und
hier wieder durch die Witwe Jan Willem Frisos, Marie Louise aus dem
Hause Hessen-Kassel und ihren Sohn Willem, Gibte nur im Norden der Re-
publik gewisse obrigkeitliche Funktionen aus (145). Marie Louise, die Zin-
zendorf bereits wihrend seiner Studienzeit in den Niederlanden 1719 ken-
nengelernt hatte, war auch die Inhaberin der Baronie Ijsselstein. Thr wohl-
wollen ermoglichte die Ansiedlung der Herrnhuter Geschwister an die Ijs-
sel. Verfasser stellt dar, wie dieses Wohlwollen auf die Opposition ihres
Sohnes stie3 (37f.) und daher eine schwankende Haltung gegeniiber den
Briidern nicht ausschlofl, wobei die politisch schwierige Situation des
Hauses Oranien in der Republik eine nicht unmaBgebliche Rolle spielte.
Der Vertreter der Prinzessin in der Baronie war Drost Vultejus, auf den
sich die vorsichtige Haltung der Prinzessin iibertrug, der aber ebenso wie
seine Fiirstin den Briidern im Grunde wohlgesinnt war (152f.). Doch hatte
Marie Louise immer auf ihren Sohn, der dic Herrnhuter als Sekte betrach-
tete, Riicksicht zu nehmen. Mehr als Duldung konnte sie auf die Dauer
nicht bieten, Zinzendorf aber verlangle mehr, namlich dhnliche Anerken-
nung, wic sie die Briidergemeine in den 40er Jahren in PreuBen erfahren
hatte (149, vgl. 156 wo es statt >Friedrich Wilhelm I« >Friedrich II< heien
mulB).

Zu den Unsicherheiten im Verhaltnis zu den Oraniern kamen die Be-
drangnisse durch die reformierte Kirche, und zwar auf den drei Ebenen der
siidholldndischen Synode, des Gemeindekirchenrats von Amsterdam (Hir-
tenbricf gegen die Herrnhuter vom Jahre 1738) und des Gemeindekirchen-
rats von Ijsselstein. Verlasser beschreibt die Wechselwirkungen zwischen
diesen Ebenen und ihr Zusammenwirken ebenso, wie die Opposition einzel-
ner reformierter Freunde der Herrnhuter gegen diese Agitation (133-144).
Aufgrund seiner allgemeingeschichtlichen Kenntnisse ist Verfasser in der
Lage, ein sehr nuanciertes Bild der Haltung der Obrigkeiten und kirchlichen
Instanzen zu geben und dadurch plausibel zu machen, dafl die Gemeinde
auf die Dauer einen fiir sie sicheren und ungestorteren Ort suchen muflte.

Es waren nicht nur dulere Einwirkungen, sondern auch innere Probleme,
die ’s Heerendijks Entwicklung hemmten. Zinzendorf und der Vorsteher
Friedrich von Watteville hatten unterschiedliche Konzepte iiber die Aufga-
ben der Gemeinde. Zinzendorf wollte eine >Anstalt<, Wattewille eine wach-
sende Gemeinde (131[). Spangenbergs Vorschlag, statt des gemeinwirt-
schaftlichen Haushaltens eine gemischt privatwirtschaftliche und gemein-
wirtschaftliche Okonomie einzufithren, scheiterte am Los (127f). Erst in
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Zeist setzte sich die gemischte Form der Wirtschaft in der Gemeinde durch
(132). ’s Heerendijk war einerseits abhangig von den Entschliissen Zinzen-
dorfs, der Synoden und der Pilgergemeine, stand aber andererseits in Kon-
takt mit den Zinzendorf gegeniiber oft kritisch eingestellten und tiberhaupt
sehr selbstindig agierenden Amsterdamer Freunden und Mitgliedern der
Briidergemeine (81ff.). Waren die Bewohner von ’s Heerendijk vornehmlich
Ausliander, so bestand die Amsterdamer Gruppe aus begiiterten Niederlan-
dern, die von Zinzendorf und den deutschen Briidern als sehr eigensinnig
und freiheitslicbend empfunden wurden (83).

Einen breiten Raum nimmt die Darstellung des Gemeindelebens ein, das
der Verfasser treffend unter der Uberschrift >Leben als Liturgie< be-
schreibt (Kapitel 8, 101-122). Liturgisches Wesen schloB offenbar Sponta-
nitét nicht aus. Hohepunkt der Zeister Synode 1746 war die um der Uberra-
schung willen zunichst geheimgehaltene Hochzeit von Benigna von Zinzen-
dorf mit Johannes von Wattewille. >Der Uberraschungseffekt hatte eine
wichtige Funktion in Festkultur und Liturgie der Brudergemeine in diesen
Jahren< (160). Zu den sliturgica< gehorte nach Zinzendorf auch der Got-
tesacker (161). Die Tatsache, dall ’s Heerendijk kein eigener Gottesacker
gestattet wurde (152, 157, anders in Zeist 170), war einer der Griinde,
warum ein anderer Ort fir eine Gemeindegriindung in den Niederlanden
gesucht wurde, wobei auch das preuBische Kleve geographisch zu den Nie-
derlanden gerechnet wurde (157). :

Gerade dieser Teil der Untersuchung macht das Buch tiber seinen Rang
als Ortsgeschichte hinaus bedeutsam. ’s Heerendijk hatte unwiederholbare
Eigentiimlichkeiten, aber es war gerade als Durchgangsstation fiir die Mis-
sion ein integraler Bestandteil der Briidergemeine als ganzer und verdient
daher die hier vorgelegte Untersuchung und Wiirdigung.

Helmut Bintz
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Bibliographische Ubersicht
der 1991 erschienenen Veroffentlichungen
iber die Briidergemeine
(mit Nachtrigen)

Zusammengestellt von Paul Martin Peucker

Diese Bibliographie enthilt, soweit bekannt, die Verolfentlichungen iiber
die Briidergemeine aus dem Jahre 1991, zusammen mit Nachtrdgen von bis-
her iiberschenen Publikationen seit 1987, dem Anfangsjahr dieser Biblio-
graphie. Neu ist die britische, populir-historische Zeitschrift Moravian Hi-
storical Magazine, deren Artikel fortan hier aufgenommen werden. Mein
herzlicher Dank gilt allen, die Belegexemplare geschickt oder mich auf Titel
aufmerksam gemacht haben.

Meldungen von Titeln oder Belegexemplare werden erbeten an: Biblio-
thek der Brudergemeine Zeist, Zusterplein 20, NL-3703 CB Zeist.

Abkiirzungen

MHM Moravian Historical Magazine, s.u. Nr. 4.
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