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Wenn wir nach den Bemithungen in der Briidergemeine um die dkumeni-
sche Sammlung der Christen fragen, so gilt zunachst vor allem, auf das Wir-
ken Zinzendorfs einzugehen und seine Gedanken darzustellen.

Die dkumenische Sammlung der Christen war das eine groBe Thema, das
Zinzendorf sein Leben lang beschiftigte, sein Herz war auf das >Testament
des Heilands< (Joh. 17,21) ausgerichtet. Schon in seiner Jugend, als Student
der Jurisprudenz in Wittenberg, machte der junge Reichsgraf Anstrengun-
gen, den Graben zwischen dem pietistischen Halle und dem orthodoxen
Wittenberg zu iiberwinden und den dreiBigjéhrigen Streitigkeiten zwischen
den beiden Fakultiten ein Ende zu bereiten: Er versuchte, Gesprache zwi-
schen den fithrenden Vertretern in Gang zu bringen.! Aus diesen hoff-
nungsvollen Bemiihungen durch das Eingreifen seines Vormundes heraus-
gerissen, begegnete er auf seiner Kavaliersreise in Holland und Frankreich
als Lutheraner reformierten und katholischen Theologen und fand mit
ihnen Glaubensgemeinschaft.?

1 1718 verhandelte Zinzendorf in Wittenberg mit Prof. Wernsdorf und zugleich mit
Prof. AH. Francke in Halle wegen einer Verstandigung und schrieb seine >Frie-
densgedanken an die streitende Kirche<.

G. Reichel: Die Anfinge Herrnhuts, 1922, 64f; E. Beyreuther: Der junge
Zinzendorf, 1957, 155ff; W. Schaberg: Unionspline Zinzendorfs nach den vier
Entwiirfen zu Unionsschriften aus den Jahren 1718-22 (Handschrift im Unitéts-
Archiv, Herrnhut).

2 In Holland hatte er engen Kontakt mit dem Hugenotten Jacques Basnage, be-
suchte nicht nur lutherische und reformierte Gottesdienste, sondern auch Gottes-
dienste von Anglikanern und Mennoniten in Amsterdam. Beyreuther a.a.0. 173f. In
Paris war am bedeutendsten die Begegnung mit Kardinal von Noailles, mit dem er
linger in Briefwechsel blieb. Spangenberg: Leben Zinzendorfs, 130ff.
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Als er dann - miindig geworden - sein eigenes Haus und Gut hatte,
schwebte ihm eine Gemeinschaft vor, wie er sie in Ebersdorf bei den Reufi-
schen Grafen3 erlebt hatte, wo man ohne Unterschied der kirchlichen Her-
kunft als eine Familie zusammenlebte. Er hoffte, auch die mahrischen Exu-
lanten in diesen Plan einzufiigen.

Die Sammlung einer 6kumenischen Gemeinschaft in Herrnhut

Aber dann kamen 1724 die ersten bewuBten Nachkommen der Bohmisch-
mihrischen Briiderkirche# Sie kamen aus Zauchtenthal und spiter aus Ku-
newalde, aus Dorfern, die zur Gemeinde von J.A. Comenius in Fulnek ge-
hort hatten, wo das Erbe der Alten Unitét und die Erinnerung an ihre Ord-
nung noch lebendig waren. Sie lieBen sich nicht einfach in die lutherische
Kirche eingliedern. Die >mihrische Kirchensache< kam >querfeldein<.S In
der jungen Ansiedlung kam es zu tiefen Auseinandersetzungen, die wesent-
lich durch die verschiedenartige konfessionclle Priagung der Ansiedler be-
stimmt waren. Erst nach Uberwindung einer Krise, an der Herrnhut zu zer-
brechen drohte, kam es zu jenem ZusammenschluB, der in der Abend-
mabhlsfeier am 13. August 1727 seine Bestatigung fand. >Bei dem damaligen
Abendmahl<, so sagt Zinzendorf, >lieB der Heiland einen Geist auf uns
kommen, von dem wir vorher nichts gewulit hatten<. Und Christian David,
der mihrische Zimmermann, schrieb: >Es ist ein rechtes Wunder Gottes,
die wir aus so vielen Arten und Sekten als Katholischen, Lutheranern, Re-
formierten, Separatisten, Gichtelianern und dergl. dennoch haben kénnen in
eins zusammengeschmolzen werden. <6

Zinzendorf selbst hatte zu diesem Zusammenschlull wesentlich beigetra-
gen: Er hatte sich von seinem Amt am sachsischen Hof in Dresden beurlau-
ben lassen, um sich der Ansiedler seelsorgerlich anzunehmen. Nach vielen
Gesprachen kam es zu der bruderschaftlichen Vereinigung aufgrund der

3 Im Friihjahr 1721 brachte Zinzendorf bei der Riickkehr von seiner Kavaliersreise
mehrere Wochen in Ebersdorf zu, wo er seine Lebensgefihrtin, Erdmuth Dorothea
Grifin ReuB, fand.

4 Am 12.5.1724 kamen in Herrnhut die Zauchtenthaler 5 >méhrischen Kirchenmiin-
ner<: David Nitschmann I (der Mirtyrer), David Nitschmann II (der Bischof), Da-
vid Nitschmann III (der Syndicus), Johann Téltschig und Michael Zeisberger an.

5 Zinzendorf: Rede am mihrischen Kirchweihfest, 12.5.1745, 11f in >Zwey und
DreyBig einzelne HOMILIAE...< BHZ A 169.

6 G. Reichel: Die Geschichte des 13. August 1727, Herrnhut 1927, 37.
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Statuten,’ die er entworfen hatte. Und es kam zu einer gegenseitigen Hilfe
im Austausch in kleinen Gruppen, den >Banden<8 SchlieBlich vermittelte
er die Kenntnis der Geschichte der Bohmischen Briider und deren ratio dis-
ciplinae (Gemeindeordnung) durch Ubersetzung der lateinischen Ausgabe
von Comenius,” die ihm selbst unbekannt war.

Das Werden der Gemeine war ein Geschenk, das Zinzendorf so nicht vor
Augen hatte. Es war fiir ihn eine neue Entdeckung, die prigend wurde.
Darum lie3 er iiber das erste Bild von Herrnhut - einen Stich von Montale-
gre in Zittau - die Uberschrift setzen >Er rufft dem, das nicht ist, daB es
sey< (Rom. 4,17). Es war ein geistgewirkter ZusammenschluB, der jede
konfessionelle Enge sprengte. In das Diarium schrieben sie den schlichten
Satz: >Wir lernten lieben.< Die Liebe Christi, der firr die Gottlosen am
Kreuz gestorben ist, iiberwand ihre Herzen und o6ffnete sie fiireinander. Das
wird gerade aus einer AuBerung deutlich, die Zinzendorf spiter im Riick-
blick auf den 13.8.1727 machte: >Alle Leute, die an diesem Tag vor 27 Jah-
ren in Herrnhut beisammen waren, die waren mit sich selber gar unzufrie-
den, niemand hatte etwas mehr gegen den andern zu erinnern, es war ferne
von einem jeden, daB er seinen Nichsten hitte richten, beurteilen, beherr-
schen oder verbessern wollen, ein jedes war sich wohl bewuBt, daB er oder
sic selber nichts taugte, und in dieser BewuBtheit kamen sie alle vor den
Heiland, das Haupt voll Blut und Wunden ... In dieser Betrachtung des
Mannes der Schmerzen sagte ihr Herz, daB3 Er ihr Patron und Priester sein
wiirde, der alle ihre Zihren in Freudendl und ihr Elend auf einmal in Selig-
keit verwandeln wollte. Dieses feste Vertrauen machte sie in einem Augen-
blick zu einem seligen Volk.<!? Was in Herrnhut entstand, war in der Form
eine Ortsekklesiola!! auf dem Boden der lutherischen Gemeinde Berthels-
dorf. Aber die Gemeine war in sich ein >okumenischer Mikrokosmos<, um
diesen Begriff, den Martin Niemoéller im Blick auf die Briidergemeine ein-
mal gebraucht hat, aufzunehmen. Es war die Geburtsstunde eines dkumeni-
schen Prozesses, der in Gang kam, indem kirchlich ganz verschieden ge-
prigte Menschen in Christus zusammenfanden. Zinzendorf nannte dies eine

7 Zu den Statuten vergl. Hahn/Reichel: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider,
Hamburg 1977, 68ff.

8 G. Schmidt: Die Banden oder Gesellschaften im alten Herrnhut in Zeitschr. fir
Briidergeschichte (ZBG) 3 (1909), 145ff; Hahn/Reichel: a.a.O., 80ff.

9 Abgedruckt in K. Schaller: Zwanzig Jahre Comeniusforschung in Bochum, St.
Augustin 1990, 377ff.

10 Rede Zinzendorfs am 13.8.1754 in JHD.

11 Im Sinne von Speners ecclesiola in ecclesia.
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>Anstalt (Veranstaltung) zur Gemeinschaft<. So sagte er 1745 am >Mihri-
schen Kirchweihfest< in Marienborn: >Der Heiland hat unsern Sinn und
unser Herz angesehen; er hat nicht auf unsre Ungeschicklichkeit gedacht,
sondern auf unser Herz, und hat uns Anstalten in die Hinde kommen las-
sen, auf die wir nie geraten hitten, dic was Wesentliches geworden sind, und
da wir keine imitatores und Nachiffer sind. Denn es gibt uns jedermann
schuld, daB wir die ersten sind, die das erfunden haben; man gibts fiir eine
Neuerung aus, man gibts fiir eine intolerable Novitit aus; und also werden
wir von unsern Feinden dafiir declariert, daBB wirs nicht nachmachen. Und
das ist die Anstalt zur Gemeinschaft, nicht der Giiter: denn wer was hat, der
weill, was sein ist; wer nichts hat, der genicBt wohl manchmal scine Ge-
schwister, wie’s billig ist; wer aber was hat, der behiilts fiir sich und zu plleg-
lichem Gebrauch fiir andre ... Es ist nidmlich die Gemeinschaft, davon Jo-
hannes sagt, daB ihr mit uns Gemeinschaft habt, und unsre Gemeinschaft ist
mit dem Vater und mit seinem Sohn Jesu Christo. Es ist eine gewisse
Sammlung; es ist eine gewisse Bewahrung; es ist eine gewisse VerschlicBung
und Retirierung der Seclen, die sich gern errettet sihen und gern des Hei-
lands ganz wiren; es ist ein Asylum fiir gedriickte Herzen, die gern aus der
Welt zu den Wunden des Heilands flichen mochten. Das ist der Plan unsrer
Anstalt. <12

Diese Gemeinschaft wuBte sich von Anfang an in Dienst genommen.
Man blieb darum nach jenem 13.8.1727 nicht in Herrnhut fiir sich, sondern
sandte noch im gleichen Herbst die ersten >Botschaften< aus, um Verbin-
dung mit anderen evangelischen Gruppen und Personlichkeiten aufzunch-
men.13 Sie sollten vom Werden dieser Gemeine Kenntnis geben, die aus
dem Samen der vernichteten Bohmisch-mihrischen Briiderunitiit entstan-
den war. Dabhinter stand nun vornchmlich Zinzendorf. Einer der Paragra-
phen der Statuten, dic man >Briiderlicher Verein und Willkiir< nannte,
hieB3: >Herrnhut mit seinen eigentlichen alten Einwohnern soll in instindi-
ger Liebe mit allen Briidern und Kindern Gottes in allen Religionen [=
Konfessionen] stehen, kein Beurteilen, Zanken oder etwas Ungebiihrliches
gegen Andersgesinnte vornehmen, wohl aber sich selbst und die evangeli-
sche Lauterkeit, Einfalt und Gnade unter sich zu bewahren suchen. <4

Zinzendorf lag von Anfang an die Sammlung der >Familie des Heilands<
am Herzen. So sagte er noch 1759: >Man gibt mir die invention (dic Erfin-

12 Rede am Miihrischen Kirchweihfest, 12.5.1745, 22ff.
13 Vgl. dazu Hahn/Reichel, a.a.0., 379ff.
14 § 2 in >Briiderlicher Verein und Willkiir<, Hahn/Reichel, a.a.0., 75.
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dung) der Gemeine schuld, das ist aber falsch; sondern, was man mir schuld
geben kann von Kindesbeinen an, das sind die zwei Stiicke: die Fortsetzung
der Familie des Heilands und seiner universellen Religion.<> So darf man
ihn wohl als Motor dieser Bewegung ansehen; von ihm mag auch das Bild
von der >Kette< stammen, das Chr. David brauchte, als er 1731 in der
Schweiz weilte. Damals schrieb er >Denen glaubigen Briidern in Bern, Zii-
rich, Schaffhausen und Lausanne< einen umfangreichen Brief, in dem er
von der gemeinschaftlichen Ordnung in Herrnhut berichtete. Er beginnt
damit, daf er erklart: Die Bewegursache dieser Reise sei >die dringende
Liebe des Herrn Jesu Christi, welche uns antreibet, auch Sie ... zu reizen,
mit uns und denen Gemeinen in unseren Landen in die noch nihere Ge-
meinschaft am Evangelio ... zu treten, um auch in diesen unseren Zeiten,
gleich wie die Apostel und ihre Gemeinen in den Thren durch alle Lande
miteinander eine evangelische SchluBkette zu machen, das die[se] nit allein
in ganz Europa, sondern auch in die anderen Teile der Welt hinreichen
mochte.< (geschrieben in Montmirail Oktober 1731).16

Auch mit den Dorfern in der Oberlausitz gab es in den Jahren nach 1727
lebhafte Verbindung, so dal} es auch dort zum Zusammenschlul von Grup-
pen kam und Hausversammlungen gehalten wurden. Das fithrte bald zu
Konflikten mit den Ortsherrschaften und der Geistlichkeit und spielte dann
in den Vorwiirfen gegen Zinzendorf eine wesentliche Rolle, die schlieBlich
1736/37 zu sciner Verbannung aus Sachsen fithrten.!” Doch die Sache der
Gemeine ging weiter, die lieB sich nicht stoppen. >Du weiBt, wir geben alles
hin, nur eins nicht, dic Gemeine< dichtete Zinzendorf damals.18

>Wir lernten lieben< - das war ein dkumenischer LernprozeB3, der wei-
terging, in dem es ein Auf und Ab gab. Er vollzog sich zunehmend im Ge-
genwind heftiger Bestreitung, nicht nur vom Staat, sondern gerade auch von
der institutionellen Kirche und nicht zuletzt von den Pietisten in Halle mit
ihren weitreichenden Verbindungen.!?

Zinzendorf blieb dabei ein Lernender. Die Gemeine war sozusagen die
Versuchsstation, um nicht zu sagen ein Modell fiir die Erprobung einer
okumenischen Sammlung von Christen aus verschiedenen Kirchen. Die

15 JHD 1759, 12. Mai.

16 Handschrift im UA. Herrnhut, Abschrift auch im Montmirailer Archiv.

17 Plitt: Denkwiirdigkeiten § 176; vgl. UF Heft 17 (1985), 9.

18 Herrnhuter Gesangbuch 1735, 7. Anhang 1739, Nr. 1204.

19 ‘G. Reichel: Die Entstehung einer Zinzendorf feindlichen Partei in Halle und
Wernigerode in Zeitschr. f. Kirchengesch. XXIII/4 (1902), 549ff.
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konfessionellen Priagungen der einzelnen Glieder war durch den Zusam-
menschluB nicht verschwunden, aber sie verloren ihre Bedeutung gegeniiber
dem einen, was die Mitte des Evangeliums ist, daB Jesus Christus, in dem
Gott selbst sich zu uns gestellt hat, ein Mensch wurde wie wir und fiir uns
Siinder starb. Das war es, was sie zusammenbrachte und was auch weiter als
zentrierende Kraft fortwirkte durch den Geist Gottes. Solch eine Gemeine
kann nicht > fiir sich selbst existieren<, sagt Zinzendorf, >sondern sie hingt
von der Gnade ab und wird von einem unsichtbaren Haupte geleitet. <20
Und das geschieht gerade durch das Wort Gottes. So gehort in den Lern-
prozeB auch die Entstehung der Losungen hinein, die am 3.5.1728 ihren An-
fang nahmen.2! Die Briider und Schwestern, denen die Losung in der ersten
Zeit taglich als Parole zugerufen wurde, lernten dariiber das Wort Gottes
als Anruf des gegenwartigen Herrn verstehen. >Tagliche Augenlust fiir die
Knechte und Maigde, die durchs Jahr 1747 hindurch auf die Hinde ihres
Herrn und ihrer Frauen sehen< hiel einmal der Titel der Losungen. Man
lebte den Tag iiber bei seiner Arbeit und seinem Dienst im Gespriach mit
dem Herrn. Und dieses Gesprich fithrte zum Gespréich mit den Geschwi-
stern. In solcher Gemeinschaft war die > Vertraulichkeit< entscheidend, das
>Komodiantenspiel< der Frommen - wie Zinzendorf sagte - verabscheute
man. Es galt >einander das Herz offen zu machen und zu halten..., dal man
dem Herrn dankt, wenn man so ein treues Ohr antrifft ... Man bittet
fireinander, daB man gesund wird, nimmt guten Rat an und 4Bt sich sa-
gen.<?2 >Man 14Bt sich sagen< - dies war ein Charakteristikum dieser
Gemeine, weil man in der Liebe verbunden war.

Diese Gemeinde lebte nicht als eine Gemeinschaft der in sich Heiligen,
sondern als eine Gemeinschaft der Siinder, die versohnt sind. Die Freude
der Versohnung bestimmte das Leben. Sie war eine >Kreuzgemeine<, die
in der paradoxen Identitdt als >Siinder und Kinder< existierte.?> Dies
wurde ihnen immer deutlicher, daBl eine Gemeinde nicht anders als in dieser
Kreuzgestalt existiert. Die Auseinandersetzung mit dem Pietismus hallischer
Priagung und mit Dippel fithrte Zinzendorf immer starker auf die reforma-
torische Mitte der Rechtfertigung.?* Er lernte, daB es nur eine Heiligkeit der

20 Zuriickgelassenes Eventual-Testament an die Gemeine... 1738, in BS II 252ff;
hier 265.

21 Zur Geschichte der Losungen Hahn/Reichel; a.a.0., 240ff.

22 Zinzendorf: Ausziige der Reden iiber Evang. VI, 603f BHZ A 71.

23 Am breitesten entfaltet in S. Eberhard: Kreuzes-Theologie, Miinchen 1937.

24 Vgl. hierzu O. Uttendorfer: Zinzendorfs religitse Grundgedanken, Herrnhut
1935, 44ff.
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versohnten Siinder gibt. >Keiner ist wegen seines biBchen Guten besser und
keiner wegen seines vielen Bosen schlimmer. Alle brauchen eine Gnade, ein
Erbarmen und eines Heilandes Blut.<® >Es gibt nur eine einzige Pflicht,
und die heiBt: glauben.<26 So etwa spricht es Zinzendorf in den beriihmten
Berliner Reden (1738) aus. Sie richteten sich an die Welt, Berlin war nur die
>Kanzel< 27

Die Botschaft, die nun von der Gemeine ausging, bekam eine neue Quali-
tit. Es ging, wie Zinzendorf formulierte, um dic >Inthronissierung des Lam-
mes Gottes als eigentlichen Schopfers, Erhalters, Erlosers und Heilig-
machers der ganzen Welt< und um die >Etablicrung einer siindhaften Hei-
ligkeit und geheiligten Siinderart<?8. Dies war der Auftrag der Boten, die
von der Wetterau auszogen. Nach Zinzendorfs Vertreibung aus Sachsen leb-
ten die Briider und Schwestern dort als >Pilgergemeine< in der Gestalt der
>miihrischen Kirche<. Die mahrische Kirche wurde zur Basis der weltwei-
ten Missionsarbeit, die man 1732 begonnen hatte. Um eine geordnete Ordi-
nation zu erhalten, hatte Jablonski, der reformierte Oberhofprediger in Ber-
lin und Bischof der in Polen im Exil weiter lebenden alten Briiderunitit,
schon 1735 David Nitschmann, einen der ersten Missionare, zum Senior der
iiberseeischen Gemeinen ordiniert.2? 1737 lieB sich dann Zinzendorf selbst
von Jablonski zum Bischof ordinieren.3? Es ging ihm zwar contre coeur, daf
die Briidergemeine damit als eigene Kirche in Erscheinung trat, weil es
seinen Bestrebungen zur Sammlung der Christen zu widersprechen schien.
Aber einmal ging es Zinzendorf um das Existenzrecht der Bohmisch-mihri-
schen Briiderkirche, die man um des Friedens willen 1648 zu Unrecht im
Stich gelassen und damit preisgegeben hatte, zum anderen war dies nun die
Basis fiir die Mihren, die in der luth. Kirche keinen Raum fanden. Ihm

25 Berliner Reden an die Ménner, 1738, 14 (BHZ A 130).

26 ebd, 265.

27 E. Beyreuther. Zinzendorf und die Christenheit, Marburg 1961, 161.

28 Siegfrieds Bescheidene Beleuchtung, 1744, 88f (BHZ A 168).

29 Jablonski, preuBischer Oberhofprediger und Bischof der Briider-Unitit ordi-
nierte David Nitschmann am 13.3.1735 in Berlin. Vgl. dazu A.G. Spangenberg: Le-
ben Zinzendorfs 899ff.

30 Am 20. Mai 1737 fand die Bischofsordination Zinzendorfs in Berlin statt. Vgl.
dazu A.G. Spangenberg a.a.0. 156ff. Die Bischofsordination Zinzendorfs hatte ganz
andere Bedeutung als die Nitschmanns. War dieser nur Bischof fiir die Auslandsge-
meinden (Mission), so war Zinzendorf als Vorsteher der Briider in einer kirchen-
regimentlichen Funktion und libernahm damit das Bischoftum der méhrischen Kir-
che auch fiir Europa.
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selbst wurde sie zum > Bataillepferd<, um mit der Sache der Gemeinschaft
durchzubrechen.3!

Gerade bei seinen Bemithungen in Amerika, die verschiedenen Denomi-
nationen der dort lebenden Kolonisten zusammen zu fithren, wurde ihm
deutlich, daB die Kirche Jesu Christi in dieser Zeit noch nicht anders existie-
ren kann als unter der Gestalt einer verfaBten Konfessionskirche.3? Es war
noch die >Zeit der Religionen<. Und jede Religion hatte ihre Daseinsbe-
rechtigung und Bedeutung, weil sie eine Ockonomie Gottes war, in der der
Heiland fiir ecine Zeit seinen Leuchter hatte. Zinzendorf itbernahm damals
die von Prof. Pfaff in Tiibingen entwickelte Vorstellung der Glaubenslehren
als >Tropoi paideias<, als >Auferzichungsweisen<. Er entwickelte in der
Folge die >Tropenidee<3? und wandte sie auch auf die Briidergemeine
selbst an, in der die Glieder des lutherischen, reformierten und méhrischen
Tropos miteinander lebten.

Diaspora und Diasporagedanke - Sammlung der
verstreuten Kinder Gottes

Die Briidergemeine wollte von Anfang an nicht mehr sein als eine Ge-
‘meinde Jesu Christi. 1727 dichtete Zinzendorf jenen wichtigen Vers, der
noch heute gern gesungen wird:

Auch denken wir in Wahrheit nicht,

Gott sei bei uns alleine.

Wir sehen, wie so manches Licht

auch andrer Orten scheine;

da pflegen wir dann froh zu sein

und uns nicht sehr zu sperren,

Wir dienen ihm und ihm allein,

dem einen groBen Herren 3
Darum suchte man die Verbindung zu den anderen. In Herrnhut wollten sie
das Licht, das ihnen aufgegangen war, nicht fir sich behalten; sic wuBten
sich darin zum Dienst gerufen. So kam es nach 1727 zur Verbindung mit

31 J.Th. Miiller: Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche, Leipzig 1900, 94.
32 Kurt Plachte: Die Gestalt der Kirche nach Zinzendorf, Herrnhut 1938, S0ff.

33 Vgl. dazu Hahn/Reichel: a.a.0., 412ff.

34 Herrnhuter Gesangbuch 1735, Nr. 861, 4, wo es heiBt: >Wir haben all Ein Erb-
Verein und dienen einem Herren<. Briidergesangbuch 1967 Nr. 353,2.
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den Nachbargemeinden. Und dies ist eigentlich der Anfang zur Diaspora.
Aber erst auf den Konferenzen und Synoden 1749/50 kam die Bezeichnung
>Diaspora< auf. Dabei war durchaus nicht im iblichen Sinn an aulerhalb
der Ortsgemeinen verstreut wohnende Glieder der eigenen Kirche gedacht,
auch nicht an den Freundeskreis der Briidergemeine.

Vielmehr dachte Zinzendorf an die Gemeinschaft der >in den Religionen
verstreut lebenden Kinder Gottes<. Obwohl sie in verschiedenen Konfessi-
onskirchen leben, die sich durch Lehre und Bekenntnisse und auch Zere-
monien unterscheiden und abgrenzen, gehoren sie doch zusammen, weil sie
an Jesus Christus glauben, der fiir sie gestorben ist, und weil sic aus seiner
Gnade leben. Es ist eine Gemeinschaft, die nicht erst durch Angleichung
der Lehre und Verwischung der Unterschiede hergestellt werden muB,
sondern die durch den Tod Jesu gegeben ist. Zinzendorf ging dabei gern von
Johannes 11,52 aus, wo es heiBt: >Jesus sollte sterben nicht nur fir das Volk
allein, sondern auch, um dic verstreuten Kinder Gottes zusammenzubrin-
gen.< Das >Testament des Heilands< (Joh. 17) war ihm eine verbiirgte Sa-
che, auf deren Vollzug es nur ankommt. Wie man in der Gemeine durch die
Kreuzesbotschaft zusammengefunden hatte, so wollte dic Briidergemeine
nun auch in der Diaspora zur Gestaltwerdung einer Gemeinschaft helfen,
die auch die Kirchengrenzen iiberschritt.

So kam es zu einer Art >zwischenkirchlicher Hilfe<3¢ durch Verkiindi-
gung und Seelsorge. Sie vollzog sich in der Regel in aller Stille, ohne groes
Aufschen, durch Besuche und Gespriche. Das galt vor allem fiir die frithe
Zeit. Nach 1750 waren die Schriften und Nachrichten aus der Brilderge-
meine ein wichtiges Kommunikationsmittel.

Nun war eine die Kirchengrenzen iiberschreitende Verbriiderung in der
Zeit Zinzendorfs durchaus nichts Ungewohnliches. Da gab es die mystisch-
spiritualistisch gepragte Philadelphische Bewegung, die die Kirchen als Re-
ligionsparteien abwertete.3” Und auch der kirchliche Pietismus war davon
beeinflut. Zinzendorf hatte wesentliche AnstoBBe von ihm bekommen. Aber
wihrend es vor allem in den radikal-pietistischen Gruppen zum Auszug aus

35 J. Plitt: Denkwiirdigkeiten: § 178; vgl. dazu UF Heft 17 (1985),9f; auch b. H.
Bauer: Das Diasporawerk der Briidergemeine ZBG 5 (1911), 125{f.

36 Die Kirchen der Welt Band V: H. Renkewitz (Hg.): Die Brider-Unitét, Stuttgart
1967, 219ff.

37 Vgl. hierzu S. Nielsen: Der Toleranzgedanke bei Zinzendorf, Hamburg o.J., 16ff
>Leade und die philadelphische Bewegung<.
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der Kirche kam, zum Separatismus, und die pietistischen Konventikel viel-
fach eine kirchenkritische Haltung einnahmen, verband Zinzendorf mit der
Gemeinschaft der Kinder Gottes durchaus eine Treue zur eigenen Konfes-
sionskirche. Und dies ist das Besondere des Diasporagedankens. Die Ge-
meinschalt sollte sich allein auf das Zentrum des Evangeliums griinden, das
zur bewegenden Mitte der verbundenen Kinder Gottes wurde. Dieses Zen-
trum des Evangeliums bezeugt sich im Herzen des Menschen. Darum
spricht Zinzendorf von der Herzensreligion, dic die Religion des Heilands
ist. Damit ist aber nicht ein Indifferentismus gegeniiber der eigenen ange-
stammten >Religion<, dem Tropos paideias, verbunden. Sondern: wie der
Heiland gegeniiber seiner jiidischen Religion treu war, so gilt auch fiir die
Kinder Gottes in der Diaspora die Treue gegeniiber ihrer Kirche. Ja, sie
sind geradezu die treuesten Glieder ihrer Kirche, indem sie auf die ent-
scheidende Mitte hinweisen, sie sind Licht und Salz in ihrer Kirche, sie be-
leben sie, wo sie in ihrer Lehre erstarrt ist. Hermann Bauer faBt den Dia-
sporagedanken in dem Satz zusammen: >Alle, die auf das Piinktchen von
der armen Siinderschaft und der blutigen Gnade [des Heilands] gekommen
sind, sind Kinder Gottes, haben die Religion des Heilands, bilden die un-
sichtbare Kirche, deren Versichtbarung eben die Diaspora ist. <38

Die Treue zur eigenen Kirche hatte sehr konkrete Folgen: Dazu gehorte
zuniichst einmal die Ehrfurcht, mit der man den Kirchen begegnete. >Sie
haben alle ihre Schitze, man muB nur die Wiinschelrute dafiir haben< (Zin-
zendorf).% Es schlieBt die Treue zum Gottesdienst ein und die Ehrfurcht
vor ihrem Amt. Geschwister in der Diaspora sollten versuchen, Gehilfen
ihres Pfarrers zu werden und den Gottesdienst nicht versiumen, auch wenn
sie mit der Predigt nicht einverstanden waren. Zinzendorf hat in den letzten
Jahren seines Lebens immer stirker auf diesen Auftrag der Briidergemeine
hingewiesen, in der Welt, in der Diaspora eine dkumenisch-missionarische
Existenz zu leben, wie er sie vom Diasporagedanken her verstand. »Der
Plan mit der Gemeine ist nicht der, daB sie sich mehre< (1741). Darum
>wird das Zusammenziehen der Leute an einen Ort desapprobiert. Wenn
sie zerteilt sind, wiirde es ein Segen und Nutzen fiirr die Gemeine und die
Leute sein< (1756).

Zinzendorf hat im letzten Lebensjahrzehnt immer wieder selbst iiber die
Bedeutung der Diaspora gesprochen. Besonders cindriicklich sind die Re-
den, die er an die Diaspora in der Oberlausitz gehalten hat. Sie wurden 1758

38 H. Bauer: a.a.0., 130.
39 Ebenda, 132.
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im Druck herausgegeben.*0 Auch die Reden, die er bei seinem letzten Be-
such in der Schweiz 1757 hielt, sind uns nicht nur handschriftlich erhalten,
sie wurden nach dem Tode Zinzendorfs ebenfalls gedruckt (1768).4! Es war
die Zeit, als sich die Kontroversen gegen die Briidergemeine ctwas gelegt
hatten.

In Basel sagte Zinzendorf am 23. November 1757 zu den versammelten
Geschwistern aus Bern, Aarau und Basel: >Ich wiinsche, daB sich der Hei-
land in allen Stadten und Dorfern Priester erwecke, das ist Menschen, die
Seinem Willen dienen, an Thn gliuben und sich Thm einleiben ... sodaB} es
ihnen nicht mehr ein Schimpf wire, ihren Schopfer lieb zu haben und Thm
treu zu sein, sondern es jeder frei offentlich bekennte und bewiese. Daraus
folgt aber nicht das Extremum, dal man ein incommoder Prediger und
Treiber wird und die Menschen ... durch vergebliche Ermahnungen und Be-
strafungen ... plagt, wenns ihnen noch nicht so ist; wodurch sie nur mehr zu-
riickgestoBen als herzugezogen werden. Aber das andere Extremum ist
eben so schlimm und gefdhrlich, wenn man sich Seiner schamt ... und es
nicht fiir die groBte Ehre und Gnade halt, Sein zu sein, ein Mensch nach
Seinem Herzen, eine Fackel oder ein Wachslichtchen, wenns nur ein Licht
1st.

Solch ein Héuflein, wo es ist, hie und da in der Welt, ist einem siil3, lieb-
lich und venerabel. Er ist ja auch fir die verstreuten Kinder Gottes gestor-
ben, daB Er sie leiblich oder geistlich zusammenbringe, in Einem Leibe
oder in Einer Seele, zur Herzensreligion und zu einem Salz der Erden ...
Die Rede ist nicht von Formen und Ceremonien, von Annehmung gewisser
Gewohnheiten ...; sondern die Rede ist vom Herzen, worinnen alle Kinder
Gottes einander dhnlich sein miissen; ob ich ein Herz von dem Orte oder
der Nation oder von ciner andern sche; das mull immer einerlei sein in An-
schung des Mannes, der fiir uns gestorben ist und dafiir unsre Herzen for-
dert: Gib mir dein Herz. Er hat Sein Blut fiir alle vergossen und erwartet
von allen einerlei. Eins dient ihm nach seiner Verfassung und Situation so
ganz, wie das andere nach seiner Mode und Art.<#2

Am 20. Dezember 1757, nach seiner Riickkehr aus der Schweiz, hielt er
eine Ansprache, in der es heiit: >O! die Diaspora, wie sie ist, ist eine schr
edle kostliche Werkstatt des Heiligen Geistes, nur noch zu schr an unsere

40 Berthelsdorfer Reden, BHZ A 213.

41 Einige Reden des Seligen ORDINARII FRATRUM ... mehrentheils auf seinen
Reisen im Jahr 1757 gehalten, Barby 1768, BHZ A 216.

42 Ebenda 32f.
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Okonomie attachiert, als ob sie von uns gestiftet und gleichsam ein Présent
wire, das wir den Religionen machen, und anstatt die Seelen an uns zu zie-
hen, sie abzuspannen, abzudringen und abwendig zu machen, sie anhalten,
dal sie bleiben und tun, was sie schuldig sind. Ich wiinschte eine noch mehr
originale Diasporam, die der Heilige Geist selbst aufstellte und mit der Zeit
von einer unerwarteten Ecke her, Zeugen der Menschwerdung und des To-
des Jesu und seiner Schopfers-Kraft und Gottheit in die Welt hinaus-
brichte.<%3

In jenen Jahren hat Zinzendorf einen Hymnus auf die Diaspora verfaft,
in dem es heift:

Gott Lob fiir die Diaspora, die nun erscheinet hie und da!
Sie ist ein gutes Salz der Erd; man ehret sie, sie ist es wert.

Wenn eins die Kirch im Orte sicht, anstatt daB es sie meidt und flicht,
licbt es und heiliget das Haus; so wirds mit Christo da nicht aus.

Gemeinen, die gelebet habn, nun tot sind, nur noch nicht begrabn,
die conserviert ihr unverwest, bis wieder Othem in sie blist.

Ein wahres Jesus-Herz halt fest, ehs die Religion verlaBt,
und kdmmt ihm was unrichtig vor, es sagts nicht gerne wem ins Ohr.

Statt des verkiindigt man den Tod des Martyrers fiir unsre Not,
durch welchen alle Dinge sein, halb wortlich, halb mit Zihrelein.

Diaspora! in Seiner Freud geh tue Seine Haupt-Arbeit
und scheine als ein Licht, der Welt; Er hat dich so dahin gestellt.

Du gut Ding! (Luk. 14,34) werde nimmer dumm!
Der Heiland streu dich selber rum! Der Vater spar der Erd ihr Salz!
Der Geist bereits! Ihr Engel halt'ts! Ey nun, Gott walts!*

43 Zinzendorf: Ausziige der Reden iiber Evang II, 793 (Rede am 20.12.1757).
44 Berthelsdorfer Reden, 1766, Anhang, 169-172.
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Die Herrnhuter Predigerkonferenz - eine 6kumenische
Pastoralversammlung

Besonders eindriicklich hat der Diasporagedanke in der Herrnhuter Predi-
gerkonferenz Gestalt gewonnen. Sie entstand im Jahr 175445 Damals ka-
men sicben lutherische Pfarrer aus der Oberlausitz mit etwa ebensovielen
Herrnhuter Briidern in Berthelsdorf zusammen. Sie hatten schon seit linge-
rer Zeit mit der Briidergemeine Verbindung, kannten auch die Schriften
Zinzendorfs. Pfr. Groh war inzwischen selbst Pfarrer in Berthelsdorf gewor-
den. C.R. Reichel hatte schon in jungen Jahren Zinzendorf kennengelernt
und 1745 an der Synode in Marienborn teilgenommen. Die Pfarrer hatten
unter sich seit 1752 eine Konferenz eingerichtet, um praktische Fragen ihres
Dienstes miteinander zu besprechen. Nun suchten sie die Verbindung mit
den Herrnhuter Briidern. Zinzendorf selbst war zunachst noch in London.
Aber Friedrich von Wattewille, Joh. von Wattewille, Paul Eugen Layritz,
Joh. Nitschmann und Kober standen von Anfang an zum Gesprich zur
Verfiigung. Spéter kam auch Zinzendorf dazu, nach dessen Tod auch Span-
genberg.

Es ging diesen Pfarrern darum, ihre Gemeinschaft mit der Briiderge-
meine zu stirken, sich mit den Briidern zu besprechen, in welcher Weise
ihre Verbindung mit der Gemeine recht fruchtbar gemacht werden konne.
Man darf dabei nicht iibersehen, wie sehr die Briidergemeine damals noch
weithin in den Landeskirchen kritisiert wurde und als Sekte verschrien war.
Zwar war durch das Versicherungsdekret von 1749 die Briidergemeine in
Sachsen als Augsburg. Konfessionsverwandte Gemeinschaft anerkannt wor-
den*® und hatte damit ganz neue Moglichkeiten. Aber weithin lebte doch
noch das Vorurteil. Wie konnten die Pfarrer am Leben der Gemeine teilha-
ben und etwas von dem, was sie selbst empfangen hatten, weitergeben, ohne
damit in ihren Gemeinden Trennung zu schaffen? Besonders galt dies in
den Dorfern, wo inzwischen eine ganze Anzahl Bewohner selbst Kontakt
mit Herrnhut hatten. Joh. Nitschmann hatte sich seit 1752 besonders darum
bemiiht, die Verbindung Herrnhuts mit den Dorfern wieder in Gang zu

45 Hierzu H. Reichel: Die Anfinge der Herrnhuter Predigerkonferenz in UF Heft
17 (1985), 7-56.

46 Koniglich Churséchsisches Versicherungsdecret fiir die zur augsburgischen Con-
feBion sich bekennenden evangelischen Briidergemeinen vom 20. September 1749.
Vgl. A.G. Spangenberg: a.a.O. 1848; D. Cranz: Alte und Neue Briider-Historie,
1772, 470.
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bringen, wie sie nach 1727 bestanden hatte und durch die Verbote 1736/37
aufgehoben war. >Alles ging unscheinbar und unbemerkt wie so vieles in
der Unitét. Verheiratete und ledige Einwohner Herrnhuts nahmen sich ih-
rer Chorgenossen, die vom Lande kamen, herzlich an und besuchten sie an
ihren Orten.<*7 Da galt es nun, diese Gruppen, >die kleinen Hauflein<, die
in den Dorfern entstanden waren, in rechter Weise zu fithren, daB sie nicht
zu Konventikeln entarteten, sondern der ganzen Gemeinde dienen konnten.

So waren die ersten Konferenzen sehr offene Aussprachen, die in aller
Vertraulichkeit gefithrt wurden. Man wollte sich austauschen und in den
Erfahrungen von einander lernen. Vor allem sollten sie auch zu gegenseiti-
ger Fiirbitte fithren. Zinzendorf selbst war 1754 noch in London. Als er aber
durch Joh. von Wattewille, seinen Schwicgersohn, davon horte, war er freu-
dig bewegt: Das eben war ganz in scinem Sinne und er iiberlegte sofort, wie
er solche Konferenzen ausbauen konne, damit weitere Kreise einbezogen
wiirden. Als er 1755 in die Oberlausitz zuriickkehrte, nahm er, wann immer
er konnte, selbst an den Besprechungen teil. Es wurde in ersten Jahren iib-
lich, daBB man sich alle paar Monate, etwa viermal im Jahr, traf. Die Ver-
traulichkeit der Besprechungen wurde vollig gewahrt; jedoch fithrte man ein
Protokoll, wodurch wir iiber den Inhalt der Gespriche informiert sind.

Ich mochte einige Gesprachsgegenstinde jener ersten Tagungen nennen.
Zentrum war immer wieder die Frage, wie die Botschaft vom Kreuz in der
rechten Weise verkiindigt werden konne. Dabei wurde mit allem Nachdruck
darauf hingewiescn, es gelte das Objekt der Gemeine zu predigen und ja
nicht die Gemeine. Man solle davon in der Sprache Luthers (ore Lutheri)
reden, nicht in der Gemeinsprache. Diesc sei - so meinte Zinzendorf - ge-
geniiber der Kirchensprache familidrer, wic etwa ein Pfarrer in seinem
Hause mit seiner Familic reden konne. >Wenn man eine solche Sprache auf
der Kanzel fiihrt, so ists kein Wunder, daB man abgesetzt wird.<#8 Man
solle auch die >Gemeinwahrheiten< weglassen. Sie haben dort ihre Gel-
tung, wo man in der Ordnung der Ortsgemeine lebt, sozusagen >in einem
Leibe<, werde darum in der Diaspora nicht recht verstanden. Zinzendorf
unterschied immer wieder die Gemeinschaft >in einem Leibe< und >in
einer Seele<. Man solle den Gliedern in der Diaspora ihren Beruf drauBen
wichtig machen, daB sie nicht nach der Gemeine schielen. >Wenn ich sagen
sollte, ob ich licber sihe, daB 40tausend Briider personelle Glieder der Ge-
meine werden oder so viel wahre Kirch- und Religionskinder Gottes wer-

47 J. Plitt: Denkwiirdigkeiten § 176.
48 UF Heft 17, a.a.0., 23.
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den, so muB ich das letzte wihlen. Denn bei dem letzten gewinnt der Hei-
land noch einmal so viel. <%

Ein andermal kommt man auf die kleinen, die verbundenen >Héuflein<
zu sprechen. Das war ein ganz zentrales Anliegen Zinzendorfs, dal leben-
dige Glieder miteinander Gemeinschaft hatten. >Ich statuiere kein Chri-
stentum ohne Gemeinschaft.< Dies war ein ganz personlich zugesprochener
Satz Zinzendorfs gegeniiber dem Leutnant Peistel.>? Es war wichtig, daB die
Pfarrer gerade zu solchen Héuflein in ihrer Gemeinde ein rechtes Ver-
haltnis hatten; sie sollten ihr besonderes Augenmerk sein, ohne dal sie dar-
iiber dic ganze Gemeinde vernachlissigten, damit sich nicht Gemeindeglie-
der zuriickgesetzt vorkimen. Diese Gruppen sollten Gebhilfen des Pfarrers
sein. Zinzendorf meinte: >In einem solchen Héuflein ist der Pfarrer nicht
mehr Chef, sondern ein pures Mitglied der Sozietéit. Er kann sich so in 20,
30, 80 austeilen, daB man nach seinem Abschied sovicle seinesgleichen se-
hen kann.<5! Eine wichtige Frage war auch, in welcher Weise sich der Pfar-
rer um eine solche Gruppe in seiner Gemeinde kiimmern konne und solle,
ohne daB der iibrige Teil sich zuriickgesetzt vorkomme. Da waren die
Herrnhuter Briider bereit, nach Moglichkeit Helfer zu stellen. So entstan-
den in manchen Orten kleine Sozietiten, wie etwa in Neukirch, die zeitwei-
lig von einem Herrnhuter Bruder begleitet wurden. Wichtig war, daB sic mit
dem Pfarrer zusammenarbeiteten.

Dann waren es Fragen der Seelsorge. AnliBlich einer Erwachsenentaufe
in Herrnhut spricht man iber den Segen der Kindertaufe, weil man um we-
nig gute Erfahrungen bei den Mennoniten weiB, wegen allerlei Skrupeln.
Aber auch iiber die Bewahrung der Taufgnade spricht man und iiber die
Behandlung der jungen Leute >in Ansehen der Verdnderung ihres Alters
und der damit wechselnden Hiitten- und Gemiithsumstinde<2. Bemer-
kenswert ist da die Haltung der Herrnhuter Briider, die ganz im Sinne Zin-
zendorfs davor warnen, in irgendeiner Weise drangerisch zu sein. Es gelte,
ihnen in Geduld und Licbe nachzugehen in dem Wissen, daB Gott fiir jeden
seine Stunde habe. >Dem Lauf der Natur nachgehen und ihn heiligen< -

das war Zinzendorfs Devise.>3

49 Ebda 21.

50 Hahn/Reichel, a.a.0., 265{f.

51 UF Heft 17, a.a.0., 18.

52 Ebda, 19.

53 R. Ranft, Das Pidagogische im Leben und Werk des Grafen Ludwig von Zinzen-
dorf, Weinheim 1988, 25; >Dem Lauf der Natur soll man nachgehen und ihn heili-
gen.< 15.9.1745 UA Uht R 2a.20a.
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Auch iiber das Abendmahl gab es Gespriche, wie man es der Gemeinde
recht wichtig mache. Da spielte die Warnung vor unwiirdigem GenuB, wie
sie in der lutherischen Agende enthalten ist, eine Rolle. Zinzendorf erzihlte,
wie man ihm in Dresden einmal eine Falle gestellt habe mit dieser Frage, ob
die unbekehrten Leute den wahren Leib Christi gendssen. Es stehe aber da
>indigni< (= unwiirdig), es gehe also nicht um die Unbekehrten. >Es ist
gewil} ein groBer Trost fiir unsere Pfarrbriider, daB das mit gutem Grund
negiert werden kann, daB die impii oder irregeniti sichs [zum] Gericht es-
sen.<>4

Man sieht also, wie es gerade auch praktische Fragen der Seelsorge sind,
die zur Sprache kommen. Spiter schreibt ein Mitglied der Konferenz: >Die
Unterredungen sind nicht gelehrte und schulmiBige Disputationen, sondern
briiderliche, sanftmiitige Unterhaltungen iiber wichtige Teile der Pastoral-
theologie. Es wird nicht untersucht, was ein Prediger zu predigen hat - dar-
iiber sind wir alle ¢inig -, sondern wic es am besten geschicht. Es sind nicht
gelehrte Untersuchungen iiber theoretische Fragen, sondern Unterredungen
dariiber, wie der Zweck des Predigtamtes errcicht wird.< Es geht also um
Fragen der Homiletik, Katechetik und Seelsorge. >Colloquium amicum <
oder ein >mutuum colloquium fratrum <% (= freundschaftliches Gesprich
oder wechselseitiges Gesprich der Briider) sollte e¢s von Anfang an sein, in-
dem sie einander ihr Herz dffneten. Um nun aber doch nicht immer wieder
iiber die gleichen Fragen zu reden, sollten dic Hauptgedanken in einem
Protokoll festgehalten werden. Nach einigen Sitzungen beschlossen sie, daB
jeder Teilnehmer vorher einiges aufschreibt, was ihm in der letzten Zeit
wichtig war und welche Erfahrungen er gemacht hat.

Neben der Besprechung solcher pastoraler Fragen nahmen aber auch die
Berichte aus der Briidergemeine einen beachtlichen Raum ein. Es waren
Nachrichten aus anderen Gemeinen und aus der Diasporaarbeit. Da be-
richtete einmal David Cranz iiber seinen Besuch in Graubiinden,®® Samuel
Licberkithn von seiner Reise nach Polen. Man sprach bei dieser Gelegen-
heit iiber die Moglichkeit, dort Judenmission zu treiben.3” Die Nachrichten
aus der Mission spiclten eine wichtige Rolle. Die Pfarrer sollten auch die

54 UF Heft 17, a.a.0., 54.

55 0. Steinecke, Die Diaspora der Briidergemeine in Deutschland, Halle 1905,
189.192.

56 UF Heft 17, a.a.0. 22; David Cranz weilte Juni bis August 1757 anléBlich einer
Gesundheitsreise in Graubiinden.

57 UF Heft 17, a.a.0. 26f.
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schriftlichen Nachrichten aus den Gemeinen und der Mission zugeschickt
bekommen, damit sie auch etwas davon in ihren Gemeinden weitergeben
konnten 58

In spateren Jahren sandte man dann auch die Protokolle der Prediger-
konferenz den Briidergemeinen zu; sie wurden in die >Beilagen< des >Jiin-
gerhausdiariums< aufgenommen. So wurde die Verbindung zu den Missi-
onsgebieten hergestellt; die Missionare traten nun bereits in schriftliche
Verbindung mit der Predigerkonferenz. So wurden dann auch Missionare
wihrend ihres Heimaturlaubs oder nach Riickkehr zur Predigerkonferenz
eingeladen, um aus ihrer Arbeit zu berichten. Man suchte aber auch mit an-
deren Missionsgesellschaften Verbindung. So richtete Dr. Haweis 1795 na-
mens der Londoner Missionsgesellschaft ein begeistertes Schreiben an die
Konferenz: >Betet fiir uns, ermuntert uns, erquickt unsern Geist durch gute
und trostliche Worte, in dem Einen einig, dem Kreuze Christi!<>° Die ge-
genseitige Fiirbitte war ja von Anfang an wichtig. Die Konferenz sollte eine
>Gebetsgemeinschaft von auflen und von innen< sein. 1799 beschlof man,
das ganze Jahr hindurch zu bestimmten Stunden sich im gleichen Gebet zu
vereinigen.

Doch damit habe ich bereits vorgegriffen. War es zunichst nur eine
kleine Konferenz einiger lutherischer Pfarrer aus der Oberlausitz mit den
Herrnhuter Briidern, so weitete sie sich bald aus. Nur in den ersten Jahren
kam man mehrmals im Jahr zusammen. Von 1765 an war es dann eine jahr-
liche Konferenz, die meist im Juni in Herrnhut stattfand. Nun kamen auch
aus weiterer Entfernung Teilnehmer angereist. Vor allem aber wuchs die
Zahl derer, die schriftlich die Verbindung aufnahmen. Sie stellten sich mit
einem kurzen Lebenslauf vor und berichteten aus der Arbeit, in der sie
standen. So kamen bald aus allen Gegenden Deutschlands Nachrichten.
Aber auch aus anderen Landern meldeten sich Prediger: 1771 kamen Briefe
aus Schweden und aus Petersburg. 1777 kam es zum ersten Mal zum Kon-
takt mit einem reformierten Geistlichen aus den Niederlanden; 1784 mel-
dete sich zum ersten Mal ein reformierter Pfarrer aus der Schweiz, Pfr.
Gaudenz Thomas in Griisch (Graubiinden).5?

Gerade zu Pfarrern in Graubiinden hatte dic Briddergemeine ja schon seit
Jahren Vielfiltige Verbindung. Dort hatte Pfr. Wille in Chur den Herrnhuter
Bruder Wallis 1750 mit auf die Synode in Spliigen genommen, wodurch es

58 Ebda 31.
59 0. Steinecke, a.a.0. 191f.
60 Ebda 187f.
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zu einer Fiille von Kontakten kam.%! Auch verschiedene Herrenhiuser ka-
men mit der Briiddergemeine in Verbindung: Einige schickten ihre Sohne in
die Briiddergemeine Neuwied auf die dortige Internatsschule. V. Albertini, v.
Planta, v. Sprecher gehorten dazu. Frizzoni, der Herausgeber cines rhito-
romanischen Gesangbuches, iibernahm viele Lieder aus der Briidergemeine.
Die beiden So6hne des Antistes Loretz in Chur traten in den Dienst der Brii-
dergemeine. Auf den alten Diasporakarten (Unitétsarchiv Herrnhut) sind
nicht weniger als 27-31 Orte genannt, zu denen Verbindung bestand.

Bei alledem wird man nicht iibersehen diirfen, welche Bedeutung in den
70er Jahren des 18. Jahrhunderts das Erscheinen der Biicher von David
Cranz und Spangenberg hatten, die groBes Interesse fanden.52

1785 meldeten sich zum ersten Mal die Basler Pfarrer. Es war cine ganze
Gruppe, die untereinander und mit der Basler Sozietit Verbindung hatte.
Da sind namentlich zu nennen Andreas Battier, Simon Eglinger (Lausen)
Alex. Preiswerk (Bubendorf) und die Kandidaten Peter Lindemeyer, Carl
Fr. Stiickelberger und Emanuel Raillard. Der Basler Sozietétsvorstecher Du-
vernoy hatte sie auf die Predigerkonferenz hingewiesen. Sie bildeten eine
eigene Konferenz, auf der sie den Bericht von der Herrnhuter Konferenz
miteinander besprachen und ihre eigenen Anliegen gemeinsam vorbrachten.

Basel bekam insofern zunchmend Bedeutung, als hier seit 1785 dic Deut-
sche Christentumsgesellschaft ihren Sitz hatte. Da gab es zunehmend Be-
rithrungspunkte, zumal man sich in den Zielen sehr nahe war. Auch perso-
nell iberschnitten sich beide Bewegungen. So gehérten Pfr. Meyenrock und
Pfr. Burckhardt zur Predigerkonferenz und zur Christentumsgesellschaft.63
Es zeigt dies, wie die fritheren Gegensitze zwischen Halle und Herrnhut in-
zwischen weitgechend iiberwunden waren. Jetzt erorterte man sogar die
Frage einer moglichen Vereinigung, die aber nicht zustande kam.

Mit der Erweiterung der Predigerkonferenz weitete sich auch der Blick.
Man tauschte die Fragen aus den verschiedenen Kirchen und Landern aus,
horte von den Noten in der weltweiten Christenheit. 1791 hieB es auf der
Konferenz: >Wenn wir die Briider in Basel horen oder sic uns, so denkt
kein Mensch an etwaige Unterschicde in der Konfession, sondern man hért

61 P. Wernle, Der schweizerische Protestantismus im 18. Jahrhundert, Band E
Tiibingen 1923, 435; Band I1I, Tiibingen 1925, 163.

62 D. Cranz, Historie von Grénland, 1765; ders., Alte und Neue Briider-Historie
1771; A.G. Spangenberg, Leben des Herrn Ludwig Grafen und Herrn von Zinzen-
dorf... 1774; ders., IDEA FIDEI FRATRUM kurzer Begriff der Christlichen Lehre
in den evangelischen Briidergemeinen, Barby 1778.

63 P. Wernle, a.a.0. Band I1I, 28.50.113ff.

193



und sieht nur iiberall Briider.<® Der Kreis der Teilnehmer wurde immer
groBer. Nicht daB man die konfessionellen Unterschiede verwischte, aber
man traf sich im Zentrum des Evangeliums, in der Botschaft vom gekreu-
zigten Christus. Auch Baptisten und Mennoniten meldeten sich dazu. Min-
ner wie Jung-Stilling, Oberlin, Steinkopf wurden Mitglieder der Prediger-
konferenz. In verschiedenen Gegenden bildete man eigene Zusammen-
schliisse. So gab es schon frith im Elsaf eine solche Konferenz von Pfarrern,
die in den Jahren um 1730/40 in Jena wihrend des Studiums mit den Brii-
dern Kontakt bekommen hatten. Von Basel und Graubiinden horten wir
schon. Weiter gab es Zusammenschliisse in Wiirttemberg, Danzig, Konigs-
berg, Ostfriesland, Languedoc.

SchlieBlich schlosen sich auch Katholiken an, vor allem Theologen, die
mit Michael Sailer in Verbindung standen. So schrieb Johannes Goflner am
3.5.1808: >Nachdem wir Jesum als unsern Versohner und Heiland durch
seine iiberschwengliche Gnade kennen lernten und die heilende und heili-
gende Kraft seines Blutes an unsern Herzen lebendig erfahren hatten, frag-
ten wir oft: Herr, ist denn niemand in der Welt, der glaubt wie wir? ... wie
uns endlich etwa vor 3 Jahren Eure Conferenz-Protokolle in die Hande ka-
men, da erstaunte ich, voll Dank und Lobpreisung Gottes rief ich aus: Ists
moglich, solch eine Wolke von Zeugen! solch ein Heer von Evangelisten! in
allen Landen, Gegenden, unter allerley Parteyen - in ganz Deutschland, in
Dinemark, Norwegen, Schweiz, in RuBland, Frankreich, England, Nord-
amerika, ja allenthalben noch solche Boten des Herrn, die dic scligma-
chende Erkenntnis Jesu Christi verbreiten und iiberall nichts wissen wollen
als Jesum Christum und zwar den Gekreuzigten. <%

Schoner in Niirnberg nannte die Konferenz >ein wahres concilium oecu-
menicum<%. Johann Friedrich Oberlin schrieb am 2.4.1810: >So oft ich an
die licbe Predigerkonferenz gedenke, iiberfillt mich ein Schwall von Emp-
findungen, die ich nicht ausdriicken kann. Ich mochte in den Staub nieder-
sinken und mit lauter Stimme, daB es Erd und Himmel hore, ausrufen: Lob,
Lob, Lob und ewiger Dank dem lichen Herrn fiir dieses seit Anfang der
Welt unerhorte Wunder! <57

64 O. Steinecke, a.a.0. 187.
65 UF Heft 17, a.a.0. 7f.
66 Q. Steinecke, a.a.0. 193.
67 Ebda, 200.
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Zusammenfassung

Die 6kumenische Sammlung der Christen war fiir Zinzendorf von Jugend an
ein Herzensanliegen. Er war darin durchaus ein Kind des Pietismus.8

1. Mit der Vereinigung der konfessionell verschieden geprigten und zer-
strittenen Ansiedler Herrnhuts, die im Abendmahl am 13. August 1727 zum
Ziel kam, wurde eine bruderschaftliche Gemeinschaft geschenkt, bei der
Zinzendorf durchaus Empfangender war, nicht nur Akteur. Sie sah sich von
Anfang an in Dienst genommen fiir die Sache der Gemeinschaft Christi.
Herrnhut war eine Art Modell fiir die Erprobung solcher dkumenischer
Sammlung. Der Lernproze der Liebe Christi (>Wir lernten licben<) setzte
sich fort.%” Dazu gehort auch die Entstehung der Losungen. Die Glieder der
Gemeinde halfen einander im Horen auf das Wort Gottes und in gegensei-
tiger Seelsorge. Dabei war Offenheit und Vertraulichkeit entscheidend. Sie
erkannten sich als eine Gemeinde der Siinder, die allein von der Gnade
Christi leben. Der ProzeB vollzog sich im Gegenwind der Bestreitung ge-
rade von kirchlicher Seite. Mit der Ausweisung Zinzendorfs aus Sachsen
1736/37, die die Existenz der Miahren gefihrdete, wurde nun die >mihri-
sche Kirche< Basis und Instrument zur Sammlung; doch widersprach die
eigene Kirchwerdung eigentlich Zinzendorfs Intention und machte ihm zu-

nehmend zu schaffen.

2. Zinzendorf erkannte, daB eine Sammlung der Christen nicht mit der
Beseitigung der konfessionellen Unterschiede verbunden war. Die beste-
henden >Religionen< (= Konfessionskirchen) hatten ihre bleibende Be-
deutung als Auferzichungsweisen (tropoi paideias) Gottes. Darum ging es
nicht um Angleichung und Verwischung der Unterschiede, sondern um Ver-
einigung im Zentrum des Evangeliums, im Wort vom Kreuz. Joh. 11,52
wurde zur klassischen Begriindung des Diaspora-Gedankens Zinzendorfs:

68 Vgl. Andreas Lindt: Pietismus und Okumene in: Pictismus und moderne Welt
herausgegeben von Kurt Aland, Witten 1974, 138-160.

69 Friedrich von Watteville schreibt: Das Abendmahl am 13.6.1717 >war der An-
fang einer Union dreier Kirchen, die bis anher apart cantonnirt hatten, und, mit
Beyhaltung briiderlicher Liebe, auch wieder auseinander muften, und die sich nach
der Zeit, so weit iiber unser damaliges Denken ausgebreitet hat, daB es allen, die
dieses Werk in seinem ersten Anfange gesehen haben, wie ein siisser Traum vor-
komt; und je mehr zu Lob- und Dank-Psalmen erwekken muB, je unerwarteter uns
alle diese Dinge gekommen sind, die unsere Hoffnung so weit iiberstiegen haben. <
Vorrede zu: Einige Reden des ORDINARII FRATRUM ... an die Bertholdsdorfi-
sche Kirchfahrt, 1758 (BHZ A 213).
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der Sammlung der in den Religionen zerstreuten Kinder Gottes. Das >Te-
stament des Heilands< (Joh. 17,21) war fiir ihn eine verbiirgte Sache, auf
deren Vollzug es nur ankommt. Bei der Gestaltwerdung der Gemeinschaft
wollte die Briidergemeine mit ihrer >Diaspora< helfen. In einer Art zwi-
schenkirchlicher Hilfe sollte sie in Verkiindigung und Seelsorge auf die
Mitte der Versohnung weisen. Der Dienst vollzog sich meist unscheinbar
und in der Stille.

3. In der >Herrnhuter Predigerkonferenz< gewann der Diasporagedanke
seine schonste Auspragung, Sie entstand 1754 zunichst als eine Vereinigung
lutherischer Pfarrer in der Oberlausitz auf dem Boden der Briidergemeine.
Der Kreis erweiterte sich bei der zunchmenden Anerkennung der Briider-
gemeine im kirchlichen Raum rasch, nicht nur iiber dic Landesgrenzen hin-
aus, sondern auch durch hinzukommende reformierte Geistliche aus Hol-
land und der Schweiz, schlieBlich auch von Mennoniten und Katholiken. So
wurde sic zu einer dkumenischen Pastoralkonferenz, auf der vornehmlich
praktische Fragen des Dienstes besprochen, Berichte iiber die kirchlichen
Verhiltnisse und die Missionsarbeit ausgetauscht wurden, aber auch das
personliche seelsorgerliche Gesprich Raum hatte. Bewegende Eindriicke
von der Predigerkonferenz bezeugten Johannes Gofiner (1773-1858) und
Johann Friedrich Oberlin (1740-1826).

Uber den Kreis, der jahrlich in Herrnhut zusammenkommenden Geistli-
chen war es ein groBer Kreis von Korrespondenten, die sich schriftlich vor-
stellten und ihre Anliegen vorbrachten, danach auch die Konferenzberichte
erhielten. Die Verbundenheit in Gebet und Firbitte hatte hervorragende
Bedeutung.
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SUMMARY

The ecumenical gathering was of particular interest to Zinzendorf during
the whole of his life. His heart was totally committed to the >Testament of
the Saviour< (John 17,21). Even as a young student, he attempted to me-
diate between the quarrelling faculties of Wittenberg and Halle and sought
common ground between the religious divisions.

The Brotherhood in Hermhut, which achieved its goal in the communion
celebrated on 13.8.1727, marked the beginning of an ecumenical process.
Persons adhering to different confessions found unity in Christ. It was a gift
in which Zinzendorf himself was a recipient. From the very beginning, this
community perceived its mission as service, and sought unity with other
Christians. It was a learning process (>we learned to love<) which conti-
nued on, and the composition of prayer mottoes was part of the process.
The community of Herrnhut was a type of model for trying and testing an
ecumenical gathering such as this. The members helped each other in mu-
tual pastoral care, whereby openness and trust were decisive factors. They
recognized themsclves as a community of sinners who lived solely through
the grace of Jesus Christ. The movement developed in the face of opposition
from the official church of Saxony, and between 1736 and 1737 Zinzendorf
was expelled from here. At this point the >Moravian Church< became the
basis of the gathering, a development which went against Zinzendorf's own
intentions and caused him increasing problems because the gathering stood
in the way of forming his own Church.

Diaspora and Diaspora idea. The idea of the diaspora meant in this con-
text a solution. Zinzendorf recognized that the existing religions (denomina-
tions) had a permanent significance because they were manifestations (tro-
poi paideias) of God (Tropus idea). He was not concerned with bringing
into line and blurring the differences existing in dogma and faith, but in
unity in the centre of the Gospel in the Word of the cross. John 11,52: >and
not for the nation only, but that he might also gather into one the Children
of God that are scattered abroad< were the characteristic grounds for the
Diaspora idea of the gathering of the scattered children of God. The testa-
ment of the Saviour was for Zinzendorf an authentic fact which only had to
be fulfilled. Thus the Moravians wanted to assist in the shaping of the com-
munity. It took place in a type of interchurch mutual assistance through
preaching the gospel and pastoral care. The term >Diaspora< entered gene-
ral usage for this service in the Brotherhood around 1757. The friends of the
Moravian Church were to be as light and salt in their own churches.
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The Moravian Preacher Conference. The Diaspora idea took its most im-
pressive form from 1754 onwards in the Moravian Preacher Conference. At
first it consisted of some Lutheran clergymen from Oberlausitz who met in
Herrnhut to exchange ideas with those members with responsibility for the
Moravian Church. They wished to profit from the experience of the Bro-
therhood and discuss how their connection with Herrnhut could be made to
bear fruit in their parishes. Since 1749/50 after the Moravians had been re-
cognized in Saxony as a Church belonging to the Augsburg Confession, it
was possible once again for exchanges between Herrnhut and the sur-
rounding parishes to develop as had been the situation between 1727 and
1736. The circle of participants who took part in the discussions at Herrnhut
which were held at first every three months and then once a year increased
rapidly. The Oberlausitz clergymen were joined by more from other coun-
tries, and soon reformed ministers from Holland and Switzerland joined
them, mainly as corresponding members.

It developed into an ecumenical pastoral conference in which mainly
practical matters were discussed, reports on conditions in the churches and
missionary activities exchanged, but in which personal and pastoral exchan-
ges also had a prominent place. Apart from the participants who attended in
person, there was a large number of corresponding members who made
their submissions in writing and later received a written reply. The sense of
community and belonging in prayer and intercession was of supreme im-
portance.
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