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Zum vorliegenden Heft

Erncut legen wir ein Doppelheft vor, das diesmal einen deutlichen Schwer-
punkt hat: dic Briidergemeine in der Schweiz. Dabei gliedert sich das Heft
in zwei Teile. Hellmut Reichel, in den Jahren 1955 bis 1974 Vorsteher (Pfar-
rer) der Briidersozietit Basel und dadurch der Schweizer Arbaeit der Brii-
dergemeine besonders verbunden, schildert die > Anfinge der Briiderge-
meine in der Schweiz mit besonderer Beriicksichtigung der Sozietét Basel <.
Die Untersuchung 1Bt schwer zugingliche Quellen zu Worte kommen und
fiillt eine Liicke in der briidergeschichtlichen Forschung,.

Der zweite Teil des Doppelhefts verdffentlicht sicben im Jahre 1989 in
Bern gehaltene Vortrige. In einem gesonderten Vorwort umreifen Prof.
Dr. Rudolf Dellsperger und Pfarrer Henning Schlimm im Namen der Ver-
anstalter AnlaB und Ziel der Vorlesungsreihe.

Zuniichst jedoch noch ein Wort in cigener Sache. Im Herausgeberkreis,
der mit der Redaktion unseres Blattes identisch ist, sind Veranderungen
cingetreten. Bereits im letzten Heft mullten wir den Heimgang von Jorn
Reichel anzeigen. Hans-Walter Erbe widmet ihm einen Nachruf. Seit 1990
in der Redaktion titig und jetzt unter den Herausgebern mitgenannt ist Paul
Martin Peucker aus Zeist, Niederlande. Auch diec Namen von Hellmut Rei-
chel, Konigsfeld, dem Vorsitzenden des Vereins fiir Geschichte und Gegen-
wartsfragen der Briidergemeine, und Friedrich Wittig, Staufen, dem Verle-
ger der >Unitas Fratrum <, sollten unter den Herausgebern nicht fehlen.

Hans-Beat Motel, in der >Unitas Fratrum < ein Mann der ersten Stunde,
hat seine Mitgliedschaft in der Redaktion jetzt beendet: ihm gilt ein herzli-
cher Dank fiir seine jahrelange Mitwirkung. Helmut Bintz, Bad Boll, ist der
Redaktion in diesem Jahr beigetreten und ibernimmt die geschiftsfihrende
Schriftleitung von Hans Schneider, Marburg, der um Entbindung von dieser
Aufgabe bat. Professor Dr. H. Schneider hat die Herausgabe der Nummern
17 (1985) bis 27/28 (1990) betreut. Wir verdanken ihm nicht nur die kriti-
sche und engagierte Begleitung des historischen Fachmanns, sondern sehen
in ihm auch den Garanten dafiir, daB Briidergeschichte nicht isoliert von
sonstiger Kirchen- (und Welt-) geschichte betrieben wird. Wir freuen uns,
daB er Mitglied der Redaktion bleibt.

Professor Winfried A. Kohls zeichnete von Nummer 3 (1978) an als Mit-
herausgeber und von Nummer 5 (1979) an als >American Editor < unserer



Zeitschrift. Er sah sich jetzt ebenfalls genotigt, diese Aufgabe zur Verfiigung
zu stellen. Wir haben begriindete Hoffnung, dafl ab 1993 ein neues ameri-
kanisches Redaktionsmitglied den Briickenschlag in den englischsprachigen
Bereich weiterfithrt. Bis dahin ist Dekan David Schattschneider vom Theo-
logischen Seminar der Briidergemeine in Bethlehem/PA bereit, die Auf-
gabe eines Verbindungsmanns zwischen > Unitas Fratrum < und der ameri-
kanischen Briiddergemeine wahrzunehmen. Unser Dank gilt Winfried Kohls
fur seine Bemiihung, fiir die >Unitas Fratrum< in den USA Interesse zu
wecken und unserer Zeitschrift Beitrige aus dem amerikanischen Bereich
zu vermitteln. .

Bad Boll, 19. Juli 1991 Helmut Bintz

Die Herrnhuter Briidersozietat Bern konnte im Jahr 1989 ihr 250jahriges
Bestehen feiern. Sie hat dies zum Anlal genommen, zusammen mit der
Evangelisch-theologischen Fakultiat der Universitat Bern mit einer Vorle-
sungsreihe an die Offentlichkeit zu treten.

Unter dem Titel >Beitrage der Briidergemeine zur Weitergabe des
Evangeliums und zur Okumenischen Gemeinschaft< wurden sieben Vor-
trage angeboten, die alle ein gemeinchristliches Thema aufnahmen, das in
einer Bezichung zur Briidergemeine in der Schweiz und besonders zur Ber-
ner Briidersozietat stand. Im Mittelpunkt war dabei die offentliche Gast-
vorlesung von Frau Pfarrerin Dr. Gontrude Weber/Dresden uber das Wir-
ken von Theodor Schmidt (1870-1960), vor allem in der Schweiz. Die Tatsa-
che, da3 Frau Weber aus Dresden in der damaligen DDR genau in der Zeit
der >Wende< bei uns sein konnte, hat uns alle tief bewegt, gab diese Tat-
sache doch ihrem Beitrag eine besondere Aktualitit. Eine groBere Zahl von
Horerinnen und Horern war bei den Vortriagen zugegen. Diese dkumeni-
sche Gemeinschaft hat uns reich gemacht und wir danken allen Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern an dieser Vorlesungsreihe, allen Gesprichsteil-
nehmern sehr herzlich fiir alle ihre Beitréage.

Wir sind dankbar, daB nach einigen Uberlegungen im Blick auf eine Ver-
offentlichung der Vortrige Herausgeber und Redaktionskreis von >Unitas
Fratrum < schlieBlich diese Aufgabe iibernommen haben. Die Herrnhuter
Briidersozietit Bern und die Stiftung fiir Okumenische und historische
Theologie der Universitat Bern haben sich mit namhaften Beitrdgen am Zu-
standekommen dieses Heftes beteiligt. Thnen gilt unser besonderer Dank.



Wir widmen diesen Teil des Heftes dem Gedenken an Theodor Schmidt
und den Kreis all derer, mit denen zusammen er sein besonderes Zeugnis in
der religios-sozialen Bewegung und damit in einem Stiick des Reiches Got-

tes gegeben hat.

Ev.-theol. Fakultit der Universitit Bern  Herrnhuter Briidersozietit Bern

Professor Dr. Rudolf Dellsperger Pfarrer Henning Schlimm
Dekan 1988,/90 Vorsteher
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Die Anfiinge der Briidergemeine in der Schweiz
mit besonderer Beriicksichtigung der
Sozietit in Basel

von
Hellmut Reichel

Der evangelisch-theologischen Fakultdt der Universitdit Bern
in tiefer Dankbarkeit fiir die Verleihung der Ehrendoktor-Wiirde
ehrerbietig zugeeignel.

Vorbemerkungen

Die Geschichte der Briidergemeine in der Schweiz ist bisher meist nur am
Rande beriicksichtigt worden. Eine Gesamtdarstellung gibt es noch nicht.
Die einzelnen Sozietiten haben - meist aus Anlaf eines Jubildums - kiirzere
Einzeldarstellungen ihrer Geschichte verdffentlicht.! Daneben gibt es einige
handschriftliche Darstellungen der Geschichte, die sich im Unitétsarchiv,

In der Darstellung wird des dfteren aus den folgenden Werken zitiert:

J. Plitt: Denkwiirdigkeiten aus der Geschichte der erneuerten Briider-Unitt, 1829ff,
Handschrift, zitiert nach Exemplar in Bad Boll. = Plitt: Denkwiirdigkeiten.
Schreibkalender von David Nitschmann III, Handschrift (Privatbesitz, Fotokopie
UA Hht 21 A 112b2. = Nitschmann: Kalender.

Jiingerhaus-Diarium, handschriftlich UA Hht und Archiv Kénigsfeld. = JHD.

Aug. Gottl. Spangenberg: Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, Barby 1773-75. = Spangenberg: Zinzendorf.

1 Kurzer AbriB der Geschichte der Briider-Societét zu Basel zur 150jahrigen Jubel-
feier am 19. Januar 1890 von L. Enequist (60 S.) = Enequist.

B. Stihelin: Die Anfinge der Briidersozietit in Basel (1739-1759) (41 S.), in: 200
Jahre Briidersozietiit in Basel 1940. = Stdihelin, Basel.

H. Steinberg: Hundert Jahre im RinggiBlein 1811-1911 (115 S.), Basel 1911.
Steinberg: Ringgdflein.

E. SchloB: 200 Jahre Briidersozietdt in Bern, 1939 (18 8.) = E. Schlof: Bern.

F. Geller: Hans Heinrich SchultheB bim g'wundnen Schwert, Herrnhut 1906.
Geller: Schulthef.

E. Fichtner: Versammlungsstitten der Herrnhuter Briidersozietit in Ziirich, 1968.
Fichtner: Versammlungsstitten.



Herrnhut, oder auch im Besitz der Sozictdten befinden.2 Der Basler Kir-
chenhistoriker Paul Wernle (1872-1939) hat in seinem dreibéndigen Werk
>Der schweizerische Protestantismus im 18. Jahrhundert< nicht nur den
>Einzug der Herrnhuter in die Schweiz< (Band 1, 1923) ausfiihrlich darge-
stellt (S. 356-468) und >die Briidergemeine am Ausgang des 18. Jahrhun-
derts< in ihrer damaligen Ausdehnung in der Schweiz geschildert (Band I1I,
1925, 62-174), sondern auch die vielfaltigen Querverbindungen der Schwei-
zer Freunde im Auge behalten. Dabei hat er nicht nur das reiche Quellen-
material des Unitétsarchivs beriicksichtigt, sondern auch vielfach Schweizer
Quellen herangezogen. So ist dieses Werk fiir die briidergeschichtliche For-
schung auBerordentlich ergiebig und von bleibender Bedeutung.?

Natiirlich hat Wernle seine Darstellung im Rahmen seiner Geschichte
des schweizerischen Protestantismus geschrieben, darum die innerbriideri-
sche Entwicklung wenig beriicksichtigt. Zudem zitiert er die Quellen meist
nur sehr knapp im Wortlaut; so kommt der Charakter der Personlichkeiten
oft nicht angemessen zur Geltung. Die Gefahr der Verstellung durch die
eigene Deutung liegt nahe. Es lag mir daran, dic Quellen ausfiihrlicher zu
Wort kommen zu lassen, um stirker zu ihnen selbst zu fithren. Dabei habe
ich mich bemiiht, die innere Entwicklung der Briidergemeine im Blick zu
behalten. Eine gesamte Darstellung der Geschichte der Briidergemeine in
der Schweiz wiirde den Rahmen eines solchen Aufsatzes sprengen. Darum
werden hier nur die Anfinge verfolgt und vor allem die weitere Entwicklung
der Sozietit in Basel im 18. Jahrhundert beriicksichtigt.

In Basel betrat Zinzendorf im Mai 1720 zum ersten Mal schweizerischen
Boden, als er sich dort auf dem Heimweg von sciner Kavalicrsreise mit sei-
nem Jugendfreund Friedrich von Wattenwyl* und dessen ilterem Bruder

2 Kurtze Nachricht von dem Anfang und Fortgang der Erweckung in BaBel von
Anno 1732 biB Dato 1769 wie solche im Monat Junio dieses Jahrs auf den diBmali-
gen General Synodum der Briider Kirche gesandt worden. VerfaBt nach Angaben im
UA Hht von Macrait, zitiert nach dem Exemplar im Archiv der Sozietét Basel. =
Kurtze Nachricht. Brich von Ranzau: Historie der Briider-Diaspora 1727-1732, § 18
Schweiz UAHKt = Ranzau. Joh. Plitt: Zur Geschichte der Basler Briider-Sozietit,
1839 UA Hht R 19 C 10.6; Abschrift im Archiv der Sozietit Basel. = Plitt: Basel.

3 Das Werk ist erschienen Band I 1923, Band II 1924, Band III 1925 in Tiibingen. =
Wernle I bzw. I11.

4 In der Schweiz ist die Schreibweise >von Wattenwyl< iiblich; die Briider Fried-
rich und Nicolas von Wattenwyl gebrauchten aber die franzosisierte Schreibweise
>de Watteville<, in der Briidergemeine hat sich darum >von Watteville< oder
>Wattewille< durchgesetzt.
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Nicolas fiir einige Tage traf. Damals mag er dem bedeutenden Basler
Theologen Samuel Werenfels (1657-1740) personlich begegnet und von des-
sen Jesusliebe tief beeindruckt worden sein. Als Zinzendorf dann 1740 in
der Schweiz war, fand scine Botschaft in Basel das breiteste Echo, sodal
Watteville die Uberzeugung hatte, Basel werde Vorort der Briidergemein-
Arbeit in der Schweiz werden.

Die Geschichte der Schweizer Arbeit verdient insofern auch heute noch
unser besonderes Interesse, als es hier zur Entwicklung von Sozietiten kam,
die ganz innerhalb der reformierten Kirche leben, ohne ihr Eigenleben auf-
zugeben, und dabei eine erstaunliche Ausstrahlung in die kirchliche Umge-
bung hatten. Hier entwickelten sich Modelle der Diasporaarbeit, wie sie
Zinzendorf schon frithzeitig anstrebte, wie sie aber erst in den fiinfziger Jah-
ren des 18. Jahrhunderts gegeniiber den Ortsgemeinen starker Geltung ge-
wannen.

I. Erste Kontakte

Nach dem Zusammenschlufl der Einwohner Herrnhuts am 13. August 1727
sandte man gleich im Herbst die ersten >Botschaften<! aus, um Verbin-
dung mit christlichen Freunden aufzunchmen und ihnen von dem Werden
der in Herrnhut entstandenen Gemeinschaft Kenntnis zu geben, die sich als
Fortsetzung der vernichteten Bohmisch-mihrischen Briderkirche verstand.
Zinzendorf hatte dafiir eine Schrift aufgesetzt, die er den Briidern mitgab:
die >neueste Historie deren Briider aus Mihren<.2 Die Schrift enthélt im
ersten Teil eine kurze Zusammenfassung der Geschichte der Briiderkirche,
wie er sie aufgrund des Werkes von Comenius® niedergeschrieben hatte, im
zweiten Teil die Darstellung des Werdens der Gemeinschaft in Herrnhut
und ihrer Ordnung. Eine Abschrift von dieser >Historie< gelangte durch

1 Vgl. O. Uttendérfer/W. E. Schmidt: Die Briider, Herrnhut 1914, 42; H-C.
Hahn/H. Reichel: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider, Hamburg 1977, 3791f.

2 >Die neueste Historie deren Briider aus Mihren so wie sie von David Nitsch-
mann und Johann Nitschmann bey den konigl. Hoheiten Prinz Charles und Prinzes-
sin Sophie Hedwig von Dennemarck in Wemmetoffte Anno 1727 im Monat Novem-
bris ibergeben worden.< ZBG VI (1912), 68ff.

3 Im Juli 1727 hatte Zinzendorf auf der schlesischen Reise die von Buddeus 1702
herausgegebene Historia fratrum Bohemorem gelesen und eine Zusammenfassung
geschrieben.
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Friedrich von Watteville auch in die Schweiz. Der Vater Friedrich von
Wattenwyl in Montmirail, der selbst viele Kontakte zu Pietisten hatte, mag
sic an Samuel Lutz,* den bedeutenden Pfarrer der bernischen Staatskirche,
weitergegeben haben, den man gern als >Konig der Berner Pietisten< be-
zeichnete. Der Pietismus konnte nur schwer in den Kantonalkirchen Boden
gewinnen. Weithin wurden alle derartigen Bewegungen aus der Kirche ver-
driingt. Auch in Bern kam es im letzten Jahrzehnt des 17. Jahrhunderts zu
heftigen Auseinandersetzungen der orthodoxen Staatskirche mit den pieti-
stischen Kriften und zu einem eigentlichen PietistenprozeB. Nachdem die
Synode vom 5. Juli 1699 die 20 Thesen iiber >die wahre und allein seligma-
chende Religion< angenommen hatte, wurde zunichst von den Ratsmitglie-
dern und schlieBlich von allen Biirgern ein Assoziationseid verlangt zur Be-
kriftigung ihrer Ubereinstimmung mit dieser Lehre. Zu den zehn Biirgern,
die sich weigerten, diesen Eid zu schworen, gehorte Friedrich von Watten-
wyl, der Vater, der deshalb Ratssitz und Biirgerrecht verlor 3

Lutz kannte den jungen Friedrich von Watteville, so war er begeistert, als
er die >Historie< zu lesen bekam, und schrieb ihm darauf am 2. Januar
1729: >1Ich bin Gott Lob! auch theilhaftig worden der schonen erzellung der
Waunder des Allerhdchsten bei Ihnen, welche alle dahin gehen, daB der le-
bendige Christus stets in sciner lebenskraft und Geist wiirklich in die seelen
einflieBe als seine glieder und auch in stetem Hunger Tag und nacht gesucht
werden, nicht in leeren speculationen oder hohen bildlichkeiten, sondern in

4 Samuel Lutz (Lucius), 1674 geboren, stammte aus einem Berner Pfarrerge-
schlecht. Wihrend seines Studiums in Bern kam er unter pietistischen EinfluB und
erlebte einen inneren Durchbruch. Eifrig studierte er auch Luthers Schriften. Unter
den MaBnahmen der Berner Regierung gegen die pietistischen Neuerungen hatte er
schwer zu leiden und bekam erst 1703 die kleine Pfarrstelle an der deutschen Ge-
meinde in Yverdon; 1726 wurde er Pfarrer in Amsoldingen und entfaltete eine
weitreichende Titigkeit durch seine Predigt und Druckschriften. 1738 wurde er Pfar-
rer in DieBbach, wo ihn Zinzendorf besucht hat. Er war ein rechter Pietist, lieB sich
aber nicht in die Streitigkeiten hineinziehen. Er war unverheiratet und hatte immer
wieder unter schweren Anfechtungen zu leiden, nannte sich einmal einen >extra
melancholicus< in einem Brief an Zinzendorf vom 22.1.1740. Die Briider haben ihn
zeitlebens geehrt, wenn sie sich auch nicht in seine Art finden konnten. Er starb am
28.5.1750 in DieBbach. Seine Schriften wurden weit {iber die Schweiz in Deutschland
gelesen. Wernle I: 254-282; W. Hadorn: Geschichte des Pietismus in den schweizeri-
schen Reformierten Kirchen, Konstanz/Emmishofen 1901, 262-298.

$ Rud. Dellsperger, Die Anfinge des Pietismus in Bern, Gottingen 1984, 144ff; 160;
Wernle I, 125f; dazu auch R. Dellsperger, Zinzendorf und die Herrnhuter..., I, siche
unten S. 128f.
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taglicher absterbung mit und in ihnen, damit er als ein auferstandener ewig
triumphierender konig sich offenbahre und iiberall allein und ewig in denen
armen hertzen regiere in lebendigem glauben, unverstellter Liebe und
gedultiger Hoffnung der nunmehr vorhanden seyenden beflern Zeiten: Ach
daB Herrnhut mochte vor Gott sein wie die kleine wolke Eliae® ein vorbott
seliger ausgieBung des Heiligen Geistes iiber die diirre Christenheit - habe
die schrifft mit aufhiipfender Freude gelesen, zumalen noch nichts gesehen,
das so gar nach meinem sinn seye in so lauterer, kindlicher einfalt, gehor-
sam gegen [die] Heilige Schrifft, steter Erweckung, zu frischem ernst und
taglicher einprigung des lautern willens Gottes...<”

Auch an den Baron von Wattewyl, Montmirail, durch den Lutz die Histo-
rie bekommen hatte, schrieb er am gleichen Tag: >... die schrifft ist so gar
nach meinem sinn und Hertzenswunsch, daB es vor einen schaden der Chri-
stenheit achtete, wenn selbe nicht durch den Druk publicirt wiirde, in wel-
chem fall bitt ich um 20 exemplares anhaltig, sie mochten auch kosten, was
sie sollten; mein Hertz ist auch so sehr gerithrt worden, dal sehr wiinschte
mit diesen neuen Christen in einiger verbindung zu stehen...<® Wenn es
auch damals noch nicht zu einem Druck der Historie kam,? so wurde sie
doch weitergereicht und von manchem anderen gelesen.

In den nichsten Jahren kam ein recht lebhafter Briefwechsel zwischen
Lutz und Zinzendorf in Gang. Lutz lieB im Jahr 1731 anonym Zinzendorfs
Vorreden zur Ebersdorfer Bibel drucken unter dem Titel >Schlissel zur
Heiligen Schrift<.1? Zinzendorf war so angetan von dieser neuen Verbin-
dung, daB er ihn 1732 um die Patenschaft bei seinem Sohnlein Johann

6 Vgl. 1. Kénige 18,44.

7 UAHt R 19 C Nr. 31.

8 UAHhtR 19 CNr. 3,2.

9 Erst 1749 wurde in Basel ein Teil der Historie gedruckt unter dem Titel >Ge-
schichts-Erzehlung verbundener Um des Evangelii willen aus Bohmen und Méhren
Vertriebener Leuten, der alten und neueren Zeit<. cf ZBG 6 (1912), 69; soweit der
Text einen Auszug aus dem Werk von Comenius bietet, ist er neuerdings abgedruckt
in K. Schaller: Zwanzig Jahre Comeniusforschung, Academia 1990, 377-392.

10 Der vollstdndige Titel der anonymen Schrift lautet: >Schliissel zur Heiligen
Schrift. Oder: Griindliche Anleitung, wie sowol Christen als Unchristen, Wiederge-
bohrene als Unwiedergebohrne mit der Heil. Schrifft umgehen sollen, damit sie gro-
Ben Nutzen daraus schopfen konnen. Allen Liebhabern der Bibel zu lieb in difl be-
queme Format herausgegeben. Damit es kénnen zu den Hand-Bibeln und Testa-
menten in 8vo und groB 12 gebunden werden.< Spangenberg: Leben Zinzendorfs
verweist 377 auf das Werk. Nach Mitteilung von Dr. Quack, dem ich den Hinweis
verdanke, befindet sich in der Landesbibliothek in Stuttgart ein Exemplar.
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Ernst!! bat. In >inniger Herzensfreude und tiefgebeugter Beschimung<12
antwortete Lutz und filgte einen reizenden Patenbrief!? bei. Durch diese
neue Verbindung fiihlte er sich ermutigt, Zinzendorf in einem langen Post-
scriptum von seinen Bedréingnissen in Amsoldingen zu schreiben, indem
man ihn wegen aller Unruhe im Land beschuldigte, so daB kiirzlich ein Mit-
glied des Rates in Bern gesagt habe: >so lange der von Ansoltingen nit fort
ist, so werden wir keine ruhe im land haben...< und fiigt dann zu >wann ich
nun um der sach Christi willen hier vertricben wiirde, wollen sie mich dann
neben denen andern fliichtlingen auch in Herrnhut aufnchmen? <14 SchlieB-
lich aber offenbart er dem Grafen auch seine Sorge und fillt dabei in die
franzosische Sprache: Von dem jungen Jurastudenten Emanuel Wolleb!s
aus Basel, der auf seiner Auslandsreise auch Herrnhut besucht hatte, war
ihm ciniges zu Gehor gekommen, das ihn befiirchten lieB, der Graf sei wohl

11 Johann Ernst Graf von Zinzendorf geboren 20.3.1732, entschlafen 14.5.1732 in
Herrnhut.

12 Brief von Samuel Lutz an Zinzendorf April 1732 UA Hht R 19 C Nr. 3, 7.

13 Er schreibt: >Liebstes Hertzelein! ich sende dir viel tausend HertzenskiiBe zu;
dein und mein, deines Papa und deiner Mamma Jesus mache auch dich zu einem i
7777 liebling seines und deines Gottes und Vatters: ach der H. Geist mache Dich
doch zu einem gnadenreichen u. freudenreichen Engel und schenke dir den sinn
Christi u. verklire die holdseligste kindheit Jesus in dir, damit sein bild in dir mit
dem leib aufwachse und du fleisch werdest von seinem fleisch und bein von seinen
beinen Eph. 5 u. Christi hochtheiieres Gottliches blut in deinen #derlein walle. der
treiiwdrthe H. Geist fdsche dich ein in den schneeweiflen glintzenden, kostlichen
leinwad, der ziichtigenden gnad Jesu dal dermaleneins seine heilige gestalt aus dei-
nem wandel hervorleiichte, eben wie jetz dein anmutig angesicht aus deinen windeln.
Die himlische Sophia trinke dich mit der balsamischen milch der erkantni Gottes
u. Christi, darinnen ewiges Leben ist. Jerusalem deine himlische Mutter nemme
Dich auf seine armen u. erkenne Dich vor seine rechte u. echte geburt: Der H. Geist
schenke dir den einbund von dem geleiiterten gold der theilhafftigkeit der heiligen,
reinen natur J Ch. mit dem schénen gepridg des Lams und der Daube mit dem
olblat. ach mein Gott gebe mir den H. Geist der gnaden u des gebets in reichem
maas, daB ich auch dein vor dem Herren stets gedenke, amen. als dein innigst
verbundener tauffzetige Samuel Lucius< UA Hht R 19 C Nr. 3, 7.

14 Ebd.

15 Emanuel Wolleb (1706-1788), Sohn des Pfarrers Joh. Jacob Wolleb in Tenniken
(Baselland), der in Briefwechsel mit Zinzendorf stand, war spéter SchultheiB in Ba-
sel. Vgl. H. Reichel, Iselin, UF Heft 25 (1981), 14.
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Samuel Lutz 1674 - 1750

Stich von Seiller in Schaffhausen nach einer Zeichnung
von Doellicker aus dem Jahr 1725



gelehrt, achte aber zu wenig auf die Wirkungen der Gnade.l® So mahnt er
ihn nun zur Bescheidenheit und Demut. > Votre ame est tellement insatiable
qu'elle voudrait engloutir tout le monde comme fit Alexandre, afin de le
gagner au Christ, mais non minor est virtus quam quaerere parta tueri."l”
Und so folgen auch in den folgenden Briefen die Mahnungen, gering von
sich zu denken. >Deine Seele klebe so fest an Christo als wie das Zaunko-
niglein an dem koniglichen Adler, daB es seinem hohen schwung (in gela-
Benheit, kleinheit, nichtigkeit, selbstverschmihung und verbergung) folge
und iiber alle hohen von der welt in Jesu erhaben werde ... krieche denn zu
Christo in seine tieffeste erniedrigung, auch wann du auf Tabor ... wie wiltu
mit Jonatan diese felsen hinanklettern, die bollwerke des Satans schleiffen
und viele 1000 Christo unterthénig machen? mit aller deiner geschiklichkeit,
kraft und witz, ists gar verloren. aber Jesus lebet, der iiber dir zur Hiilfe er-
scheinet ... Sey nur stets wie ein wiirmlein in deinem Geist unter jedermanns
fillen, so wird Gottes aug und hertz unverriikt auf dich gerichtet sein, denn
Er sichet auf das nidrige, daB Ers erhohe aus dem staub...<!® Vermutlich
hatte ihm Zinzendorf von dem Plan der Heidenmission und der bevorste-
henden Aussendung der ersten Boten berichtet. Lutz blieb weiter der Mah-
ner zur Demut: >Es wire ewig schade, wenn du deinen Ruf nicht wohl
kenntest und in Selbstabsterbung, Vernichtigung und génzlicher Uebergabe
an deinen getreuen Heiland folgtest, sed haec sunt facilia dictu, sed difficilia
factu, sagt Lutherus.<1? 1734 hort der Briefwechsel zunichst auf, und Wern-
le urteilt: >Zinzendorf war nicht die Natur, die bestdndigen Vorwiirfe von
Lutz auf die Dauer ruhig hinzunechmen, geschweige sich zu besinnen, was
daran beherzigenswert sei.<?’ War es wirklich nur Empfindlichkeit? Wir
kennen leider nicht mehr die Briefe Zinzendorfs an Lutz. Aber 1734 war ja
das Jahr, in dem Zinzendorf sich ganz zur lutherischen Rechtfertigungslehre
durchgerungen hatte und sich von dem quélerischen Heiligungsstreben der
Pictisten loste.2! Und es ist das Jahr, in dem er sich einer hallensisch-werni-

16 >il dit: que vous etiez bien savant mais pas tant attentiv aux operations de la
grace (c’est mon expresse celle de ce mondain est trop grossiére) que vos entretiens
sont aussi assez du monde etc<.

17 Brief vom April 1732 (Anm. 12); z.T. abgedruckt Wernle I, 363f.

18 Brief an Zinzendorf vom 22.8.1732, UA Hht, R 19 C Nr. 3, 8.

19 Brief vom 20.12.1732 Wernle I, 365.

20 Wernle I, ebd. 365.

21 Q. Uttendorfer: Zinzendorf und die Mystik, Berlin 1950, 134-163.
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gerddischen Partei gegeniibersah.?2 Was wundert einen, wenn er auch Lutz
bei dessen weitreichenden Verbindungen in dieser Ecke vermutete, ihm
wohl auch entsprechend geschrieben hat. Lutz schreibt dem Grafen noch
einmal am 31. August 1734: >DeBen bericht habe zu meiner hertzens be-
triibnis empfangen, ... weil} hiebei nichts zu thun, als Jesum den Gott der lie-
be anzuflehen, da3 Er doch beiderseitige gemiter in zarter Bruderliebe zu-
samen verbinde, jespere que vous ferez toutes les avances imaginables en
imitat Dieu, qui nous a prevenu si misericordieusement; die concepte sind
ungleich, wir sollen nit begehren von jemand anders als von Gott approbiret
zu sein und uns ganz zum opfer dargeben, nit nur von Babel, sondern auch
von Zion selbst verworffen zu werden; sie vergeben mir, wann sage, daf
einc herbe empfindlichkeit von dero jungwallendem gebliit verspiiret...<23
Trotz seiner Kritik war Lutz nicht der Mann, der sich verdrgert zuriickzog
und Partei wurde. In einem Postscriptum figte er noch hinzu: >habe erst
vernommen, daf3 Thr Excellenz ins predigamt getretten in Pommern, so
mich innig freiit ... Gott schenke zu allen dero unternemmungen vor sein
Reich sanfftmut, glauben weiBheit und licbe sonderlich aber tieffe demut,
allen ohne unterscheid einen hellen freiiden- und liebsschein zu geben ... Je
vous aime et embrasse du fond de mon coeur. Fahre fort und leide dich, pa-
tior ut potior.<2* Und doch horte damit zunéchst die briefliche Verbindung
auf.

Aber schon im Jahr 1730 war es zur ersten personlichen Begegnung zwi-
schen Lutz und Abgesandten aus Herrnhut geckommen. Es war der Leine-
weber David Nitschmann®, der spitere Syndicus, der im Sommer des
Jahres in die Schweiz geschickt worden war. Als Begleiter hatte man ihm
Friedrich Riedel6, >der damals in seinem Herzen nicht recht stand <27 mit-
gegeben. Mit einem Attestat von Zinzendorf und den Altesten der Ge-
meinde Herrnhut, Augustin Neifler und Martin Linner, wurden sie am 19.

22 G. Reichel: Die Entstehung einer Zinzendorf feindlichen Partei in Halle und
Wernigerode in ZKG XXIII (1902), 549-592.

23 Brief Nr. 13 vom 31.8.1734 UA Hht R 19 C Nr. 3, 13.

24 Ebd.

25 David Nitschmann, geboren 1703 in Zauchtenthal (Mahren), wanderte mit 4 Ge-
fihrten 1724 aus und kam mit ihnen am 12.5.1724 nach Herrnhut; in seinem Kalen-
der bringt er viele personliche Erinnerungen. Vgl. Hahn/Reichel a.a.O. 47ff.

26 Friedrich Riedel, Schuhmacher, war 1723 aus Sehlen nach Herrnhut gekommen.
F. Moeschler, Alte Herrnhuter Familien, Herrnhut 1922, T, 107.

27 Extract aus Bruder Nitschmans Reise-Diario nach Berleburg, Wiirttemberg und
der Schweitz vom 19. Junii bis zum 19. September 1730, UA Hht, R 21 Nr. 112a II.
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Juni abgefertigt. Darin heiBt es: >David Nitschmann, Helfer der Gemeine
zu Herrnhuth, und Friedrich Riedel gehen unter gottlichem Geleite nach
Lausanne in die Schweitz und so fort...<28 Vornchmstes Ziel dieser Aussen-
dung war also zunichst Lausanne, um dort Verbindung mit Waldensern zu
bekommen. Am 20. Juni machten sich die beiden FuBreisenden auf den
Weg. Bis Bautzen begleitete sic der Graf und nahm sie im Wagen mit; dort
gab er ihnen die >Abfertigung<.?? Er hatte ihnen genaue Anweisungen fiir
die Reise mitgegeben. Darin hieB es: >... Schweitz: Wohin von Berleburg
recommandationes zu nchmen. Da hat man sich jeder Seele nach ihrer Fith-
rung zu accomodiren: Nur da Christus alles in allem sey, und seine Gnade
und Gottes Licbe um seinetwillen. Allenthalben wandelt im Geist, innig, un-
befleckt und bestindig aufgeweckt. laBt Secten stehen, zeiget dic Sicherheit
der unsichtbaren Kirche, dic Unzuldnglichkeit der Religionen, die Gnade
der sichtbaren Gemeinen, wenn sic treu gelehrig und demiithig sind.<
SchlieBlich folgte noch die Mahnung: >Eilet nirgends und lasset euch auch
durch Liebkosen iiber die Zeit nicht aufhalten, <3

Am 12. Juli kamen die beiden Boten nach Berleburg.?! Zinzendorf hatte
ihnen ein Brieflein mitgegeben: >Ihr Brider in Berleburg, dal3 sind unsre
Briider, die wir euch schicken: 1) unsre Liebe zu zeigen 2) Eure Gemein-
schaft zu sehen 3) Uns unter Eure Gnade zu beugen 4) Euer etliche zu uns
zu locken 5) verschiedenes mit euch zu reden vom Reich und von der Ge-
duld Jesu. Wer aufnimmt diesen geringsten, der nimmt ihn auf. <32

Dort blieben sie bis zum 30. Juli, besuchten von dort aus auch Schwar-
zenau. Dr. Carl gab ihnen ein Empfehlungsschreiben® fiir die Schweiz mit,

28 Ebd. auch abgedruckt bei H.J. Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen
Gemeinde. Géttingen 1966, 293 nach R 6 Aa 24.

29 Nitschmann: Kalender 20.6.1730.

30 Extract ... a.a.0.; Wollstadt, a.a.0. 293f.

31 12. Juli >kam ich mit meinem Reise-Gefdhrten nach Berleburg, und lernte die
Grifliche Herrschaft, den Oberhof-Meister Kalckreuth, Herrn Dippel, Haug, Dr.
Carl, Insp. Schaeffer und Seebach, welcher den Spruch 2. Johannes v. 9 wer lehrt in
mein Stammbuch hineinschrieb, kennen und wir blicben da bis 30ten ejusdem<
Nitschmann: Kalender.

32 Extract ... a.a.0. Vgl. Hahn/Reichel: a.a.0. 409 (Foto).

33 Dr. Carl und Andreas GroB >empfahlen sie zur weitern Reise in einem offenen
Brief ihren Bekannten in der Schweiz: *Unter den GroBen dieser Erde, sagen sie, ist
einer, Graf Zinzendorf, der das Reich Christi bauen helfen will, durch Zusammen-
bringung der in eigene Geistlichkeit versunkenen Menschen zum Glauben an die
Gnade Jesu Christi. Schon hat er eine Gemeine zusammengebracht von etlichen
hundert Christi Kindern, meist aus der alten Briiderkirche, welche den Grundril zu
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dem sich Andreas GroB in Frankfurt anschloB. Darin wurden sie auBer an
Pfarrer Lutz von Yverdon an Hans Heinrich SchultheB, den Kaufmann, und
den Theologen Holzhalb in Ziirich gewiesen, in Bern an Frau Zeerleder und
Herrn von Muralt, in Colombier an Bodmer und Muralt, in Winterthur an
D. Hogner. Uber Biidingen, Hanau, Frankfurt, Heidelberg, Stuttgart,
Tiibingen, Schaffhausen gelangten sie am 19. August nach Bern.** Herr von
Marsay®, ein franzosischer Refugiant, der sich langere Zeit in der Schweiz
aufgehalten hatte und jetzt in Schwarzenau lebte, hatte ihnen einen Brief an
den Uhrmacher Haas mitgegeben. Bei ihm logierten sie sich ein und
>wurden daselbst mit vielen Seclen, die die Gemeine lieb haben, be-
kannt<3, >Er hatte die anno 27 aufgeschricbene Historie der alten und
neuen Bohmischen und Méhrischen Briider in Herrnhuth gelesen und be-
zeugte eine ungemeine Freude, uns zu sehen, wolte uns auch nicht weglas-
sen, ob wir gleich nur den Brief von Herrn Marsay an ihn abgeben wolten,
und wuste nicht, was er uns gutes thun solte. <3’

Am 23. August kamen sie zu Pfarrer Samuel Lutz, der nun in der Ge-
meinde Amsoldingen oberhalb vom Thuner See amtete. Dieser war ganz er-
staunt iiber diese lebendigen Boten aus Herrnhut und wulite vor Freuden
nicht viel zu sagen. >Hernach sagte er: Herrnhuth hatte jetzt den Vorzug in
seinem Gemiithe vor allen Orten in der Welt, und er dankte Gott oft, dafl
Er ihn dieser Gemeinschaft gewiirdigt hatte.<33 Nitschmann erzahlte ihm,
man habe ihm in der Liste der Stundenbeter® eine Stunde in Herrnhut zu-
geteilt. Als er ihm dann sein Stammbuch vorlegte und um einen Eintrag bat,
schrieb ihm Lutz die Zeilen ein: >Herr, lall auch die andern Heerden bald
herfiir gefithret werden und viel tausend Seelen seyn, die dich ihren Hirten

einer neuen dauernden Verbindung gegeben hat. Diese sendet nun 2 Mitglieder aus,
welche sechen wollen, was zu thun sei zur Forderung des Reiches Christi in einer
Liebes- und Glaubens- und Geistes-Gemeinschaft.’< J. Plitt, Denkwiirdigkeiten
§ 52, 223 (Exemplar in Bad Boll). >Dr. Carl gab ihnen ... wol 15 Briefe in die
Schweiz und an viele Orte mit.< Extract ... a.a.0.

34 >Nachdem sie stark am Thor examinirt worden, ihr logis bey dem Uhrmacher
Haas nahmen, an den sie der Herr von Marsay aus Schwarzenau recommendirt
hatte.< Extract ... a.a.0. :

35 Zu Charles Hector von Marsay Wernle T, 155ff. 169ff. u.a.

36 Nitschmann: Kalender.

37 Extract ... a.a.0.

38 Ebd.

39 In Herrnhut hatte man 1727 das Stundengebet eingefiihrt, bei dem alle 24 Stun-
den auf Briider und Schwestern verteilt wurden. Wollstadt, a.a.O., 229f.
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nennen und im Geist und Wahrheit kennen, einst mit dir gehn Himmel ein.
Dis wiinschet von Gott dem Vater durch unsern Herrn Jesum Christum,
theur geliebter Bruder, ein aus lauter Herzensliebe von der im H. Geist blii-
henden Gemeine unwiirdig angenommenes Mitglied Samuel Lucius, Biirger
von Herrnhuth, Bern und Yverdon. Amsoldingen, den 23. August 1730, <%0

Pfarrer Lutz fithrte die beiden am folgenden Tag auch zu Pfarrer Hopf in
Leisingen, am 27. August durfte Nitschmann zu den Erweckten in Amsol-
dingen in einer Versammlung sprechen. Am 28. August besuchten sie Herrn
von Wattenwyl in DieBbach und kamen schlieBlich am 2. September iiber
Bern nach Montmirail, wo sie von den Eltern von Watteville mit groBer
Freude empfangen wurden. >Wir muBten ihnen vieles von der Gemeine er-
zehlen, und er sagte: Gott hat mit Herrnhut was besonders vor.<#! Am 6.
September reisten sie weiter, besuchten in Bern Nicolas von Watteville*2,
den ilteren Bruder von Friedrich, und dessen Schwester, auch dic Familie
Kirchberg und Herrn Fischer.

Am 13. September kamen sie nach Ziirich. Dort war ihr erstes Ziel Herr
Beat Holzhalb*3, einer der fithrenden Pictisten in Ziirich. Danach suchten
sie den Antistes Neuscheler, dem sie von Zinzendorf einen Brief iiberbrin-
gen sollten, um von ihm niahere Nachrichten itber die Situation der Walden-
ser in Frankreich zu erhalten. Stattdessen gerieten sie aber an Herrn Profes-
sor Neuscheler, >welcher durch unsern Besuch sehr gerithrt wurde<*.
SchlieBlich kamen sie zu Herrn Hans Heinrich Schulthe3 >bim g’'wundenen

40 Extract ... a.a.0.

41 Nitschmann: Kalender.

42 Nicolas von Watteville, geboren 7.3.1695 in Bern, war 1715 mit obrigkeitlicher
Commission nach England geschickt, machte in Stider-Aktien groB3en Profit bald in
London, bald in Paris. Dort wurde er 1719 mit Zinzendorf auf dessen Kavaliersreise
bekannt. 1730 kam er zuriick in die Heimat und heiratete 1735 Marianne WyB3, die
Tochter eines Berner Ratsherrn. 1741 wurde er in Genf in die Gemeine aufgenom-
men und trat nach dem Tod seiner Frau ganz in briiderischen Dienst. Am 7.6.1783
ist er in Herrnhut gestorben. Llauf G.N. 1872, 330ff.

43 Beat Holzhalb, Sohn des Ziircher Biirgermeisters Holzhalb, hatte Theologie stu-
diert und war wegen seiner beharrlichen Anhiénglichkeit an die Inspirierten Ende
1719 von der Liste der Ziircher Kandidaten gestrichen worden; er lebte ohne Beruf,
vermutlich mit Unterricht von Knaben beschéftigt; mit vielen Pietisten stand er in
Verbindung, so auch mit Annoni in Basel und Pfr. Wille in Chur. Seine Freundschaft
mit den Briidern verwandelte sich um 1740 in bitteren HaB3. >Holzhalb blieb Pietist,
ein Pietist, der so hassen und wiiten konnte, wie sonst nur ein rabiates Weltkind. <
Wernle I, 403, 249ff.

44 Nitschmann: Kalender.
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Schwert<, wie dessen Haus am Limmatquai hieB.*> SchultheB, von Beruf
Seidenfabrikant, stand in hohem Ansehen und gehorte zum kaufméannischen
Dircktorium. Auch er stand den Inspirierten nicht fern, zumal sein Sohn
Hans Jakob ganz unter deren Einflufl gekommen war, als er in Hessen-Nas-
sau als Pfarrer titig war. Da dieser aus der Liste der Ziiricher Pfarrer ge-
strichen und des Landes verwiesen war, lebte er nun in Berleburg. -
SchultheB sagte Nitschmann, er selbst habe die besten Verbindungen zu den
Protestanten in Frankreich und wolle deshalb Informationen iiber sic nach
Herrnhut schicken.

Am 16. September brachen die beiden Mihren in Ziirich auf, Herr Holz-
halb begleitete sie noch 3 Stunden weit. Abends langten sie in Schaffhausen
an. Dort kehrten sie bei Pfarrer Salomon Peyer ein, der schon seit 1717 das
Amt verloren hatte und als Separatist lebte 0

SchultheB war sehr schreibfreudig. Gleich am 7. September 1730 hatte er
an den Grafen geschrieben: >Ich bin dem lieben Freund, Herrn Doctor
Carl, schon vielles schuldig; da Er mir aber die Freude zugedacht, dic zwey
von Eurer hochgriflichen Gnaden abgeordnete Freunde, die licben Herr
Nitschmann und Riedel zu recommandieren, und damit selbige bekannt zu
machen, vermehret meine Verpflichtungen umb Villes ... diese zwey mit
dem Geist des lebendigen Gottes geschriebenen Briefe, welche zugleich re-
elle Proben sind von dem in costi iibenden Christentum und Glaubensge-
horsam, wofiir der Anfinger und Vollender des Glaubens hochgelobt sey
Ewiglich! <#7 Schon am 16. September sandte er die ersten Nachrichten
iiber Hugenotten und Waldenser. Zinzendorf wollte offenbar auch diese
Verfolgten in das >Pella< Herrnhut*® aufnehmen. Im Diarium 1731
schreibt er >Den 22. [Januar] kamen Briefe aus der Schweiz von Ziirich und
Bern, darinnen uns die Briider ... berichteten, da der Herzog von Savoyen
viertelhalbhundert Waldenser ausgejagt; ich schrieb sogleich, ich wollte sie
aufnehmen, wenn sie sich hier setzen wollten.<*? SchultheB stand mit Cor-
teiz und Antoine Court in Verbindung. >Diec Absicht war edel, jedoch ganz
unpraktisch, und fiir Frankreich hitte ihre Ausfithrung den Tod des franzo-

45 Fr. Geller, Hans Heinrich SchultheB bim g'wundnen Schwert 1665-1739, Herrn-
hut 1906.

46 Wernle I, 215ff. Peyer war fiihrend in einem Kreis, der innerlich mit der Kirche
in Schaffhausen gebrochen hatte; mit 70 Jahren wurde er 1742 ausgewiesen.

47 UA Hht R 19 C 5, 3 Nr. 1; insgesamt sind 34 Briefe vorhanden.

48 Zinzendorf bezeichnete Herrnhut gern als Pella in Anlehnung an dic Stadt, wo-
hin die Christengemeinde aus Jerusalem in der Zeit der Belagerung 69/70 floh.

49 Croger: Geschichte der erneuerten Briiderkirche 11/1, 203.
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sischen Protestantismus bedeutet. Da fiel nun Schulthe3 dic undankbare
Rolle zu, dem Grafen ... das Verfehlte dieser Projekte klar zu machen. <0
Zinzendorf hatte SchultheB das Losungsbuch von 1731 zugesandt, worauf
dieser Nitschmann fragt: >Wir sind auch begierig zu vernemen, wie diese
Loosspriich und Verslein seyen ans Liecht kommen, auch deren gebrauch in
costi, welche mir der Herr Graf gesandt.<3! In einem Brief vom 23. Miirz
1731 kiindigte SchultheB Zinzendorf die Sendung einer Geldsammlung aus
den Kreisen der frommen Ziiricher an, um die sich besonders Herr Holz-
halb bemiiht hatte. >Es haben sich deBwegen einige Seclen guten Willens,
getrieben durch den Geist der Liebe in herzbriider- und Schwesterlicher
Liebe entschlossen, einige Brosamlein Thres Uberflusses zu iibermachen.
Bitte also meinen herzgeliebten Herrn Grafen und theuren Bruder selbige
in diesem beyliegenden Wexelbrief de Reichstaler 233 1/3 ... in gleicher
Liebe, wie wir sie geben, fiir Selbige anzunemen: Selbigen uiberlaBende, Sie
nach Weillheit und Liebe, die der himlische Versorger haben wird, aullzu-
theilen...<32

Zinzendorf antwortete ihm darauf am 30. Juli 1731 in folgendem denk-
wiirdigen Brief:

>Lieber Bruder! Euer Liebden haben unsere Gemeine mit einer geseg-
neten Wiirkung ihrer Liebe begnadiget. Ich bin aber nicht zugegen gewesen,
als das Geld eincassiret worden. Inzwischen hat es seinen groBen Nuzen ge-
habt, indem uns die treue Liebe nur binnen 3 Monath mit 74 neuen recrou-
ten aus dem Pabstum®3 beseliget hat. Ich bitte herzlich selbige in ihr Gebet
mit einzuschlieBen, daB sie der Heiland die Perle finden lasse, um deren
Willen sie ihren Acker und alles verkauft haben mit Verlust des ihren. Eine
von diesen Seelen ist schon eingesammlet, auf unsern Gottes Acker, der
mehr einem lieblichen Garten als einem Begribnis ahnlich ist, so sich ein
amphitheatrum findet, da alle Briider und Schwestern der Einsenkung zuse-
hen, und mit Lob und Preis einstimmen kan. Die vorderste Pforte bekommt
die Inscription: Gottes Acker, die nach den Alléen zu aber diese: Laborato-
rium vor Herrnhut, weil ja das Begribnis nichts anders ist, als die Ver-
wandlung des grobern Metalls in ein feiners. Ich bin auch in Dénemark ge-

50 Wernle I, 367.

51 UAHR 19C 5, Nr. 3, 5.

52 UAH R194E5, Nz, 3, 7.

53 Gemeint sind méhrische Exulanten.
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1839 gezeichnet von Theophilus Reichel nach einem Olgemalde in Herrnhut



wesen,>? und der HErr war mit mir, doch wire mir eine Reise in die
Schweitz erfreulicher gewesen. Gleichwohl hab ich an dem Konig, Konigin
und den Koniglichen Geschwistern, theils Gott suchende, theils theure und
treue Seelen gefunden. Der Konig hat mich mit einem orden behenket, der
soll denen anderen in den Staub gegangenen Wiirden eines weltlichen Nah-
mens Compagnic leisten. Unsre nach Frankreich destinirte Briider sind nun
unterwegens und werden Euer Liebden bald vorkommen. Wir haben uns
auch 3 Matrosen nach WestIndien, von wannen ein Mohrischer Sclav>® ge-
stern zu uns kommen, und 3 nach Gronland gepresset.>® Sie haben sich aber
nicht lange bitten lassen. Es sind erst Tobias Leupold, Leonhard Dober,
Toltschig®’ und die andere Friedrich Bohnisch, Matthéus Stach und Michael
Tanneberger>8, welches den Briidern zu melden bitte. Ihre Seele ist freywil-
lig dem Herrn. Nun die ewige Liebe vergelte Thnen ihre groBe Liebe mit
sich selbst. Das ist alles was ich sagen und wiinschen kan. Ich verharre in
hochster Eil Dero treuer Bruder und geringer Diener Zinzendorf. <>

SchultheB antwortete Zinzendorf prompt am 22. September 1731 und
schreibt: >Ach wie sii! Doch wire mir eine Reise in die Schweiz erfreuli-
cher gewesen’: So versichert uns mein theuerster Graf! Ja wir nemen ein-
mahl diese licbreiche Sincreationes nicht fir Complimenten, sondern dal3
sie, so es immer moglich, werden in eine gesegnete erfullung gehen, einmahl
mein geringes Herz und HauB stehen angelweith offen! <80

Tatsichlich ging der Wunsch in Erfiilllung, doch bis dahin wurde noch
mancher Brief gewechselt.5! Im Jahr 1735 machte sich der Graf ganz allein
auf eine FuBreise. Nachdem er am dinischen Hof in Ungnade gefallen und
ihm der Aufenthalt in Schweden versagt worden war, hatte er eine Vertei-

54 Es ist die Reise zur Kronung Christian VI. Zinzendorf brach am 25. April 1731
auf und kehrte am 21. Juli zurlick.

55 Am 29. Juli 1731 kam der Kammermohr Anton nach Herrnhut.

56 Der ungewohnliche Ausdruck >Matrosen pressen<, der an die Soldatenwerber
erinnert, muB wohl vom Gedanken des >Streiterdienstes< her verstanden werden.
57 In der Missionsgeschichte werden gemeinhin nur Tobias Leupold (gest. 1735 St.
Croix) und Leonhard Dober (1706-1766) genannt, die sich zum Dienst in der Mis-
sion meldeten; Johann Téltschig (1703-1764) schreibt davon nichts in seinem Le-
benslauf. Karl Miiller, 200 Jahre Briidermission, Herrnhut 1931, 13f.

58 Auch hier nennt die Missionsgeschichte nur die beiden Briider Friedrich Boh-
nisch (1710-1763) und Matthdus Stach (1711-1787), nicht Michael Tannenberger
(Tanneberger). K. Miiller, a.a.0.

59 UAHNt R 19 C 5, Nr. 3a, 34.

60 UAHKt R 19 C 5, Nr. 3a, 9.

61 Im UAHht befinden sich nicht weniger als 11 Briefe 1731-33.
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digungsschrift,2 die an den schwedischen Kénig gerichtet war, aufgesetzt.
Er bezeugte darin seine Ubereinstimmung mit der Confessio Augustana. In
Regensburg lieB er die Schrift bei allen Reichsgesandten verteilen, um so
einer Verurteilung in deutschen Landen vorzubeugen. Wenn er sich nun,
nachdem sich die weitreichenden Pline zerschlagen hatten, in apostolischer
Armut als Pilger auf dem Weg machte, ganz allein, zu FuB} wandernd,®? so
darf man dem wohl eine symbolische Bedeutung zumessen, indem er damit
dem Versuch, seine standesmiBigen Beziehungen fiir die Sache Jesu einzu-
setzen, den Abschied geben wollte. In Konstanz besuchte er die Hinrich-
tungsstelle von Johannes Hus.®* Am 30. November erreichte er recht ladiert
Ziirich und klopfte bei Hans Heinrich Schulthe am Limmatquai >bim
gwundenen Schwert< an, der ihn freundlich als armen Herrnhuter Bruder
aufnahm, ohne zu ahnen, wer vor ihm stand. Erst am finften Tag stellte er
sich als der Graf Zinzendorf vor. Welche Uberraschung das war, wird noch
aus cinem Brief deutlich, den SchultheB am 17. Dezember an J.P. Weil3
nach Niirnberg schrieb: >Was haben wir nicht fiir eine unsagliche Freude
gehabt, unsern theuersten, licbsten Herrn und Bruder, den erleuchteten
frommen Grafen von Zinzendorf bi uns mit so reichem Segen 7 Tage zu ge-
nieBen. Und gedenken Sie doch, wie uns mul zu muthe worden sein, selbi-
gen vast 4% Tag bi mir zu logiren, in der Meinung, ¢s sey ein simpler
Freund von Herrnhut; Er kam deB Mittwochens 30. passato umb 11 Uhren
bi mir an und erst am Sonntagabend um 13 3/4 uhren gab Er sich mir zu
erkennen; was darbei vorgegangen ist, woll nicht mit der Feder zu sagen.
Der Herr seyn fiir alles gute in zeit und Ewigkeit gelobet und Thme gedan-
ket. Und weil der theure Man mir gesagt, er miile ohne alles fchl am Wie-
nachtsfest in Herrnhut sein, so schreibe dahin mit inlag mit Bitte, selbe an
Thn zu beschleunigen...<%

Am 7. Dezember reiste Zinzendorf wieder ab, nun allerdings nicht mehr
zu FuB, sondern in einer Kutsche; dafiir hatten die Ziircher gesorgt. Beat
Holzhalb begleitete ihn. Dieser war in der Stadt bose ins Gerede gekom-

62 BS1S. 72ff; vgl. Plitt, Denkwiirdigkeiten § 69.

63 Von unterwegs schrieb er jenen eindriicklichen Brief, abgedruckt in O. Uttendér-
fer und W.E. Schmidt, Die Briider, Herrnhut 1914, 44f.

64 >Als er hier unter andern die Marterstitte des seligen Johann HuBl besuchte, in
Begleitung eines Boten von evangelischer Religion; sang er daselbst das ganze Lied
Gliick zu Kreuz, von ganzem Herzen! komm, du angenchmer Gast! ...< (Hhter Ge-
sangbuch 1735, Nr. 868 - In Konstanz machte er die Losungen 1736 fertig. Spangen-
berg, Leben Zinzendorfs, 928.

65 UAHIt R 19 C 5, Nr. 3a.
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men, weil seine Magd ein Kind von ihm bekommen hatte; man spottete
iiber den >Fiirst im frommen Orden, der plotzlich Papa worden<%. So
schien eine Entfernung aus der Stadt die beste Hilfe zu sein. >Ich weill
schier nicht, wie mir geschehen, daB mich unwiirdigen in meinen miserablen
umstinden ein solcher Herr hinder dem Ofen hervor zichen und mit sich
nemen miiBen<, so schreibt Holzhalb in cinem ausfithrlichen Brief an
seinen Freund von Birch von der Reise.t’

Es ist iibrigens ein hochst interessanter Reisebericht mit viclen Einzel-
heiten. Man fuhr iiber Konstanz - Ravensburg - Biberach - Blaubeuren -
Ellwangen - Dinkelsbiihl nach Castell zum dortigen Grafen, dem Vetter
Zinzendorfs. Dann ging es weiter iiber Niirnberg®® nach Ebersdorf, wo Zin-
zendorf Holzhalb unterzubringen hoffte. Da dies jedoch nicht gelang, reiste
Holzhalb schlieBlich mit nach Herrnhut, wo er bis zum 8. Juli 1736 blieb. Im
gleichen Winter kamen auch zwei junge Ziircherinnen nach Herrnhut. Ma-
demoiselle Francoise Clément hatte Zinzendorf auf Empfehlung von
SchultheB als Gouvernante fiir seine Tochter Benigna engagiert, und ihre
Freundin Lindiner reiste mit, weil sie sich nicht trennen wollten. Am 31. De-
zember meldet SchultheB Zinzendorf, >daB die lichen Freundinnen und
Schwestern in Begleitung des liecben Bruder Georg Schmidt nach Biberach
abreisen werden<%. Am 1. Februar kamen sie nach Herrnhut.”® Das gab in

66 >Wohlmeinende Gedanken auf die entdeckte Larven der heutigen hier und dort
sehr bekannten Scheinheiligkeit und ledigen Ehestands H. Beat Holzhalben, der
Konventikel Almosenpfleger.< Wernle I, 250.

67 UAHAt R 19 C 5, Nr. 3.4. Dieser Bericht ist eine sehr interessante und wichtige
Quelle, weil von der Reise sonst kaum etwas bekannt ist. Vgl. Spangenberg, Leben
Zinzendorfs, 929.

68 Zinzendorf blieb in Niirnberg acht Tage, 17.-24. Dezember; Holzhalb schickte er
am 21.12. mit J.P. WeiB nach Ebersdorf voraus. Am 28.12. schrieb Zinzendorf von
Gera an Annel Schindler: >in Niirnberg ..., woletzt ich 8 gantze Tage durchs Los
geblicben, und habe soviel Arbeit gehabt, daB ich gewiB sagen kan: Kaum etliche
Minuten habe ich vor mich konnen einbringen. Den letzten Tag, Samstag, stund ich
frith um 4 Uhr auf, ich kan es versichern, daB ich nachmittags um 4 [Uhr] mich [mit]
gewalt wegreissen miissen, sonst wir ich noch nicht wegkommen...< (UAHht R 20A
Nr. 17.2, 79) In Niirnberg wurden die Losungen fiir 1736 gedruckt. Spangenberg,
928. Am 23.12. haben in Niirnberg >Sieben Seelen Weiblichen Geschlechts< eine
~besondere Christliche Verbindung< geschlossen. (BS II, 2491f.)

69 SchultheB 31.12.55 an Zinzendorf; UAHt R 19 C 5.3a; vgl. Wernle I 369.

70 > Freitag, 1. Februar kam unser Bruder Georg Schmidt mit 2 schweizerischen
Schwestern von Ebersdorf hier an.< Herrnhuter Diarium 1736 (>mit ihm die Jung-
fern Clément und Lindnerin< Extract von Fr. von Watteville).

26



Zirich AnlaBl zu viel Gerede, man munkelte, die beiden Jungfrauen seien
Holzhalb nachgereist. Schulthef} schrieb dem Grafen: >O Gott! Was groflen
argernuBes hat mein licbster Bruder angestelt, dal Er den liecben freund
Holzhalb hat laen nach Herrenhut gehen, wohin nun die licben Schwestern
Clément und Lindinner gefolget sind; Man hat dadurch die feind zu greuli-
chen Lasterungen veranlaBet, und alle guten Seelen betriibet, und das groBe
argernuB} und die Sinden, welche dadurch verursachet werden, kdnnen
durch nichts anders gemilteret und abgeschaffet werden alB durch eine
schleunige absonderung, welche der grundgiitige Gott in die Herzen geben
wolle. <71

Ein Mahnbrief nach dem andern kam aus Ziirich. Am 15. Februar aber
reiste Zinzendorf nach Holland und hatte andere Sorgen. Er liel Benigna
mit der Clément nach Amsterdam kommen. Aber da war die Lindiner nun
in Herrnhut allein, und Holzhalb meinte, er miisse sich um sie kiimmern,
um sie zu trosten.”? Das Ende war, daB alle drei wieder in die Heimat zu-

71 SchultheB 15. Januar 1736 an Zinzendorf UAHt R 19 C 5.3a.

72 Am 2. Juli 1736 schrieb Holzhalb in einem Abschiedsbrief an Zinzendorf: >Es
thut mir leyd, daB mein abschiedsbrieff, so nach dem Trieb der Schuldigkeit vor in-
stehender Riickreise ins vatterland an Ihr Exzellenz ablaBen solle, mit einer unbelie-
bigen Confession und Apologie anzuheben gendéthiget bin. Ich gestehe nemlich nach
der wahrheit, daB mich nicht nur in die besondere umstinde der 2 Schwestern seit
etwas Zeits melirt, sondern selbs denjenigen Brief Herrn SchultheiBen, welchen Ihr
Excellenzen den 13. Maji zu Ebersdorf auBl der Hand des Herrn von Bonin an die
Clement hierher beférdern iibernahmen, hernach den 17. pass. durch dero gnidige
Frau gemahlin der Clement in copia einhindigen laBen, veranlaBet. Ehe aber Thr
Excellenz den gefaBten unwillen hieriiber vergroBern, hoffe Selbige werden nach an-
gebohrener aquarimitaet meine verantwortung gnédig anhoren, und darauf nicht un-
schwehr einsehen, daf bey aller meiner unwiirdigkeit deBfahls als ein Schweizer und
Christ gehandelt habe, so vihl mir meine eigene Armiéres nach dem Spihl der pro-
videnz von auBen hiezu anleitung und antrieb gegeben. Liebster gnddiger Herr! Sie
sind villeicht nicht berichtet, wie {ibel der melancholischen und kranklichen Lindine-
rin die auf iiberstandene schwehre reiBfatigues beliebte jahlinge EntreiBung ihrer
Schwester nach Leib und gemiith zugeschlagen ... so gestehe gern, daB bey beydsei-
thiger iiberzeugung, die Kinder seyen ohne Noth auB der Bahn einer nach Leib und
Seel sicheren Fiihrung geschritten, ich einmahl ohn Erlaubni3 eine conferenz nicht
im Pusch, sondern neben dem Hutberg unter freyem Himmel mit der Lindinerin be-
standen habe, Selbige iiber die nothwendigkeiten zu entreteniren, und wegen ihres
und ihrer liebsten Clement weiteren Looses zur gelaBenheit disponiren...< UAHht
R 20 C Nr. 14.110.

Herrnhuter Diarium Sonntag, 8. Juli 1736: >... Auch reiste der reformirte Prediger
Herr Holzhalb mit der Post von Herrnhut ab.<
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riickkehrten. Die Verbindung mit SchultheB brach ab.”® Holzhalb wurde
schlieBlich ein bitterer Feind Herrnhuts, hetzte, wo er nur konnte, gegen die
Briider.” Zinzendorf schricb ihm noch e¢inmal am 1. Februar 1746 aus
Herrnhaag;

>Mein licber Herr Holzhalb! Was mir aus der Welschen Schweiz ge-
schrieben worden, lege ich hier bey, damit Er mir melden kan, ob es wahr
ist. Im Gibrigen giebt mir solches Gelegenheit, mich iiber die Sache selbst zu
erkliaren gegen Ihn. Mir ist leid, daB die anwachsende Anzahl unsrer Ge-
schwister veranlaBBet, dafl diejenigen Schriften, die wir vor unsre Leute
schreiben, nicht nur in solcher Leute Hiande kommen, die keinen Nutzen
davon haben, welche diverse diaet nichts verwundersames ist: denn ein
Pferd genieBt mit Nuzen, was ein Hund mit Schaden genieBet, und die
Schweine unter den Menschen, und die Hunde kénnen mit den Heiligthii-
mern nicht beBer umgehen, als es unser Heiland anher gesagt hat. Vors an-
dre will ich Thm in Anschung Regnicrs™ die Versicherung hiemit geben,
daB Er nicht streitermaBig in seiner Ehe eingerichtet worden ist, und also
seine Beschreibung davon, wenn sie erst wahr ist, (welches uns nichts ange-
het, denn es hats niemand gesehen) entweder eine vorsetzliche Liige ist,
wenn Ers beBer weill, oder doch eine Imagination ohne Grund, wenn Er
sich unsre Streiter-Ehen so vorstellt. Wenn sich nun jemand dieses Pasquill
mit Vorreden, noten pp zu ediren die Mithe geben will, so wird Er darinnen
nach seiner Schweins- oder Hunds-Natur handeln vor sich, und wir werden
ihm seine Lust ungestohrt laBen, und die Rache iiber dergleichen ge-
dungene Commedianten vor die atheisten, dem tiberlalen, dem die Schwere

>Montag 9. Juli reisten die Schweizer Schwestern von Herrnhut ab, in Begleitung
von Christoph Demuth< (Nach Bettagsbericht und Tagebuch Wattewille am 8. Juli).
Ein Brief von Holzhalb an Zinzendorf vom 12.2.1736, vor Zinzendorfs Abreise aus
Herrnhut, ist abgedruckt in BS III, 816ff.

73 SchultheB starb im November 1739, Geller: SchultheB, 17, Wernle I, 369.

74 > Als die Listerschriften gegen das Herrnhuterwesen ihren Weg aus Deutschland
‘nach Ziirich nahmen, war Holzhalb nicht bloB ihr eifrigster Leser, nein, er ver-
schickte sie und verschickte auch den bésen 12. Anhang mit den schlimmsten Proben
herrnhutischer Geschmacklosigkeit gerade an die Freunde, von denen er etwelche
Zuneigung zu Herrnhut befiirchten konnte ... 'Spitzbuben, feinste Spitzbuben’, sol-
che Titel werden von Holzhalb mit Vorliebe von Zinzendorf und dessen Freunden
gebraucht...< Wernle I, 369; 402f.

75 >Das Geheimnis der Zinzendorfischen Secte, Oder eine Lebens-Beschreibung
Johann Franz Regnier...< in J.-P. Fresenius Bewihrte Nachrichten 2. Sammlung
479-621 (BHZB 201). Dort sind die anstiBigsten Passagen aber weggelassen. Es
handelt sich dabei um die angebliche >Einrichtung< von Regnier zum Ehestand.
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des Verbrechens genau bekannt ist, Herr Holzhalb aber muB sich derglei-
chen nicht einfallen laBen. Ich habe zu seiner Zeit nach meines Heilands
Hertzen an Ihm gehandelt, und ihn aus dem Unflat darinnen Er bis an den
HalB steckte, erretten helffen. Er weiB, da ich Ursache gehabt, ihn an mei-
nem Orte die Gelegenheit dazu abzuschneiden; Er weiB also die Ordnung in
unsern ledigen Choren, unsre Ehe VerfaBung aber weis Er nicht, hat auch
nicht Ursache, sie zu wilen, kan mir aber auf mein Wort glauben, wenn ich
ihm sage, daf es nicht wahr ist, was Regnier entweder aus Phantasie (wenn
Er wieder verriickt im Kopf worden, wie Er es schon vor etlichen Jahren
cinmal gewesen) oder (wie ich nicht einmal hoffen will) aus Bosheit von
unsrer Ehe geschrieben hat. - Weil die ganze proposition meines Briefes
nichts zweifelhaftes oder zweydeutiges in sich falet, so hat Er sich auch wei-
ter mit keiner Antwort darauf zu bemiithen, gleichwie ich diesen Brief des-
selben eigene discretion iiberlaBBe. Ich bin sein aufrichtiger Freund Zinzen-
dorf.<76

Im Sommer 1731 machte sich Friedrich von Watteville mit seiner Frau zu
einer lingeren Reise in die Schweiz auf. Er sollte vor allem in der franzosi-
schen Schweiz untersuchen, >ob sowohl unter den Katholiken als unter den
bedringten Reformierten und Waldensern in den piemontischen Télern und
den Cevennen was fiir den Heiland zu gewinnen und auszurichten sei<’’.
Erst am 9. Mirz 1732 kehrten sie dann zuriick.”® Im gleichen Sommer
machte sich Christian David mit David Tannenberger auf die Reise und
kam iiber Wirttemberg in die Schweiz. In Montmirail hielt sich Christian
David etwa 4 bis 5 Wochen auf, da ihm der Vater von Wattenwyl >eine
Ausruhung auf einige Zeit angeboten<7,

Er nutzte die Zeit, um einen umfinglichen Brief >Denen Glaubigen Brii-
dern in Bern, Ziirich, Schaffhausen und Lausanne <80 zu schreiben, in dem
er ihnen vom Anla und Zweck des Kommens in die Schweiz schreibt:
>Sowol die Bewegursache unserer reise, wie auch meines Schreibens an sie,
ist keine andere als die tringende Liebe unsers Herrn Jesu Christi, welche
uns antreibet, auch sie wie auch andere zu reitzen, mit uns und denen Ge-

76 UA Hht R 20 C Nr. 11a.25.

71 S. Bayer, Die Herrnhuter in Siidfrankreich, Herrnhuter Hefte Nr. 5, Hamburg
1953, 3; Ranzau, Historie der Briiderdiaspora - Frankreich (handschriftlich im
UAHh).

78 J. Grosse, Studien iiber Friedrich von Watteville, Halle 1914, 12.

79 Chr. David, Schweizer Brief >Denen Gliubigen...<, Montmirailer Exemplar,
Original UAHht R 6 Aa.22.1.

80 a.a.0.
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meinen in unseren Landen in die noch nidhere Gemeinschaft am Evangelio,
als es bishero geschehen, zu tretten, um auch in diesen unsern Zeiten, gleich
wie die Apostel und Thre Gemeinen in den Ihren durch alle Land miteinan-
der eine Evangelische SchluBkette zu machen...< Auf 46 Quartseiten han-
delt er dann zunichst von der Bedeutung, vom Wesen und der Bewahrung
solcher Gemeinschaft. Dieser Brief ist am 9. September 1731 von ihm allein
unterschrieben. Darauf folgt auf weiteren 215 Quartseiten ein Bericht vom
Werden Herrnhuts und der Ordnung der Gemeine, der inhaltlich in weiten
Teilen dem entspricht, was in der 1735 herausgegebenen >Beschreibung
und ZuverlaBigen Nachricht von Herrnhut<8! gedruckt ist. Dieser zweite
Teil ist in Montmirail am 2. Oktober 1731 unterschrieben von Christian Da-
vid und David Tannenberger; er schlieBt mit einer nochmaligen Anrede:
>Als ich anfieng und ihnen nur schreiben wolte, flol mir immer mehr und
mehr in die Feder, und endlich dachte ich, weil Kinder Gottes sollen mitein-
ander am Evangelio Gemeinschaft haben, auch nothig seye, dal} sie einan-
der Thren Sinn, Grund und Zwek, den sie in Threr Fithrung haben, bekandt
machen, auf daB sie sich desto eher und gewisser miteinander vergemein-
schaften konnen, <82

Dieses Werk wurde mehrfach abgeschrieben und wanderte in die ver-
schiedensten Kreise der Frommen in der Schweiz. So erhielt es auch Hie-
ronymus Annoni®? in Basel. Samuel Lutz hatte ihn schon frither auf die
Briider in Herrnhut hingewiesen und ihm auch die >Historie< zu lesen ge-
geben. In Schaffhausen war er dann Friedrich von Watteville begegnet. Am
11. Oktober 1733 schrieb er aus Basel an Zinzendorf. Darin erzihlt er, wie
ihm >des licben Christian David in Montmirail aufgesetzte ... Schrift< in die
Hande gekommen sei, >welche wir Basler Patienten nicht nur 6ffters mit
Erbauung gelesen und copiret haben, sondern auch annoch ansehen, als wan

81 D. Meyer: Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung (BHZ) 1987.
B 21; ZBG 6 (1912), 220ff.

82 Siehe Anm. 79.

83 Hieronymus Annoni, ein schweizer Pfarrer, geb. 12.9.1697 in Basel, war nach sei-
nem Studium in Basel Hauslehrer in Schaffhausen auf SchloB Girsberg bei der Fa-
milie Im Thurn; dort kam er durch den separatistischen Pfarrer Ziegler unter pieti-
stischen EinfluB3, nach dessen Tod war er mit Samuel Lutz stark verbunden. Nach-
dem er lange Zeit Bedenken gegeniiber dem kirchlichen Dienst hatte, wurde er 1740
Pfarrer von Waldenburg (Baselland); 1747 wurde er Pfarrer in Muttenz, wo durch
ihn eine Erweckung entstand, die auch stark nach Basel wirkte. Auch als Liederdich-
ter wurde er bekannt. Er starb am 10. Oktober 1770. Riggenbach, Hieronymus An-
noni, Basel 1870; vgl. Wernle I, 326-341.
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sie uns gleichfalls angienge. Also dass wir seither auf die Nachrichten aus
costi attent sind, einen innern Zug zur duBerlichen Bekanntwerdung und
geistlichen Vereinigung mit denen Herrnhutischen Briidern und Schwestern
fithlen, Thnen unsere Liebe und Dienstwilligkeit zu anerbieten und Sie um
christliche Gegenliebe und Vorbitte zu ersuchen trachten...< Annoni hofft,
Gott moge >des werthen Herrn Grafen oder einigen Herrnhutischen Bru-
ders Herz und Fiisse in unsre Gegend lencken und fithren<, dann moge
man >doch unsre Statt und Héauser nicht vorbeygehen, sondern jenes:
Komm herab und hilf uns! auch als von uns gesagt und geschrieben gelten
lassen <34,

Am 14, Juli 1734 antwortete ihm Zinzendorf endlich: >Thr Schreiben vom
October her habe ich erst im Maio erhalten ... Ich freue mich herzlich iiber
ihrer gemeinschafft, um so mehr als unser liecber Watteville ... sie kennet
und theuer achtet. Wir rithmen uns einzig der blutigen Wunden, die Jesus
an Hinden und Fiissen empfunden,® das ist die erste unsrer Streiter Re-
guln. Die andre ist, dass man sich drein wickle, recht gottlich zu leben. Wir
konnen keine exception von diesen Regeln statuiren, noch mit Jemand, dem
mit einer erbarmenden Fremden- oder gar Feindes Liebe nicht gedienet ist,
sondern der 6pynv [Zorn] verlanget, innigst harmoniren, er bekenne denn
diese 2 Grund Gesatze mit Beweisung der Krafft in denselben ... Ich hoffe
ein personlicher Besuch, den ich weder vor unniitz noch unmaoglich halte,
wird mich dortige Briider und Schwestern mit Freuden geniessen machen.
Den gebe unsre Licbe, sobald es gut ist, inzwischen bin ich bereit zur Cor-
respondenz nach treuem Vermogen. Die Arbeit des liecben Christian Davids
habe geschen, es ist mir selbige recht ehrwiirdig gewesen, denn obwohl der
licbe Bruder unsre Absichten an vielen Orten nicht getroffen, weil er am
wenigsten unter uns bekannt, sondern von seinem continuirlichen Apostolat
distrahiret ist, so sind doch die historica grosstentheils richtig, und das andre
lasst sich zu einer Zeit suppliren. Doch ist nicht rathsam es public zu ma-
chen, weil es nicht pro authenticis relationibus gelten kan, <86

Im Dezember 1735 kam Georg Schmidt auf der Heimreise von Italien
durch Basel und Annoni gab ihm einen Brief an die Gemeine Herrnhut mit:
>0b ich gleich nicht werth bin, dal mein Name in Herrnhut bekannt oder
genannt werde, so soll ich doch die Feder ansetzen und Sie mit einigen
Zeilen griiBen, nachdem es der geliebte Bruder Georg Schmidt so haben

84 ].Th. Miiller, Pfarrer Annonis Besuch in Herrnhut 1736, ZBG V (1911) 50ff.; 54f.
85 Herrnhuter Gesangbuch 1735, Nr. 609.
86 ZBG V (1911), 56ff.
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will. TIch weiB weiter nichts, als herzlichen Dank zu sagen, daB s Thnen be-
licben wollen, uns allhier auch einmal einen Liebesbesuch zu gonnen. Es
war uns herzlich lieb, ein gesegnetes und lebendiges Mitglied aus dero Mit-
tel zu sehen, und aus dessen Munde die Bestitigung zu erhalten von Ihren
christlichen Anstalten, von welchen wir schon so vieles gehort und gelesen
haben ... Ich hore, theure Seelen! daB Sie in ihrem Gebet, wic der sidmitli-
chen Schweiz so auch der armen Basler gedenken. Jesus segne Sie dafiir ...
Wir konnen uns noch zur Zeit firr Nichts angeben als fiir arme Patienten.
Ich weiB, daB ich ein solcher bin, und daB das Klagelied: Jesu, Kraft der
bloden Herzen etc.87 (etliche wenige Redensarten ausgenommen) auf den
Zustand meiner Seele ziemlich passe. Auch kann ich leider! von meinen
Mitbiirgern wenig Rithmens machen. Erkenntnif3 genug! Aber bei vielen
wenig Ernst, 6fters Markten und Straucheln, schlechte Gemeinschaft, wirk-
liche Trennungen finden sich unter uns: ja auch eine Seele, die schon ver-
schiedene Jahre (gleich als vom Satan gewirket und geplaget) zur Denksaule
unter uns stehet. Doch wozu soll dergleichen Klagezeug? Dazu, meine Brii-
der! daB Sie sich von uns nicht allzugute Gedanken machen, daB Sie unsre
Maladie ein bichen wissen und daB Sie mithin desto mehr in mitleidiger
Fiirbitte fiir uns anhalten mogen. Von nun an soll auch Herrnhut ofter in
unserm Munde und Herzen sein, wenn wir unserm Arzte lallen...<%8Am 5.
Mai 1736 antwortete ihm Zinzendorf aus Ebersdorf:

>Geliebther Bruder, die spite Beantwortung dero herzbeweglichen
Schreibens haben sie uns darum in Liebe zu iibersehen, weil unsre Schreiber
in Herrnhuth sehr abgehen, Lintrup befindet sich in einer GrenzGemeine
an Schlesien in voller Arbeit, Martin Dober an der Ostsee, und ich der ich
dann wohl in einfalt und schwachheit mehr zu beantworten ilbernehme als
ich iiberrechne pristiren zu konnen, bin seit meiner Zuriickkunfft aus der
Schweiz zu Amsterdam, Leuwerden und Groeningen so viele wochen mit
continuirlicher Arbeit umfangen gewesen, dafBl ich schlechterdings nicht
konnen antworten, weil ich, so wenig es auch ist, mit meinen abwesenden
Freiinden, ohne distrahirt zu seyn, reden, und sie gleichsam vor mir sehen
mus. Lieber Bruder, unser Schmidt hat wolgethan, Sie zum Schreiben auff-
zumuntern. Sie sind uns recht wichtig, und theuer. Der Heiland hat ihnen
eine tour gegeben in ihren Brieffen, die unserm Schiboleth gemas ist, und
daraus wir den LandsMann kennen. Darum sind uns diese Zeilen ganz, und
eindringend, und wann wir gleich antworten, oder der Correspondent der

87 J.A. Freylinghausen: Geistreiches Gesangbuch, Halle 1714 Nr. 256.
88 Abschrift im Archiv der Briidersozietit Basel, Reg. Bl. 1224.4.
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Gemeine Gefithl dabei wargenehmen konte, so wirde die antwort nach-
driicklich werden an seinem eignen Herzen. Wir haben auff dieses Liebes-
wort, da ichs in der Gemeine am 1lten Februar als an unserm 2ten Ge-
meintage in diesem Jahr vorgelesen, die innige und frohliche Bitte an unsern
Heiland gethan, mit einem Munde:®° Segn’ ihn erstgebohrner Bruder, ha-
stus doch bisher gethan, gingst und bandest ihn ans Ruder der Gemeine sel-
ber an.

Bruder Schmidt ist nun auff empfangenen Ruff vom Herrn nach Cabo di
buona sperenza® unter die Hottentotten gegangen. Der Herr wird ihm ge-
bieten, den Weg bereiten und mit den Augen deuten auf mancherlei.! Un-
sere licbend Gemeine ist verschlossen. Um und um lauter Verfolgung und
Wetter. Aber sie ist still und ruhig und hat Freude inwendig, dann und wann
gehts iiber ein oder das andre Glied und izo abermal iiber mich her,”? die
Stadt Gottes aber steht fest, und die Pforten der Holle sollen sie nicht iiber-
wiltigen. Das ist Jesu Wort, das uns erhalte. Unser liebster Wattewille
wichst tiglich in der Gnade, es ist eine Freude sein Zunehmen gewahr zu
werden. Mein lieber Bruder kan nicht glauben, wie wichtig mirs ist, dal} wir
wissen, wie lieb wir arme kinder den guten Seelen sind, unser Lied ist bisher
gewesen: Wir wissen alle, wer wir sind, und daf sich niemand bei uns findt,
der etwas vorzubringen wiist, warum ihn Jesus licben miist, indessen fiihlt
und kennet mancher auch des Geistes deiner Salbung linden Hauch. Wir
sehn mit tieffem Wunder an, was deine recht’ und linke kan, wie du uns un-
ter deinem Volck, dem tropflein von der Zeugenwolck mitzichen laBt zu
deinem Tempel hin, und schenkst uns immer mehr den Einfaltssinn.®3

Die guten Gedanken, mein Bruder, von einer Gemeine macht man sich
nicht, daher, daB man die Personen zehlet und singulatim die musterung
passiren laBt, sondern daB man iberhaupt den plan der Gemeine
betrachtet, ob sie zu der Einen, der sich vergiBt, damit sie vollig reine vor
Ihm erscheine.?* Und darnach ist sie von 6 Seelen so wichtig als von etlichen
100, und Jesus ist mitten unter ihr. Daher man es auch drauf ankommen
laBen mus, wie Gideon, da3 man es ganz zusammen schmelze, wenn nur der

89 >mit einem Munde< deutet darauf hin, daB das folgende von der Gemeine ge-
sungen wurde. War es eine Ad hoc-Dichtung Zinzendorfs?

90 Am 9. Juli 1737 landete Georg Schmidt am Kap der Guten Hoffnung,

91 Aus >Die Liebae wird uns leiten...< Herrnhuter Gesangbuch 1737, 829.

92 Zinzendorf hatte im April 1736 die Nachricht von seiner Ausweisung aus Sachsen
erhalten. Beyreuther: Zinzendorf und die Christenheit, 1961, 116.

93 Herrnhuter Gesangbuch 1735/37, 812, Vers 5 und 6.

94 Aus einem Lied Zinzendorfs?
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wahre heilige Zweck des Herrn erhalten wird iiber den Seelen, die da blei-
ben, und bei denen andern ein Eindruck zur Beschdmung geschehe. Ich
habe zu meinem licben Heiland das Vertrauen, wenn dic lieben Basler
nichts als Thn suchen, zu welchem Ende ich in Einfalt beigehenden Niirn-
bergischen Liebesbund® communicire, so werde sich Jesus an euch sehr
verhertlichen in die tieffe oder in die Weite und Hohe; wie er es seiner Sa-
che daselbst convenabel findet. Denn er ist oeconomus der heiligen Hiitte
und der wahrhaftigen Giter, ich bitte gelegentlich den lieben Pastor Wolleb
zu Thénniken% innig zu griien, wann werde ich Thm einmal ausfithrlich
antworten konnen. Obenhin mag ich nicht, und zu andern will keine Zeit
langen. Inliegendes Bilettgen bitte noch abzugeben.

Ich bin von Herzen Thr treuer Bruder Zinzendorff.

Die Antwort und fernere Correspondenz geht direct nach Herrnhuth
oder nach Niirnberg an Herrn Jonas Paul WeiB, Kauffmann adress. SchlofB
Ebersdorff am Sten Mai 1736.<%7

Als Zinzendorf diesen Brief schrieb, war Annoni bereits auf der Bil-
dungsreise mit seinem Schiitzling Bernhardin ImThurn aus Schaffhausen,
die ihn bis nach Holland fithrte. Hans Ulrich Hegner begleitete ihn. Dort
machte er nicht nur Bekanntschaft mit Isaak Le Long, sondern traf auch
Georg Schmidt vor seiner Ausreise nach Siidafrika. In der Wetterau be-
suchte er Zinzendorf auf der Ronneburg. Anschaulich schildert er in seinem
Reisediarium®® die Begegnung am 3. Juli. Uber Jena, Halle, Dresden kam
er am 15. August nach Herrnhut, wo er sich bis zum 20. August mit seinen
Reisegefihrten aufhielt. David Nitschmann geleitete sic am 21. August noch
zu Polycarp Miiller nach Zittau, von dort ging es weiter nach Prag.

95 ->Sicben Seelen in Niirnberg besondere Christliche Verbindung< vom
23.12.1735, BS 11, 249ff., vgl. Anm. 60.

96 Pfarrer Johann Jakob Wolleb in Tenniken (Baselland) schitzte die Herrnhuter
Gemeinordnung und stand mit Zinzendorf in brieflicher Verbindung. Sein Sohn,
Emanuel Wolleb, besuchte 1732 Herrnhut. Wernle I, 370; ZBG V (191 1), 53.57.83.
97 Der Brief Zinzendorfs im Original befindet sich im Annoni-NachlaB in der UB
Basel, Handschriftenabteilung, liickenhaft abgedruckt in Nicolaus Ludwig Graf von
Zinzendorf, ohne Verf., Basel 1867 (von Ecklin).

98 Das Reisetagebuch ist teilweise abgedruckt in ZBG V (1911), 58-83.
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II. Griindung der ersten briidderischen Gemeinschaften und
Zinzendorfs Reisen in die Schweiz 1740 und 1741

Eine neue, wesentlich intensivere Verbindung der Briider zur Schweiz ergab
sich nach Zinzendorfs Ausweisung aus Sachsen. >Der Herr will weiter mit
uns, und alles muB dazu dienen<, schrieb Zinzendorf im Oktober 1736.1
Bedeutsam war die Marienborner Synode vom Dezember des Jahres, auf
der im kleinen Kreis Pline fir die weitere Zukunft besprochen wurden. Es
ging vor allem um die >Ausbreitung des Reichs Christi unter Christen und
Heiden<.2 Damals wurden Aussendungen nach allen Gegenden beschlos-
sen; als die Pilgergemeine im Frithjahr 1738 in Berlin weilte, kam es auf der
Synodalkonferenz im Mirz zu einer Erweiterung: Es sollten nun auch Boten
zu den Kreisen von Erweckten ausgesandt werden, um ihnen das nahezu-
bringen, was ihnen noch fehlte: >die Gemeinschaft unter sich und diese ge-
griindet auf die Herzens-Religion zum Versohner, welche seit dem Jahr
1734 in der Gemeine zu Herrnhut als das ’einzige Universalmittel gegen al-
les Unechte im Christentum’ erkannt worden war. <3

So wurde im Herbst 1738 Friedrich Wilhelm Biefer* mit seiner Frau in
die Schweiz gesandt. Er war einer von denen, die erst im Herbst 1736 in
Frankfurt am Main aus dem Kreis der frommen Separatisten um Andreas
Grofl gewonnen worden waren. Nun war er aus dem eigenen Heiligungs-
streben herausgekommen und hatte die Erfahrung der Gemeine gemacht.
In der Freude iiber die vollbrachte Versohnung und in der ersten Liebe
machte er sich auf den Weg. Von Beruf Periickenmacher, 32 Jahre alt, war
ihm eine bemerkenswerte Gabe der Rede und Uberzeugungskraft gegeben.
Sein Auftrag war, den Pictisten und Separatisten, mit denen sich Verbin-
dung ergab, die Botschaft vom Heil der Siinder und der Gemeinschaft mit
ihm, dic Gemeinschaft untereinander schafft, weiterzusagen.

1 Joh. Plitt, Denkwiirdigkeiten § 81, Boller Exemplar S. 31.

2 Joh. Plitt, Basel.

3 Ebd.

4 Friedrich Wilhelm Biefer, geboren 19.9.1706 in Bergen bei Hanau, war 1736 ge-
wonnen worden und wurde Diener der ledigen Briider; jetzt war er verheiratet und
machte seine erste Erweckungsreise; 1740 wurde er ins Baltikum gesandt und ge-
wann dort groBen EinfluB, 1746 kehrte er nach Herrnhaag zuriick. 1760, als er unter
den Sorben arbeitete und bei der Griindung von Kleinwelka beteiligt war, muBte er
>wegen fortgehender Versiindigung (Ehebruch)< aus der Gemeine ausgeschlossen
werden. Er starb am 28.7.1779 in Berlin. UA Hht, Dienerblatt; vgl. H.W. Erbe,
Albrecht Sutor UF 14 (1983), 21ff.; H. Reichel, Predigerkonferenz UF 17 (1989), 37.
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Er reiste durchs ElsaB wie die meisten Briiderboten, besuchte auch an
verschiedenen Orten die mit der Gemeine verbundenen Geschwister. So
hielt er sich auch in StraBburg auf, brach aber am 9. Dezember auf, weil ihm
der Boden zu heiBl wurde und >der boBe Praeses Frereilen es gar bose ge-
macht< 5 Nach einem Aufenthalt in Miilhausen kamen Biefers am 19. De-
zember nach Basel, wo sie zunichst im >Storch< Quartier bezogen. Biefer
begab sich zundchst zu Herrn Fattet®, dem Kaufmann und Ratsherrn, der
eine fithrende Gestalt der Basler Pietisten war. Dieser wohnte in der St. Jo-
hannsvorstadt und hatte ein offenes Haus. >Ich dachte, er ware ein Huth-
macher, aber ich sahe, daB Er ein vornchmer Mann war, ich brachte cin[en]
GruB von Herrn Watteweil; allein wolte er mich nicht sprechen, bi8 Er mich
gehort hitte, wer ich war. Er war hoflich.<” So notierte Biefer in seinem
Diarium. Dann nahm er Verbindung mit Johann Brandmiiller® auf, der
schon in der Wetterau die Briider besucht hatte. Am 20. Dezember waren
Biefers bei ihm zum Abendessen eingeladen. >Er ist ein rechter lieber Bru-
der und noch immer der treue unverriickte gegen dic Gemeine.<® Er
brachte Biefer nun mit dem Kreis der Separatisten in Verbindung, fithrte
ihn schlieBlich auch zu den erweckten Studenten, die sich im Collegium
Erasmil® regelmiBig zum Bibelstudium und Austausch zusammenfanden.
Zu diesem Kreis, der vermutlich unter dem Einflul von Annoni entstanden
war, gehorten neben Johann Georg Erzberger, dem spateren Helfer an St.

5 Fr. Biefer, Diarium UA Hht R 19 C Nr. 2a, 9b; Prof. Dr. Johann Leonhard Fror-
eisen (1694-1761), der zugleich Prises des StraBBburger Kirchenkonvents war, war ein
erbitterter Feind der Herrnhuter und verfolgte sie im ganzen ElsaB. Er war auch
Verfasser mehrerer Streitschriften. Vgl. Materialien und Dokumente Band XV, Hil-
desheim 1982 mit Einfiihrung von E. Beyreuther, Johann Leonhard Froreisen und
die bedriingte lutherische Kirche im ElsaB.

6 Lukas Fattet war die >wichtigste Personlichkeit< fiir den baslerischen Pietismus
seit den 20er Jahren, nachdem er sich von den separatistischen Grundsitzen ge-
trennt hatte. Viele Pictisten sind bei ihm abgestiegen, so auch Samuel Lutz und Pro-
fessor Konig aus Bern, der in seinem Haus Erbauungsstunden hielt. 1751 ist er ge-
storben. Wernle I, 200.344f.

7 Biefer, Diarium s.o.

8 Johann Brandmiiller, 1704 in Basel geboren, Buchdrucker, war von Annoni 1738
der Gemeine zur Aufnahme empfohlen worden, kam im Mirz d.J. nach Herrnhaag
und siedelte sich dort an. 1743/44 ging er nach Amerika und starb 1777 in Bethle-
hem. Wernle I, 371; H-W. Erbe, Herrnhaag-Kantate, UF 11 (1982), 146.

9 Biefer, Diarium s.o.

10 Das Collegium Erasmi befand sich an der Augustinergasse im alten Augustiner-
kloster, wo heute das Naturhistorische Museum ist.
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Peter, und Issak Herzog auch Peter Raillard!!, Emanuel Miiller'? und Jo-
hann Jakob Bossart!3. >Erzberger ... vertrat einen gesetzlichen Pietismus,
wihrend Miiller ein Mystikus war und aus der Apokalypse wunderliche Of-
fenbarungen herauslas. Dic ganze Erweckung stand aller Wahrscheinlich-
keit nach in keinem Zusammenhang mit den Professoren<, schreibt Wern-
le.1# Biefer berichtet: >Es gab Gelegenheit zu reden vom Glauben, der ein-
zig notwendig Teil, wenn man solte selig werden, und was der Glaube sey
und an wen man glauben miisse und wie Er [der Glaube] aus der armen
Siinderschaft kime; und ein siinder zu werden, wire das bequemste Mittel:
das Wort vom Creutz, die Predigt von Blut und Wunden des Heilands, die
machen arm, und dann lernte sich die Seele auf Jesum steifen und der Glau-
be sein Verdienst und Leiden fassen, da bekidme man vergebung und das
blut Jesu zu erfahren, in demselben wieder den verlohrenen kindlichen
Geist. Das machte die Menschen so lebendig und hungrig, daf3 sie mich bah-
ten, ich solte morgen abend wieder kommen; ich kam gerne, da waren viele
da, und so finge es unter ihnen an; das machte Aufruhr in der Stadt. Da ver-
langten mich die Professores zu schen. Ich ging zwar ungern hin, ich redete
mit dem Heyland dariiber, als daB er mich so machen solte, da ich bei je-
der Gelegenheit seye, wie ich sein solle, so ihm und seinem Volk recht wir,

11 Peter Raillard, geb. 11.12.1718 in Basel, begann 1731 das Theologiestudium, zog
1743 gegen den Willen des Vaters nach Marienborn; im Juli 1746 wurde er als Leh-
rer an das Pidagogium in Urschkau berufen; 1751 kehrte er nach Basel zuriick nach
Auflosung des Herrnhaag, 1752 heiratete er Susanna Elisabeth Burckhardt. Am
11.6.1779 starb er als treues Mitglied der Sozietit Basel. Llauf GemNachr. 1779,
Beil. XIIIL.

12 Emanuel Miiller zog ebenfalls zur Gemeine in die Wetterau und wurde im
Herbst 1741 nach Basel geschickt, um sich der Studenten anzunehmen. Siche Teil
1L

13 Johann Jakob Bossart, geb. 17.4.1721 in Basel als Sohn des Miinster-Kantors,
studierte 3 Jahre Theologie. In seinem Lebenslauf schreibt er: >Es war eine un-
schitzbare Wohltat fiir mich, daB ich bald durch Briider die wichtige Lehre horte,
daB man so, wie man ist, zum Heiland kommen konne und daB im Opfer Jesu allein
zu finden Gnade und Freyheit von allen Siinden.< Nach dem Studium war er
zuniichst als Hauslehrer in der Schweiz titig, im September 1747 kam er nach
Herrnhaag und war dann zunéchst im Seminar in Marienborn; 1749 kam er nach
Barby, war von 1751 an 10 Jahre lang Lehrer in GroBhennersdorf, 1760-64 Inspektor
in Neuwied, ab 1766 Lehrer am Seminar in Barby. Dort hat er 1777 Oldendorps Ge-
schichte der Mission in der Karibik herausgegeben. Er starb am 13.11.1789 in Barby.
Llauf UA Hht R 22.27.7.

14 Wernle I, 343f.
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ich fiihlte es auch und es ging sehr gut ab, und sie wiinschten mir Seegen un-
ter ihren studiosis und dankte mir vor die miihe, so ich nahm, ich hielte also
alle Woche offentliche Reden im Auditorium des Sonntags bis 3 Uhr, und
mittwochs desgleichen zwischen den Kirchen, damit nichts versdumt werde,
nach der verfassung der Kirchenordnung habe ich mich piinktlich in acht ge-
nommen. <3

Fattet nahm Biefers schlieBlich in sein Haus auf. Dort bekamen sie auch
niheren Kontakt zu Toéchtern von Frau Hugo!6, einer nahen Verwandten
von Fattet, die bei ihm Zuflucht gefunden hatte, als sie als Witwe von Bern
zuriickkehrte. Sie war zwar 1735 gestorben, aber einige der vier Tochter leb-
ten wohl noch im Haus. Sie gehorten zu den tragenden Stiitzen der Basler
Pietisten. Nun wurden sie eifrige Zuhorerinnen von Biefer und suchten bald
brieflich!” und personlich die Verbindung mit der Gemeine in Herrnhaag. -
In Fattets Haus lernte Biefer auch die Pfarrer Emanuel Ryhiner!® von St.
Leonhard und Theodor Burckhardt von St. Peter, einen Schwager von
Brandmiiller, kennen. So bekam er zu den verschiedenen frommen Kreisen
in Basel Kontakt, sowohl kirchlichen wie separatistischen.

Magdalena Uhl®, die spater durch viele Jahre die erste Schwesternpfle-
gerin der Sozietat war, bekam damals die erste Verbindung zur Briderge-

15 Biefer, Diarium s.o.

16 Susanne Catharina Hugo geb. Burckhardt war 1699 mit ihrem Mann nach Bern
gezogen. Als Witwe war sie wieder nach Basel zuriickgekehrt und hatte bei Lukas
Fattet, ihrem nahen Verwandten, Aufnahme gefunden. Sie hatte vier Tochter: Su-
sanna ist noch in Basel 5.10.1696 geboren, Margaretha wurde 2.3.1701 in Bern gebo-
ren, heiratete in Herrnhaag den verwitweten Bruder Peter Hofer aus Miilhau-
sen/Elsall und starb 19.3.1749 in Herrnhaag; Catharina (Caton), geb. 22.4.1703 in
Bern war spéter im Dienst der Gemeine in Genlf tétig, Anna Magdalena, 13.3.1705 in
Bern geboren, wurde am 13.12.1741 mit Bruder Becklind getraut und war mit ihm in
Schweden titig; nach dem Tod ihres Mannes 1749 kehrte sie nach Herrnhaag zu-
rick, war Witwenpflegerin in Neuwied 1750, 1754-58 als solche in Basel, danach
wieder in Neuwied, wo sie am 15.4.1766 heimgegangen ist.

17 Namentlich Caton (Katharina) Hugo kam in Briefwechsel mit Anna Nitschmann.
Siehe unten S. 124f.

18 Emanuel Ryhiner 1695-1764, wurde 1759 Professor der Theologischen Fakultit
Basel fiir Loc. com. et controvers.

19 Marie Magdalena Uhl, geb. 9.4.1714 in Basel, wurde 1741 zum Dienst unter den
ledigen Schwestern in Basel eingesegnet, 1744 in die Gemeine aufgenommen, 1747
zur Akoluthie angenommen; bis 1791 diente sie als Schwesternpflegerin in Basel,
danach zog sie nach Neuwied, wo sie 22.1.1799 starb. Llauf in Privatbesitz.
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meine. Noch in ihrem Lebenslauf?? schrich sie, wie befreiend fiir sie die
Verkiindigung Biefers war. Sie war schon als Schulkind durch eine Lehrerin
in cinen pietistischen Kreis gezogen worden, war aber dadurch in ein >ge-
setzliches Wirken und selbst Heiligwerden und éngstliches Wesen< hinein-
geraten, so daB sie >viele Néchte mit Weinen und Beten verbracht und da-
bei keine Ruhe< gefunden hatte. Daraufhin hatte sie sich ganz zuriickgezo-
gen. Nun kam sie im Januar 1739 in cinc Versammlung, in der sie Biefer
horte. >Der Bruder fing die Versammlung mit dem Vers an: Man darf so,
wie man ist, zu Jesu kommen, und kommt man nur, so wird man angenom-
men. Man mag so sindig seyn, so voller Schanden, so ist ein diirstend Herz
firr uns, das vorhanden.2! Dann redete er von der groBen Siinderlicbe des
Heilandes und prieB Thn als den Versohner aller unsrer Siinden an. Das
war Evangelium fiir mein armes Herz; ich dachte, ist das so, dann will ich
mich auch zu Thm wenden, gerade wie ich bin, bis Er sich meiner erbarmet.
Es wihrte nicht lang, so trat Er mir in seiner blutigen Gestalt vors Herz und
sprach mir Trost und Frieden zu. Da kam mein Herz in Licht und Klarheit,
ich machte den Bund mit Thm, Seine mit Leib und Seele zu seyn und nichts
7u wollen, als was Jesus will. <22

Es entstand damals cine erstaunliche Erweckung in Basel. Biefer
schreibt: >Ich sollte ihnen allen Versammlungen halten, das tat ich: Méan-
nern und Weibern besonders, eine Einrichtung, welche die Pietisten noch
nicht gewuBt hatten. Ich aber habe es in der Schweiz iiberall so gehalten. Zu
Basel alle Sonntag Nachmittag 2-3 Uhr den ledigen Ménnern, 4-5 den Jung-
frauen, 5-6 den Frauen, 7-8 den verheirateten Méannern, 8-9 Herrn Fattet, in
dessen Haus jetzt wie bisher die Versammlungen gehalten werden. In Wo-
chentagen besuchten mich Hohe und Niedere oft bis in die Nacht. Vor der
Abreise am 27. Januar hatte ich mit Einrichtung von Gesellschaften zu tun
und hinterlieB 32 Classen und eine Conferenz von 24 Personen. Es sind zu-
sammen 130 Seelen, sie machen eine Gemeine. Die Stunde des Herrn iiber
Basel hat geschlagen.- Daf ich so grofen IngreB hatte, namentlich bei den
Pfarrern, geschah durch den Erfolg meiner Arbeit bei den Separatisten. Die

20 Lebenslauf Uhl s.0.

21 >Thrkont so, wie ihr seyd, zum lamme kommen; und kommt ihr nur, so werdt ihr
angenommen. Thr mdgt so siindig seyn, so voller schanden, so ist ein diirstend herz
vor euch vorhanden. < (Herrnhuter Gesangbuch, VIII. Anhang, 1739, Nr. 1282, Vers
18.19) von Zinzendorf im Dezember 1738 gedichtet (Jos. Miiller, Hymn. Handbuch,
1916).

22 Lebenslauf Uhl siche Anm. 19.
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gehen jetzt wieder zur Kirche. Dr. Werenfels ermahnt, mit der Gemeine in
Herrnhut sich zu schlieBen. Pfarrer Ryhiner ist unser Freund. <23

Bicfers Abreise aus Basel am 27. Januar 1739 geschah nicht ganz freiwil-
lig. Die Geistlichkeit der Stadt hatte seinem Wirken nicht unkritisch zugese-
hen. Zudem waren aus Miilhausen im Elsal}, wo Biefers cinige Tage tétig
gewesen waren, Warnungen vor den Herrnhutischen Umtrieben gekom-
men.2* Moglicherweise stand auch dahinter Froreisen mit seinem weitrei-
chenden EinfluB. So lieB der Antistes Johannes Rudolf Merian im Namen
des Ministeriums Biefer mitteilen, dal er >gerne sehe, wenn er je eher je
lieber seine Reise von hier fortsetzen tite<, >weilen er nicht nur nach Ba-
sel, sondern auch an ubrige Orte loblicher Eidgenossenschaft gesandt
sey<.

Die nichste Station fiir Biefers war Schaffhausen. Dort weilten schon seit
November 1738 zwei Briider, Samuel Krause2® und Dionysius Piper?’, die
als Handwerker durch ihr Dasein Zeugnis ablegen sollten. Krause war
Schuhmacher. Aber es war schlecht mit der Arbeitsmoglichkeit im Hand-
werk; so muBiten sie sich ihren Unterhalt mit Arbeit auf dem Felde verdie-
nen. >Wo bleibt aber wohl unser Bruder Biefer, wir haben ihn schon alle
Tage erwartet und mochten ihn gerne sehen und mit ihm sprechen<, schrie-
ben sie am 22. November an die Gemeine.?® Bei dem alten Separatisten-
pfarrer Peyer, bei dem David Nitschmann und Georg Schmidt so freundlich
empfangen worden waren, hatten sie nicht die erhoffte Aufnahme gefunden.
Erst durch dic Bekanntschaft mit Agnes Im Thurn besserte sich ihre Lage.??
Nun endlich kamen Biefers, und man kann sich die Freude vorstellen. Sie

23 Stidhlin, Basel; J. Plitt, Basel.

24 Wernle I, 373.

25 Stihelin, Basel, 8; Wernle I, 373.

26 Samuel Krause, geb. 11.3.1710 in Neumark/Schlesien, von Beruf Schuhmacher,
kam 1737 auf die Ronneburg, wurde 1738 in Marienborn aufgenommen, ist als Dia-
sporaarbeiter 29.5.1777 in Lindheim gestorben.

27 Dionysius Piper, geb. 1706 in Randers (Jitland), war 1734 zur Gemeine gekom-
men, vorher als Schreiber tiitig, zeitweise Soldat, dann war er nach seiner Ankunft in
der Gemeine bei Herrn von Schrautenbach in Lindheim tétig, spiter bei Herrn von
Loen in Frankfurt, 1739-43 war er auf Botschaftsreise nach Island unterwegs. 1746
mit Mar. Brauin verheiratet, erkrankte 1750 und starb 24.2.1751 in Marienborn. Le-
benslauf UA Hht R 22.1b.121.

28 Brief vom 22.11.1738 an Andreas Eschenbach UA Uht R 19 C. Nr. 2a-4-7; die
beiden Briider waren bereits am 13.10. von Marienborn gewandert.

29 Agnes Im Thurn erwirkte ihre Aufnahme bei ihrem Bruder auf dem Girsberg-
schloB. Wernle I, 374.
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fiihlten sich zu viert wie in einer kleinen Gemeine. Offentlich trat Biefer in
Schaffhausen nicht auf, aber Agnes Im Thurn® und Louise Brandt’!
wurden damals fiirr die Gemeine gewonnen.

Ganz anders verlief der Aufenthalt in Stein.>2 Dort hatte Biefer zunichst
das Vertrauen des Hauptpfarrers gewonnen, so daB dieser ihm sogar die
Sonntagspredigt iiberlassen wollte. Doch dagegen gab es bald heftigen Wi-
derstand. Da setzten es Ratsherren durch, daB Biefer im Rathaus Ver-
sammlungen halten konnte. Doch das fithrte zu einer regelrechten Spaltung
der Biirgerschaft. Der Helfer Steinbriichel hetzte von der Kanzel, und gegen
40 Personen verschworen sich, Bicfer tot oder lebendig aus der Stadt zu
entfernen, so daB dieser nur in obrigkeitlicher Begleitung durch die Stadt
gehen konnte. Die Nachricht kam nach Ziirich, dem Vorort. Und die Folge
war, daB von dort Warnbricfe an alle evangelischen Kantone ausgesandt
wurden, man solle sich vor den herumschweifenden Herrnhutern hiiten. So
muBten Biefers Ziirich, St. Gallen und die Ostschweiz ganz meiden. Am 11.
Mirz schrieb Biefer in seiner Impulsivitit an Andreas Eschenbach cinen
Brief, aus dem man die groBe Enttauschung, aber auch seine kirchenkriti-
sche Haltung spiirt: >... es ist wahr, der Heyland fiihrt sein Volk wunderlich
und seelig, bald flicBen wir iiber das Erdreich weg als ein Strom. Mein Her-
zensbruder, wenn du in der Ferne sihest, wie die Gemeine als Eine Statt auf
einem hohen Berg lieget, des thurm und spitzen mann aller Orten hervorra-
gen und sehen kann, du wiirdest dich verwundern, fast hat jedermann Hoch-
achtung vor uns als ein apostolisch Volk, besonders was sie horen und ge-

30 Agnes Im Thurn, geb. 6.7.1708, ist mit ihrem Bruder, dem Junker Johann Georg
Friedrich, von Annoni als Hauslehrer auf dem Girsberg erzogen worden und kam
mit Friedrich von Watteville und Georg Schmidt in Verbindung. >Anno 1741, den 1.
Januar ging ich in Gesellschaft eines guten Freundes zur Gemeine, ich erfuhr aber
wegen dieses Vornehmens einen solchen unbeschreiblichen Widerstand...<, schreibt
sie in ihrem Lebenslauf. Tatsichlich reiste sie bereits 1739 mit Biefer in die Ge-
meine, war 1741 in Genf und wurde am 5.8.1741 mit Heinrich Giller getraut. Sie
starb am 8.6.1775 in Herrnhut. Llauf UA Hht R 22.61.25.

31 Louise Brandt, geb. 4.4.1709 in Neuchatel als Tochter des Expfarrers Jonas
Brandt, war in jungen Jahren mit dem Inspirationswesen Muralts in Verbindung
gekommen, lebte seit 9 Jahren als Separatistin in Schaffhausen, >wurde endlich
Dippelianerin, geriet hierauf auf die Biicher des englischen Deisten Woolston und
kam in den Naturalismus hinein, da sie keinem Menschen und keiner Sekte mehr
glaubte<. Nun kam sie zum Friecden. Wernle I, 374f. In der Gemeine heiratete sie
1740 James Hutton, am 6.11.1778 ist sie in London gestorben und in Saron begra-
ben.

32 Wernle I, 375f.

42



hort haben. Wenn sie aber uns sehen und merken, der Heyland will ihnen
mit dem Evangelio nahe werden, so geht das Listern an, besonders ist das
Schweitzer Pfaffen Volk ein Greuel, sie sind recht des Teufels posaunen und
seine Trompeter. Ich méchte sie gern aus dem Land der Lebendigen sehen.
Sie haben und machen mir erstaunliche Hinderung. Wie lange wird doch
der Herr diese verderber dulten und seinen Weinberg frembden lassen.
Aber uber die Schweitzer hatte nicht so zu klagen. Aber das gesindel suchet
mir fast allen paB zu versperren, ich weil fast nicht mehr, wie ich Reisen
soll, um blosses Reisen ist mirs nicht zu thun, und nichts vom Heyland sagen
kann und mag ich nicht...<33

Anfang Mai kamen Biefers nach Bern, aber - wie aus dem Bericht her-
vorgeht - bekam er auch dort die Folgen jenes Warnbriefes zu spiiren. Im-
merhin konnte er Verbindung mit einigen Familien bekommen, vor allem
mit Frau Zeerleder und ihren verheirateten Tochtern Fischer, Wyttenbach
und Knecht, auch mit den Damen Kirchberger und Jenner.** Auch der
Postmeister Fischer von Saint Blaise bekam damals den ersten Kontakt.®
>Dann kam ich nach Diessbach zum Pfarrer Lucius, da habe ich mit Segen
gearbeitet. <36 Pfarrer Lutz war eben erst Anfang des Jahres von Amsoldin-
gen in die Gemeinde von Junker Albrecht von Wattenwyl gekommen und
empfing diesen Sendboten der Briider mit groBer Freude. An Zinzendorf
schricb er: >Mein theiirgelicbter Bruder Herr Bieffer ist von Jesu begleitet
mit stromen des Heils, wo er sich hinwendet, er hat hier etliche mal offentli-
che reden gehalten, cinmal an die kinder d’une maniere bien tendre et fort
touchante, so innligendes schreiben an die kinder von HerrnHagen [Herrn-
haag] veranlaBet ...< Schon in diesem Brief fragt er, ob nicht jemand nach

33 Brief vom 11.3.1739 an Andreas Eschenbach UA Hht R 19 C Nr. 2a.10.

34 Wernle I, 376.

35 Beatus Rudolf Fischer von St. Blaise, geb. 5.9.1706 in Bern, war ein Enkel des
Stifters der Posten in der Schweiz, sein Vater war Mitglied des GroBen Rates. Auf
seiner Reise nach Italien traf er mit Abraham von Gersdorf 1728 in Venedig zu-
sammen. 1731 heiratete er Anna Fischer, Tochter des Schultheif Fischer von Burg-
dorf. Als er am 8.7.1739 eine >reale Erweckung< erlebt hatte, schrieb er an Biefer
nach Genf, der ihn auf der Riickreise noch einmal besuchte. 1741 wurde er in Genf
in die Gemeine aufgenommen, hat mit Friedrich von Watteville 1744 die
>Einrichtung des Hiufleins< in Bern besorgt, besuchte 1747 Herrnhaag und 1752
mit seiner Familie Herrnhut. Er starb 26.12.1759 in Bern. Llauf UA Hht R 22.4.7.

36 J. Plitt, Basel.
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DieBbach kommen konne, >der hier im SchloB aufwarten, anbei das werk
des Herrn gewaltig treiben<37.

Bicfer lernte in DieBbach auch Heinrich Giller3® kennen, der ihm Ver-
bindungen nach Genf verschaffte und ihn dorthin begleitete. Er stand mit
der St. Gallerin Jeanne Zollikofer in Verbindung, und durch sie ergaben
sich Verbindungen zu den pietistischen Genfer Damen de la Tour und
Beaufain. Uber 14 Wochen blieben Biefers in Genf; Giller dolmetschte da-
bei, bis Biefer selbst geniigende Sprachkenntnisse hatte. Auch hier suchte
Bicfer bald Verbindung zu jungen Theologen; cinige nahmen seine Bot-
schaft freudig auf, so daB einer der Kandidaten im Auditoire predigte,
~man habe sich zu schimen, daB man vorgebe, an das Heil zu glauben, und
man wiiBte nichts davon, bis uns Gott Fremde aus der Ferne zuschicke<¥.
Biefer jubelte: >es fingt an in dieser Stadt ein Rumor zu werden, und man
fingt an zu merken, daB vom Siinderfreund die Rede ist, der Jesus heiBt.<#0
Auch mit der Vénérable Compagnie, der Vereinigung der Genfer Pfarrer
kam es zu einem Gesprich iiber Gebetsheilung, Pradestination und gute
Werke, bischofliche Kirche und vor allem iiber Christus, den Glauben und
den Geist. Aber auch Samuel Bez?! hat Bicfer damals gewonnen. Mitten in

37 Brief von Samuel Lutz ohne Datum UA Hht R 19 C Nr. 3a.15.

38 Heinrich Giller, geb. 30.7.1701 in St. Gallen als Sohn des Antistes in dieser Stadt,
kam 1716 zu Verwandten nach Lyon zur Ausbildung als Kaufmann. 1733 kam er aus
Frankreich nach Basel und fand Verbindung mit pietistischen Kreisen. 1734 be-
suchte er Samuel Lutz, mit dem er schon brieflich in Verbindung gestanden hatte, in
Amsoldingen. Als er nun wieder bei Lutz war, bot er sich an, Biefers nach Genf zu
begleiten, um >ihnen in der Sprache ein wenig behilflich zu seyn<. Mit Biefers kam
er im November 1739 nach Marienborn und wurde 1740 aufgenommen. 1741
heiratete er Agnes Im Thurn und kaufte 1742 mit ihrem Vermogen das Gut Mont-
mirail, dessen Vorsteher er bis 1746 war. Nach Aufenthalten in Zeist, London,
Herrnhaag und Herrnhut kam er mit seiner Frau 1748 wieder in die Schweiz und
blieb dort bis 1754. Bis zu seinem Heimgang am 16.6.1764 lebte er mit seiner Frau in
Herrnhut. Llauf UA Hht R 22.1a.101; Bericht Gillers an Zinzendorf UA Hht R 19
C. Nr. 10.

39 Wernle I, 377.

40 Ebd.

41 Samuel Bez, geb. 11.12.1718 in Bursinet bei Rolle, in Genf aufgewachsen, hatte
dort das Polieren von Uhrengehzusen erlernt. 1740 wurde er mit Gradin und Cossart
bekannt, die ihn gern in die Gemeine mitgenommen hitten. Als die Pilgergemeine
1741 in Genf weilte, wurde er am 4.4. mit Susanne Kiipfer aus Bern getraut und er-
hielt zum SchluB den Auftrag, sich um den Genfer Sozietitskreis zu kiimmern. Als
Molther 1742 nach Genf kam, wurde er zuniichst dessen Gehilfe, 1743 kam er nach
Montmirail und besuchte in Mdmpelgard, wohin er schon durch das Lesen von Pre-
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diese Tatigkeit kam im August der Riickruf Bicfers in die Gemeine. >Sie,
licber Herr Graf, rufen uns also zuriick. Ich werde folgen, jedoch auf dem
Riickweg noch iiberall kurze Besuche machen und iiberall abbrechen.<4?
Als Biefers aufbrachen, blicben >6 Classen und eine Conferenz<*3 zuriick.
Auf der Synode in Ebersdorf** hatte man ausfithrlich iiber die Arbeit in
den Kirchen gesprochen, in welchem Verhiltnis sie zur Briidergemeine ste-
hen solle. Dabei war man auch auf Biefers Tatigkeit und sein Verhalten ge-
kommen. Es war der Synodus >gegen die After-Gemeinen in Lutherischen
und Reformirten Orten<%>. >Wie verhiiten wir Nachahmungen méhrischer
Einrichtungen der Original-Gemeine ... in Jena, Gotha etc. haben sie alle
unsere Amter, brauchen das Los etc. und dic Erweckten fallen immer auf
die groBten Sachen zuerst, das zieht uns Leute heran, und die rechtschaffe-
nen Pfarrer ... werden von allen Guten ausgeleert; das macht sic uns
feind.<%6 Darum also der Riickruf. Und noch einmal hat Zinzendorf offen-
bar an Biefer geschrieben. Denn unmittelbar vor der Heimreise schreibt
dieser aus Basel >in aller Eyl<: >Ich bitte doch demiithiglich um verzei-
hung. Sie haben freilich Uhrsach zu denken, ich hatte im geringsten Sinn
[zu] gehorsamen. Ich kan sagen, der ruf quilet mich recht, ich breche aller
Ort[en] ab, geht vieles vorbey und kan doch nicht, wie ich will, ich bitte doch
mir nicht [Ungehorsam] zuzuschreiben, glauben Sie, ich habe allen Respect
vor der theuren gemeine ... in Bassel sind 32 Classen, worin 500 bis 600 See-

digten des Pfr. Nardin in Blamont Verbindung hatte. 1747 wurde er erneut nach
Mémpelgard geschickt. Mit dem Rest der Geschwister von Montmirail kam er 1748
nach Herrnhaag, war dann ab 1750 in Neuwied; 1754 und 1756 3. und 4. Reise nach
Mémpelgard. 1749 war er in London zum Diaconus ordiniert worden. 18.5.1756 kam
er schwer krank nach Genf bzw. Plein Palais, wo er am 19.12.1756 starb. Noch am
Tag vor seinem Heimgang kam Pasteur Galatin zu ihm. Als dieser ihn fragte: Haben
sie bei denen Leuten, mit denen sie sich verbunden, dasjenige gefunden, was ihr zu
finden glaubtet, antwortete er: >Ja! es ist ein Volk, das all sein Gliick und alle seine
Seligkeiten in der Gemeinschaft mit Jesu Christo, als der einzigen Ursache der ewi-
gen Seligkeit setzet, sich nicht mit der bloBen Wissenschaft begniigen 1éBt, sondern
die Erfahrung damit verkniipfet.< Es ist mir lieb, sagte der Pastor, das von ihnen zu
horen, und ich bin iiberzeugt von der Aufrichtigkeit, mit welcher sie mit mir reden.
Er gratulierte ihm zu seinem Gliick und bezeugte seine Freude dariiber, ihn in
einem so seligen Zustand zu finden. Llauf UA Hht R 22.1a.32.

42 Plitt, Basel.

43 Ebd.

44 Die Synode fand vom 9.-15. Juni 1739 statt; Spangenberg, Zinzendorf, 1194f.

45 Zinzendorf, Naturelle Reflexionen, 251 (BHZ A 174).

46 Protokoll des Ebersdorfer Synodus UA Hht R 2A, Nr. 1.
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len erweckt sein. Die Arbeit ist erstaunlich, in Bern ist mann noch nicht zu-
friden, daB ich gegangen bin ... in Genff wird der Haufe immer groBer und
der Herr thut tiglich hinzu, und die obrigkeit sutenirts ... Die Seelen geben,
was man fordert, 260 f habe jetzo par avance. Ich werd durch Hilfe des Hey-
lands meinen Gehiilfen*” mitbringen, der vor ledige Briiderhaus auch was
giebet. Meine Frau wird 1 paar schwestern®® mitbringen, welche vor Thr gelt
da wohnten. Fine Vornehme Berner tochter®? die Thr gelt das sie hat zu
nutz verwenden wird der gemeine. Bis Montag gehn wir zu Wasser fort mit
Gottes Hilfe, in DieBbach haben wir eine ofne thir, da Eine gemeine wer-
den kan, alwo aber e¢in ordinirter Bruder sein muB, die Herrschaft verlangts
...<%0 Ende November kam Biefer mit seiner Frau uiber Frankfurt nach Ma-
rienborn zuriick. ‘

Nach Biefers Abreise von Basel waren Pfarrer Ryhiner und Herr Fattet
die Hauptpersonen der Gemeinschaft; in Fattets Haus fanden auch die mei-
sten Versammlungen statt. Urspriinglich hatte Bicfer Ende Januar 1739
Annoni gebeten, sich des Haufleins anzunehmen, was dieser aber ablehnte.
An Zinzendorf schrieb er: >... Neulich war der liebe Herr Biefer samt seiner
Gehilfin eine geraume Zeit und zum Segen in Basel ... Thm zu licb bin ich
auch dahin gekommen. In ihr Begehren aber, dal ich daselbst bleibe und
deren angestellte Versammlungen oder Gesellschaften vorstehe oder als
eine Persona activa beywohnen mochte, konnte nicht willigen. Weil es son-
derlich meine oeconomische Situation nicht zugiebt, und ich auch zur geist-
lichen Saugung so untauglich bin als eine Mutter, die keine Milch in den
Briisten hat. Ich habe es erfahren und fithle es noch téglich. Der Herr helfe
gnidiglich, daB ich besser werde in allen Stiicken ...<>!

Man spiirt aus diesen Zeilen, wie sehr Annoni damals mit sich selbst be-
schaftigt war. Er lebte noch immer in Diegten auf dem Gut seiner Frau und
plagte sich mit vielen Zweifeln und Skrupeln, bis er sich zur Ubernahme
ciner Pfarrstelle entschlof. Noch Anfang 1740, kurz ehe er die Pfarrstelle in
Waldenburg antrat, schrieb er an Zinzendorf, er >sehe derselben so diistern

47 Heinrich Giller.

48 Agnes Im Thurn aus Schaffhausen und Sibylle Jenner aus Bern.

49 Dies erregte groBes Aufsehen, Professer Konig in Bern nahm es Biefer besonders
iibel. Biefer muBte sich in Marienborn wegen des Vorwurfs der Auslockung einer
genauen Untersuchung unterziehen. Erst als ihr freiwilliges Ausgehen erwiesen war,
schrieb Zinzendorf eine Rechtfertigung. Entwiirfe dazu im UA Hht R 19 C Nr. 2a,
21.22; Plitt, Basel.

50 Brief Biefers vom 4. November (?)1739 aus Basel UA Hht R 19 C Nr. 2a,16.

51 Brief Annoni an Zinzendorf vom 21.2.1739 UA Hht R 19 C Nr. 4,36.
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entgegen<, weil er >von mancherley Zweifeln de veritate Religionis Chri-
stianae< umgetrieben werde; viele Dinge, >die in der Natur, Schrift und
Historic vorkommen< giben ihm immer AnlaB zu >neuen Scrupeln< .32 Als
Annoni Biefer von seiner Wahl nach Waldenburg berichtet hatte, schrieb
ihm dieser einen sehr eindriicklichen Brief, in dem uns der ganze Gegensatz
dieses einfachen Briiderboten zu dem hochgebildeten pietistischen Theolo-
gen entgegentritt. Freilich wird auch die kirchenkritische Art des einstigen
Separatisten daraus deutlich. >... ich wollte punctlich antworten, indem ich
vieles, meiner Erkendtnus nach, dem Glaubigen nicht glaubig genug gefun-
den und es bey Ihnen vor eine Gewohnheit halte, die des Klagens gewohnt
ist, ob man schon weil}, daB3 verschweigen der Gnade keine Demuth ist,
gleichwie das Rithmen der Gnade keine Gnade. Allein jetzo beantwortet
sich mein Brief selbst in dem amt, daB sie empfangen haben. Und ist also
nicht nothig weiter dran zu gedenken. Ich habe es ihnen angesehn und mein
Hertz hat es gefiihlet, daB sie bald ins amt kommen oder zu thun kriegen ...
Gefithlt habe ichs; dieweil ich Zeugnus hatte, Thnen die Arbeit an den See-
len in Basel aufzutragen; und sie schlugen es ab nicht aus boBheit, sondern
aus einigen MiBbegriffen der Sache des Herrn, die das grade Herz nicht be-
flecketen. Darum dachte ich, der Herr wird dieser Seele bald Luft machen,
dal} sie sich selbst vergisset und denkt an nichts, als dafl ein Heiland ist. ITh-
rem Erkenntnus wire es und dem lautern Weg der Gnade viel geméchlicher
gewesen, frey zu seyn und zu arbeiten auf eine Gemeine, deren immediaté
das Lamm das Haupt ist. Allein jetzo ist es was schwerer, aber eben wichtig,
wenn sie es vor eine anbetungswiirdige gnade halten, Ein Fluch zu seyn und
den bann zu tragen, der auf der jetzigen Kirche ligt; das gewissen und Er-
kenntnus weglegen zu konnen, in Koht hineingehn, ein Siind werden, um
das groBe Wort vom Kreuz predigen zu kennen. Das ist cine wichtige
Gnade und gehoret viel Glauben dazu. Aber man kan ein grofles thun, so
man treu, einfiltig und nicht scrupulds ist, sich vergiit um anderer, sich
vergiBt und an Jesu Schonheit ergdzt. Wan sie jezo wollen, so vergeht ihnen
aller Kampf und tiefe Fithrung, welche nur meist von den frommen, heiligen
und tugendhaften Leuten herkommt, die vor geistlichem Geitz nur immer
an sich denken, und denken nicht zugleich, dal, wenn wir gleich schon selig
sind, es noch lange der Zweck des Todes Christi nicht ganz ist. Man 148t das
Reich Jesu Reich seyn ... Wen ihnen was fehlet und das, was ihnen fehlet,
sehen sie in Jesu durch den Glauben als das Ihrige an. bin ich ein armer
Siinder, Er ist reich; fehlt mirs an Kraft, Er ist starck; bin ich wiist und

52 Brief Annoni an Zinzendorf vom 8.2.1740 ZBG V. Jahrg. (1911), 84f.
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unheilig, Er ist schon und heilig; fehlt mirs an Raht, Er ist Raht selbst. Jetzt
die Seele siehet sich nicht satt an Seiner Schone. Jezo haben Sie, mein
Bruder, Gelegenheit sich zu vergessen; ... Auf nun, Thr Boten des Lammes!
Auf und posaunet von Jesu Kreuzesgang; auf, die ihr das Geriathe des Herrn
traget, prediget Friede und verkiindigt Gnade! Des Herrn Tod geht auch die
Kind Gottes unter den Secten zerstreuet an Joh. 1153 daB sie in Eins
gebracht werden. Auf mein Bruder! Meine Seele rufet ihm zu, lasset uns
dem grossen Knecht Jesu Christo zu seinem Arbeits-Lohn helffen. Der
Lohn sind Seelen, die Er gearbeitet hat 33 Jahr, bil Er sein Leben
eingebiift ...<>

Zinzendorfs Reise durch die Schweiz 1740

Mitte Dezember 1739 machte sich Zinzendorf selbst mit Friedrich von Wat-
teville auf die Reise. Nach der lebensgefihrlichen Krankheit, die ihn bald
nach der Ebersdorfer Synode als Folge der Reise in die Karibik befallen
hatte, hoffte er auf eine Erholung. Schrautenbach schreibt: >Eine herrliche
Reise dieser beiden Freunde. Ganz allein - zu Ful}, dann eine Retour-
Chaise oder ein Pferd, das sie wechselweise ritten, und wieder einen Tag
oder zwei zu FuB. So legten sie die Strecke von Marienborn bis Montmirail
zuriick.<> In Diegten wurde kurz Annoni®® und in Tenniken Wolleb be-

53 Joh. 11,52, von Zinzendorf immer als Leitwort fiir die Diaspora gebraucht.

54 Brief Biefers an Annoni aus Genf, Juni 1739. UB Basel, Annoni-NachlaB, Brief-
band F II, 20.

55 Schrautenbach, Der Graf von Zinzendorf, Gnadau 1851, 275f.

56 Annoni schreibt in seinem Tagebuch: >Den 16. Decembris verfiigte mich samt
meiner Frauen wieder aus dem wilden Stattgetiimmel auf das stille Land. Woselbst
uns bald Herr Graf von Zinzendorf und Herr Baron von Watteville in Begleitung
Herrn Leonhard Passavants eine zwar kurze doch angenehme und erbauliche visite
machten. Sie erzehleten uns verschiedenes von ihrer mihrischen Gemeind und wie
sich der Finger des Herrn so merklich bey den gliedern derselben offenbahre. wie
zum ex. einer ihrer lehrer auf der Insul St. Thomas als er sich dem Gehorsam der
Gemeinde entziehen und einer briiderlichen Conferenz kein Gehor geben wollte,
bey sciner Heimreise durch den Donner vom Pferde herunter und zu tode geschla-
gen worden etc Und wie hingegen ein anderer Bruder, der im Wasser von einem
crocodille verfolget wurde und demselben nicht mehr zu entflichen wuBlte, die bestie
die Hand auf den Kopf geschlagen und solche abgetrieben habe, mit den Worten:
Im Namen Jesu Christi fahre in den abgrund. Sie lieBen sich auch vernehmen (und
zwar mit Recht) wie im Christenthum alles darauf ankomme, daB ein Mensch von
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sucht. Am Neujahrstag kamen sie in Montmirail an. Der Vater von Watte-
ville war ebenso iiberrascht wie erfreut, seinen Sohn zum ersten Mal an der
Seite seines Freundes Zinzendorf wiederzusehen. Auch der Bruder, Nico-
las’’, war anwesend und die Schwester, Elisabeth®® verheiratete Fischer,
fithrte in den 8 Tagen die Wirtschaft, denn die Mutter®® lebte nicht mehr.
Nicolas hoffte auf ein eingehendes seelsorgerliches Gesprach mit Zinzen-
dorf. Denn vor einem Jahr hatte er den BeschluB gefaBt, sich zu bekehren.
>Da fiel mir einmal der Berner Synodus® in die Hinde. Ein andermal be-
sann ich mich, von meinem Bruder Friedrich gehort zu haben, daf die Vor-
rede Lutheri zu der Epistel an die Romer eine besonders schone Pigce
wire. <51 Er war auch Biefer begegnet. Nun erzihlte er Zinzendorf diec Um-
stande seines Herzens. Der Graf aber trostete ihn nur mit wenigen Worten:
>Mein Bruder, das wird sich schon geben. <

Herzen glaube, Jesus sey Christus der Sohn Gottes. Wer in diesem Stiick fest ge-
griindet seye, der werde dan leicht dazu kommen, daB er auch glauben diirffe, der
Herr seye auch sein Heiland und so werde aus solchem Glauben unfehlbar Liebe
und nachfolge entspringen.< UB Basel, Annoni-Nachla Tagebuch 1736-1746 B VI.

57 Nicolas von Watteville, geb. 7.3.1695 in Bern, ging 1715 nach Paris, hatte dort
1719/20 mit Zinzendorf Kontakt; 1730 kehrte er in die Heimat zuriick. 1735 heira-
tete er Marianne WyB. 1741 wurde er in Genf in die Gemeine aufgenommen, 1742
verkaufte er das Gut Montmirail an Heinrich Giller und zog nach Bern; 1753 kaufte
er das Gut wieder. Nach dem Tod seiner Frau zog er in die Gemeine und war in ihr
auf vielfiltige Weise tétig. Am 8.6.1783 starb er in Herrnhut. Llauf Gem. Nachr.
1872, 380ff.

58 Elisabeth Fischer geb. von Watteville, geb. 31.7.1701 in Bern, zog 1721 mit den
Eltern nach Montmirail, heiratete 1.5.1727 Johannes Fischer, Mitglied des GroB3en
Rates, 1739 wurde ihr Mann Landvogt von St. Johannes-Insel, 1 Stunde von Mont-
mirail; nach dem Tod ihres Mannes (1753) gehorte sie ab 1757 zur Berner Sozietit,
reiste 12.1.1758 nach Herrnhut, wo sie am 13.10.1792 starb. Llauf UA Hht R
22.76.12.

59 Der Vater hatte nach dem Tod seiner Frau Johanna Maria Friischings 1711 Ma-
ria Elisabeth Tschiffely geheiratet, die am 30.8.1737 starb.

60 Der Berner Synodus von 1532, ein reformiertes Bekenntnis, wurde im 18. Jahr-
hundert von Pietisten wieder entdeckt und in die deutsche und franzosische Sprache
iibersetzt. Gottfried W. Locher (Hg.), Der Berner Synodus von 1532, I-II, Neukir-
chen, 1984-1988. Nach der AuBerung von Wattevilles fiel ihm wohl eine Ausgabe des
Berner Synodus zufillig in die Hénde; ob er das Bekenntnis gegeniiber Zinzendorf
erwihnte, bleibt fraglich.

61 Lebenslauf von Nicolas von Watteville s.o.
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DieBbach war die nichste Station der beiden Freunde. Dort lernte Zin-
zendorf nun Samuel Lutz personlich kennen.? Dann ging es weiter nach
Bern. Von dort schrieb der Graf an die Gattin: >... Hier ist wieder ein ganz
apartes Land, redliche Seelen, aber unertriagliche Waschmiuler. Unser
Biefer hat recht herrlich gewirtschaftet. Das Lamm sey gelobt! Er verdient
unsre Ehrerbietung und Liebe. Grii ihn und sie herzlich und sag ihnen, daf3
ich sie lieb habe. Noch zur Zeit habe ich sie auf nichts ertappt, das dem
Herrn, dem Gekreuzigten, im geringsten sollte entgegen seyn. Sie haben das
Evangelium geziert und als ganze Leute gehandelt. - Der Baron von Watte-
wil zu Diesbach%3 ist ein ehrlicher feiner Mann, geschickt und willig zur Sa-
che des Herrn. Herr Pfr. Lutz thut sehr herzlich und hat gestern auf der
Kanzel mich so an den Pranger gestellt als kein Rock® durch sein uner-
meBliches Herausstreichen. Allein er geféllt uns gar nicht, denn es ist nicht
moglich, daB ihn die Leute ohne die duBerste Confusion fassen konnen, und
die Schwester Hugo® (von hier schreibt Friedrich von Watteville weiter) -
die eine redliche und ganze Schwester ist, wird alle Hande zu thun kriegen,
seine Escapaden, die er noch machen wird, zu redressiren. Sie verstcht un-
sre Sache ganz und gibt sich dem Wink des Heilands mit Freuden hin, Hier
in Bern ist noch nichts Ganzes anzufangen. Es sind Praeparationen dazu.
Viele Herren des groBen Raths haben gute Begriffe von der Gemeine und
so, daB man fiihlt, da3 es ihnen zu Herzen geht. Des Grafen Schriften wer-
den ungemein gesucht und approbiert. Die Geistlichkeit scheint uns auch
nicht ganz zuwider zu seyn. Ich muB zu meiner groen Freude und Vergnii-
gen sagen, daB ich noch in meinem Leben nicht mit so viel Satisfaction bin
in meinem Vaterland gewesen als diesmal ... Unsre Reise von Basel aus war
schr armselig und elend; doch ich denke, dic ist Euer Gnaden schon be-
richtet. Sein Full wird nun wieder gut, nachdem er recht viel daran ausge-
standen; denn der Nagel ist abgegangen. Von hier werden wir morgen mit

62 Wernle I, 379f,; dazu R. Dellsperger, Zinzendorf und die Herrnhuter Briiderge-
meine zwischen Berner Patriziat und Heimberger (Oberlidnder) Briidern, in diesem
Buch Seite 128-154.

63 Junker Albrecht von Wattenwyl.

64 Johann Friedrich Rock (1678-1749), mit dem Zinzendorf 1739 in Schwarzenau
zusammentraf und der 1732 Herrnhut besuchte; Spangenberg, Zinzendorf, 631f.

65 Margaretha Hugo, geb. 1701 in Bern, weilte mehrere Jahre als Leiterin des Haus-
wesens im DieBbacher Pfarrhaus. Wernle I, 345; 1740 zog sie mit ihrer Schwester
nach Marienborn, wurde 1741 aufgenommen und heiratete den verwitweten Bruder
Peter Hofer aus Miilhausen (Elsaf3) und starb am 19.3.1749 in Herrnhaag; ein Sohn
Johannes iiberlebte sie. Llauf UA HhT R 22.10.25.
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der Litiere mit Maulthieren, die uns der Herr von Watteville von DieBbach
nach Basel mitgibt, auf Basel verreisen. Von da gehen wir vermuthlich auf
Schaffhausen und so dann zuriick. (Nun fihrt Zinzendorf fort) Mein innig
geliebtes Herz, ich werde wenig allein gelassen und mubB also nur so abrupt
schreiben. Das wichtigste ist, daB ich glaube, Andreas Eschenbach® wird so
das Ganze in der Schweiz und Cossart®’ und sie, die schon hier einrangiert,
eigentlich Bern zu verwalten kriegen. Ich werde genothigt, hier abzubre-
chen...<%8

Interessant ist, wie Samuel Lutz unmittelbar nach dem Besuch in Bern in
einem Brief vom 15.1.1740 an Zinzendorf berichtet: >... Es wird nicht unlieb
seyn, wenn berichte, was vor urtheile iiber dero reden ergangen; man ist ins-
gemein hertzlich touchirt, erbauet, und zu mehrern ernst gereitzt worden.
Voraus Herr Baron von DieBbach, der eben gleich denselben nachmittag
bei Frau Zerledern und mir en visite zugebracht; er schiene gantz angeziin-
det zu seyn in Jesu gnad, und dero angedenken ist ihm dermaBen suf3, daB3
dasselbe wohl ewig in ihm bleiben wird zu fruchtbarkeit in des Lammes Blut
... Nur dies ist einigen heilsbegierigen in etwas anstoBig gewesen, was de im-
peccabilitate regenitorum vorgebracht worden, weile die Heilige Schrift, ob-
wohl sie eine plenam peccatorum remissionem lehret, auch was leben und
seligkeit ein bekehrter in Jesus find: so lehret sic gleichwol anbei, was kampf
leiden, laiiterung und fegung der volligen victori iiber die siind vorhergehe
...<% Immer wieder wurde Zinzendorf dahin miBverstanden, er lehre die
Siindlosigkeit der Wiedergeborenen, wihrend es ihm darum ging, den Un-
glauben als die einzige Siinde herauszustellen. Lutz hatte ihn da durchaus
richtig verstanden, wenn er weiter schreibt: >Soweit ich Sie verstehe, ist dies
ihre meinung, da} so lang man in der gnad bleibet, an Jesu hanget und in
seinem blut lebet und webet, keine siinde fallen und hinreilen kan, wo aber
die seele, wie es leicht geschehen kan, davon ausgehet, absinket, man die
sinde aller sinden, die Hauptsiinde begehe, daraus alle andern erwachsen
konnen: Unkraut und weitzen stehet auf einem hertzensacker oft lange, bis

66 Andreas Eschenbach stammte aus Frankfurt, 1740 wurde er von Zinzendorf nach
Amerika geschickt und starb 1763 in Oley.

67 Heinrich Friedrich Cossart, geb. 29.4.1714 in Frankfurt/Oder, war als Hauslehrer
von Fischers in Bern erbeten worden. 7.5.1763 ist er in Herrnhut gestorben. Wernle
1382; Llauf Gem Nachr. 1823.

68 Brief Zinzendorfs an seine Gattin, Bern 13.1.1740, Abschrift durch L. von
Schweinitz in Soz. Arch. Basel Bl 1224,1.

69 Brief Lutz an Zinzendorf 15.1.1740 UA Hht R 19 C Nr. 3,16.
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einer von dicsen vertilget ist. Es bleibet aber dabei, dal aus dem samen
Gottes im hertzen nimmer was boses entstehen darf ...<70

Bemerkenswert ist, daB Lutz zum Schluf3 schreibt, Zinzendorf moge von
der Glaubenskraft, dic ihm geschenkt sei, nicht >den schluB machen auf
elende striuchlein: Es wiirde demnach meo sensu gut seyn, wann sie sol-
chen, die iiber verderbnis noch klagen miilen, dic empfangene gnade nit
glatt absprechen, sondern die sach wol erlaiiterten und sie mit dem heil Got-
tes trosteten, die sinkende hiinde zu starken; hiemit wéren sie ein alter, wohl
gelaiiterter milder wein, und ein barmhertziger Samaritan.<7!

Mehrfach berichtet Lutz noch von allerlei Kritik, die vornehmlich von
Professor Konig’? in Bern vorgebracht wurde. Ganz unvermittelt beginnt
Lutz seinen Brief am 22. Januar: >Jetz lese e¢ben den Berner Synodum,
wenn Euer Liebden wider herkomt, ... so kénen sie dann eben die Lehre
auch predigen.<” Es fehlt jede Erkldrung, worum es sich beim Berner Syn-
odus handelt. Konnte es nicht sein, daB Zinzendorf - von Montmirail kom-
mend, wo Nicolas von Watteville davon gesprochen hatte - Lutz danach ge-
fragt habe, als er bei ihm war, so dal Lutz jetzt noch cinmal dieses Be-
kenntnis studierte?

Am 16. Januar kamen Zinzendorf und Watteville nach Basel. Zinzendorf
schreibt ganz erstaunt: >... Das Werk unsres innig geliebten Hauptes hier in
der Schweiz geht mit einem ganzen Ernst zu meiner besondern Verwunde-
rung. Die Gemeine in Basel ist in die 500 angewachsen.<’* In Fattets Haus
und bei Schwester Sulger” fanden die Versammlungen statt. Bei Fattet war
auch das Quartier. Zinzendorf sah damals schon manche Schwierigkeiten,
wenn er weiter schreibt: >Ich bin nur hochst betriibt, dall es so sehr an gan-
zen Arbeitern fehlt, denn da ists fast unmoglich, da die Seelen zu etwas
rechtem kommen konnen. Herr Fadet ist ein geschickter, einschender, er-
fahrener, aber ungemein violenter und dem Ansehen nach liebloser Mann,
der also vermuthlich mehr gehafit und gefiirchtet, als geliebt und geehrt
wird. Und mich deuchte doch, daB3 er ein unentbehrlicher Arbeiter ist. Nun
wird man sehen, wie es weiter geht. Die lieben Schwestern sind wohl redli-

70 Ebd.

71 Ebd.

72 Vgl. R. Dellsperger, in diesem Buch Seite 128ff.

73 Lutz an Zinzendorf, Diebach 22.1.1740 UA Hht R 19 C Nr. 3,18.

74 Zinzendorf an seine Gattin, Basel 17.1.1740 Abschrift durch L. von Schweinitz,
Soz. Arch. Basel Bl 1224,2.

75 Anna Elisabeth Sulger, geb. 11.6.1709 wird in Mitgliederliste 1757 genannt. UA
Hht R 19 CNr.2a 1.
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che und lautere Seelen, und ich glaube selbst, sie seyen die besten mit den
Studenten. Aber das unverantwortliche Zusammenlaufen der beiden Ge-
schlechter ist nicht zu beschreiben und jammert einen recht, und es ist nicht
wahr, daB es unschuldig ist ...<"6

Watteville schreibt an Leonhard Dober: >... Hier sind wir seit dem 16ten,
da wir ein Volk des Herrn fanden, als wir nicht vermuthet hatten. Es sind
wenigstens 400 Seelen in ordentliche Classen eingerichtet und vielleicht
noch wohl 100, die erweckt sind. Es reiBit sich alles nach Gemeinschaft, und
ich wundere mich iiber nichts so sehr, als daB die freyen Leute sich so gern
binden lassen. Es sind rechtschaffene Seelen darunter, die den Heiland ken-
nen und aufs Ganze kommen. Der Heiland muf3 aber mehr Arbeiter ma-
chen. Das wollen wir ihm sagen und sehr darum bitten, denn wir glauben
beide, daB Basel der Hauptort in der Schweiz seyn wird. Der Herr Graf hat
heut und gestern von Morgen bis in die Nacht Versammlungen gehalten, vor
allen Classen und Banden apart. Wenn wir vollends in detail mit den Seelen
reden sollten, so miiBten wir wenigstens noch einen Monat hier bleiben ...
Ubermorgen, den 21. gehen wir von hier weg auf Schaffhausen =l

Auch dort gab es iiberraschend groBe Versammlungen, >dergleichen in
meinem Leben noch nicht viel vorgekommen ist<, schreibt Zinzendorf am
29, Januar.”® Es war der betagte Martin Meyer, mit dem er sich schon 1720
>im Lamm< zusammengefunden hatte. Aber auch der Miinsterpfarrer Jo-
hann Wilhelm Meyer war von Zinzendorfs Ansprachen tief ergriffen, so
daB dieser schon hoffte, es werde unter seiner Leitung zu einer Sozietét
kommen. Besonders unter den Frauen gab es viel Offenheit. Doch war dem
ZusammenschluB keine lange Dauer beschieden. Die Stellung der Frau in
den >Weiberversammlungen< erregte ArgerniB; man fiirchtete Separatis-
mus, und so wurden die Versammlungen am 28. Juni 1740 vom Schulrat
verboten.”

76 Anm. 74.

77 Friedrich von Watteville an Leonhard Dober, Basel, 19.1.1740. Abschrift durch
L. von Schweinitz im Soz. Arch. Basel Bl 1224,3.

78 Zinzendorf aus Heidelberg, Plitt, Basel.

79 Wernle I, 381, 383.

80 Plitt, Basel.

81 Eph. 3,13.

82 Rom. 5,5.

83 Brief Emanuel Ryhiners, Basel 23.1.1740 UA Hht R 19 C Nr. 4,76.
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Wird Basel Hauptort der Briidergemeine in der Schweiz?

In Basel ging zunichst alles ganz im Sinne Zinzendorfs weiter. >Alles Geist
und Leben, von Herzen zu Herzen, keine Einrichtungen und neue Formen,
aber das Bestehende zu treuen Hinden einem Geistlichen der Baselschen
Kirche iibergeben<, schreibt Plitt.8 Pfarrer Ryhiner von St. Leonhard war
ganz gewonnen. Er schrieb an Zinzendorl unmittelbar danach: >... Ach Gott
Lob! ich habs. wenn man mir alle adern 6ffnen solte, so kénte ich jetz nicht
sagen, was fiir worte mich in Bewegung gebracht, nur das weil ich, ich
konte nicht satt werden bey euch zu seyn, und ist mir aller unser Discurs mit
[euch] und mein bleiben bey euch von eurer Ankunft an, Meine Lieben! bil
zu eurem Abschied gesegnet geworden, ich habe seithero manchmahl ge-
dacht, warum hastu nicht von dieser und jenen materie geredt, da fillts mir
gerade so ein, als hitten wir davon geredt. Die Gnade des Hecilands hat
mich ganz durchdrungen ... Ich hitte wohl niemand anders meinen liebes-
handel geplappert, aber ihr meine lieben kennet diese Sache und wisset um
diese wende. ihr wisset, das Paulus nicht enthusiastiret redte, wenn er sagt
Christum lieb haben ist besser als alles wissen,3! die Liebe Gottes ist ausge-
gossen in unser Hertz.82 Darum achtete ichs billig, euch meine Sache zu sa-
gen ...<83

Pfarrer Ryhiner kiimmerte sich nun um die Versammlungen und Gesell-
schaften, wobei ihm sein Vetter, der Kandidat Leonhard Ryhiner®4, half. Er
berichtet in den néchsten Monaten immer wieder an Zinzendorf, mit welch
neuer Freude er in seinem Dienst stiinde, auch wie die Hausversammlungen
zundhmen. Bald mufBte er aber auch berichten, wic viel Gerede es iiber die
Versammlungen in der Stadt gab. Auch im Ministerium wurde dariiber ver-
handelt. In der Peterskirche hitten zwei Diakonen >wider der Schuster und
Schneider Lehramt< gepredigt, in die Schule sei ein Pasquill gegen die Pie-
tisten mitgebracht worden, >eine miserable pice <5

Ryhiner beschloB, die >Vorsteher< der Versammlungen nach Ge-
schlechtern getrennt einmal in der Woche zu sich ins Haus einzuladen und
sie nach dem in Basel iiblichen Katechismus zu instruieren, in der Hoffnung,
>dal} so Arbeiter werden konnen<. Im Blick auf die Versammlungen wurde
ausdriicklich festgelegt: es gehe um >Kirchen in den Religionen<, also um

84 Cand. Leonhard Ryhiner, Sohn des Pfarrers von Pratteln, hat wegen Krinklich-
keit nie im aktiven Kirchendienst gestanden. Wernle I, 342.

85 Brief Eman. Ryhiners an Zinzendorf, Basel 7.5.1740, Abschrift im Soz. Arch. Ba-
sel, Bl 1223,
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ecclesiolac in ecclesia; es gehe um Gemeinschaft, >nicht einer allein, son-
dern etliche<, um >Separatio Nexus<, Trennung der Geschlechter, der
>Zweck< sei >Johannes 17<, das Einswerden in Christus.86 Bald muBte
aber Ryhiner melden, da3 die Ratserkenntnis von den 20er Jahren wieder
hervorgeholt worden sei, >die alle fremde Lehrer schlechterdings aus der
Stadt weist<; sie solle nun wieder in Kraft gesetzt werden. Man kdnne im
Rat >keinen Nutzen in den conventiculis finden<, wihrend doch >alle, die
einen Ernst haben, Labsal und Aufmunterung erfahren<.87

Im Herbst 1740 sandte Zinzendorf Friedrich Wenzel Neisser®® nach Ba-
sel, um sich des Hiufleins anzunchmen. Er war einer von den ersten An-
siedlern und hatte als Kind den Anbau Herrnhuts erlebt. Nun war er eben
24 Jahre alt, hatte Zinzendorf nach Livland und England und schlieBlich
nach Holland begleitet und war nach seiner Ordination zu den Briidern
nach Gronland gereist. Er kam, frisch verheiratet, mit dem mahrischen
SelbstbewuBtsein aus der Gemeine in der Wetterau, erfiillt von deren Auf-
trag, in eine Gemeinschaft, die von auBlen angefochten war und Angst hatte,
durch die Anwesenheit eines auslindischen Lehrers ihr Bestehen zu gefahr-
den. Neisser konnte sich schwerlich in diese Situation finden. Im Dezember
wandte er sich mit einem Schreiben an dic Konferenz der Basler Sozietiits-
gemeinschaft, aus dem deutlich wird, daB es sehr bald zu Spannungen ge-
kommen war. Darin heift es:

>1. Wenn die Apostel an einem Ort das Evangelium gepredigt und in der
Arbeit des Herrn im Segen gewesen waren, Gemeinen gepflanzet hatten, ...
pflegten sie ein andermahl wieder hin und her zu reisen und starkten die
Gemeinen, und wenn sie es nicht thun konnten, schickten sic andere
tiichtige Leuthe ...

2. Hat man von Basel aus es begehrt und eure Briider, die sich bey der
Gemeine befinden, haben es taglich erinnert. Endlich hat es die Gemeine
acceptirt und mich im Nahmen des Herrn zu euch abgefertigt, unangesehn

86 Ebd.

87 Ebd.

88 Friedrich Wenzel Neisser, geb. 16.9.1716 in Sehlen (Mihren), kam mit den
Eltern 12.6.1722 nach Berthelsdorf, kam mit Zinzendorf 1736 in die Wetterau, 1737
nach Livland und England, wurde 19.10.1738 in Marienborn ordiniert, ging mit
Zinzendorf nach Holland und bekam den Auftrag, die Briider in Gronland zu
besuchen. Am 19.10.1740 wurde er mit Maria Elisabeth Hintschel in Marienborn
getraut; 1741 wurde er Mitglied der General-Kfz., war 1742 in Schlesien titig,
1744/45 in Holland und England; 14.6.1746 wurde er Coepiscopus, 1775 Mitglied
der Miss. Deputation. er starb am 12.10.1777 in Barby. Llauf UA Hht R 22.29.85.
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der Arbeit, in der ich daselbst gestanden ... Ich will mich hier der Seelen an-
nehmen auf eine Weise, dall es weder Stadt- noch Landordnung dem Ge-
setze nach entgegen ist. ich will keine Versammlung halten und in der ge-
ringsten Anzahl auch von 2 Personen keine Bibel erklaren, weil ihrs nicht
haben wolt und ich darin mit euch eins bin. Ich will keine Gesellschaften be-
suchen, daB ich bey occasion in 2en gewesen, hitte ich gedacht, solte euch
freuen. Ich werde Leuthe besuchen und es drauff ankommen lassen, ob 2, 3,
4 oder 5 dabey seyn. und das gedenke ich zu verantworten. auch wird es
dazu nimmermehr kommen, wo nicht pilatus und Herodes Freunde werden.
Wolt ihr das zufrieden seyn, so hoffe ich daB wir noch eins werden. Wo
nicht, so weis ich nichts von euch und ihr nichts von mir und ich werde mich
vor euch so sehr als vor der welt in acht nehmen ...<8

Das Schreiben macht nicht nur die Schwierigkeiten deutlich, unter denen
Neisser arbeiten sollte, man spiirt auch schon etwas von den Spannungen in-
nerhalb der Gemeinschaft. Es klingt geradezu wie ein Ultimatum.

In einem Brief an Zinzendorf beschwert sich Neisser dann ganz offen:
>... Die hiesige Arbeiter-Conferenz erlaubt weder mir noch meiner Frau in
eine Versammlung noch Gesellschaft zu gehen. Ich bin bei Gelegenheit in
zweien gewesen Dariiber hat Fattet zum Oberpfarrer gehen wollen und
mich verklagen ... Sie sagen, ihre Pflicht sei, die ganze Sache zu conserviren,
und wollen wissen, was die Mahrischen Brider fir Pritension an Basel
hitten? Meine letzte Erklarung gegen sic war ungefahr so: Sie gestiinden zu,
daB die Einrichtung, auch groBtenteils die Erweckung der Seelen von
unserm Bruder Biefer herrithre; das wire Grund genug, dal wir Basel im
Andenken behielten ... In der Stadt sagt man, es sei ein Mihrischer Prediger
da, und dic Geistlichkeit und Obrigkeit hitte nichts dagegen. Von treuer
Hand habe vernommen, man hitte die Resolution genommen, die Leute
machen zu lassen in ihren Versammlungen und Conferenzen. Fattet
schreibt alles auf, was er mit mir redet, und manchmal wunderbare Dinge.
Letzt sagt er, ich hitte mich von etlichen Weibsleuten verleiten lassen, in
Gesellschaften zu gehen und folge ihrem Rath. Das hat er aufgeschrieben.
Was hat doch mein Bruder Biefer gedacht, diesen Mann zum Haupt-Arbei-
ter zu machen? Ryhiner ist ein Pfarrer und hat den Hochmuth aller guten
Pfarrer in ziemlichem Maal3, nemlich er denkt, er halte den Himmel iiber

89 Schreiben An die Conf. der Diaspora zu Stadt und Land Basel, Dezember 1740
UA Hht R 19 C Nr. 4.50.
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Basel, daB er nicht einféllt. Unterdessen bin ich nicht gehindert, mit Seelen
umzugehen, und es geht kein Tag hin, daB ich nicht etliche spreche...<%0

Offensichtlich war die Sorge der verantwortlichen Basler so grofB, die
Anwesenheit eines auslidndischen Lehrers konne den Bestand der Gemein-
schaft gefahrden, so daBl es zu einem staatlichen Verbot kommen wiirde.
Die Bedenken der Basler Geistlichkeit gegen Neissers Anwesenheit waren
auch groBer, als er selbst meinte. Ende Februar muflte er berichten, daB der
Pfarrer von St. Alban bei seiner Hauswirtin, Frau Heerwagen, auftauchte
und ihr auftrug, Neisser mitzuteilen, daBB man seitens der Geistlichkeit Be-
denken trage, ihn linger in der Stadt zu wissen. Neisser erkundigte sich
zundchst bei Ryhiner, der aber nichts davon wullte. So meldete er sich beim
Antistes Merian und bat um ein Gespréch.

Der Antistes bekannte sich dazu, er habe den Pfarrer von St. Alban be-
auftragt, ihm diese Mitteilung zu machen. Ausfithrlich berichtet Neisser
iiber das Gespriach mit Merian, und es ist erstaunlich, mit welcher Freimii-
tigkeit Neisser sein Apostolat verteidigte.

Merian meinte: >man finde nicht notig, Lehrer, die keinen ordentlichen
Beruf von der Obrigkeit hatten, sich einschleichen zu lassen. - Ich sagte:
Herr Antistes, Sie haben recht, daB ich kein von Threr Obrigkeit berufener
Lehrer bin, auch haben Sie recht, daB3 ich ein Lehrer bin, und zwar von der
Mihrischen Kirche, nun ist nur die Frage, ob ich hier gelehrt habe, wo habe
ich gelehrt? - Ja, Herr Biefer hitte es gethan. - Ei, sagte ich, und das mit
Euer Hochwiirden giitigst ausdriicklicher Erlaubnis, nachdem er fiir ortho-
dox erkannt worden. - Ja, er hitte die ganze Hand genommen, da man ihm
einen Finger gereicht habe ... Nun fuhr ich fort, Sie finden vielleicht noch
einen Lohn in der Ewigkeit dafiir, warum denken Sie nicht licber, daB nur
Christus gepredigt werde, wie Paulus. - Darauf sagte er: warum geht ihr
denn nur immer an Orte, wo wohl zu leben ist? Ich erwiderte: Gott Lob und
Dank, daB wir das nicht thun! Unsre Briider unter den Heiden und Voélkern
zeigen andere Proben. Ich bin jetzt in der Schweiz, das ist wahr, und es ist
ein gut Land, aber vor einem Jahr war ich in Gronland. - Ja, sagte er, aber
es wire doch nicht als eine Verfolgung anzusehen, wenn man jemand in sein
Vaterland wiese. - O, sagte ich, das werden Sie doch nicht thun und mich
wieder nach Mihren, den Jesuiten in die Hinde haben wollen. - So, sagte
er, wire ich daher, das sei was anders; aber ich sei ja in Holland gewesen,
warum ich nicht dort geblieben wire? - Ich antwortete ihm: weil mich der

90 Brief Neissers an Zinzendorf, Basel 17.1.1741, Abschrift durch A. von Schweinitz
im Soz. Arch. Basel, Bl 1224,6.
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Heiland ganz nachdriicklich wieder an andere Orte gerufen hitte, ich wire
ein Diener Christi und der Gemeine, und das wire so unser Plan in der
Welt ... er solle doch bedenken, wie es der Heiland, die Apostel und die er-
sten Christen gemacht hitten. - Ja, sagte er, das war damals nothig, aber
heut zu Tage wiren die Gemeinen uberall mit Lehrern genug verschen. -
Gut, erwiderte ich, aber hebt das den Besuch von einer Gemeine zur ande-
ren auf, oder bleibts dabei, daBl man es nicht noch lassen soll nach der Apo-
stel Weise ... War der Verfall der Kirche damals groBer oder jetzt? ... End-
lich fragte ich, ob ich mich versichert wissen diirfe, daf} ich von Seiten Ihrer
keine VerdrieBlichkeit die iibrige Zeit meines Verbleibs haben wiirde, oder
ob es nothig wire, cine Obrigkeitliche Erlaubnil zu suchen? Wir wurden
endlich fertig damit, daB ich mit Frieden gehen konnte.<?!

So konnte Neisser ungehindert in Basel sein. Es waren fiir ihn die néch-
sten Wochen eine recht ausgefiillte Zeit, denn im Frithjahr reisten nachein-
ander die verschiedenen Gruppen aus der Wetterau durch Basel zum Auf-
enthalt der Pilgergemeine in Genf, zu der er selbst am 17. Mirz 1741 auf-
brach.

Zinzendorfs Aufenthalt in Genf und zweiter Besuch in Basel 1741

Zinzendorf hatte sich entschlossen, im Frithjahr 1741 mit seiner Familie und
einer ganzen Anzahl von Geschwistern das Genf Calvins zu besuchen.Uber
die Planung jener Reise wissen wir nichts Genaues. Sicherlich ging es aber
nicht in erster Linie um einen Studienplatz fiir Christian Renatus, wie es
nach Spangenbergs Darstellung klingt.”? Vielmehr suchte Zinzendorf das
Briidertum an der Wirkungsstatte Calvins bekannt zu machen und dort An-
erkennung zu finden.”® Nachdem auch im reformierten Holland die Wider-
sacher aktiv geworden waren und der Amsterdamer Hirtenbrief* weitere
Verbreitung gefunden hatte, schien dies umso wichtiger. Ahnlich dem be-
deutsamen Auftreten in Berlin im Frithjahr 1738 war auch diesmal der Auf-
enthalt einer ganzen Gruppe vorgesehen. Auffallend viele neu Hinzuge-
kommene sind dabei. Das gemeinsame Leben gehorte unmittelbar zum
Zeugnis.

91 Bericht von Neisser, nachdem er >13 Wochen zu Basel in aller Stille gewesen<,
Abschrift durch A. von Schweinitz, Soz. Arch. Basel, Bl 1224,5.

92 Spangenberg, Zinzendorf, 1309.

93 J. Plitt, Denkwiirdigkeiten § 106.

94 G. Kulenkamp, De naakt ontdekte Enthusiastery, Amsterdam 1739 (BHZ B 61).
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Man reiste in verschiedenen Gruppen. Als erste brach die Grifin mit ih-
rer Tochter Salome® und Christian Renatus®® auf, begleitet von Abraham
von Gersdorf?” und Johann Nitschmann® sowic einigen Schwestern. Bereits
am 24. Januar begann die Reise, die sie iiber Heidelberg - Bruchsal - Straf3-
burg nach Basel fithrte. In Otmarsheim verlangte der Postmeister, dal} die
Kutsche der Grifin mit 6 Pferden, die der Schwester Jenner mit 4 Pferden
bespannt wiirde. Weil diec Tore in Basel schon abends um 8 Uhr geschlossen
wurden, muBte in Grokems noch einmal iibernachtet werden. Am Morgen
des 30. Januar traf die Gesellschaft gegen 9 Uhr in Basel ein und bezog im
Hotel >Drei Konige< Quartier. Pfarrer Ryhiner und Hofrat Mangold be-
suchten die Grifin, wihrend Gersdorf mit Christel in die Stadt ging, um sie
>biBel zu beschen<. Herr Ochs war leider krank, so bat Ryhiner die Gesell-
schaft abends zu Tisch. Am 31. Januar reiste man dann mit einer >Lehnkut-
sche< weiter, wihrend die eigene Kutsche in Basel verwahrt wurde. Herr
Mangold begleitete die Gesellschaft bis Bern, in Waldenburg wurde noch
einmal {ibernachtet. >Nach Tische kam der Herr Pastor Annoni mit Herrn
Passavant und seiner Schwester und noch einer Jungfer zu uns. Der Herr
Pastor redete allerhand von seinem Segen, den er hatte. Aber bei dem allen
kennt er den Heiland und die Siinderschaft noch nicht<, heiit es im Dia-
rium.”

In Bern wurden sie von den Fischers und der Frau Zeerleder freudig be-
griiBt; die Grifin logierte mit einigen Schwestern bei Victor Fischers!%,
Gersdorf, Nitschmann und Christel wohnten bei Fischers in St. Blaise. Die
Gruppe von Schwester Jenner wurde am 3. Februar vorausgeschickt, die iib-

95 Johanna Salome Griifin von Zinzendorf, geb. 4.8.1737, gest. 21.12.1742.

96 Christian Renatus Graf von Zinzendorf, geb. 19.9.1727, gest. 28.5.1752 in Lon-
don.

97 Wolf Caspar Abraham von Gersdorf, geb. 7.4.1704 zu Siegersdorf, war seit 1732
Hof- und Justizrat in Dresden, ab 1737 wirklicher Geheimer Kriegsrat. 1739 kam er
zu Besuch nach Herrnhut und wurde >so michtig angefaBt und hingenommen, daf3
er sich seinem lieben Herrn mit Leib und Seele ergab<. 1740 nahm er Urlaub und
zog nach Marienborn, seine Familie folgte ihm im August d.J. Im Sommer 1741
weilte er wieder in der Oberlausitz und erhielt nach Verldngerung seines Urlaubs
die endgiiltige Entlassung aus dem Staatsdienst. 2.1.1784 ist er als Senior civilis in
Barby gestorben. Llauf Gem. Nachr. 1846, 136ff.

98 Johann Nitschmann der Altere (1713-1772) hatte Christian Renatus auch nach
Jena begleitet.

99 Die Angaben nach dem Reisediarium der Grifin UA Hht R 19 C Nr. 2a.39.

100 Beatus Rudolf Fischer von St. Blaise war der Postmeister, Victor Fischer wohl
der SchultheiB.
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rige Gesellschaft reiste erst am 4. Februar weiter; einige Schweizer Schwe-
stern hatten sich inzwischen dazugesellt. Am 6. Februar trafen sie in Genf
ein, bezogen auch hier zunéchst im Hotel >Drei Konige< Quartier, richte-
ten sich dann aber im Plain Palais vor der Stadt ein.1%1

Die anderen Gruppen reisten erst spiter; die Gruppe von Bruder C.H.
von Peistel'%2, Gradinl%3 und einigen gelehrten Briidern folgte am 9. Fe-
bruar. Sie erreichten am 2. und 3. Mirz Genf. Gradin notierte in seinem
Diarium: >Am 22. [Februar] kamen wir nach Basel, wo wir uns den folgen-
den Tag mit den dasigen Studenten zu thun machten, die schr eifrig und
heilig sind. Nur ists schade, dal ihnen die Lehre von der freien Gnade un-
bekannt ist, und die wahre einfalt gantz fehlt. nachmittags war ich mit dem
Bruder Neisser, Hermann und Giller in einer Conferenz bey dem Pfarrer
Riechner!®™, da wegen der Gemeine Basel ncue einrichtungen verfasset
wurden; und der Herr Fatet von der Aufsicht und aller Gewalt und vorste-
herschaft, die er sich selbst angemaBen, gantz ausgeschlossen wurde. Des
abends gab uns der Pfarrer Riechner ein Licbesmahl, so recht gesegnet
war. <105 Neisser hat also damals mit Verstarkung durch die anderen Briider
nicht nur Fattet abgesetzt, sondern in Basel die >Choreinrichtungen< ein-
gefiihrt.

Zinzendorf selbst brach erst am 22. Februar in Begleitung von Geschwi-
ster Kriegelstein!® und Heckewelder!?7, Juliane Nitschmann!%, Appelonia

101 Diarium der Griifin, s.o.

102 Carl Heinrich von Peistel, geb. 25.3.1704 auf Gut Nedlitz bei WeiBenfels (Prov.
Sachsen) studierte in Halle und Leipzig ab 1721, wurde aber von beiden Universiti-
ten relegiert und trat 1726 in den Dienst des Fiirsten Leopold von Anhalt; 1728 wur-
de er Oberoffizier im Dessauischen Regiment Friedrich Wilhelms I. 1736 begegnete
er Zinzendorf und Oetinger in Halle, erhielt 30.9.1740 von Friedrich II. den
erbetenen Abschied als Hauptmann und kam am 7.10.1740 nach Herrnhaag, wo er in
die Gemeine aufgenommen wurde.

103 Arved Gradin, geb. 1704 in Dalekarlien (Schweden), gest. 14.9.1757 in Neuwied.
1731 unterrichtete er die S6hne des Staatssekr. Cederstrom, der ihn zum Professor
machen wollte, 1739 kam er nach Herrnhut, wurde Deputierter zum griech. Patriar-
chen 1739/40.

104 So nach dem Basler Dialekt = Ryhiner.

105 Diarium von Gradin UA Hht R 19 C Nr. 2a,34.

106 Dr. med. David Sigmund Kriegelstein, geb. 10.10.1698 in Bautzen, Arzt in
Herrnhut, war mit Anna Gold aus Zauchtental verheiratet. Er starb nach langer Ge-
fangenschaft in RuBland (1747-59) 9.12.1760 in Kasan.
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und der Vockelin auf. In Basel reiste er nur durch, ohne sich aufzuhalten,
und kam am 9. Mirz in Genf an. Neisser wartete noch die letzte Gruppe mit
Bruder Till, 3 Knaben und Eustachius ab. Vor seiner Abreise schrieb er
noch einmal Zinzendorf einen Brief, aus dem man ersehen kann, daf3 die
Entscheidungen vom 22. Februar nicht nur Zustimmung gefunden hatten:
>Theurer gnddiger Herr, noch kan ich nichts ausfiihrliches und nicht zu-
verlassigs von Basel sagen, aber es geht ... durcheinander, Fattet wirc bald
in ein hitzig Ficber gefallen, ich habe noch 2 Tage, und darinn genug zu
thun; Bruder Riechner machts gut gnug, wir miissen nun einmal Duz-Brii-
der seyn, aber es geht immer so: ~~ ,1% bald vor bald nach etc. Doch han-
delt er in seinen Gedanken nach seiner Erkenntnif3, und das ist mir schon
gnug an ihm ...<11% Die Schwester Uhl, so habe er beschlossen, solle Alte-
stin der Jungfrauen werden.

Schon vor dem Kommen Zinzendorfs entfaltete die kleine Gruppe um
die Grifin in Genf eine erstaunliche Aktivitat. Namentlich Abraham von
Gersdorf, der sich von seinem Amt als Justizrat hatte beurlauben lassen und
erst im Dezember 1740 in die Gemeine aufgenommen worden war, hatte
bald eine Fiille von Kontakten.!!! An Friedrich von Watteville berichtet er:

>Hier in Genéve, alwo ich mit der gnadigen Frau Grifin nebst Caton
Jennern und einigen andern iiber 4 Wochen ganz allein gewesen, hat mir
das Lamm sehr viel Bekanntschaft und entrée geschenkt. Ich habe von sei-
nem BundesBluthe manchmal von frith bis abends zu zeugen Gelegenheit
gehabt. An Arbeit hat es mir nicht gefehlet; entweder hab ich Besuch gehabt
oder ich bin besuchen gegangen. Ich bin manchmal auf 3 bil 4 Tage voraus
schon zum Besuch invitiert worden. Viele Ministers, Professores und Magi-
strats-Persohnen haben mich licb gewonnen, und ich komme noch bis dato
gut mit ihnen aus. Die Separatisten und Inspirierten haben mich auch lieb;
beyde sind hier von der gelinden Sorte. Meine Bekantschaft mit Seelen, die
um ihr Heyl bekiimmert sind und Grund suchen, gehet iiber 150 Persohnen.

107 David Heckewelder, geb. 25.5.1711 in Zauchtental, Wollspinner, kam 1731 nach
Herrnhut, 1754 in Bethlehem Indianermissionar, 11.9.1760 auf St. Jan (Karibik) ge-
storben, verheiratet mit Christiane Richter aus Berthelsdorf.

108 Juliane Nitschmann geb. Haberland, Gattin des Johann Nitschmann d.A. geb.
10.7.1712 in Schonau, gest. 22.2.1751 in Bethlehem.

109 Durch eine Wellenlinie deutet Neisser das Auf und Ab an.

110 F.W. Neisser an Zinzendorf, Basel, 15.3.1741 UA Hht R 19 C Nr. 4,56.

111 Uber Gersdorfs Titigkeit gibt das ausfiihrliche Diarium AufschluB, aus dem W.
Hadorn, Geschichte des Pietismus in den Schweizerischen Reformierten Kirchen,
Konstanz, 1901, zitiert 323-325.
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Unter Schwestern sind zum Theyl artige Leuthe. Es sind ihrer ohngeféhr 36.
Unter Briidern, deren ich 10 angetroffen, gehets schlecht. Jedoch finden sich
nun etliche, davon guthe Hoffnung habe. Ich habe aber necue angeworben,
und kommen noch théglich mehrere zum Vorschein, und ich kann es dem
Heyland zutrauen, daB er noch mehrere herbey rufen und uns die Freude
machen werde, ein zahlreiches und gegriindetes Hauflein zurtickzulassen.
Das Lamm schenkt mir viel Freudigkeit, von seinem Todt und Leyden zu
zeugen, und ich fiihle seine Blutskraft, wenn ich davon rede ...<!12

Einer von denen, dic damals neu gewonnen wurden, war Johann Leon-
hard Knoll.113 Dieser Wiirttemberger, vor Jahren erweckt, war in Basel von
den pietistischen Streitereien so schockiert, daB er ins Welschland ging, wo
er >in geistlichen Sachen mit der Sprache nicht fort konnte<!™, um mehr
fiir sich allein zu sein. Von den Herrnhutern hatte er bisher nur gehort. Im
Lebenslauf schreibt er: >Als ich einst im Februar 1741 bei meiner Arbeit
saB, sah ich zwei Personen, einen iltlichen und einen jungen Herrn, auf der
StraBe vorbeigehen, von denen ich einen solchen Eindruck bekam, daf3 ich
mich sogleich aufmachte, ihnen nachzugehen. Aber ich verlor sie wieder aus
dem Gesichte, und nirgends konnte ich sie fragen.< Nach einigen Tagen
horte er von den Briidern, die >vor der Stadt in einem Garten< logierten,
suchte sie auf und fand dort die beiden, die ihm >so merkwiirdig gewe-
sen<115 waren: Abraham von Gersdorf und den jungen Christian Renatus
von Zinzendorf.

Bald nach Zinzendorfs Ankunft wurde eine ordentliche Einteilung der
auf etwa 50 Personen angewachsenen Pilgergemeine vorgenommen und cin
Tagesplan gemacht, >das Stundengebet eingerichtet, die Klassen der Miin-
ner und Weiber eingerichtet und alles in der Singstunde vorgelesen<!16,
Aus einem Brief Peistels erfahren wir Néheres iiber den Tageslauf: >Alle

112 Gersdorf an Fr. von Watteville, Genf, 4.4.1741, UA Hht R 19 C Nr. 7a,26.

113 Johann Leonhard Knoll, geb. 16.10.1718 in Ulm, besuchte einige Jahre das
Gymnasium und lernte das Periickenmachen. 1743 trat er in den Dienst der Brider-
gemeine und wurde 1746 zur Akoluthie angenommen, 1746 und 1752 machte er aus-
gedehnte Pilgerreisen durch Frankreich. Nach seiner Verheiratung mit Anne Marie
Archée erhielt er einen Ruf nach Genf (1758), von dort kam er 1759 nach Bern und
half 1760 ein Vierteljahr in Basel aus. Am 16.10.1791 ist er in Herrnhut gestorben.
Llauf Gem. Nachr. 1846, 634ff. Vgl. Hahn/Reichel, Zinzendorf und die Herrnhuter
Briider, 1977, 125ff.

114 1 ebenslauf von Knoll.

115 Ebd.

116 Diarium von Genf, 11.3.1741 UA Hht R 19 C Nr. 7a.

62



Morgen um 8 Uhr haben alle Chore Viertelstunde: die verehelichten zu-
sammen, die hilt der Herr Graf, die Jungfern die Linner und die ledigen
Briider J. Till. Sobald selbige ausgeht, die ordinaire Frithstunde und es wird
iiber den Jesaja [?] geredet, die meiste Zeit vom Herrn Grafen selbst, um 8
Uhr soll abends Singstunde angehn, es wird aber immer was spiter, nach
derselben haben die Gelehrten Briider eine ... Stunde, da gelesen wird in
des Herrn Grafen seinem Zimmer, es konnen auch andre Briider und
Schwestern mit hinein gehen, selbige wahrt wohl bis 11 Uhr (wenn sie ge-
halten wird), nachdem das Stundengebet. Die nicht auch darinn sind, haben
indeB eine Viertelstunde, die thnen von einem Bruder und Schwester aus
den Stundenbetern gehalten wird. Unser Stundengebeth geht frith um 4 Uhr
an und wahrt bis 12, alle Nacht aber von 12 - 4 hat ein Bruder Nachtwache
in des Herrn Grafen Zimmer. Unsre Gesellschaften werden alle Tage
gehalten, ... Wie die Brider stehen, wird wohl J. Till auch kiinftig melden.
Mein Herz ist des Lammes des Kreuzesstammes. Ich bin ein armes Kind,
doch ein Glied der Pilger-Gemeine. Ich wire gern in diesem fremden Lande
zur Verherrlichung, helfe mirs erbitten, mein Herzensbruder. Unter
hiesigen erweckten Mannsleuten sieht es iiberhaupt schlecht aus. Hermann
und ich sollen uns besonders der deutschen ledigen Briider annechmen, es
kommen 10 alle Sonntag zu uns. Wie red ich mit ihnen allgemein und
besonders, sie sind arme Leute, doch verzagen wir nicht, unter Franzosen
sicht es viel schlechter [aus]. Unter Schwestern soll es besser gehn, ihrer
sind sehr viele. Der Herr Graf wird fleilig besucht von Pfarrern und andern,
Gersdorf hat sehr viel connaissance, der Heyland mache die armen
eigengerechten oder vielmehr Moralisten zu Sindern ... Lamm, Lamm, o
Lamm?!!7 ist auch hier unser Gesinge ...<118

Am Samstag, 18. Mirz, wurde zum ersten Mal das Abendmahl gefeiert.
>Schwester Im Thurn ging zum ersten Mal, ward dazu von der Generalilte-

117 Zinzendorf dichtete das Lied >Lamm, Lamm, o Lamm! so wundersam geiibt
..< (Herrn. Gesangb. 1735, IX. Anh. Nr. 1456) am 17.12.1739 bei der Abreise in die
Schweiz; Schrautenbach berichtet, nach einer >Melodie die der Herr Graf in der
Schweiz gelernt hatte< (Schr., Zinzendorf, 276); Gersdorf dichtete >Lamm, Lamm,
o Lamm, mein hertzens Lamm ...< (H.Ges.B. 1735, X. Anhang Nr. 1669) 1741 vor
der Abreise nach Genf; darin heifit der 2. Vers: >Ich geh zum ersten mahle fort, und
soll ein pilger werden, begleite mich an jedem ort, ich bin von deinen heerden. <
(Gudrun Meyer, Verfasserverzeichnis zum Herrnhuter Gesangbuch, Mat. u. Dok.
Reihe 4, Band 3, Hildesheim 1981.)

118 Brief Peistels an Bruder Biittner, Genf Martii 1741 (nach dem 19.3.) UA Hht R
19 C Nr. 7a,25.
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stin eingesegnet. Zwei Franzosinnen Beaufang und Zollikofer gingen als
Giste mit. Der liecbe Herr Graf hielt das Abendmahl, wir standen alle in
einem viereckigen Kreis. Er trug das Brot und den Wein herum, zuletzt
hatten wir das Anbeten. Vor und nachher sprach der Herr Graf alle Briider
und Schwestern wie in der Gemeine gewohnlich. Das FuBwaschen geschahe
Chorweise, also in 4 Zimmern. 1) von der theuren Schwester Lawatsch bey
verehelichten Schwestern, 2) von der Linner Annel bei Jungfern, 3) von
Kriegelstein bey verehelichten Briidern und 4) bei den ledigen Briidern von
mir unwiirdigstem<, schreibt Peistel. >Herr Graf hielt jedem Chor beson-
ders Viertelstunde, das Lichesmahl war in des Herrn Grafen Zimmer, dabei
waren alle Briider und Schwestern, auch die nicht mitgingen [zum Abend-
mahl], aber 6 fremde ...<!1°

Zinzendorf benutzte in diesen Wochen jede Gelegenheit, die Botschaft
der Gemeine vom Lamm Gottes bekannt zu machen. So schreibt er am 10.
April 1741: >Hier ist mein Geschiffte au pied de la lettre einem jedweden
Professori und Pastori samt und sonders mein Lamm zu predigen. Dazu
habe ich Gelegenheit tiglich und stiindlich und ich sehe an einigen grofBle
Freude, worunter Mr. Vernet, Rector academiae, ist. Keine Theologen, die
¢ diametro contrairer gelehret hatten als wir, habe ich noch gesehen, als
diese: aber auch noch meine Tage keine, die unsern Plan mehr gepriift und
mit einer solchen, groBen Philosophen ganz uncignen, Kindlichkeit ange-
nommen hitten. Es wird auf allen Cantzeln nichts als Jesus und seine Ge-
rechtigkeit gepredigt und die Moral heruntergesetzt. Gestern hat Mr. Lullin,
Pastor und Professor allhier, etliche Worte vom Heiland gesagt, daB ich auf-
gestanden bin und habe ihn vor allen embrassirt und mich bedankt wegen
meines Heilands. - Unsre Spotter und Railleurs ... packen ein und der Pre-
mier Syndic hat am letzten groBen Rath von 200 als procureur general we-
gen unsrer und einer besorglichen Gefahr die Obrigkeit geriigt [und] in
einer ordentlichen und schonen Rede sein Bekenntnill von uns gethan, wor-
iiber der ganze Rath einstimmig worden. - Dic gantze Schweitz thut die
Augen auf und sieht nach Genf hin, was der Heiland thun wird oder was der
Gegner Klagen ausrichten werden, die sie haufenweis hierher geschickt ha-
ben. - Gestern kam ich in die Peterskirche, da fithrte mich der Rector Aca-
demiae in einen Stand, und als ich mich niedergesetzt hatte, sagte der Sum-

119 Ebd.



mus Theologus, Mr. Maurice, der neben mir stundt: Vous voila, Monsieur, a
la place de Calvin ...<120

Das mag allzu cuphorisch klingen. Zinzendorf tauschte sich jedoch nicht
dariiber, wieviel Widerspruch seine Predigt auch in Genf fand, wenn er ein
andermal schreibt: >... die Wunden, die predige ich Leuten, die ihr Lebe-
tage nicht dran gedacht haben, ... theils sich davor erschiittern, theils Ja sa-
gen ohne gefiihl, theils sich dagegen setzen wie Stahl und Ertz ... ich gehe
meinen Gang, und behaupte den Gott am Kreuze mit einer absoluten Ge-
wisheit, die paar 100 erweckten Seelen sind in der Sache drinne. Unsere
methode der predigt Jesu, in sofern es eine methode ist, wird approbirt,
aber au fond ist das Lamm weder bekannt noch geliebt ...<!2! Aber er war
iiberzeugt, daB der Rektor der Universitit, Professor Vernet, die Sache der
Briider gepriift habe. In einem 124 Quartseiten starken Bricf, den man in
der Konferenz am 14. Mirz beschlossen hatte,!22 stellte Zinzendorf der
Genfer Kirche Ursprung, Geschichte, Ordnung und Glaube der Briider
dar.123 In einem feierlichen Akt wurde die Schrift iibergeben. Die Véné-
rable compagnie dankte ihm fiir die Dedication in verbindlichster Form,
>gab ihm aber dabei zu verstehen, daB man keineswegs irgendeine Zustim-
mung zu seinen besonderen Lehren in diesen Dank einschlieBe <124,

In Genf entstand auch das erste franzosische Losungsbuch: Es war die
Ubersetzung der Losungen fiir die Jahre 1740/41, die Cossart besorgt hatte,
unter dem Titel >L’AGNEAU DE DIEU, REPRESENTE AU NATUREL
dans la Sainte Ecriture<12>. Das Biichlein ist Prof. Jacob Vernet, dem Rek-
tor der Académie, und Pfarrer Amédée Lullin, den er nach dessen Predigt

120 Zinzendorf an Fr. von Watteville in Amsterdam, Genf 10.4.1741, UA Hht R 19
C Nr. 7a,17.

121 Zinzendorf an? UA Hht R 19 C Nr. 7a,20.

122 Copie eines Briefes von Zinzendorf an?, Genf 4.4.1741 UA Hht R 19 C Nr.
7a.16.

123 Lettre sur I'Eglise des Freres, leur Origine, leur Histoire, leur Discipline, et leur
Croyance, addressée 2 la venerable Compagnie des Messieurs les Pasteurs et Profes-
seurs de I'Eglise de Genéve. Am 14. Mai bedankte sich eine ansehnliche Vertretung
der Vénérable Compagnie beim Grafen fiir diese Schrift: M. Mallet, Moderator des
Kirchencollegiums und der Académie, M. Vernet, Rektor der Universitit, M. Lullin,
Pastor und Professor der Kirchenhistorie und M. Nekker, einer der Zweihundert
und Professor juris publici. BS II, 662f.; Spangenberg, Zinzendorf, 1315(f.

124 Wernle I, 387.

125 Dedication und Vorrede der Texte von dem Lamm GOttes An[no] 1740; an die
Kirche zu Genff BS II, 380ff.; Begleitschreiben an Monsicur Maurice, Premier Pro-
fesseur en Theologie et Pasteur a Geneve. BS II, 663ff.
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umarmt hatte, gewidmet; dieser aber duBerte sich hochst verwundert: >nul-
le part je n’ai rencontré des théologiens, dont la doctrine fiit plus diamétra-
lement opposée a la notre. <126

Mitte Mai endete der Aufenthalt der Pilgergemeine. Wie sollte es nun
mit dem Haiuflein der Geschwister in Genf weitergehen? Bruder Samuel
Bez, ein neu gewonnener Mitarbeiter, der am 4. April mit der Bernerin Su-
sanne Kiipfer getraut worden war, sollte fiirs erste die Leitung der kleinen
Sozietit iibernehmen. Am 16. Mai erfolgte der Aufbruch. Drauflen vor der
Stadt gab es einen recht unfreundlichen Abschied; der Pobel warf Steine,
wovon gerade auch die Kutsche der Grifin getroffen wurde.!?” In einem
Brief an Mr. Leger beschwerte sich der Graf dariiber.128 Man reiste auch
diesmal in verschiedenen Gruppen. Einige der Briider nahmen die Gele-
genheit wahr, um an verschiedenen Orten die angekniipften Verbindungen
zu stirken. So kamen die Briider Cranz!2? und von Marschall'® iiber Bern
nach Thun, wo sich beim gerade stattfindenden Pfarr-Kapitel neue Kontakte
ergaben; von dort ging es nach Amsoldingen, Stocken, Aeschi, Beatenberg.
Natiirlich kehrten sie auch bei Pfarrer Lutz in Diebach ein und reisten
dann weiter iiber Langenthal, Zofingen, Tenniken, Diegten nach Basel.!31

Die Briider Gradin und Stach!32 kamen als erste nach Aarau, wo unter
Pfarrer Ernst eine kleine Sozietdt im Entstehen war. Der Theologiestudent

126 Wernle I, 387.

127 - 7Zehn Jahre darauf meldete ein Bruder aus Genf, in einem Schreiben an den
Grafen, dieser Steinregen habe ein paar Leuten gepredigt, daB sie von der Stunde an
Bekanntschaft mit erwekten Seelen gesucht; und sie wéren nun in einem recht er-
baulichen Gange.< Spangenberg, Zinzendorf, 1328f.

128 Antwort von M. Leger an Zinzendorf vom 25.7.1741 BS 11, 659ff.

129 David Cranz, geb. 3.2.1723 in Neugarten (Hinterpommern), kam 1738 nach
Halle zum Theologiestudium und wurde dort mit den Soldatenbriidern um Peistel
bekannt. Seit 10.5.1740 war er in Herrnhaag und wurde dort am 25.6.1740 in die Ge-
meine aufgenommen.

130 Johann Ludwig von Marschall, geb. 15.1.1720 in Stolpen bei Dresden als Sohn
des Georg Rudolf von Marschall, Kommandanten der Festung Konigstein, studierte
1737 in Leipzig, besuchte mit seinem Bruder Friedrich 1738 Herrnhut, Jena und
Halle, kam im Oktober 1739 nach Herrnhaag und wurde am 5.3.1740 in die Pilgerge-
meine aufgenommen zur Christels-Okonomie. 1742 ist er in Wetzlar bei Kammerge-
richts-Assessor von Haynitz, 1743 /44 Reisen in die Schweiz, 1745 Vorsteher in Neu-
salz. Er starb am 4.4.1800 in Gnadau. UA Hht Dienerblatt.

131 Wernle I, 389, Reisebericht in UA Hht R 19 C.

132 Matthius Stach, geb. 4.3.1711 in Menkendorf (Méhren), kam 1728 nach Herrn-
hut, reiste mit seinem Vetter Christian Stach und Christian David am 19.1.1733 nach
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Daniel Schmutziger!33, der die Gemeine in der Wetterau besucht hatte und
begeistert heimgekehrt war, hatte den Anstol zu Bibelstunden aulerhalb
des Gottesdienstes gegeben, die zu dem ZusammenschluB fithrten. Dort lief
alles ganz ohne Storung im Sinne Zinzendorfs, und er selbst hat die Sozietét
1757 noch personlich kennengelernt.

C.H. von Peistel und Herrmann'3* zogen in die Ostschweiz. In Ziirich,
das Biefer verschlossen blieb, besuchten sie Pfarrer Hans Kaspar FiiBili, den
>Helfer< am Waisenhaus, der - anders als Holzhalb - auch in Zukunft die
Verbindung mit den Briiddern hielt. Auch Wintherthur, St. Gallen und das
Appenzeller Land konnten sie aufsuchen.13

Zinzendorf selbst besuchte auf der Heimreise kurz den Postmeister Fi-
scher in St. Blaise, der am 3. April!3® mit Nicolas von Wattewille in die Ge-
meine aufgenommen worden war. Dann ging es weiter nach Montmirail, wo
er zum letzten Mal den Vater von Watteville sah, der am 13. November
starb. Mit ihm und Nicolas wurde damals der Beschlufl gefaBt, das Schlof
zum Sitz eines franzosischen Gemeinleins zu machen. Man dachte dabei
vornehmlich an die Aufnahme von verfolgten Waldensern.!37 Offenbar ging
es von dort per Schiff weiter. Zinzendorf 1ste sich aber dann von der
Gruppe. Von DieBbach aus schrieb er am 24. Mai an Abraham von Gers-

Groénland zum Missionsdienst unter den Eskimo; im Dezember 1740 war er auf der
Synode in Marienborn, wurde am 12.12.1741 zum Presbyter ordiniert. Er starb am
21.12.1787 in Bethabara (Nordcarolina). Llauf Gem. Nachr. 1860.

133 Daniel Schmutziger, geb. 1716 in Aarau, studierte Theologie in Bern, besuchte
die Gemeine in Herrnhaag, 9.2.1740 war er seit 8 Tagen bei Samuel Lutz (Brief von
Lutz an Zinzendorf 9.2.1740), arbeitete dann in Aarau mit Pfarrer Ernst zusammen;
1747 trennte er sich von der Gemeine. Wernle I, 385; Gesangbuch der Briiderge-
meine, 1967 Nr. 354,5. Hadorn, a.a.0., 357-362.

134 Friedrich Emanuel Herrmann, geb. 26.8.1710 in Kéthen, zog 1727 nach Halle
zum Theologiestudium, geriet im Waisenhaus in schlechtes Leben, zog darauf nach
Hanau zum Baron von Holzhausen, von dort zu Hofrat Hertel nach Gedern. Um
sich in Cameral- und Reichs-Hofrats-Sachen zu informieren, 1737 zog er in die
Gemeine und wurde aufgenommen. 1748 zum Diakonus in Amsterdam ordiniert,
1758 Presbyter in Barby, 1763 nach Gnadenberg gekommen, wo er am 3.2.1782
starb. Llauf Gem. Nachr. 1782, Beil. XI.

135 Reisebericht Ziirich, 31.5.1741 UA Hht R 19 C Nr. 2a,35.

136 A.von Gersdorf an?, Genf, 4.4.1741 schreibt: >Der Fischer von St. Blaise, wel-
cher gestern mit unsers Watteville seinem Bruder in die Gemeine aufgenommen
worden, hat mich gebethen, ihm die melodien von unsern gesdngen zu verschaffen
..< UA Hht R 19 C Nr. 7a,27.

137 Plitt, Denkwiirdigkeiten § 106.
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dorf >a Wangen, im Gasthof, wo das Schiff einkehrt<: >Es war Zeit d[aB]
ich vom Schiffe kam ich fror iiber und iiber und es ist noch nicht vorbey. <13
Es ging um die Frage, wie er wieder zu der Gruppe stoBen wiirde. >Jeder-
mann sagt, wir fahren 3 Stunden bis zu euch .. von Diesbach aber kdnnen
nicht eher als 6 Stunden aufs mindeste von hier fort, sie sagen 44.<

Demnach ist Zinzendorf beim Junker Albrecht von Wattenwyl eingekehrt
und hat auch Samuel Lutz wiedergesehen. Von ihm mubB er damals den Text
des Berner Synodus bekommen haben, jenes Bekenntnisses von 1532, das
von pietistischer Seite aufs neue im Druck erschienen war. Er war davon so
beeindruckt, daB er es als Basis der echten reformierten Lehre in der Ge-
meine bekannt machte und - wie auch schon die Augsburgische Konfession -
in Versform iibertrug und ins Gesangbuch aufnahm.!3

In Basel wird er vermutlich nicht vor dem 26. Mai eingetroffen sein. Hier
blieb er nun noch einmal bis zum 30. Mai und hielt den Geschwistern einige
Versammlungen. Damals war er auch im Haus >zum kleinen Stritt< an der
Streitgasse 18, wo die Briider zunichst einen Raum gemietet hatten. Mag-
dalena Uhl hat er zur Altestin eingesegnet. Mit Ryhiner konnte er sich
freundschaftlich zusammenfinden; dabei gelang es ihm offenbar, die Span-
nungen auszugleichen. Beim Sabbatsliebesmahl am 27. Mai dichtete er das
Lied >Du inniglich geliebtes Haupt mit der verwundten Stirne ...<'4? Wenn
es darin heift: >Wir geben uns in deine hand, empfehln uns deinem Geiste,
daB er dem briiderlichen band getreue hilffe leiste, daB er den ganzen plan

138 >Monsieur le Baron de Gersdorff 8 Wangen im Gasthof wo das Schiff ein-
kehrt/ der Bote wird dort bezahit/ 24. Mai 41/ Mein Br[uder] Die Sache ist so: Je-
dermann sagt wir fahren 3 Stunden bis zu euch darnach sind wir noch 7 Stunden.
von Diesbach aber koénnen nicht eher als 6 St[unden] aufs mindeste [?] von hier
flort]. sie sagen 4%. Nun raisonire ich so: Wangen ist [in] einem andern theile vom
Berner biet, als die hiesige Gegend, die ist mit Diesbach in eines gleichen von Bern,
und man nennt die hiesigen Berner Orte und Diesbach Oberbiet. Wenns der Kut-
scher auf sich nehmen wil, so ists gut, aber alsdann lasse ihn heute noch eine Stunde
oder anderthalbe fahren um ... gegen ... 8 hier zu seyn. Ich bin ihr treuster Z[inzen-
dorf]. Es war Zeit d[aB] ich vom Schiffe kam ich fror iber und iiber und es ist noch
nicht vorbey.< UB Handschriftenabteilung Autogr. H. Gelzer.

139 Herrnhuter Gesangbuch 1735, XII. Anhang 1743, Nr. 2056; Gottfried W. Lo-
cher, Die Editionen (des Berner Synodus) vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart in
Gottfried W. Locher (Hg.), Der Berner Synodus von 1532, I, Studien und Abhand-
lungen, Neukirchen 1988, 330-353. Vgl. E. Saxer, Zinzendorf und der Berner Syn-
odus, in diesem Buch Seite 157-174.

140 Plitt, Basel; Herrnhuter Gesangbuch 1735, X. Anhang, Nr. 1563; G. Meyer, Ver-
fasserverzeichnis in Mat. u. Dok. 4. Reihe, Bad 3 Hildesheim 1981.
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formir, nach dem wir wandeln sollen, und unsern sinn und hertz regier zu
einem treuen wollen<, so schimmert doch wohl die Sorge um den weiteren
Weg der jungen Sozietat durch.

Samuel Werenfels, der ihm so tiefen Eindruck gemacht hatte, lebte nun
nicht mehr; er war am 1. Juni 1740 bereits gestorben. Zinzendorf widmete
ihm aber damals ein dankbares Andenken in dem >Ehren-Gedachtniil3 [!]
des weyland Summi Theologi Basileensis<!4, in dem es u.a. heifit:

Wo ist des grossen Gamaliels,
Des Dr. Samuel Werenfels
Abgelegte Hiitte?
Wo ruhts Gebeine?
Sagt mirs, damit ich noch driiber weine
Vor seinem Volck.

Lamm, du unschuldigs GOttes Lamm!
Wird denn der Zeugen ihr alter Stamm
nach gerade eingehn?

Jetzo wird einem schon etwas banger
Ums Wort des HErrn.
Werenfels gehet, und Osterwald, 42
Munter und freudig, ist gleichwohl alt.
Wann nun der auch hingeht;
Wo sind die Alten
Die iiberm Lamme noch steiff gehalten?
Kyrieleys.
DreyBig Jahr!*3 hatt dich mein Hertz gekennt:
Zwantzig Jahr hab ich dich treu genennt:

141 Das Gedicht ist in BS I, 771ff. und separat auf einem Flugblatt gedruckt; beide
Texte sind nicht ganz identisch. Das Flugblatt ist abgedruckt bei Gottfried W. Lo-
cher s.0.; Wernle I, 388.

Sowohl Spangenberg wie J. Plitt waren der Meinung, Zinzendorf habe Werenfels
damals noch einmal besucht und das Gedicht erst verfaBit, als er die Nachricht von
dessen Tod erhiclt. Spangenberg, Zinzendorf, 1328; Plitt, Denkwiirdigkeiten § 106.
142 Jean Frédéric Ostervald (1663-1747) fiihrender Theologe in Neuenburg. >Mit
J.A. Turretini in Genf und S. Werenfels in Basel bildete er das 'theologische Trium-
virat der Schweiz’, das im Gegensatz zur calvinischen Orthodoxie den Gedanken der
Aufklirung wie des Pietismus Raum schuf.< RGG3; Wernle I, 481-483 u.o.

143 Danach miite Zinzendorf schon in Halle von Werenfels gehort haben; oder
sollte er ihn am Tisch Aug. Herm. Franckes kennen gelernt haben?
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Treu in deinem Theile,

Du GreyB voll Ehre,

Seelger Beschauer der Siinder-Heere
Ums Lamm herum!

Hort ihrs, ihr Wichter auf Zions Thor!
Rufft, daB es gellet vor aller Ohr:
Christus ist die Ursach
Von allen Dingen:
Christus alleine kann wiederbringen,
Was sich verlohr!

Thr Professores Theologi,
Gebt auch doch immer die seclge Miih,
DaB ihr euren Leuten,
die kiinfftig Diener
Sollen genennet seyn vom Welt-Versithner,
Das Lamm erklart!

Basel, du Schul der Verstandigen,

Willst du GOtt Seelen behandigen,

Lehr den kiinfftgen Varelln

Und Werenfelsis

Mein Deo gloria in Excelsis:

Lob sey dem Lamm!!#4
In Basel bekam Zinzendorf auch die gegen ihn gerichtete Streit-Predigt!4
von Dr. Froreisen zu Gesicht, der von StraBburg aus unaufhorlich gegen ihn
und die Briider hetzte. Am 29. Mai schrieb er darauf an den einstigen Hal-
lenser Mitschiiler einen Brief!46 mit der Aufforderung, seine Anschuldigun-
gen gegen ihn zu beweisen. Doch eine Antwort blieb aus. Auch die Auffor-
derung an das >Kirchen-Collegium <147 in StraBburg zu ciner Untersuchung
sandte Froreisen als dessen Priises zuriick mit der Bemerkung, >er sey nicht

144 Die Verse sind hier nach BS I, 771ff. zitiert. Sie stimmen mit dem Faltblatt
textlich iiberein bis auf die beiden letzten Zeilen. Dort heiBen sie: >Das DEO gloria
in excelsis/ Auf GOTT im Fleisch! <

145 Froreisen lieh seine Ratspredigt mit einem >Sendeschreiben an Herrn Grafen
von Zinzendorf< drucken. Beyreuther, Einfithrung zu Antizinzendorfiana II, Mat. u.
Dok. Reihe 2, Band XV, 88.

146 BS II, 656f.

147 Marienborn, 21. Juli 1741, BS III, 544ff.
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schuldig dergleichen zu iibergeben<148, Der StraBburger Professor war -
nach Zinzendorfs eigenem Wort - ein >Pasquillant<14? geworden, dessen
weitreichender Einflufl bei dem lebhaften Verkehr zwischen dem Elsall und
Basel allerdings gefihrlich werden konnte.

Auf einem Schiff verlieB der Graf am 30. Mai Basel und fuhr rhein-ab-
warts. Unterwegs arbeitete er am Zehnten Anhang zum Herrnhuter Ge-
sangbsuch, in dem viele Lieder aus den Genfer Wochen Aufnahme fan-
den >0

III. Die Zeit zunehmender Kritik und die Krise

Die weitere Entwicklung der ersten Zusammenschliisse ging in den folgen-
den Jahren durch mancherlei Schwierigkeiten. Die Kontroversschriften fan-
den auch in die Schweiz ihren Weg. Vielerorts war die Verbindung zu den
Inspirierten und Separatisten in der Wetterau vorhanden, und so wurden die
Schriften von J.F. Rock! und A. GroB? gegen Zinzendorf und die Briider ge-
lesen. Der Amsterdamer Hirtenbrief von Kulenkamp® kam auch in die
kirchlichen Kreise. Auch nach Wernigerode gab es Bezichungen. 1737 hatte
der Graf von Wernigerode mit seinem Hofprediger Lau die Schweiz be-
sucht, und letzterer hatte da und dort Versammlungen gehalten. In Bern
war nicht nur Prof. Konig als entschiedener Gegner aktiv; auch Prof. Alt-
mann® hatte die Briider in einer ffentlichen Disputation angegriffen und
ihnen vorgeworfen, sie fithrten das Lehramt der Frauen in die Kirche ein.
Als dann die Nachrichten aus Herrnhaag von mancherlei schwarmerischen
Ubertreibungen kamen, wurde das Briidertum da und dort Ziclscheibe des
Spottes, so namentlich in der Wochenschrift >Der EidgenoB<, die Prof.
Spreng in Basel seit Ende der vierziger Jahre herausgab.®

148 Spangenberg, Zinzendorf, 1330.

149 Plitt, Denkwiirdigkeiten, § 106.

150 Ebd.

1 Extracte der Inspirations-Gemeinen IV, 1739 BHZ B 55; Geheime Handlungen,
Franckfurth 1741 BHZ B 92; Geheimer Briefwechsel, Franckfurth und Leipzig 1741
BHZ B 83.

2 A. GroB, Verniinftiger Bericht, Hamburg 1740 BHZ B 49.

Kulenkamp, De naakt ontdekte Enthusiastery, Amsterdam 1739 BHZ B 61.
Ranzau, Diasporageschichte UA Hht R 19 C Nr. 10.

Wernle I, 380f; Dellsperger, Zinzendorf ... in diesem Buch Seite 128-154.

H. Reichel, Isaak Iselin UF 25 (1989), 11.
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Heftige Kritik rief gleich in den ersten Jahren das Wegzichen von
Schweizern in die Gemeine hervor. Sowohl Biefer als auch Neisser haben
eben nicht nur das Evangelium vom Siinderheiland gepredigt, sondern auch
begeistert von der Gemeinschaft erzihlt, die sie in der Ortsgemeine in
Herrnhaag erlebt hatten. Da war es allzu verstéindlich, daB sich so mancher
auf den Weg machte, um selbst die Gemeine zu erleben. Schon 1740 hatte
sich Zinzendorf gegen den Vorwurf der Aus-Lockung der Jungfrau Jenner
aus Bern und Agnes Im Thurn aus Schaffhausen, der gegen Biefer erhoben
wurde, wehren miissen.” Aber auch diejenigen, die nur einen Besuch in der
Gemeine machten, traten dann hiufig mit dem Anspruch auf, da sie nun
erst wiiBten, was Gemeinschaft sei. Da hieB es dann bald, >bei der Gemeine
erfahre mans erst recht, da das andre alles dagegen nichts seye< oder
>man werde erst bey der Gemeine ganz des Heilands<®. Da konnte es nicht
ausbleiben, daB es bald in Basel zu Spannungen kam. Fiir Pfarrer Ryhiner,
der sich bemiihte, vor Ort die Gemeinschaft innerhalb der Kirche fruchtbar
werden zu lassen, war dies unertriglich. Die Schwestern Caton und Susanne
Hugo und vor allem Emanuel Miiller spielten dabei eine ungliickliche Rolle.

In Basel kam es zu einer ausgesprochenen Krise, in der sich dic Gemein-
schaft in zwei Gruppen aufspaltete. Ganz wesentlich spielte dabei natiirlich
eine Rolle, daB man Fattet seine Icitende Funktion genommen hatte. Ryhi-
ner fragte zwar nach Zinzendorfs Besuch im Mai 1741 noch einmal schrift-
lich an, ob er Fattet ganz absctzen solle.” Da es aber zu keiner Anderung
kam, konnte es kaum ausbleiben, daB dieser dann bei seinen weitreichenden
Bezichungen zur fithrenden Gestalt einer Abspaltung wurde. Leider wurde
auch Ryhiner mechr und mehr der Gemeine entfremdet. Es hatte verschie-
dene Griinde; vor allem fehlte nach Zinzendorfs Abreise nach Amerika die
Personlichkeit, die hier hitte vermitteln konnen.

Nachdem vor Zinzendorfs Abreise auf der >Abschiedskonferenz< in
London am 16. September 1741 das Generaliltestenamt der Gemeine, das
Leonhard Dober innegehabt hatte, auf den Heiland iibertragen worden war,
wurde dies am 13. November in den Gemeinen bekannt gemacht und zum
ersten Mal das >Altestenfest< gefeiert.! In Herrnhut und Herrnhaag
wurde dieser Tag mit starker Empfindung erlebt. So blieb es nicht aus, daB
Briider und Schwestern davon lebhaft an AuBenstehende berichteten, was

7 Entwiirfe UA Hht R 19 C 19 Nr. 2a,21.22.

8 Brief Ryhiners an Polykarp Miiller vom 28.11.1742 UA Hht R 19 CNr. 4, 87.
9 Plitt, Basel.

10 Hahn/Reichel, Zinzendorf und die Herrnhuter Briider, 1977, 149ff.
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von diesen kaum verstanden werden konnte. So wandte sich Pfarrer Ryhiner
am 10.4.1742 in einem Brief an Polycarp Miiller, in dem er um Aufklarung
bat, wie das zu verstehen sci, was jiingst nach Basel berichtet!! wurde. >Ich
kan Euer Hochwiirden nicht bergen, daBl unterschiedliches hierinnen, worin
so wohl ich als andre uns nicht finden kdnnen und glauben.

1. DaB der ewige Sohn Gottes erst seit dieser Zeit bey der Gemeine fiir
ihren GeneralEltesten ist angesehen worden. 2. Dall Er wegen diesem Amt
bei der Demission L[eonhard] D[obers] zu dessen Ernennung ist befragt
worden und Er sich dazu verstanden habe. Mochte doch wissen, wie dieses
zu verstehen und nehmen sey? wie die frag und antwort geschchen?
3. Welch einen Grund es mit der im Nahmen Jesu Christi unsers hochge-
lobten Hauptes special ertheilte Generalabsolution habe? dabey nur cin ge-
wisser Rohleder soll ausgeschlossen werden. 4. Wie es bewandt mit dem
Liebesmahl, so specialiter Er, der Heiland, den Gliedern der Gemeine
dieBmahls gegeben? <12

Ungliicklicherweise hat man seitens der Generalkonferenz,!3 die in der
Zeit von Zinzendorfs Abwesenheit die Leitung hatte, im Herbst 1741 als
einen Gehilfen fiir die Basler Gemeinschaft Emanuel Miiller, jenen >Mysti-
kus< aus dem Basler Studentenkreis, geschickt.!* Die >Instruction<, die
ihm Bruder Neisser mitgegeben hatte, mahnte ihn zwar sehr zur Zuriick-
haltung in seiner Vaterstadt: >Du sollst Basel ein Zeugnis der Gnade sein,
die das Lamm an dir als einem armen Siinder getan hat. - Du darfst eigent-
lich kein Advocat der Gemeine sein, sondern als der Candidat Miiller wie-
der nach Hause kommen, und dich insonderheit in der Stille der Studenten
und der ledigen Briider in Basel annehmen. Mit dem Pfarrer Ryhiner in
gutem Vernehmen stehen. Er ist ein lieber Mann und legt ein gut Zeugnis
vor den Leuten ab, wie dir bekannt, hat die Gemeine lieb, will aber doch,
wie billig, geschont sein. Von ihm muBt du dependiren und, so viel moglich,

11 In einem personlichen Bericht an die ledigen Briider in Basel war aus Herrnhaag
berichtet worden, wie man das Fest dort gefeiert habe; darin hie es >und Er (Da-
vid Nitschmann) sagte der Gemeine nach diesem an, daf} sie der Heiland mit Mel-
chisedecks Kost bei einem Liebesmahl in folgender ordnung bewiirthen wollen ...<
Brief Ryhiners vom 28.11.1742 s.o.

12 Ryhiner an Polykarp Miiller 10.4.1742 UA Hht R 19 C Nr. 4,86.

13 Spangenberg, Zinzendorf, 1341.1481; Beyreuther, Zinzendorf und die Christen-
heit, 1961, 209f. Nach einem Votum David Schneiders gegentiber Pfr. Ryhiner in Ba-
sel hatten die Briider Neisser, Hofer und Brandmiiller das >directorium< iiber Ba-
sel. Brief Ryhiners vom 28.11.1742 s.o.

14 Uber Emanuel Miillers Umtricbe in Basel schreibt Wernle I, 398ff.
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iber alle Sachen mit ihm deliberiren und ihn mit Vertraulichkeit gewinnen
... Basel darf von uns nicht dependiren; sondern wenn sie guten Rat anneh-
men und ihn bei uns erfragen wollen, so stehts ihnen frei. Sagen aber magst
du ihnen, wir werden sie nimmermehr vergessen, sondern bitten, dafl das
Lamm scin Héuflein da sammeln, fithren, griinden und vollenden soll ...<15
Er aber wollte nun die Gemeinschaft nach Herrnhaager Muster ordnen und
tat sich dazu namentlich mit den Schwestern Caton und Susanne Hugo!® zu-
sammen. Wie hochfahrend er sich gegeniiber Ryhiner benahm, wird aus
dessen Brief an Polycarp Miiller deutlich: >Am 4. January 1742 war Candi-
dat Miiller auch bey mir, als eben eine anzahl Manner bey mir gesellschaft
hielte, und zum Neujahr mir gliickwiinschte; da lieB er in seinen wunsch ein-
flieBen: daB ich alle Pfarrers Hohen und wiirden mocht ablegen: wolte aber
nicht sagen, was er damit meinte, und beym singen wolte er, man solte auf
den Boden ligen.<!7 Sowohl Emanuel Miiller als auch Caton Hugo wollten
in Basel Abendmahlsfeiern im kleinen Kreis mit vorangehender FuBwa-
schung durchsetzen, wozu sich Ryhiner begreiflicherweise nicht entschlicBen
konnte; es widersprach auch ganz den Beschliissen der Ebersdorfer Synode.
Als Miiller von Neisser Ende Januar zuriickgerufen wurde, machte er sich
aus einem inneren Trieb nach Waldenburg auf, um dort in der Gemeinde
des erkrankten Pfarrer Annoni als Vikar titig zu sein. In den verschiedenen
Dorfern hielt er vollig konfus Versammlungen und Lektionen, vornehmlich
iber Texte aus der Offenbarung, und benahm sich auch sonst recht merk-
wiirdig.

Neisser schickte daraufhin den chrwiirdigen David Schneider'® in die
Schweiz und empfahl ihn Annoni: >Uberbringer ist ein alter mihrischer

15 Instruction fiir den Candidaten E. Miiller, der von Herrnhaag in seine Vaterstadt
Basel gesendet wurde 1741 UA Hht R 19 C Nr. 2a.

16 Caton (Catharina) Hugo besuchte mit ihren drei Schwestern 1740 die Gemeine
Herrnhaag, wurde dort am 16.9. zum Abendmahl angenommen; 1741 besuchte sie
wieder Herrnhaag und zog 1744 ganz dorthin. 1746 wurde sie nach Genf berufen,
zog 1752 zum Ausruhen wegen ihres schlechten Gehors nach Herrnhut, wo sie am
6.4.1773 starb. Llauf UA Hht R 22.2a.114; Susanne Hugo wuchs bei ihrer Tante mit
deren einzigen Tochter auf, die sich 1727 mit Herrn M. Ochs verheiratete. Als diese
1732 starb, blieb sie bei M. Ochs und kiimmerte sich um die drei Tochter. Als Zin-
zendorf 1741 nach Basel kam, logierte er zu ihrer groBen Freude im Haus von M.
Ochs. 1746 wurde sie nach Bern berufen, dort ist sie am 10.10.1763 gestorben. Llauf
UA Hht R 22.120.14. Vgl. Anm. IL,16.

17 Er wollte also, daB man wie in Herrnhaag die Prosternation iibte.

18 David Schneider, geb. 13.8.1693 in Zauchtenthal, gestorben 14.7.1755 in Ebers-
dorf, Llauf Gem. Nachr. 1823, 611ff.
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Bruder, der Bruder Battier und Burckhardt nach Basel begleitet,-und nun

das Oberland auch sehn will ... DaBl der Candidat Miiller mit so wunderbah-

ren Dingen anfingt umzugehn, betriibt uns. Er behauptet seines Hertzens

Freudigkeit gegen unsre ErkintniB in puncto seines Zuriickkommens. Das

wire manchem Bruder zu gut zu halten, und mancher hatte es macht. cinem

confusen Menschen aber, der die aufsicht so nothig hat als Bruder Miiller

konnen wirs nicht eingestehn, wenn Er zumahl schon gegen unsre weise und
den Sinn der Gemeine handelt oder wir miissen uns von ihm lossagen, wel-

ches ich Ihnen nur zur Nachricht melden wollen. <1?

Auch Molther versuchte zunichst in Basel mehrfach EinfluB zu nehmen.
Am 11.2.1742 schreibt er. >Bruder [Emanuel] Miiller hat in Basel keine
gute Arbeit gemacht und ist auf allerhand singuldre Dinge gefallen. Es war
hohe Zeit, daB er zuriickging, ich glaube die Krickeley des pastor Riichiners
hat Bruder Miiller durch mancherley unzeitiges zumuthen erreget. Sein
[Ryhiners] Umgang mit mir war sehr herzlich und briiderlich und ich kan
ihn von Herzen respectiren um der Gnade willen, die der Heiland an dem
Mann gethan hat. Ich mochte wiinschen, da3 in Basel ein verheuratheter
Bruder und Schwester wire, dic sich der Seelen recht annehmen ...<?0

Im Frithjahr 1743 aber mufite Molther berichten: >Mein Geschilft in Ba-
sel ist vor diesmahl zu ende. Der Pfarrer Riichiner ist fest resolvirt, sich mit
uns vor jezo - weil} nicht ob vor immer - nicht einzulassen in eine genaue
Gemeinschaft. Ich bin 2mahl seit meinem lezten Schreiben an den lieben
Bruder Peistel bey ihm gewesen, das erste mahl war sein Vetter, der Candi-
dat, dabey. Er wolte haben, ich solte ihm sagen, was wir denn wider sie hét-
ten. Ich antwortete, ich hiitte keinen catologum von Dingen, die wir gegen
sie hiitten; weil sie aber dergleichen viele gegen uns haben, so bite ich ihn,
die Hauptpunkte vorzubringen, dariiber die Zwistigkeit entstanden. Er fing
dan an und beschwerte sich hauptsichlich dariiber, daB sich die Gemeine
eine Herrschaft iiber sie anmafBte. Thre ausspriiche die miilten alle gelten
vor den Willen des Heylands,?! und wir machten so vielerley Sachen, die sie

19 Brief Neissers Herrnhaag 7.3.1742. Annoni-NachlaB, Briefband F II, 631 UB Ba-
sel.

20 Molther aus Bern, 11.2.1742 UA Hht R 19 C Nr. 4.87.

21 Offenbar wurden in der Wetterau auch Losentscheidungen fiir Basel geflit. So
hatte Neisser am 22.11.1741 mitgeteilt, es sei des Heilands Absicht, dal Susan Hugo
in die Konferenz komme. Ryhiner schreibt: >Ich antwortete ihm durch die niichste
Post mit befragen, wie das geschehe, daB man zu Herrnhaag den Heiland fir uns
frage und uns seinen Willen von dort herauf zu wissen thue, ich méchte grund von
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vor den Willen des Heylands nicht erkennten. Ich antwortete, die Gemeine
suchte mitnichten zu herrschen, da fiel mir der Candidat gleich in dic Rede,
und sagte: Das ist gleich wieder eine Sache, die ihm anstoBig wire, wir
nennten unsre Gemeine nur die Gemeine, als ob keine andre in der Welt
wire als unsre. Sie gleubten, daB auch eine Gemeine Christi in Basel wire,
nur wirs kein gesunder sondern kranklicher Leib, der aber nicht tod wire.
Ich erklarte mich dariiber, wovor ich unsre Gemeine ansihe, nemlich vor
eine wahre Gemeine Jesu Christi, die auf dem ewigen Felsen Grund des
Blutes der Versohnung gegriindet und erbauet ist ...<22

Da waren so mancherlei Briefe zwischen Basel und Marienborn bzw.
Herrnhaag hin und her gegangen, aber der MiBverstandnisse und Verdéch-
tigungen waren mehr statt weniger geworden. Wohl hatte Polykarp Miiller
am 5.10.1742 noch einmal an Pfarrer Ryhiner geschrieben, um ihn fiir die
weitere Zusammenarbeit zu gewinnen, und dieser hatte ihm darauf in einem
24 Quartseiten langen Brief alle seine Gravamina vom Herzen geschrie-
ben,? aber die Schwicrigkeiten mit den Schwestern Hugo, namentlich der
Caton, waren zu grof}, als daB} da ein vertrauensvolles Zusammenarbeiten
zustande kommen konnte. Ryhiner klagte vor allem tber >das heimliche
Werben und bereden<, zur Gemeine zu gehen. Als er David Schneider ge-
geniiber diesen Punkt zur Sprache gebracht hatte, da habe dieser ganz offen
gesagl: >sie miiiten einmahl Briidder zu den Missionen haben und man hitte
sich doch auch vorzusehen, dall man des Heilands werk keine Hindernuf3
mache.<?* Ryhiner meinte: >Ich mu3 gestehen, diese runde, ohngekiinstelt
und offenherzige declaration hat uns allen wohlgefallen, mit solchen Leuten
konte ich zurecht und etwan auch iiberein kommen<, was ihm aber zu
schaffen mache, sei das >heimliche werben und bereden<. >Es ist einmahl
mir und meinen liecben Freunden darum zu thun, da8 das gute bey uns all-
hier in Basel und unter unserem volck befordert werde, allwo unser theurer
Heiland uns selbst seine unaussprechliche Gnade hat erfahren lassen, und
seither ohnunterbrochen (obschon auf eine nicht so vielen in die augen
leuchtende weis) unaussprechliche Barmherzigkeit an uns und andern
gethan, und bis auf den Augenblick, da ich dises schreibe, noch thut; So da3
mirs recht widerlich ist und voll unmuths machet, wann mir jemand komt

dieser sache haben, habe aber ... keine Antwort iiber diese Frage bekommen.< Brief
an Polykarp Miiller vom 28.11.1742 s.0. Anm. 8.

22 Molther an die Gemeine, Basel, 14.4.1743 UA Hht R 19 C Nr. 4.3.

23 Brief Ryhiners an Polykarp Miiller, 28.11.1742 UA Uht R 19 C Nr. 4.87.

24 Ebd.
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und sagt, er wolle von hier wegziehen, um dic Blutskraft zu erfahren und
den Heiland kennen zu lernen, das ist, er wolle von hier weg an einen an-
dern Ort zichen, damit er erfahre, daB er miihselig und beladen ist, um zu
Jesu zu kommen und von Thm erquicket zu werden. <%

Besonderes Aufsehen hatte im Sommer 1742 das Verschwinden von Pe-
ter Raillard gemacht. Er hatte schon 1740 in Herrnhaag die Geschwister be-
sucht, war aber zunichst wieder heimgekehrt und stand unmittelbar vor der
Entscheidung, in den Basler Kirchendienst einzutreten.26 Nun war er ohne
Abschied von seinen Eltern aufgebrochen, um ganz in der Gemeine zu blei-
ben. Sein Vater war Ratsherr und eine angesehene Person in der Stadt, so
machte dies einiges Aufsehen. In einem Protestschreiben wandte sich der
Vater damals an die Gemeine.2” Am 25. September 1742 schrieb dann auch
Hieronymus Annoni einen ausfithrlichen Brief an den Bischof Polykarp
Miiller. Er kniipfte an scinen Besuch in Zittau im Jahr 1736 an und schricb
dann: >Jetz aber veranlasset mich der junge Herr Raillard, die Feder zu er-
greifen ... Ich habe nicht nothig, diesen jungen Timotheum weiter zu be-
schreiben ... Nur glaube ich, alles zusammen genohmen, werde E[uer] L[ieb-
den] sattsam iiberzeugen, dass der junge Herr Raillard hatte zu Hause blei-
ben sollen, dass er wohl thun werde, wan er bald wicder zuriick komme und
dass er wegen seinen begangenen Demarches eine Zurechtweisung von E.L.
and andern ansehnlichen Gliedern der Gemeinde erheische.< Er konne es
nicht gut heien, wenn Leute, die in der evangelischen Kirche in Segen ste-
hen und stehen konnen, >durch beigebrachte Gewissens-Scrupel< irre ge-
macht, >durch briefliche und miindliche invitatoria directe oder indirecte
continuirlich weggerufen< werden. >So mag wohl die Gemeinde bey ihnen
particulari einen mehrern Zuwachs bekommen, die beide Protestantische
Partheyen aber und alle Glieder derselben leiden da bei noht ... O mein
theurer, Ehrwiirdiger Bruder! nehmen sic mir doch meine Freyheit nicht
iibel. Ich bin kein Feind ihrer Gemeinde, der Herr weist es ... Ich erkenne
und beseufze das Verderben unserer Kirche und wurde herzlich gerne vieles
niederreissen und aufbauen helffen. Es schiene auch die selige Zeit dazu
herbeizunahen, da wir eine so schone Anzahl von frommen Studiosis bey-

25 Ebd.

26 Nach einem Brief aus Basel vom 7.1.1742 an Bruder Neisser meinte er, daf er fiir
die Schweiz bestimmt sei und Caton Hugo zu seiner Gehilfin. UA Hht R 19 C Nr.
4.6a.

27 Protestschreiben von Joh. Raillard, Ratsherr, vom 31.8.1742 UA Hht R 19 C Nr.
6a.165.
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sammen hatten. Da aber diese meistens weg und zu der Gemeine gezogen,
so kan es einem redlichen Patrioten nicht anderst als wehe thun. Dan wan
redliche Kinder wegziehen, so wird Volck und Kirch denen fleischlichen
bloss gestellt. O wie lieblich und herrlich wurde es gehn, wan die erweckten
Seelen allenthalben ohne partheyische Zertheilung iiber neben Sachen nur
die Hauptsache bezwecken: Jesum nach 1. Cor. 1,30 denen Leuten bekandt
machen, mithin Ecclesiolas in Ecclesia baun ... Und so ist es auch eine
Zeitlang in Basel gegangen. Ach leider, dass es nicht mehr so geht! Aber der
Feind hat das divide eingefithrt, und so ist zu forchten, er krieget auch das
impera ... es ist doch wahr, dass Herr Plarrer und Herr Cand. Ryhiner ja
auch Herr Fattet es nach ihrer Einsicht redlich mit dem licben Heiland und
mit der mahrischen Gemeinde gemeinet haben, ja noch meinen. Es ist aber
auch wahr, dass man durch allerhand Rincke ... heimliche Anstalten und
dergl. sie schiichtern gemachet ... Konte man nun dergleichen Vergehungen
erkennen, meiden, abbitten und klar zeigen, dass man nichts als Jesum und
sein Reich suche, so bin ich Biirge, sie werden alsobald wieder ihre Schiich-
ternheit ablegen und zu der ehmaligen briiderlichen Herzlichkeit schreiten
Bt

Wir kennen Polykarp Miillers Antwort nicht, jedenfalls war sie fiir Anno-
ni wenig befriedigend. Denn in einem spéteren Brief an einen unbekannten
Empfianger schreibt er: >... Was soll ich sagen? Der liebe Bischoff redt sei-
nem Haiuflein das Wort und will das peccavi immer beym Gegentheil su-
chen, wird auch auf den weitlaufigen und soliden deutschen brief kaum an-
derst antworten, als mit zum besten deuten etc. Mithin wird wohl kein Zu-
sammenfluB der Hertzen geschehen. Der Heiland walts in Gnaden! Wiren
die licben Kind mit ihrer Gnade zu Herrnhut und [Herrn]haag und
[Herrn]dyk zufrieden und vergniigten sich, eine Statt auf dem Berge zu seyn
und ihre Erfahrung und Segen in die etablirten Religionen briiderlich zu
communiciren etc, so ging es wohl und hitte man Freude iiber Thnen und
ein dfters Exempel und Stachel zur Nachfolge. Da sie aber weiters gehn und
ihre Sachen (sie gestehens gleich oder gestehens nicht) gleichsam par force
oder par Stratagema?® andern aufdringen wollen etc, so bleibt ihre arbeit
Markianisch, ofters anstoBig und mochte nicht unrecht Nicolaitisch (Men-
schen-Zwingerich) genannt werden ...<3

28 Schreiben von Annoni an P, Miiller, abgedruckt in ZBG V (1911), 87ff.

29 List.

30 Briefkonzept Annonis Waldenburg, 27.12.1742 Annoni-NachlaB F I, 36 UB
Basel.
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An Polykarp Miiller schrieb er noch einmal am 20.2.1743 als Antwort auf
dessen Brief vom Oktober: >... Und ob ich gleich wider einige puncte etwas
einzuwenden hatte, so abstrahire dermalen doch davon, theils weil es meine
Krifte nicht zugeben, weitlaufig zu seyn, theils weil die sachen sich schrift-
lich kaum richtig machen lassen und theils weil dieB die briiderliche Liebe
dennoch nicht hindern soll, als ich in Nebensachen lingst condescendiren
gelernt und mithin gedichtet habe: bil daB die Sprache gleich geworden,/
seh ich den Grund der Herzen an./ Wer Jesum hier beweisen kan,/ den
zehl ich gern zum Bruder orden./ Die Ungleichheit der Canaans-Sprach/
14Bt etwan bald von selbsten nach ...<3!

So blicb auch in den folgenden Jahren die Trennung in Basel bestehen.
Pfarrer Ryhiner zog sich von der Sozietit, die mit der Gemeine in der Wet-
terau Verbindung hielt, zuriick, wenn er auch nicht ihr Feind wurde. Man
mag seine Enttiuschung verstehen, hatte er doch - in Zinzendorfs Intention
- eine in die Basler Kirche weiterwirkende Erweckung erhofft, wihrend die
Sozietit in diesen Jahren stirker sich auf ihr Eigenleben zuriickzog, sich
auch im Lebensstil mehr der Ortsgemeine anglich.32 Manchem schwebte
wohl vor, es mochte in Basel auch eine Gemeine entstehen wie in der
Wetterau. Zu ihnen gehorte namentlich Peter Raillard, aber auch schon
Biefer. Es fehlte in diesen Jahren die Weitsicht Zinzendorfs, der in Amerika
weilte. Polykarp Miiller war auch in diesem Fall allzu sehr von der Sorge um
die mahrische Kirche bewegt. Er meinte die Widerstinde in der Schweiz
iiberwinden zu konnen, indem er sich in einem Schreiben vom 9.9.1742 an
die vier evangelischen Kantone Basel, Zirich, Bern und Schaffhausen
wandte, in dem er die Obrigkeit bat >... daB man unsere Glieder der Mébhri-
schen Kirche, die etwa in dero, Ihnen von Gott anvertrauten Orten leben
oder sich eine Zeit lang aufhalten oder die sich durch Thren Dienst zu Jesu
Christo bekehren, mit gnidigen Augen und Herzen ansehen und dero Ob-

31 Brief Annonis an Pol. Miiller vom 20.2.1743, in dem er sein langeres Stillschwei-
gen zunichst auf seine >fortwihrende UnpiBlichkeit< zuriickfithrt. Zum Schluf3
schreibt er, der Vater von Peter Raillard sei >mal-content< seine Schrift sei anders
ausgelegt worden als gemeint. >Indessen seye es ferne von mir, Ihn oder jemand
anders gegen die Gemeine oder gegen den jungen Raillard aufzubringen. Es ist dieB
ja meine art niemals gewesen. Ich rahte lieber zum Frieden ...< UA Hht R 19 C Nr.
4.38.

32 Dabei darf man freilich nicht iibersehen, daB auch theologische Unterschiede
zwischen pietistisch-gesetzlichem und herrnhutischem Denken eine Rolle spielte.
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rigkeitlichen Schutzes wiirdigen moge ...<33 Ein solches Schreiben konnte
bei den kantonalen Behorden wohl mehr Verwirrung als Klarheit schaffen,
da es sich bei den Sozietiten doch um Gemeinschaften innerhalb der refor-
mierten Kirche handelte. Man vesteht hier nur allzu gut Zinzendorfs Abriik-
ken von den Entscheidungen der Generalkonferenz, als er im Friihjahr 1743
von Amerika heimkehrte.3*

Zur Festigung der kleinen Sozietit trug ganz wesentlich der Besuch von
Carl Heinrich von Peistel im Frithjahr 1745 bei. Damals kam er mit seiner
Frau Elisabeth geb. Hofer®, die aus dem benachbarten Miilhausen im El-
saf} stammte. In der >Kurtze Nachricht< heilit es: >Anno 1745 fienge der
liecbe Heyland einen neuen Gnadenperiodum bey dem Besuch unsers lieben
Bruder Peistels hier an: Die Zerstreuten wurden wieder gesammlet, die ver-
irrten zurechtgewiesen, die wankenden aufs neue angefaBt und die muthlo-
sen gestarcket und aufgemuntert. Bruder Peistel machte verschiedene Ein-
richtungen unter den Geschwistern, deren Folgen mit Gnade und bleiben-
dem Seegen begleitet waren. Kurtz dieser Besuch war eine wahre Gnaden-
heimsuchung fiir Basel, und von da an ware auch der Zusammenhang der
Geschwister mit der Gemeine dauerhaffter. <3¢ Peistel selbst berichtete: >In
Basel regt sich eine ganz neue Gnade, die Seelen werden wieder niichtern,
kommen auf ihr Herz, und sehen, daf} sie betrogen gewesen vom Pfarrer
Ryhiner und Fadet. Ersterer ist stille und freut sich, wie er sagt, da Briider
von der Gemeine die Seelen auf Grund fithren, er selbst aber ist voller Men-
schenfurcht, auch bey den redlichen erweckten Seelen ganz decreditirt. Fa-
det ist ein grober Feind, und die Wildin3” ist seine Confidentin, <38

33 Schreiben von Polykarp Miiller Marienborn, 9.9.1742 >... aus eben diesem Ver-
trauen nehme ich mir bei dieser gelegenheit die Freyheit im Namen Jesu Christi ein-
faltig Ew. Gnd. zu bitten, daB man unsere Glieder der Mihrischen Kirche ... dero
Obrigkeitlichen Schutzes wiirdigen moge, sintemahl ich vor Gottes Angesicht hier-
durch versichere, daB sie in Evangelischer lauterer Wahrheit, ohne alle irrige fanati-
sche, oder sonst falsche Lehre und Ubung, wie man ihnen aus HaB imputiren wollen,
sondern mit Ew. Gnd. in einem Glauben stehen und nichts bezwecken, als daB alle
Welt - bei notorischem Verfall der Christenheit - in diesem allerheiligsten Glauben
als Kinder gottes leben und ihn in heiligem Wandel beweisen mdochten ...< UA Hht
R 19 C Nr. 3,2a.52a.

34 Vgl. Erbe, Herrnhaag UF 23 /24 (1988), 64ff.

35 Elisabeth Hofer, Tochter des Peter Hofer, geb. 19.7.1723 in Miilhausen, 3.12.1741
in Herrnhaag getraut mit C.H. von Peistel, 5.10.1801 in Herrnhut gestorben.

36 >Kurtze Nachricht< 1769, Soz. Arch. Basel, 121.1.

37 Judith Wild gehorte am Anfang zur Engen Konferenz.

38 Peistels Reisenotizen UA Hht R 19 C Nr. 2a.54.
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Zu gleicher Zeit kam auch Peter Raillard zusammen mit Bruder Piper in
seine Heimat. Am 13. Februar trafen die beiden in Basel ein. Raillard
schreibt in seinem Reisediarium: >Wir gingen zuerst zu Bruder Huber, dem
Apotheker, der uns mit vieler Herzlichkeit empfing. Ich ging zu meiner
Mutter, die mich sehr freundlich empfing; und als sie vernahm, daf3 ich nicht
bei ihr bleiben werde, sondern sie nur besuchen wolle, gab sic sich willig
drein. Ich logirte bei ihr, Piper bey Emanuel Ryhiner, dem Kaufmann am
Rheinsprung, - Uberhaupt war mir Basel nicht, als wenn ich zu Hause wire,
ich fithlte, daB ich in der Gemeine zu Haus sei ... man konnte noch die
Uberbleibsel in Basel und den Schaden, den die Seelen dadurch gelitten,
fithlen, nicht anders, als wenn man zu einem kurz vorher abgebrannten
Hause kommt, und man sieht und riecht noch was von dem Brande. In Ba-
sel besuchten wir fleiBig alle Seelen und, wo wir hinkamen, hie3 es: Es ist
hohe Zeit, das wir gekommen; es wire bald alles auseinander gegangen und
ein jegliches wieder in das Seine zerstreut worden. <%

Raillard besuchte damals auch die Professoren. Diese luden ihn zu einem
>freundschaftlichen Colloquium< ein, iiber das Raillard in scinem Diarium
ausfithrlich berichtet. Zum Schluf fragten die Professoren, warum man
Raillard denn in der Gemeine nétig habe, wenn doch dort lauter Wiederge-
borene seien. Darauf meinte er, er sei bisher bei der Gemeine um seiner
selbst willen gewesen und nicht, um anderen zu predigen. >Bin auch ge-
sinnt, dabey zu verbleiben, ob ich wol nicht weiB, wic oder wo mich etwa der
Heiland unter meinen Religionsgenossen zu brauchen gedenkt, wozu ich
mich gern hergeben will.< Als er erzihlte, daB er jetzt in einer Kinder-
anstalt titig sei, sagten ihm die Professoren, er solle doch in Basel eine sol-
che errichten, >die Kinder daselbst seien ja auch werth, dall man sich der-
selben recht annihme; es wire recht sehr gut und nothig<. Weder die Ob-
rigkeit noch das Ministerium werde dagegen sein. Nachdem sich Bruder
Raillard mit Peistel besprochen hatte, ging er noch einmal zum Dekan*?,
um zu fragen, ob die Professoren nichts gegen eine Kinderanstalt haben
wiirden, worauf dieser ihm sagte, >daB er nicht nur nichts dagegen haben
wiirde, sondern von Herzen wiinsche, daB} sich der Kinder besser angenom-
men und sic zugleich zur Gottesfurcht angehalten wiirden; er wiirde viel-
mehr noch dazu helfen<. Raillard fiigt in seinem Bericht hinzu: > Die Obrig-
keit in Basel ist sehr tolerant und billig, welches sie schon vielfiltig bewiesen

39 Diarium von Peter Raillard UA Hht R 19 C Nr. 2a.IIL.55a.
40 Dekan war damals Hans Balth. Burckhardt, Sohn des fritheren Antistes Hierony-
mus Burckhardt; seine Frau gehorte zu den Schwestern der Sozietits-Gemeinschaft.
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hat. Ich habe auch mit Rathsgliedern besonders geredet, die sehr beschei-
den von der Gemeine sprachen. Sie wire es schon werth, Pflegerin einer
Gemeine zu seyn. - Die Biirger bezeugen einen Respect vor des Heilands
Sache und enthalten sich ziemlich des Lasterns. - Der grofite Lasterer ist
nunmehr Fadet ... und der Pfarrer Buxtorf, der die Lasterung von der Ge-
meine in das Lexikon*! hineingebracht hat.<*2 Im Protokoll des Schweizer
Comité aus der gleichen Zeit heilit es: >In Basel siehts recht vergniigt, see-
lig, blutig und siinderhafft aus ... Es stehen wiirklich in Gesellschaften mehr
als 200 Personen. Dieses Hauflein weill von keinem Anstofl weder vom Ma-
gistrat noch vom Ministerio. <*3

Doch sah man wohl allzu positiv, denn bald danach wurde im Sommer
1745 die Ratserkenntnis von den 20er Jahren erneuert, wonach der Aufent-
halt fremder Lehrer in Basel verboten war. Man hatte aufgrund des Schrei-
bens von Polykarp Miiller ein Gutachten vom geistlichen Ministerium ein-
gefordert und veroffentlichte nun erneut die Ratserkenntnis im August, wo-
nach die Beherbergung fremder Lehrer mit 50 Gulden Strafe bedroht
wurde. Als 1746 Schwester Anna Maria Lange*, die Frau des Johann Con-
rad Lange, der seit 1742 in RuBland in Gefangenschaft saf, fiir einige Mo-
nate in Basel war, um sich der Schwestern anzunehmen, bekam Joh. Burck-
hardt vom Berichthaus®, bei dem sie wohnte, bald Schwierigkeiten. Schwe-
ster Lange zog darauf in ein verborgeneres Logis. Im Mai 1747 meldete der
Antistes dem Rat auf Anzeige von Pfarrer Buxtorf von St. Theodor, die
>Herrnhutische Mama< habe sich wieder eingefunden und habe groBen
Zulauf. Darauf kam es zu erneutem Eingreifen der Polizei und >die Schwe-

41 Jacob Christoph Iselin: Neu-vermehrtes Historisches und geographisches Allge-
meines Lexicon 1726 /27. Die AuBerungen finden sich in Supplement zu dem Baseli-
schen Historischen Lexico von Jacob Chr. Beck und Aug. Joh. Buxtorff, Pfarrer bey
St. Elisabeth, zweyter Theil, Basel 1744 mit den Artikeln >Herrnhut< und >Zinzen-
dorf<.

42 Diarium P. Raillard s.o.

43 Schweizer Comité bestehend aus Fr. v. Watteville (Praeses), Peistels, Cossarts,
Piper, Dérrbaum, Hiiffel. UA Hht R 19 C Nr. 2a.II1.57.

44 Anna Maria Lange geb. Kohn, geb. 24.8.1702 in Fiirnheim (Ansprach), gest.
7.10.1757 in Stuttgart. Sie kam 1730 in die Gemeine nach Herrnhut, heiratete 1738 in
Berlin den led. Br. Conrad Lange; wihrend dieser auf der Pilgerreise in RuBland
war und dort in Gefangenschaft geriet (1742-1747), war seine Frau zweimal in Basel
fiir mehrere Monate. Llauf JHD 1758, Beilage X; UA Hht R 22.10.30.

45 Johannes Burckhardt (1694-1753) war Inhaber einer Strumpffabrik; als Heraus-
geber ciner Inseratenzeitung, des Basler Avisblattes, war er zugleich Inhaber einer
Adressenzentrale (Mitteilung von Dr. Max Burckhardt, Basel).

83



ster Langin [wurde] durch die Stadtknechte aufgesucht, um als fremde Leh-
rerin zu Stadt und Land hinaus gefiithrt zu werden. Sie retirierte sich aber
noch in Zeiten und wurde nicht gefunden <%,

Die Folge aber war, daB die Situation fiir Besucher aus der Gemeine
noch schwieriger wurde. Als Bruder Wallis am 31. Juli 1747 nach Basel kam,
um fiir ein paar Tage bei Bruder Niibling zu bleiben, fand er einen Brief von
Bruder Giller vor, der ihn warnte, er solle sich keinen Tag dort aufhalten,
denn es sihe gefihrlicher aus, als man meine. >Und das ist wahr, so habe
ich’s gefunden: es sieht so in Basel aus, dal Geld auf uns geboten ist, wer
einen angibt, und wir konnen kaum als Passagiere durchreisen, und wenn
man’s nach der Wahrheit beurtheilen soll, so ist es keine Verfolgung um des
Heilands willen, sondern eine sich selbst gemachte. - Es kommt alles her
von der Schwester Langin. Die Schwestern haben sie selbst erinnert, sie
mochte ein bischen eingezogener sein mit ihren Versammlungen und vielen
Licbesmahlen, sic hat’s ihnen aber iibel genommen. Die Schwestern haben
die Erde gekiiBit, wo sie gesessen. Dies und dergleichen mehr ist vor unsere
groBten Feinde gekommen; sie haben aber selbst Leute unter sich, die alles
dem Fadet und Pfr. Ryhiner erzéhlt haben, was bei ihnen vorgegangen. Alle
diese Historien sind vors Consistorium gckommen ...<*7

Nach Diefibach, wo Pfarrer Lutz amtete, hatte die Gemeine auf Wunsch
des Junkers von Wattenwyl im September 1741 Bruder Martin Wickler*8
mit seiner Frau gesandt. Lutz hatte schon vorher um Bruder Giller und
Bruder Schmutziger gebeten.*” Wickler sollte >keine Versammlungen hal-

46 Stihelin, Basel, 30.

47 Brief von Br. Wallis an Johannes von Watteville, Schaffhausen, 15.8.1747 UA
Hht R 19 C Nr. 2a.II1.62.

48 Johann Jacob Wickler, geb. 11.11.1711 bei Ansbach in Wallhausen, war wie sein
Vater Schuhmacher, kam 1739 nach Marienborn, wurde am 13.8.1741 mit Maria
Koch in Herrnhaag getraut und trat im September d.J. die >Pilgerschaft in die
Schweiz< an. 1742 kehrte er zuriick. Er war dann weiter im Diasporadienst téitig und
starb am 18.5.1782 in Herrnhut Llauf Gem. Nachr. 1783 LIII. Nr. 4.

49 >Mein lieber Hertzens Lutz, Pater in Christo, Ich bin unschuldig in der bewusten
mission nach Diesbach. Sie haben Gillern verlangt auf dem Schlosse, der wollte
nicht. Thr habt Schmuzigern auf unmdogliche conditiones verlangt, der konte nicht,
seit dem soll ich noch das erste Wort horen. Wenn ich mich mit boten schicken me-
liren soll, so muB nicht der Junker sondern der Pfarrer davon reden und schreiben.
Macht also dem Junker Oberherrn meine herzliche Empfehlung in Erwartung eines
gef. Schreibens und meldet ihm, daB Er haben solle, was Er und Ihr begehret habt
ehestens. ich bin euer tr.Z. Marienborn, 30.6.1741.< Abschrift eines Briefes von Zin-
zendorf UA Hht R 19 C Nr. 3.25.
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ten, sondern in kleinen Gesellschaften sprechen, sie besuchen< und von ein-
zelnen sich besuchen lassen, wie es in Neissers Instruktion hieB. >Wandle
dem Evangelio wiirdiglich und bewahre das GeheimniB3 des Glaubens in rei-
nem Gewissen, IB dein eigen Brod, und mache fleiBig Schuhe; denke daran,
daB Paulus 3 Jahr bey seiner Arbeit Tag und Nacht nicht abgelaBen hat, die
Seelen mit Thrinen zu ermahnen, so wird dich das Lamm segnen ... Danke
dem Lamm vor dein Schuhmachen. Ich kans nicht. Schreibe keine Klagen
an die Gemeine, es ist zu nichts gut, sags dem Lamm, was dir schwere
Stunden macht ...<>9

Offenbar war ihm aber im Haus des Junkers nicht recht wohl, so daB er
noch einmal zuriickkehrte in die Gemeine und danach eine Wohnung im
Ort bekam>! Hier aber kam er mit der Obrigkeit in Schwicrigkeit und
wurde im Sommer 1742 vor die Religionskammer zitiert, wo es am 25. Juni
zur Verhandlung kam. Man warf ihm vor, er lehre, ohne studiert zu haben,
das konne man nicht zulassen. Er antwortete, er sei kein Lehrer und lehre
auch niemanden, spreche nur bei Gelegenheit mit Seelen >von der unbe-
schreiblichen Liebe des Heilands gegen uns arme gefallene Menschen<.
Der Helfer>? gab ihm auch ein gutes Zeugnis und bestitigte, er sage den
Leuten nichts anderes als von der Liebe Christi. Die Herren aber meinten,
er rede eine hochdeutsche Sprache und die >Bauern reden hier ganz anders
als er; mithin kann er zwar den Bauern nach seinem Sinn etwas Gutes vor-
sagen, allein wenn sie ihn nicht verstehen, so ist es gar gut moglich, dal sie
dadurch auf einen Irrweg gebracht werden, weil sie ihn nicht fassen mo-
gen<>3, Das Ergebnis war, daB ihm zunichst jede Titigkeit versagt wurde
und er schlieBlich des Landes verwiesen wurde.

Samuel Lutz schrieb am 17.8.1742 an Polykarp Miiller: >... der hertzliebe
Bruder Wikler ist hier mit vieler gnade gewesen und denen heilsbegierigen
recht ans Hertz gewachsen, sie werden ihn nit aus ihrem angedenken verlie-
ren und was er vom Heiland gezeiiget, wird noch herrlich aufgriinen, dies
glaube ich. Habe seinetwegen einigen Herren von der Religionskammer ge-
schrieben, wie niitzlich und nothig er hier sey ... Die antwort ware: man
habe bestmdglich vor ihn geredt aber ohne succeB. Das vorurtheil, die

50 Instruktion fiir Bruder Martin Wickler von der General-Konferenz Herrnhaag
12.9.1741 UA Hht R 19 C Nr. 2a.39.

51 Wernle I, 395.

52 Helfer David von Greyerz (?).

53 Wicklers Bericht von seiner Verantwortung vor der Relig. Kammer, 25.6.1742
Soz. Arch. Basel 1224, 14 (Abschrift).
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Herrnhuter schnappen nach reichtum und siec haben die Frau Oberherrin
sich allbereit so stark anhingig gemacht, daB sie ihrer 300000 gulden so viel
als versichert seyen. So wolle auch mein neveu mit sak und pak dahin zichen
etc deBen habe Bruder und Schwester Wiklerin miilen entgelten mit mir,
mit Junker Oberherrn und der gantzen gemeine. gewiB sind sie beide zwey
exemplarische brennende und scheinende Kertzen unter uns gewesen. Gott
aber kann und wird die Zeiten 4ndern, nur ¢in bifigen gedult ...<>*

Tatséchlich hat sich Johann Friedrich Lutz>, der Neffe von Samuel Lutz,
nachdem er 1742 Herrnhaag besucht hatte und 1743 noch einmal mit sei-
nem Bruder dort war, im Mai 1744 ganz nach Herrnhaag begeben.

1745 kam Peter Raillard am 16.3. zu Pfarrer Lutz nach DieBbach und be-
richtet in seinem Diarium: >Er war etwas gegen die Gemeine eingenom-
men, nach einiger Zeit aber gab er sich, redte ganz au8 einem andern Thon,
bath ordentlich ab, und bezeugte seine unverriickte Licbe gegen die Ge-
meine, es war was zu fithlen dabey; der alte Zeuge ist es doch werth, dal
man ihm immer Gelegenheit giebt, da} er uns licben kan, er kan zwar vicle
Sachen in der Gemeine nicht reimen; ich glaube aber der Heyland forderts
nicht von Thm, er gehort noch zur alten Oeconomie. Er wolte mich predigen
lassen, und schrieb hernach nach Bern und Basel, wie sehr es ihm leid sey,
daB er mich nicht linger bey sich behalten. <

1747 schrieb Pfarrer Lutz an Johannes von Watteville und bat darum, daf
ihm sein Neffe auf einige Monate zugesandt werden mochte, um >das, was
er vom Seelen-Mann gutes und secliges geschmeckt, hier in Patria bey
seinen nahen Verwandten mitzutheilen. Zweifle nicht, mein werthester alter
Patron, Herr Graf und die Segensvolle Gemeine, werden sich eine sonderli-

54 DieBbach, 17.8.1742 UA Hht R 19 C Nr. 3.26.

55 Johann Friedrich Lutz, geb. 5.12.1712 als Sohn von Pfarrer Friedrich Lutz, wuchs
1723-25 bei seinem Onkel Samuel in Yverdon auf, wurde Kaufmann, wurde 1741 mit
den Briidern bekannt bei der Durchreise der Pilgergemeine, besuchte 1742 zum er-
sten Mal Herrnhaag, 1743 zum zweiten Mal mit seinem Bruder Joh. Jacob, dem er
dann die Handlung in Bern iibergab, um 1744 ganz in die Gemeine zu zichen,
19.8.1744 wurde er aufgenommen, besuchte in Herrnhut die Gemeine und wurde in
die Liste der Stundenbeter aufgenommen; 1746 reiste er nach Holland, nach seiner
Riickkehr (11.3.) wurde er mit der led. Schw. Cath. van der Vliet in Marienborn ge-
traut. 1747 Diaconusordination. 1748 machte er mit seiner Frau eine Besuchsreise
nach Bern. 1750 hatte er viel mit der Auflosung von Herrnhaag zu tun. 1764 wurde
er ins Unitéts-Vorst. Coll. gewihlt. Er starb 17.9.1776 in Herrnhut. Llauf UA Hht R
22.15.40.

56 Diarium P. Raillard s.0. Anm. 39.
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che Freude machen, mich armen in einer so rechtmiBigen Begierde zu er-
freuen. Thun sie es doch um unsers Seligmachers groBen Namens, Reichs
und Ehre willen. Es ist die arme Schweitz ihnen ja nicht unlicb, daB sie der-
selben solten versagen, was der gute Gott in ihr wachsen laBen, nur vor eine
so kurtze Zeit zu leihen. Der licbe Bruder Joseph Miiller ist uns allen recht
liecb worden, er hat die Seinen in Kurtzenberg mit Segen besucht, auch habe
ihn cinen Zuspruch und Vorbitte an die liebe Jugend thun laBen, welches nit
ohne Riihrung geschehen. Seine unpartheyische, ernsthafte Redlichkeit hat
jedermann gefallen. Hoffe, die Freude, dic mein Neveu und deBen Ge-
mahlin am Heiland haben, werde vielen hier einen seligen tiefen Eindruck
machen, insonderheit wenn sie und wir zusammen beten, mahnen und er-
muntern ...<>7 So bliecb Lutz doch mit der Gemeine in Verbindung. Als
letzter besuchte ihn noch kurz vor seinem Tod Heinrich Giller 58

Die feste Stationierung eines Bruders aus der Gemeine gelang zunéchst
in keiner der Stidte. Bruder Molther, der 1742 nach Genf gesandt wurde,
um die kleine Sozietit zu bedienen, bekam gleich in der ersten Zeit den Wi-
derstand der Geistlichkeit zu spiiren. Sobald sie von ihm erfuhr, verbot sie
ihm, bei den fithrenden Genfer Damen zu logieren,>® wo er zunéchst wohn-
te, da seine Frau ja noch in Pennsylvanien weilte. Ja, sie lieB sogar die bri-
derisch gesinnten Genfer schworen, daB sie kein Abendmahl von ihm emp-
fangen hitten, Im Sommer 1743 endlich konnte Molther seine Frau nach
Genf holen, so daB sie nun gemeinsam wirken konnten. Aber schon im
August 1744 erfolgte die Ausweisung durch den Rat der Stadt.

Montmirail allein blieb der Platz, wohin sich die Briider zuriickziehen
konnten und wo sic zunichst unangefochten waren. Heinrich Giller, der St.
Galler Kaufmann, hatte das Gut mit Hilfe des Vermogens seiner Frau, der
Agnes Im Thurn®, von Nicolas von Watteville 1749 gekauft. Er war auch als
Vorsteher der kleinen Gemeine, die sich dort sammelte, bestimmt worden.
Aber er war nicht der Mann, um die Geistlichen in Neuenburg zu gewinnen
und ihren Argwohn zu zerstreuen. >Er hatte keine Manicren<®!, urteilte
ein hoher ncuenburgischer Beamter. Auch zur geistlichen Fithrung taugte er
nicht recht; jedenfalls war Molther mit seiner Verkiindigung nicht zufrieden,

57 Abschrift des Briefes in JHD 1747, Beilage 26 (Gemeintag Herrnhaag 27.2.). Tat-
sdchlich wurde die Bitte erfiillt.

58 Wernle I, 397.

59 Wernle I, 409; Erbe, Ph. H. Molther UF Heft 11 (1982), 78f.

60 >Die fromme Agnes sei das Opfer einer Spitzbiiberei geworden<, meinten die
néchsten Verwandten der Agnes Giller-Im Thurn. Wernle T, 404.

61 Wernle I, 413.
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weil sie nicht >dic Wunden des Lamms den Geschwistern schmackhaft<%2
mache.

Als Peistel im Frithjahr 1745 nach Montmirail kam, lebte dort ein
>Hiufgen von etwa 30 Seclen, klein und groB<%3, Schon hatte man ange-
fangen zu bauen fiir die Gemeine, dic dort entstehen sollte. Durch die Ge-
neralkonzession des preuBischen Konigs, Friedrich II., vom 25.12.1742, die
zur Niederlassung in allen preuBischen Landen berechtigte,® schien man
dazu ermichtigt. Doch dagegen setzte sich die Neuenburger Geistlichkeit,
die classis, mit aller Schroffheit zur Wehr. Sie rief den Schutz des Staatsrats
an und erklarte, ihre vom Konig beschworene Kirchenordnung sei in Ge-
fahr.5 So lebte man in Montmirail zwischen Bangen und Hoffen. Im Proto-
koll des Schweizer Comité, das unter Vorsitz von Bischof von Watteville
stand, heif3t es noch 1745/46: >Montmirail glaubt, daB so bald das ministe-
rium in Berlin von unserer biherigen Conduite gegen den Rath und Classe
und dieser gegen uns wird informirt seyn, sich die gantze Sache necessario
milsse zu unserm besten dndern, weil der Konig unmaoglich dazu stille
schweigen konte, angesehen des Procedere gegen uns, [das| wider sein In-
teresse lauft. - Wenn also gouvernement sich gegen uns dndert, so wird die
classe nachgeben miissen, und Montmirail wird nicht allein im Frieden blei-
ben, sondern eine Reformirte Orts-Gemeine werden konnen, auf dem FuB3
wie Herrnhuth eine lutherische.<% Doch solche Hoffnungen zerschlugen
sich. Das >NON< von Berlin besiegelte das Schicksal; die kleine Schar, die
dort ausgeharrt hatte, zog nach Herrnhaag, und Montmirail stand ab 1748
zunéchst leer. Gillers waren 1746 zur Synode nach Zeist gezogen, weilten
danach in Herrnhaag und in Herrnhut; erst 1748 kamen sie wieder. Kein
Wunder, dall das Gut herunterkam.

62 Erbe, Molther UF 11 (1982), 79.

63 Peistel in seinem Bericht UA Hht R 19 C Nr. 2a.I11.54.
64 W. Senft, Ceux de Montmirail, Neuchatel 1947, 52ff.
65 Wernle I, 414.

66 UA Hht R 19 C Nr. 2a.I11.57.
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IV. Die Festigung der Briiddergemeinarbeit in der Schweiz
und die Besuche Zinzendorfs 1751 und 1757

Das Jahr 1750 bedeutet einen beachtlichen Einschnitt in der Geschichte der
Briiddergemeine in mehrfacher Bezichung. Einmal fiel' in diesem Jahr die
Entscheidung iiber dic Auflésung des Herrnhaag infolge des Ediktes der
Biidinger Regierung.! Damit kam das Ende der Wetterauer Periode mit der
schwirmerischen Entwicklung.2 Bei aller Anziehungskraft, die die Gemeine
gerade in dieser Zeit hatte, wurden doch dadurch viele Freunde verunsi-
chert und entfremdet, zumal die Zahl der Controversschriften gewaltig an-
stieg. Infolge der Auflosung von Herrnhaag kehrten auch manche Schweizer
in ihre Heimat zuriick. Mit dem Jahr 1750 beginnt das Erscheinen der apo-
logetischen Schriften Spangenbergs,? die nicht ohne Wirkung blieben und
vicle MiBverstindnisse beseitigen konnten. Um die gleiche Zeit erfolgte die
Anerkennung der Briidergemeine durch die Parlamentsakte in London
(12.5.1749) unter dem Namen der >Briider-Unitit<4, der sich auf den drei
Synoden des Jahres 1750 durchsetzte. Auch in Kur-Sachsen wurde die Briil-
dergemeine um diese Zeit durch das Versicherungsdekret® anerkannt (ver-
offentlicht 23.11.1750). Dies bedeutete eine wesentliche Starkung. Schliel3-
lich gewann der Begriff >Diaspora< bei den Brildern in dieser Zeit ganz
neu an Bedeutung und kam erst jetzt auf den Synoden in allgemeinen Ge-
brauch.®

Das alles hatte auch fiir die Schweizer Arbeit Bedeutung. Wenn es auch
in den folgenden Jahren noch durch mancherlei Bedrangnisse und Schwie-
rigkeiten ging und die Kritik noch lange nicht verstummte, so konnte sic sich
doch in den folgenden Jahren festigen. Obwohl der Aufenthalt auslindi-

I Das Edikt vom 12./18.2.1750 verlangte fiir die Huldigung des Grafen Gustav
Friedrich von Isenburg-Biidingen die Lossagung von Zinzendorf. Vgl. H. Reichel,
Das Ende der Briidergemeine Herrnhaag 1750, UF Heft 26 (1989), 52-72.

2 Vgl. dazu H.W. Erbe, Herrnhaag UF Heft 23 /24 (1988).

3 A.G. Spangenberg, Declaration iiber die Zeither gegen Uns ausgegangene Be-
schuldigungen, Leipzig u. Goerlitz 1751 BHZ B 330; derselbe, Darlegung richtiger
Antworten... 1751 BHZ B 331; derselbe, SchluBschrift... 1752 BHZ B 350.

4 Cranz, Briider-Historie... 1771, 483.

5 Versicherungs-Decret, >daB die zu der unverinderten Augspurgischen Confes-
sion sich bekennenden Evangelisch Mihrischen Briider-Gemeinen in Sachsen, wie in
der Ober-Lausitz und der Grafschaft Barby aufgenommen werden solten< Ebd.,
470f.

6 J. Plitt, Denkwiirdigkeiten § 252.
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scher Lehrer immer noch in den meisten Kantonen verboten war, blicb der
unmittelbare Kontakt mit der Briidergemeine durch besuchende Brider
und Schwestern erhalten. Besonders wichtig waren die Besuche von
Friedrich von Watteville, der als Schweizer ungehindert war und vicle
Bezichungen hatte. Auch Carl Heinrich von Peistel” kam mehrfach in die
Schweiz (1745, 1753 und 1754) und hat entscheidend zur Festigung geholfen.
Mit Ausdauer und Geduld wirkte Georg Wallis®, der 1747 zum
Diasporadienst in der ganzen Schweiz berufen wurde. 1748 kam dann James
Hutton? aus England zum ersten Mal in die Schweiz; als er 1756 fiir 7 Jahre
in die Schweizer Arbeit eintrat, hat er wesentlich zu ihrer Ausweitung
beitragen konnen. Nicht unwichtig war, daB dic beiden letzteren mit einer
Schweizerin verheiratet waren und auch Peistels Frau aus Miilhausen im
Elsal} stammte, also aus unmittelbarer Nachbarschaft von Basel.

Da die Sozietiten noch keine stindigen Briiderarbeiter hatten, kam es
schr darauf an, daB am Ort tiichtige Mitarbeiter vorhanden waren. In Genf
werden Michel Prudhomme und Gignoux!? als solche unter den Bridern
genannt. Als Mitarbeiterin unter den Schwestern wurde 1746 Caton Hugo!!
aus Basel berufen, die sich aber gegeniiber der Madame de la Tour nicht
durchsetzen konnte. Sie und einige andere vornchme Damen beherrschten
die Szene, was Zinzendorf gar nicht gefiel.12 Erst durch die Tatigkeit von
Geschwister Wallis kam dann Ordnung in die kleine Sozietat, die im Haus

7 Anm. II 102; Peistel wurde am 3.12.1741 mit der led. Schw. Elisabeth Hofer aus
Miilhausen/ElsaB in Herrnhaag getraut. Llauf Gem. Nachr. 1837 I 45ff. Sie war am
19.7.1723 geboren und starb am 5.10.1801 in Herrnhut.

8 Johann Georg Wallis, geboren am 1.5.1720 in Hachenburg (Westerwald), kam im
Oktober 1739 in die Gemeine, 1740 aufgenommen, 1743 zur Akoluthic angenom-
men. Am 11.3.1746 wurde er in Marienborn mit der led. Schw. Maria Barbara
Deckler aus Schaffhausen getraut und mit ihr 1747 zum Diasporadienst in der
Schweiz berufen. Nachdem er am 15.9.1748 zum Diaconus ordiniert war, kam er von
1754-1760 in die Schweiz. 1774 kam er mit seiner Frau nach Amerika, wo seine Frau
am 10.12.1775 in Salem starb; er kam 1776 krank nach Pennsylvanien. UA Hht Die-
nerblatt.

9 James Hutton (1715-1795) vgl. Hahn/Reichel, Zinzendorf u. die Herrnhuter Brii-
der, 1977, 472ff. Am 3.7.1740 wurde er in Marienborn mit Louise Brandt aus
Neuchatel getraut.

10 Wernle I. 416.

11 Caton Hugo wurde 1746 nach Genf berufen und war bis 1752 dort. Vgl. Anm. 11
16.

12 1751 wollte er darum nach seinem Aufenthalt in Montmirail Genf nicht besu-
chen. JHD 1751, 9. Aug.
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von Bruder Simon in Beaulicu!? vor Genf ihren Mittelpunkt fand. Als Bru-
der Samuel Bez!* von der franzosischen Gemeine in Neuwied nach Genf
heimkehrte, war er die geistlich fithrende Gestalt; doch starb er leider schon
1756.

In Bern hatte neben Bruder Fischer!®, dem Postmeister, vor allem Nico-
las von Watteville starken EinfluB, solange er dort lebte. Als Peistel am
15.2.1745 dorthin kam, waren >die dasigen 12 verbundenen Briider just bey-
sammen, weil sic den Abend eine Viertelstunde hatten; es ist ein artig hauf-
gen, es geht stille aber griindlich, sie kommen alle Abend um 6 Uhr auf der
Post zusammen. Bruder Watteville und Fischer nehmen sich ihrer an. Sie
sind beide liecbe Herzen und legitimirt unter ihnen; ersterer ist mir recht
respectabel worden, seine selige Einfalt hat mich oft beschamt. Unter den
Schwestern ist die Anzahl groBer; allein die Brider haben mir besser gefal-
len. Schwester Funkin und die Sybilla Jenner!® sind gute Herzel und thun,
was sic konnen.< Schwester Susanne Hugo!” wurde 1746 als Gehilfin nach
Bern berufen.

Ganz anders war es in Aarau, wo Pfarrer Ernst!® amtete und als Freund
der Briidergemeine iiber der Sozietat wachte. Er hatte zwei seiner Sohne in
die Gemeine gegeben und 1748 selbst Herrnhaag besucht. >Er mubBte sich
gefallen lassen, das einemal als Ehebrecher,!? das anderemal als Gottesli-

13 Der schone Landsitz wurde der Ort fiir die regelméBigen Versammlungen.
Wernle I, 416.

14 Samuel Bez kam am 18.5.1756 nach Genf, reiste im Aug. d.J. zum vierten Mal
nach Mompelgard und starb am 19.12.1756 in Plein Palais. Vgl. Anm. I,41; dazu
auch G. Reichel, Die Anfinge der Briidergemeine in Neuwied, UF Heft 18 (1986),
20, Anm. 19. Von Wernle filschlich Bex genannt.

15 Beatus Rudolf Fischer von St. Blaise, vgl. Anm. II, 35.

16 Im Diener- und Dienerinnen-Verzeichnis JHD 1747, Beilage 36 werden die Brii-
der Fischer und N. v. Watteville und die Schwestern Funk und Jenner aufgefiihrt.

17 Susanne Hugo wurde 1746 nach Bern berufen; vgl. Anm. III, 16.

18 Johannes Ernst, >dermalen iltester Prediger zu Aarau, geb. 20.9.1683. Am
20.11.1708 ordiniert, 2.4.1731 ad pastoratum in Ecclesia in Urbe patria. ’Von der er-
wehlung an ins Amt ist bi dato mein bestdndig Symbolum gewesen Christus einig
und allein/ Christus lauterlich und rein/ Christus an dem Creuze fein/ Christus in
das Herz hinein/ soll mein Lehr und Predigt sein.” Empfehle mich alB} das geringste
von Thren Mitgliedern in deB allerliebsten und theuersten Jingers wie def3 ganzen
gesegneten und gesalbeten Jingerhauses ... 5.1. diem Simenonis Anno Dei nostri
Nativitate 1759.< UA Hht R 19 C Nr. 4.10.

19 Zinzendorf sagte: >Pfarrer Ernst ... hatte eine scharfe Inquisition ein ganzes Jahr
lang ausgestanden. Eine Weibsperson, mit der er niemals einigen Umgang gepflo-
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sterer verschrien zu werden; von seiten seines Kollegen, des Kammerers
Gabriel Seiler und dessen Schwiegervaters, Schulthei8 Hunziker, erfuhr er
Verfolgung und Angeberei in Bern. <20 Er blieb aber trotz aller Anfeindun-
gen ein treuer Freund der Gemeine. Was Pfarrer Ryhiner am Anfang in Ba-
sel war, das blieb fiir die Aarauer Pfarrer Ernst.

In Ziirich war es nicht leicht, eine Sozietit zu sammeln. Dort wirkte im-
mer noch Beat Holzhalb?! als erbitterter Feind der Gemeine. Doch der
Waisenhausprediger Hans Kaspar Fillli lieB sich nicht in die Feindschaft
hineinziehen, er ebnete den Briidern manche Wege. Als Peistel 1745 dort
war, lernte er ihn als einen >alten ledigen Bruder< kennen, der sich der le-
digen Mannsleute annahm; >allein er ist noch etwas gesetzlich<22. Besser
gefiel ihm Pfarrer Hans Kaspar Ulrich, der Fraumiinster-Geistliche, >der
sehr evangelisch predigt und die ganze Stadt atent macht, will vor kein Pie-
tist passiren, liest alles, was von der Gemeine Schriften herauskommt, und
weill es gut anzubringen und hat groBen Respect vor die Gemeine; ich
hoffe, das wird noch ein zeuge des Lammes in Ziirich werden<?3, Im Jahr
1746 wurde Johann Georg Richter?* von der Gemeine als Goldschmiede-

gen, hatte vorgeworfen, daB sic von ihm schwanger sey. Nach gaenauer Untersu-
chung befand man, daB sie nicht schwanger sondern eine verriickte Person war, der
was getrdumt hatte, und endlich kams heraus, da3 sie von seinem Collegen war en-
couragirt worden. Dieser solte 6ffentlich zur Stadt hinaus gewiesen werden; Pfarrer
Ernst aber that Vorbitte, daB es ihm dasmal geschenkt wurde.< 6.8.1751 in Montmi-
rail, JHD.

20 Wernle I, 406.

21 Zu Beat Holzhalb vgl. Teil I, Anm. 43.

22 Peistels Bericht UA Hht R 19 C Nr. 2a.II1.54. Hans Kaspar FiiBli war 1734-1752
Helfer am Waisenhaus in Ziirich, Wernle I, 251.

23 Peistels Bericht s.o.

24 Johann Georg Richter, geb. am 6.11.1713 in Luckenwalde, gest. 28.3.1799 in
Niesky, heiratete am 28.4.1754 die led. Schw. Marg. Malmbergin. Er lernte in Berlin
das Goldschmiedehandwerk. Er war ein Jiinger von Senior Urlsperger; 4 Jahre ging
dies, da kamen 2 Briider von Marienborn. >Ich wurde in ihrem Umgang gewahr,
daf3 ich noch nicht bei dem rechten Hirten wére.< Von Augsburg kam er liber Wien
nach Prag, von dort nach Herrnhut. >Sobald ich auf den Saal kam und der erste
Vers angestimmt wurde, ging mirs durchs Herz, daB ich nicht wuflte, wie mir ge-
schah.< 1741 kam er nach Herrnhaag, wurde 23.6.1742 aufgenommen; im Herbst
1745 wurde er in die Schweiz geschickt, am 6.3.1748 wurde er aus dem Ziircher Ge-
biet relegiert. 1752 kam er nach Neusalz. Llauf UA Hht R 22.24.61.

Br. Richter reiste am 18.4.1746 in die Schweiz ein zusammen mit Br. Jacob Miiller
und Br. Knoll; von Basel aus ging es weiter iiber Aarau nach Ziirich. Jacob Miillers
Bericht UA Hht R 19 C Nr. 2a.IIL.58b.
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Geselle zu Kaspar Schneider geschickt, der >Mittelpunkt der befreundeten
Erweckten< war;2> dieser hatte in England den Grafen Zinzendorf gehort
und war durch ihn erweckt worden; nach seiner Heimkehr hatte er cine
Schwester der Aarauer Sozietit geheiratet. Richter sollte durch seinen Le-
benswandel in aller Stille unter den Briiddern wirken. Doch Holzhalb wiitete
auch gegen ihn und so wurde er bereits 1748 ausgewiesen. Doch war er vor-
her in Chur und besuchte dort den Pfarrer Wille, der ihn einen >herzfeinen
Herrnhuter < nannte, >ein Herz, das gewiBlich Gnade und Wahrheit hat<25,

In Basel war Johannes Burckhardt vom Berichthaus eine Séule der Ge-
meinschaft. Doch war der Kreis der Briider recht klein. Als Jacob Miiller?’
auf der Durchreise 1745 dort einen Besuch machte, kamen nur wenige Bri-
der, ihn zu sprechen, wihrend seine Frau eine ganze Woche lang unter den
Schwestern zu tun hatte. Mit den Riehener Bauersleuten konnte er besser
reden, unter ihnen war ihm >viel wohler<.22 Als Wallis von sciner dreivier-
teljahrigen Reise durch die Schweiz nach Herrnhaag zuriickkam, schrieb er
am 29.6.1749: In Bascl wie Bern, Aarau, Lenzburg >gehts allerliebst schon
stille und seelig unter den Geschwistern. Wir sind dasmahl iiber der Ge-
schwister schone Situation erstaunlich vergniigt aus der Schweiz gegan-
gen<?,

Zu neuen Verbindungen kam es nach Graubiinden. In Chur lebte Pfarrer
Wille?, der die Berliner Reden Zinzendorfs gelesen hatte und davon so an-

25 Wernle I, 430.

26 Wernle I, 407; Kaspar Schneider starb 1749, Fichtner, Versammlungsstitten, S
27 Johann Jacob Miiller, geb. 13.1.1712 in Ammersdorf bei Niirnberg, horte 1737
von der Briidergemeine und besuchte die Versammiungen von J.P. WeiB; 1740 kam
er nach Herrnhut und wurde aufgenommen, 18.4.1744 mit der led. Schw. Marie Eli-
sabeth Kretschmer in Burau (Gnadeck) getraut, bekam er 1746 den Auftrag, die
Schweiz zu besuchen, nachdem er am 27.3. zum Diaconus ordiniert worden war.
Ende Dezember war er wieder in deutschen Gemeinen, wurde zeitweise Schreiber
bei Zinzendorf, 1759 wurde er zum Presbyter ordiniert und 1760 in die Schweiz be-
rufen. Am 4.7.1781 starb er in Niesky, seine Frau zog nach Herrnhut, wo sie am
28.5.1788 im 65. Lebensjahr starb. UA Hht, Dienerblatt.

28 Jacob Miillers Bericht UA Hht R 19 C Nr. 2a.I11.58b.

29 Georg Wallis, Relation von der Reise in die Schweiz, 29.6.1749 UA Hht R19C
Nr. 2a.63.

30 Pfarrer Daniel Willi - so nennt ihn Wernle, in den Berichten der Herrnhuter
heiBt er immer >Wille<, so schreibt er sich auch selbst in seinen Briefen - geboren
1696, war zunichst dem radikalen Pietismus zugetan, verfiel dann ganz der Mystik
Jakob Bohmes, dann wurde er fiir Graubiinden das, >was Samuel Lutz fiir das
Bernbiet war<, war von 1742-1755 im Pfarramt in seiner Vaterstadt Chur. Br. Wallis
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gesprochen wurde, daB er in diesem Geist predigte.3! Um 1744 oder 45 be-
suchte ihn Bruder Dorrbaum von Aarau aus und danach Bruder Richter.
Durch sie wurde er ganz fiir die Gemeine gewonnen. Als Bruder Wallis
dann 1750 zum zweiten Mal bei ihm war, nahm er ihn mit auf die Synode in
Spliigen. Da machte er seine Bekanntschaft mit einer groBen Zahl der Mit-
glieder und verstand es >mit erstaunlichem Geschick, fiir des Heilands und
der Briider Sache unter ihnen zu werben<. >50 Pfarrern soll er damals das
Evangelium bekannt gemacht und mit etwa 500 Seelen gesprochen ha-

schildert ihn: >Ein natureller unaffektierter Mann, grad wie ein Kind; er sagte, es
sei ihm sein Lebtag so gewesen, nichts zu glauben und von nichts zu reden, als was
sich als eine Gotteskraft an seinem Herzen legitimierte, aber am ganzen Leichnam
von oben bis unten hatte er einen ganzen gout und lebte darinnen wie’s Fischlein im
Wasser.< (1749) Wernle I, 235-243.

31 David Cranz berichtet nach seinem Besuch in Graubiinden 1757, bei dem er Pfr.
Wille nicht mehr erlebt hat: >Pfarrer Wille hat die Berlinische Reden ums Jahr 43
oder 44 auch gelesen und als ein einfiltiges Buch, dessen Inhalt er lange an den
Schuhen abgerissen, bey Seite gelegt bis der Famulus Synodi, ein alter, einfiltiger
Pfarrer ihn damals als einen beriihmten, geistreichen Lehrer um ein erbauliches
Buch gebeten und von ihm das einfiltigste und schlechteste, nemlich die Berlini-
schen Reden erhalten. Da aber dieser ihm dieselben wiederbrachte, als ein fiir ihn
zu hohes Buch, lieset Wille es noch einmal und nach seiner Gewohnheit etliche mal,
findet, da} es ihm wirklich auch noch zu hoch und zu tief ist, fingt aber an, was er
verstanden, daraus als besondere Weisheit zu predigen. So ist das Wundervolle
Ding, erst diinckts den Kindern zu gering, und dann zerglaubt ein Mann sich dran
und stirbt wol, e¢h ers fassen kan. [Herrnh. Ges. Buch 1737, 973, Vers 2] - Anno 44
oder 45 war der sel. Dérbaum in Arau, horte von Pfarrer Wille und wurde persua-
dirt, zu ihm zu reisen. Da hat er etliche Tage mit ihm disputirt, endlich aber in ei-
nem Gesprich eine ganze Nacht durch so viel ausgerichtet, daB dieser sich gewon-
nen gegeben und voll Freude ausgerufen hat: Nun habe ich endlich die Gemeine ge-
funden, die ich immer auf Gottes Erdboden vermuthet, aber bisher vergeblich ge-
sucht habe. Und da er dem Br. Dorbaum als einem Gelehrten noch nicht recht ge-
traut hat, so ist er durch Br. Richters ... conversation ganz bestirkt worden, der auch
mit ihm und dem sel. Br. Schwarz eine reale Correspondenz angefangen. Anno 46
haben sie die Geschw. Wallis besucht; worauf Br. Wille mit einem auserlesenen
Hauflein in Chur eine gemeinmissige Oeconomie angefangen hat, die nicht mit dem
Licht [Br. Wille] zugleich heimgegangen, sondern noch ein Leuchter ist und mit Se-
gen fortscheinet ...< JHD 1758, Beil. II, S. 110ff.: (Konigsfelder Exemplar).

Joh. Philipp Dérrbaum, geb. 16.9.1713 in Mittelhausen bei StraBburg, studierte ab
1735 in Jena, kam 1739 ins Seminar nach Marienborn, wurde am 26.7.1745 Diaconus
und war im Diasporadienst. Am 1.8.1752 wurde er Lektor am Seminar in Barby und
Spediteur der Gem. Nachr. Dort starb er am 11.3.1756. Llauf Gem. Nachr. 1773 XII,
L1
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ben.<32 DaB es aber auch zu heftigem Widerspruch kam, wird aus Zinzen-
dorfs AuBerungen auf der Montmirailer Konferenz 1751 deutlich.33

Zinzendorfs Aufenthalt in Montmirail 1.-9. August 175134

Auf seiner Reise nach England kam Zinzendorf im Sommer 1751 durch die
Schweiz und traf sich in Montmirail fiir einige Tage mit den Schweizer Mit-
arbeitern. Als die Gesellschaft am 27. Juli von Ulm kommend in Schaffhau-
sen einreiste, wurde sie am Tor nicht weiter kontrolliert und nach dem Na-
men gefragt. Das war Zinzendorf gerade recht, >denn hier war kein gut
Wetter<. Ein Bruder hatte sich unvorsichtigerweise im Gasthof nach ihnen
erkundigt. Am 28. Juli ging die Reise iiber Kayser-Stuhl und Baden weiter
nach Solothurn. Basel wurde diesmal ganz beiseite gelassen. Bruder Wallis
gesellte sich am 28. Juli zu der Gesellschaft und berichtete miindlich von der
Situation in der Schweiz. Dann eilte er voraus und gab den Geschwistern in
Lenzburg und Aarau Nachricht von der Durchreise des Grafen. >In
Lenzburg waren die ledigen Schwestern in ihrem Schmuck vor den Thiiren
und griiBten die Mutter [Anna Nitschmann] und in Aarau hatten sich die
Geschwister auch an bequeme Orte postirt, uns freundlich anzuschauens<,
berichtet Zinzendorf im Diarium. Am 31. Juli kam man mittags nach Solo-
thurn und am 1. August in der Frithe nach Montmirail. >Ich brachte den
Sonntag in meiner gewdhnlichen Retraite zu<, heifit es im Diarium. >Mon-
tag, 2. August, fingen die Geschwister an, sich nach und nach einzufinden, so
daB unser endlich 50 zusammen waren.< Wir erfahren leider nicht, wer im

32 Bericht von David Cranz s.o0.; Wernle I, 435.

33 >In Chur hitte eine Verfolgung entstehen konnen: Da hatte Wallis auf dem
Synodo etwan 30 Pfarrer zusammen gekrigt (2 la Revalienne) und die Romanische,
Pompelusische und Italidnische Zungen revidirt, wie der Heyland und seine Wunden
darin gepredigt wird. Man kann sich vorstellen, wie das ablauffen kan, an einem
Orte, wo die Populace Herr und der Pfarrer ein declarirter Bruder und der Briider
Wirth ist, der einen Satan zur Frau hat, die ihren Mann gern vom Amt brichte,
wenn sie gleich betteln gehen solte. Es ist aber ziemlich gut abgelauffen. Wallis hat
sich bey Zeiten retirirt, man hats auch wohl begriffen, daB er nach Montmirail zum
Synodo kommen miiste. Pfarrer Wille aber konte aus eben der Ursache nicht kom-
men, weils sonst eine gewiinschte Gelegenheit zur Verfolgung gegeben hitte.< JHD
1751, 6. August.

34 Uber die Reise und den Aufenthalt in Montmirail: JHD 1751; woraus die Zitate
stammen, wenn nichts anderes angegeben.
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einzelnen sich damals in Montmirail einfand. Zinzendorf gibt aber im Dia-
rium kurze Zusammenfassungen von den Gesprachsgegenstinden und was
er den Geschwistern gesagt hat. Ausgangspunkt war immer die Tageslosung.
So sprach man am 4. August vom General-Diaconat®, das in den letzten 5
Jahren das Gut Montmirail immer wieder habe >vertreten< miissen. Es war
eben durch die MiBwirtschaft sehr heruntergekommen, so dal3 schlieBlich
kein Tisch und Stuhl mehr vorhanden gewesen sei. >So ein unbrauchbarer
Ort wird blos auf die Hoffnung gespart und Geld hineingesteckt: "Wer weil3,
was am Neu[en]burger See noch ruhn vor miide Heerden.’<

Am 6. August, als die Losung hie >Man siehet keine Miihe in Jacob ...<
bemerkt Zinzendorf: >Dabey habe ich meinen Schweizer Briidern gesagt,
daB ich gar keine Miihe unter ihnen sihe. Man hat so viel gefihrliche Sa-
chen von der Schweiz gehort, als wenn der Teufel nicht mehr an der Kette
lage, und ich habe nichts davon sehen konnen; es ist vielmehr Friede und
Ruhe im geist- und weltlichen gewesen. <

Am 7. August hielten die Geschwister ein Sabbats-Licbesmahl unter der
Losung des Tages (>Der vorigen Angst ist vergessen, Jes. 65,16 - Nubecula
cito transiit.<)3¢ und freuten sich iiber alle Wunder, die der Heiland getan
hatte. Zinzendorf sagte: >Ich habe Montmirail, nachdem es die Berner
Briider wieder in den Stand gesezt, als ein commodes Plizgen gefunden,
und weil ich doch alle Jahr Interessen dafiir bezahlen muB: so hab ichs fiir
Heinrich3’ gekauft zu einem Platz, wo die Pilger ihr Gerith zuweilen trok-
ken legen und die Schweitzer Briider sich zuweilen ein Rendez-vous geben
konnen. <

Am Sonntag, 8. August, predigte Pfarrer Ernst aus Aarau iber die Ta-
geslosung >Ich glaub eine heilige christliche Kirche ...< >Da hat er sich sehr
noble im Namen des Reformirten Tropi erklart, wie er ins Bruder-Kirchlein
cinpasse, und zugleich in einem beweglichen Gebet mit vielen Thranen die
Connexion zwischen Reformirten Briidern und der Unitact dem Heyland
aufs Herz gelegt, daBB diese arme Religion bey uns unvergessen bleiben
mochte. <

35 Das Diaconat wurde 1741 in London eingerichtet. Spangenberg, Zinzendorf
1357f.; 1648; 1879. IThm oblagen die wirtschaftlichen Fragen.

36 >Ein Wolklein ist schnell voriibergegangen< in Anlehnung an das Wort von
Athanasius, wie in der Losung vom 18.2.1750 vermerkt wurde. Vgl. UF Heft 26
(1989), 68.

37 Heinrich XXVIII Graf ReuB.
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Am 9. August brachen die Geschwister auf und begaben sich auf die
Reise. Zinzendorf wollte selbst nicht nach Genf kommen, um nicht anschen
zu miissen, >dal3 Leute, weil sie vornehme Damen sind, eine Gemeine des
Heylands regieren, und von den Briidern noch dazu bestarkt werden<. So
schickte er Heinrich XXVIIL. Graf ReuB3 dorthin. Er selbst besuchte in
Cornaux noch Pfarrer Louis Frédéric Petitpierre, der ganz beeindruckt war
von der Herzlichkeit und Einfachheit des Grafen: >der auBBerordentliche
Mann mit dem gliihenden Eifer fiir den Fortschritt des Reiches Gottes<3%,
schricb er an seinen Bruder, der damals in Irland lebte und dort Kontakt
mit den Briidern bekam. Er bedauerte, dal das arme Montmirail so verlas-
sen ware, Der Graf gab ihm nach dem stundenlangen Gespriach zum Ab-
schied die Acta Anglicana.? Dann reiste Zinzendorf mit seinen Begleitern
weiter iiber Paris nach England, wo er die nachsten Jahre blieb.

Festigung der Arbeit und Ausweitung durch James Hutton

In der Schweiz blieb Georg Wallis auch in den folgenden Jahren der wich-
tigste Diasporaarbeiter, der von Montmirail aus im Land unterwegs war und
die verschiedenen Orte besuchte.

In Basel machte er wihrend der Herbstmesse (Ende Oktober/Anfang
November) 1751 einen Besuch >ganz in der Stille und ohne Aufsehens<4C.
Das bliecb auch fiir die nachsten Jahre die Devise fiir die briiderische Arbeit.
Offentliches Aufschen konnte sic nur gefihrden. In der Sozietit waren es
vornehmlich die Schwestern, die zusammenhiclten. So berichtet Wallis:
>Untern Schwestern haben wirs recht schon gefunden, sie besitzen was Re-
ales und ihr gout ist admirabel, man kann die Nahe der Wunden unsers
Mannes unter ihnen spiiren, und sie gehen ihren stillen Gang seelig fort
ohne Gerédusch, noch dal} die Welt sie sonderlich observirt; aber unter den
Mannsleuten ists das Gegentheil. Die machen viel wesens und aufsehens
und haben mehr im Kopf als im Herzen, und, so oft ich da bin, muB ich
mich doch mit ihnen einlassen, sonsten wiirden sie rdsonieren und den
Schwestern Héndel verursachen; sie laufen jezt zu 200 dem Herrn Anony
sonntags nach Muttenz in die Predigt, ich bin aber dazu ganz still gewesen,
sie machen, das dardurch mir viel arger [wird], weil die Pfarrer in der Stadt

38 Wernle I, 414.
39 Acta Fratrum Unitatis in Anglia 1749 BHZ A 187.
40 Wallis 25.12.1751 (Aarau) UA Hht R 19 C Nr. 2a,66.
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dariiber erstaunlich bose sein, und es immer mehr aufschens und lermen
verursacht wird ...<#!

Hieronymus Annoni war 1747 von Waldenburg als Pfarrer nach Muttenz
gewihlt worden; durch seine Predigt entstand in diesen Jahren eine er-
staunliche Erweckung. Viele Basler pilgerten zu ihm in den Gottesdienst
zum Arger der Basler Pfarrerschaft. Ende 1752 beriet man im Konvent
dariiber, wie dem zu steuern sei. Von einem Verbot sah man aber zuniichst
ab42

In dem kleinen briiderischen Kreis gab es aber 1751 andere Probleme. Im
Zuge der Auflosung der Gemeine Herrnhaag waren in diesem Jahr die
Briider Peter Raillard, Wohnlich und Beck aus der Wetterau heimgekehrt.
>Da gabs unter uns viel Redens und Streitens im Unmuth wider die Ge-
meine; der republikanische Geist wollte von deren Leitung nichts mehr wis-
sen.<*? So heiBt es im Riickblick der Kurzen Nachricht 1769. Wallis be-
richtet nach seinem Besuch im Herbst 1751: >Raillard ist nun auch da, und
als er alle Pfarrer besucht hatte, wurde ihm zu wissen gethan, daB er aus
dem Candidaten-Catalogo ausgestrichen sei; er will sich ein biBel etabliren,
geht in aller Stille her und verspricht sich mit Burckhardts seiner Tochter, %
welche eine von unsern besten Miadgen ist, sie ist von ihren iltern iiberredt
worden, und nun ist er anstatt eines Pfarrer ein blittle Drucker oder sezer
geworden; ich habe der Schwester Hubern und Uhl gerathen, dazu stille zu
sein, damit wir ihn nicht zum Feind kriegen, es sey jezo zu allem zu spiit und
gar nichts mehr zu machen noch zu dndern. <#5

Hier drohte also eine neue Gefahr, daB dicjenigen, die einmal von der
Sozictdtsgemeinschaft in die Gemeine gezogen waren, nun ihre Feinde wiir-
den. Raillard verhandelte mit dem Antistes Merian, wie er dic Erlaubnis
zum Predigen wieder bekommen konne. Er erklirte, daB er mit der Hierar-
chie der Briidergemeine im geringsten nichts zu tun habe, auch niemanden
bereden werde, in die Briidergemeine zu ziehen, vielmehr allen >seinen
Credit anwenden werde, sie davon abzuhalten<#6. Am 7. Juli 1752 unter-

41 Ebd.

42 Wernle I, 337.

43 Kurtze Nachricht Soz. Arch. Basel 1211.

44 Elisabeth Burckhardt, Tochter von Johannes Burckhardt, geb. 18.6.1727 in Basel,
heiratete am 10.1.1752 Peter Raillard. Am 13.12.1795 ist sie in Basel gestorben. Le-
benslauf im Soz. Arch. Basel.

45 Wallis 25.12.1751 UA Hht R 19 C Nr. 2a,66.

46 Nachdem Raillard am 30.11.1751 vom Antistes mitgereilt worden war, daB er
>aus dem Candidaten-Rodel ferner herauszulassen <, trug er noch einmal seine An-
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schrieb er einen Revers, in dem er >der Zinzendorfschen Secte< entsagte
und versprach, keine Privatversammlungen zu halten. 1753 berichtet Wallis:
>Raillard wird oft von den Pfarrern zum Predigen angestellt, von des Herrn
Anony seinen Erwekten seelen hatt er eine Party, denen er alle woche eine
Singstunde hilt, Er hitte gerne was gemeinmaBiges in Basel eingefiihrt, weil
es aber nicht gehen wolte, ist er dariiber ein wenig perplex geworden, und
wir hoffen, er wird diese Projecten nach und nach fallen lassen; sein gliick
ist, daB} er eine artige Schwester sich ausgesucht hatt, welche unverriickt treu
bleibt und mit leib und seel am Heyland und an seinem volck hingt.<#7 So
wurde in der Tat die Kluft zum briiderischen Kreis wieder uiberbriickt, und
Raillard kam bald wieder zur Sozietit, wihrend Wohnlich und Beck weiter-
hin fernblieben. >Beck unterweist Kinder, sucht sich durch eine gute Hei-
rath zu etabliren. Ubrigens harmoniren Raillard und er nicht miteinander.
Beck ist eher ein wenig gegen als fiir uns. Wohnlich ist stille und aufer aller
Conexion mit uns; seine Frau und Tochter aber kommen zu den Schwe-
stern.<*8 Die Schwesternkreise waren auch weiterhin die Stirke der Sozie-
tat. Wallis berichtet in seiner >Relation< 1753 von den drei Choren der
verheirateten, verwitweten und ledigen Schwestern. Unter den verheirateten
Schwestern halt Schwester Huber® mit drei anderen die Gesellschaften;
ihre Situation sei ungleich, die meisten hattens schwer wegen ihrer Ehe-
ménner; >der Heyland last es ihnen aber darzu dienen, daB sie mehr auf ihr
Herz kommen<. Die ledigen Schwestern sind in Gesellschaften eingeteilt,
die von den Schwestern UhIPY und Schilling®! gehalten werden; >man hat an
diesem Chor von anfang [an] was apart niedliches observirt, die besten von
denselben sind nach und nach zur gemeine gegangen<. Interessant ist, daf3

frage beziiglich des Dienstes in der Basler Kirche vor und fragte, was von ihm ver-
langt werde. Er erklidrte, 1. daB er sich zu den Wahrheiten der heiligen Schrift be-
kenne, 2. daB3 er mit der Hierarchie der Briider-Gemeine im geringsten nichts zu tun
haben wolle und daB er 3. niemand bereden werde, zu derselben zu zichen, im Ge-
genteil allen seinen Credit anwenden werde, sie davon abzuhalten. Am 2.2. wandte
er sich nach 5 Monaten seit seiner ersten Anfrage noch einmal an die Kirchenlei-
tung, worauf es am 7. Juli zum Revers kam. Staatsarchiv Basel: Kirchenarchiv N 23
Peter Raillard.

47 Relation >von der jezigen Situation der Sache des Heylands in der Teutschen
und frantzosischen Schweiz< vom 14.6.1753 von Wallis. UA Hht R 19 C Nr. 2a, 70.
48 Ebd.

49 Valeria Huber, geb. 28.1.1704, die Witwe des Apothekers Huber, wird in der
Mitgliederliste von 1757 genannt. UA Hht R 19 C Nr. 2a.l.

50 Magdalena Uhl vgl. Anm. 19 auf Seite 38.

51 Catharina Schilling, geb. 16.8.1713.
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Wallis davon berichtet, wie er zwischen den Schwestern der verschiedenen
Sozietatsgemeinschaften in der Schweiz eine Verbindung hergestellt und fiir
jedes Chor einen >Verbindungstag< festgesetzt habe. In der Stadt waren es
damals 45 verehelichte Schwestern, 19 Witwen, 31 ledige Schwestern und 7
Kinder, zusammen 102; bei der Gemeine scien 31, 20 seien heimgegangen.>2

>Was nun die Mannsleute betrifft, so ist bekandt, daB niemahlen nichts
ganzes aus ihnen hat werden wollen, doch sind einige wenige von ihnen iib-
rig geblieben, welche ihren Gang so sachte fort gehen.< Durch die Erwek-
kung, die durch Pfarrer Annony in Muttenz entstanden war, sei >nun die
verschlossene Thiir in Etwas gedffnet worden, in deme Einige Personen von
distinction ergriffen worden und sich zu uns geschlagen haben, und weil sie
accreditirte und mit den vornehmsten der Stadt alliierte Leute sind, welche
Bruder Wallis das logie offerirt haben, so kbnnen durch dieses Mittel unsre
geschwister besser besorgt und gepflegt werden <33,

Das Wirken von Pfarrer Annoni in Muttenz hatte also fiir die Sozietét
durchaus nicht die zunichst befiirchtete negative Bedeutung. Im April 1753
schrieb Wallis an Zinzendorf: >... der Pfarrer Annony ist in grolem Seegen,
und sind seit einem Jahr so viele Seelen durch seine Predigt erweckt wor-
den, dafl man die Anzahl davon vor viel groBer halt als zu Threr und Biefers
Zeit, ich habe einige Mannspersonen gesprochen und sie recht artig gefun-
den; die Leute laufen scharenweise des Sonntags aus der Stadt nach Mutiz
in die Kirche, es ist fiir uns nunmehro wieder gut Wetter, man redt jezo von
nichts als von den Neuerweckten und dariiber vergiit man unsrer Geschwi-
ster fast ganz und gar ...<>* Und im Juni 1753 schreibt er in der Relation
>Herr Annony ist gegenwirtig der Mann Gottes, den der Heyland braucht
zu Erweckungen zu Stadt und Land, aber zu unsrer oeconomie gehort er
nicht, indem er keine Idée von unsrer verfaBung hatt, deme nach miissen wir
ihn sorgfiltic und weilich behandeln; mit Bruder Peistel ist er kiirzlich
zimlich vertraut und herzlich gewesen;>> Er hat sich ehedem und noch kiirz-

52 Relation von Wallis, s.0. Anm. 47.

53 Ebd.

54 Brief von Wallis aus Bern 7.4.1753 UA Hht R 19 C Nr. 2a.69.

55 Im Annoni-NachlaB findet sich ein Billett von Peistel vom 30.3.1753:
>Zum Abschied, theures Herz, 1aB3 dich noch von mir kiissen.
Ich wiinsch, daB Jesu Schmerz deine Schmerzen még versiiBen
Lob dich von seinem Blut dem besten Panacé [Universalmittel],
das machet guten Muth bei Hiitten Schmerz und Weh.
Ich bin noch Patient,
besonders an dem Kopfgen,
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lich gegen cinige Geschwister von uns erklirt, daB ihn zwar der Heyland
brauche, seelen auf zu wecken, aber zur Pflege der seelen seye er nicht. Ein
Theil seiner Erweckten schligt sich zu den Separatisten, der andere aufs
fromm werden, und der kleinste Theil hilt sich zu uns, dargegen Er sich
nicht nur nicht sezt, sondern auch einem héuflein angrenzend an Aarau ge-
rathen [hat], unsre Geschwister allda zu besuchen, worauf 11 Personen sie
und den Pfarrer Ernst gleich besucht haben. <36

Einer von denen, die durch Annoni erweckt worden waren, ist der Arzt
Dr. Johannes Stihelin®?, mit dem Wallis bei seinem Besuch 1753 in Basel
bekannt geworden ist. Er sollte in den folgenden Jahren zur fithrenden Ge-
stalt der Sozietit werden. Peistel, den Stihelin einmal als seinen geistlichen
Vater bezeichnete, wurde auch mit ihm bekannt und setzte ihn 1754 zum
leitenden Bruder ein. In Benken, wo Stihelin wohnte, fand Wallis nun ein
Quartier, von dem aus er in der Stille wirken konnte. Offentliche Ver-
sammlungen wollte er in Basel nicht halten, sondern die Geschwister nur
privat sprechen. >Uberhaupt gehen die groBen Versammlungen in der
Schweiz nicht an, wohl aber kleine Héufgen, die sich hie und da zusammen
halten. <38

Mitte der fiinfziger Jahre gab es in Basel schwere Separatisten-Unruhen,
die zu scharfen MaBnahmen des GroBen Rates fithrten. Wallis berichtet am

wenn Eine seiner Hind

beriihrt mich armes tropfgen,

so weichet aller Schmerz.

(Ich kan nach Hause eiln)

behalt mich lieb, mein Herz!

der Arzt wird uns ganz heiln! <
UB Basel, Handschrift. Abt. Annoni-NachlaB F I1.685.
56 Wallis, Relation vom 14.6.1753 s.0. Anm. 47.
57 Johannes Stihelin, geboren am 4.6.1722 in Basel, seit 1744 Dr. med., heiratete
17.5.1745 Anna Maria Gemuseus, Tochter des Hieronymus Gemuseus und seiner
Frau Anna Elisabeth geb. Ochs.; 1747 wurde er mit Annoni bekannt und durch ihn
erweckt, 1753 mit Wallis bekannt und 1754 von Peistel als Aufseher der Sozietiit be-
stétigt. Er starb am 24.11.1792 in Basel. (Familienbuch der Familie Stihelin)
Im Konferenz-Bericht vom 29.9.1755 unter Vorsitz von Bruder Friedrich von Wat-
teville heiBt es: >Unter Briidern reflectiert man auf Dr. Stihelin, ein Neveu von
Pfarrer Ryhiner. Sie ist auch hiibsch eine Niéce von Herrn Magister Ochs, vielleicht
besuchen sie kiinftiges Jahr Herrnhut.< UA Hht R 19 C Nr. 2a.76.
58 Relation von Wallis vom 14.6.1753. Im Konferenzbericht vom 29.9.1755 heiBt es:
>In Basel gehts seinen stillen gang unter Schwestern wie bekannt, die Huberin und
Uhl sind legitimirt unter Geschwistern und bey der ganzen Stadt.<

102



18.5.1754 von ihnen kurz, schreibt aber, da die Geschwister >ganz sicher
und unangetastet in ihre FelBlocher geblieben< seien, man habe >bei dieser
Gelegenheit von seiten der Welt einen grofien Unterschied in Ansehung un-
serer conduite und principiis gegen der Separatisten ihren gefunden und ge-
macht, da man sonst ehedem uns und sie ziemlich in eine Classe rangirt
hat<. Manche Geschwister hitten auch Gelegenheit gehabt, wenn sie qué-
stioniert wurden um ihren Glauben und ihre Prinzipien, >schone Zeugnisse
vom Heiland abzulegen, welche sehr admirirt und approbirt worden
sind <%,

In Ziirich sammelte sich zu dieser Zeit der kleine Kreis, der mit der Brii-
dergemeine verbunden war, um den Kaufmann Johann Anton Werricker,
der an der Oetenbachgasse 3 wohnte.%0 Wallis zihlte 1753 dort 20 Geschwi-
ster und nennt besonders Johann Jakob Ott, den Philosophen und Musiker,
der auch Ratsherr war, als >unseren Freund<.! Neben Pfarrer Ziegler
hatte er auch zu Pfarrer Ulrich am Fraumiinster Kontakt. Er >hat sich neu-

59 Wallis Brief vom 18.5.1754 aus Genéve: >In Basel haben die Separatisten vor et-
was Zeit ganz auBerordentlich unruhe verursachet, so daB der Magistrat gezwungen
worden, fast die allerschirfsten Mittel gegen sie zu ergreifen, sie sind jetzt meist alle
Stadt und Lands verwiesen, unsre Geschwister sind ganz sicher und unangetastet in
ihre FelBlocher geblieben. Raillard hat zu gleicher Zeit iiber die Kirchenzucht und
Amt der Schliissel Predigen miissen, wie es abgelaufen, wei8 ich noch nicht. Es sicht
einer Falle dnlich, wodurch man gelegenheit sucht auch hinter uns zu kommen. Die
groBe Unruhe der Separatisten in den 3 besagten Stiddten sind nun ziemlich zu
Ende, worunter man wohl gemerkt, daB der Feind gerne hinter unsre sache gekom-
men wire, allein es ist ihm gottlob nicht gelungen, sondern just das gegentheil fiir
ihn herausgekommen, indem man bei Gelegenheit von seiten der Welt einen grofen
Unterschied in Ansehung unsrer Conduite und prinicipiis ... gemacht.< UA Hht R
19 C Nr. 2a,73b.

Am 4.1.1756 schreibt Wallis an Zinzendorf: >Das Hiuflein in Basel hat bei den
vielen unruhen nichts eingebiiBt, es ist in seiner Kraft im Sattel geblicben; es ist das
einzige, das noch von auBlen gedriickt und die wenigste Freiheit genielit. Seufzen alle
sehr seit 5, 6 Jahren nach ihrer alten Freiheit, um welche sie sich aus eigner Schuld
gebracht haben. Doch kommen sie zusammen, wenn sie wollen, haben unter sich
nichts zu fiirchten. Man will aber absolut keine fremden leiden; bei alledem wollen
wir sie besuchen und uns stille halten, unser logie wird dasmal bey Doctor Stiihlin
sein, welcher mit seiner Frau ein paar artige Leute sein.< R 19 C, 2a,79.

60 E. Fichtner: Versammlungsstitten, 4; Wernle I, 431 nennt ihn Werricke. Er war
Kaufmann und Strumpfweber.

61 Johann Jakob Ott zum Grabenhof war ein iiberaus vielseitiger Ziircher Patrizier,
Philosoph, Kaufmann und Musikus; er war mit Annoni befreundet, >Zinzendorf
hielt bei seinem Besuch in Ziirich Versammlung< (17357). Wernle I, 249.
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lich declarirt, unser guter Freund zu bleiben und zwar auf dem FuB wie
Pfarrer Jung, dessen Schrift wie bei andern einen gesegneten Eingang ge-
funden<52. Pfarrer Ulrich wollte in Anlehnung an das Zeremonienwerk von
David Herrliberger% ein eigenes Buch iiber die Zeremonien in der Briider-
gemeine herausbringen, das sogenannte >Zeremonienbiichlein<. Als Un-
terlage diente das 1755 in London erschienene Biichlein >Summarischer
Unterricht in Anno 1753 fiir Reisende Briider<%. Am 15.4.1755 schrieb
Wallis aus Montmirail: >Hier folgt ein Aufsatz einer vorrede zu unserem
Ceremonien Werk zur Correction, ich habe Herrn Raillard in Bascl drum
gebeten, dem Text und Kupfer gemaB einen aufsatz zu machen; sie werden
ohne Zweifel viel zu corrigiren finden, habe aber keine bessere Persohn in
der Schweiz dazu finden konnen, denn der Herr Ulrich ist nicht bekandt ge-
nug mit dem Gemeingang. Der Herr Verleger in Ziirich warten schon eine
geraume Zeit auf diese Vorrede, wiinschen auch mit Herrn Ulrich, daB sie
mdchte ein wenig groBer und eine klirere Beschreibung unsrer Ceremonien

62 Wallis 7.4.1753 aus Bern UA Hht R 19 C 2a, 69. Pastor Wilhelm Friedrich Jung
(Hayngen/Wetterau) hatte 1752 das Buch >Der in dem Grafen von Zinzendorf
noch Lebende und Lehrende, wie auch Leidende und Siegende DOCTOR Lu-
ther...< herausgegeben, das Pfr. Ulrich kennen lernte. BHZ B 343.

63 David Herrliberger: Kurze Beschreibung der Gottesdienstlichen Gebriuche, wie
solche in der reformierten Kirche der Stadt und Landschaft Ziirich begangen
werden (Tafeln), Ziirich 1751.

64 Summarischer Unterricht in Anno 1753 fiir Reisende Briider zu einer etwa erfor-
derlichen INFORMATIONE IN FACTO, London 1755 BHZ A 206. Dietrich
Meyer verdanke ich den Hinweis auf eine Stelle im Protokoll vom Ratstag in Lind-
seyhouse (27.8.1753, Sess. I), wonach es zur Abfassung des >Unterricht fiir reisende
Briider< erst auf Grund einer Anfrage von Br. Wallis aus der Schweiz kam: >8. Br.
WeiB referirte aus einem Brief den er von Br. Wallis aus der Schweiz erhalten, daB
ein Werk in Basel gedrukt wird, das wie ein Universallexicon seyn soll; dahinein wol-
len sie auch eine Definition von unserer Kirche u. ihren Ceremonien inseriren, und
haben von uns verlangt, daB wir selbst ihnen eine solche Beschreibung verschaffen
mochten. / Jinger: Ich wiinsche, da8 Br. Cossart alle in ein solches Werk gehorige
Materien, unsere Verfassung u. Ceremonien, betreffend, in Fragen briichte. Die
wiirde ich beantworten; u. dieselben Fragen u. Antworten schickte man an die Col-
lectores des oberwehnten Werks, daB sie eine ordentl. Deduction daraus machen, u.
dieselben in ihren eigenen Stylum bringen konten. / Sie haben auch etl. zu unserer
Historie gehorige Kupfer Stiirche [!] verlangt, u. das ist zu iiberlegen, was vor Passa-
gen sich am besten in ein solches Buch schicken...< UA Hht R2A 33 81.
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Enthalten. Wegen der Dessins® hitte gewiinscht, miindlich mit ihnen zu re-
den...<%

Aus dem Lebenslauf von David Cranz wissen wir, daB er sich anliBlich
seiner Gesundheitsreise in die Schweiz drei Monate in Zirich aufgehalten
und dort das Zeremonienbiichlein verfaBt habe.5” Dies miiite spitestens
Ende 1756 gewesen sein, denn Wallis meldet am 25.1.1757 aus Aarau, er
habe mit Pfarrer Ulrich zum Abschied noch > hiibsche Unterredungen< ge-
habt, >theils wegen unserm Ceremonien Werk, welches nun zu End des
Monats Mays herauskommen wird, es wird sehr schone und hoffentlich je-
dermann wohlgefallen<%. Unter dem Titel >Kurze zuverliBige Nachricht
Von der, unter dem Namen der Bohmisch-Mahrischen Briider bekanten,
Kirche UNITAS FRATRUM Herkommen, Lehr-Begrif, dussern und innern
Kirchen-Verfassung und Gebrauchen, aus richtigen Urkunden und Erzeh-
lungen von einem Ihrer Christlich Unpartheiischen Freunde herausgegeben
und mit sechzehn Vorstellungen in Kupfer erliutert.< ist es dann 1757
tatsachlich anonym erschienen. Doch ist im Titel auffallend >Jhrer Christli-
chen Unpartheiischen< hervorgehoben; die Anfangsbuchstaben JCU weisen
auf Johann Caspar Ulrich.®?

Mitte der fiinfziger Jahre, als in Herrnhut dic >Predigerkonferenz<70
entstanden war, in der sich zuniichst lutherische Pfarrer aus der Oberlausitz
mit den Herrnhuter Briddern zusammensetzten, bekam die Diasporaarbeit
der Briidergemeine ganz neue Impulse. Als Zinzendorf im Sommer 1755
aus England in die Oberlausitz zuriickgekehrt war, suchte er in dhnlicher
Weise den Diasporagedanken auf die reformierte Kirche auszudehnen. Be-

65 Die Zeichnungen zu den Kupferstichen des >Zeremonienbiichlein< befinden
sich im UA Hht, sie sind z.T. signiert: Ordination eines Bischofs von A[braham] Ot-
ten; Taufe eines Negers von J[ohann] Bossart; Die Consecratio und Distributio der
Communion von J. Bossart; Die Participatio der Communion von C[hristian] Meder;
Prosternation und Saint Baiser de Paix von C. Meder. Die Zeichner waren meist
Lehrkrifte in Hennersdorf.

66 Brief von Wallis an Zinzendorf 15.4.1755 UA Hht R 19 C, 2a,74a.

67 Lebenslauf im Gemein-Diarium/Gemeinnachrichten 1777,X1. Nach einem Brief
von D. Cranz vom 20.9.1756 aus Montmiirail ist er zu diesem Zeitpunkt bereits in die
Schweiz gekommen. UA Hht R 7 H Ia 6.79.

68 Relation aus der Schweiz von Wallis, Aarau 25.1.1757, UA Hht R 19 C, 2a,80.

69 Zum Zeremonienbiichlein vgl. die Einleitung von E. Beyreuther in N.L. von Zin-
zendorf Erginzungsband VI, Olms Hildesheim 1965, der von dem Herausgeber noch
nichts weil.

70 Vgl. H. Reichel: Die Anfinge der Herrnhuter Predigerkonferenz, UF Heft 17
(1989), 7-56.
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ziiglich der Schweiz hatte er schon am 29.9.1755 eine Besprechung mit
Friedrich und Nicolas von Watteville, an der auch Abraham von Gersdorf,
Peistel und Molther teilnahmen; es folgten weitere Besprechungen auf den
Synoden und Konferenzen in den Comitées. Man >beschloB3, wo nur Spuren
eines lebendigen und wieder auflebenden christlichen Geistes sich zeigten,
hilfreich entgegen zu kommen<71, In diesem Zusammenhang wurde James
Hutton 1756 in die Schweiz gesandt. Wallis war seit 1754 mit der Verwal-
tung von Montmirail beschiftigt; neben ihm war nun auch Jacob Benjamin
Macrait’? im Diasporadienst.

Bei der Entsendung von James Hutton war zunéchst vornchmlich an eine
Titigkeit in Lausanne gedacht. Er sollte dort die Verbindung zu Antoine
Court, der fithrenden Gestalt des Séminaire des pasteurs protestants en
France, starken.”® Es ging also um die Verbindung zu den Hugenotten und
Waldensern. Schon bei der ersten Botschaftsreise der Briider Nitschmann
und Riedel 1730 hatte Zinzendorf diese Verbindung im Sinn.” Nun kam
James Hutton, dieser kongeniale Mitarbeiter Zinzendorfs, der sich als Eng-
linder mit seiner welschschweizerischen Frau Louise geb. Brandt, in der
Schweiz frei bewegen konnte, ohne in Schwierigkeiten zu kommen. Als
Buchhiindler hatte er eine breite Bildung und verstand es, mit Vornchmen
und Gebildeten ebenso wie mit einfachen Leuten ins Gespriach zu kommen,
Er war erfiillt von dem Auftrag der Gemeine und ein munterer Zcuge der
Licbe Christi. Treffend charakterisierte er selbst im Riickblick sein Auftre-
ten; >Ich nahm kein Blatt vor den Maul, wenn die Rede von den Briiddern
war; oft redete man von Krieg ... oft redete man von Biichern und was so
vorkam; es unterstunde sich niemand, Zoten in meine Gegenwart zu reden,
und so lange die Konversation unschuldig blicb, so habe ich meinen aufge-
raumten Teil dazu beigetragen und habe nicht pratendiert, dafl die Leute
nur erbauliche Sachen reden mubBten just um meinetwillen ... Die Providenz

71 Joh. Plitt: Basel UA Hht R 19 C Nr. 10.6.

72 Jacob Benjamin Macrait, geb. 14.11.1722 in Hanau; die Eltern stammten aus
Frankreich. Er lernte ein Handwerk, auf der Wanderschaft kam er nach Neuchétel
und besuchte 1742 Montmirail, wo er 1744 aufgenommen wurde. 1754 kam er, nach-
dem er in verschiedenen deutschen Gemeinen war, wieder in die Schweiz, besuchte
in Graubiinden und in Montbéliard, 1756/57 in verschiedenen Orten der Schweiz.
4.5.1758 Annahme zur Akoluthie. 1758 kommt er wieder in die Schweiz und wird
1759/60 nach Basel berufen, 1761 in Bern titig, 1762 in Zirich, 1767-70 wieder in
Basel. Am 19.11.1783 starb er in Konigsberg. Lebenslauf Gem. Nachr. 1784 IX.I D.
73 Wernle I, 27.367.418f.; Plitt: Basel.

74 Vgl. David Nitschmanns Verbindung mit Hans Heinrich SchultheB.
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Louise Hutton geb. Brandt 1709 - 1778

Olgemalde im Unititsarchiv Herrnhut (Ausschnitt)



hat mich Leute finden lassen, die einen menschlichen, freundlichen Umgang
mit einem Herrnhuter gerne hatten. Ich hatte keinen Plan oft, sondern es
machte sich zufilligerweise, und meine liebsten Bekannten sind so entstan-
den; bald war der Trieb auf ihrer Seite, bald auf meine Seite zuerst, auf den
offentlichen Promenaden und Zusammenkiinfte der Burgeren und der Her-
ren, wic es sich eben zutraf. Ich gienge herum viel, ich hatte nichts anderes
zu tun, ich war gesellig und Menschen liebend; alles was einen menschlichen
Gesicht hatte beinahe, war mir lieb und das unaffektiert. So ein Wesen
braucht nur gesehen zu werden, so wird er nicht nur ertraglich, sondern fast
geliebt, und so habe ichs in der Welt iiberall gefunden.<™

Er war der rechte Mann, die Geschwister zu ermutigen, wenn sie durch
die vielfaltigen Bedringnisse und Verdachtigungen scheu und verédngstigt
geworden waren. So schreibt er am 29.10.1756 nach einem Besuch in
Montmirail, wo er mit Besuchern aus Basel, Aarau, Winterthur, Lenzburg,
Bern und Umgebung, aus Genf und dem Jura zusammen war, an Zinzen-
dorf: >Es ist mir aber allezeit ein gewisser Créveceer, welches ich nicht
rdumen kan: und woriiber Ich manchmal in meinem gemiith, auch zuweilen
mit den arbeitern ein wenig disputire: Ich kan nicht glauben, daf3 die Sitten
unsers Volcks eine hindernif3 dazu seyn fiir ordinair, das Gott behiit: denn
sie sind doch das beste Volck auf Erden dem Herzen nach, die je die Sonne
beschicnen habe. ist es etwa zu groBer furcht fiirs Proselyten machen, wel-
ches, da jeder Proselyte absolut zur gemeine muBte, sehr raisonable sey ...
nun aber, da die weise billige Tropus Sache’® hindern kan, daf3 die orts ge-
meinen nicht so unzeitig erfiillt werden von unbefugten leuten, ... so mochte
vielleicht die stunde einmal kommen, da man ein bisgen mehr munterkeit
kriege zu zeugen von dem Mann der Schmerzen und von seiner versdhnung.
Ich erinnere mich, daB8 das meiste volck und das beste mitunter, die wir ha-
ben, sind zu uns gebracht worden und zum Heiland durch anreden ... =

Hutton war sowohl bildungsmiBig als auch in seiner Stellung dem Bruder
Wallis weit iiberlegen, und doch sah er sich in der deutschen Schweiz nur als
dessen Mitarbeiter. >Wo ich in der Teutsche Schweitz was thue, so thue
Ich’s als sein Geselle und Helffer und bin ein ziemlich guter Jung<, schreibt
er am 29.11.1756. Am 30.11. fiigt er hinzu, obwohl er Einladungen in die

75 Wernle I, 411; Vgl. Hahn/Reichel: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider 1977,
4717.

76 Zur Tropenidee Zinzendorfs vgl. Hahn/Reichel, 412ff.

77 Hutton an Zinzendorf 29.10.1756 UA Hht R 19 C. 2a.84a.
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deutsche Schweiz habe, werde er sparsam hingehen und >allezeit suchen
Wallis’s bey den leuten in Ehren zu behalten, wie Du mich gerathen ...<78

Zinzendorfs letzter Besuch in der Schweiz 17577

Im Jahr 1757 brach Zinzendorf selbst noch cinmal mit einer ganzen Gruppe
von Angehorigen und Mitarbeitern zu einem Besuch in der Schweiz auf.
Nach dem Heimgang der Grifin im Jahr 1756 hatte er sich am 27. Juni 1757
in aller Stille mit Anna Nitschmann verméhlt. Nun begleitete sie ihn als die
>Jiingerin<, wic er selbst sich >Jiinger< nannte 80 Auch Johannes und Be-
nigna von Watteville®! sowie Elisabeth von Zinzendorf82, seine jlingste
Tochter, reisten mit, dazu Anna Johanna®3, Nathanael und Franke®* und
andere. Am 6. September brachen sie in Herrnhut auf, waren vom 10.-19.9,
in Barby. Von dort ging es iiber Marienborn - Frankfurt - Heidelberg -
Freiburg nach Basel. Eine Staffette verstindigte die Basler, da3 der Graf am
1. Oktober durchreisen werde. Im Hotel >Zum wilden Mann<, wo er ein-

78 Hutton an Zinzendorf 29.11.1756 und 30.11. UA Hht R 10 C. 2a. IV. 89c.d. In
einem weiteren undatierten Brief an Zinzendorf schreibt Hutton: >Die abrede nach
mit Bruder Wallis so sichet Er gerne, daB Ich ihm nachfolge im frithe Jahr auch in
den Teutschen orten, Arau sonderlich und Ziirich eine weile nach Thm, so kan Er
ruhiger das Montmirailer Guth vorstehen, dazu Er ein ganzer und gesegneter Man
sey, und dort empfangen die giste.< R 19 C2alV 84 b.

79 Zitate, wenn nicht ausdriicklich vermerkt, aus dem JHD 1757.

80 Im Herbst 1751 legte Zinzendorf seine Amter nieder. >Er wolte den Briidern als
ein Jinger JEsu, nach Vermégen dienen ... Von dieser Zeit an wurde er gemeinig-
lich unter uns nur der Jiinger genant; und der Ort, wo er sich mit seinen nichsten
Mitarbeitern, und andern zu seinem Hause gehérigen Briidern und Schwestern auf-
hielt, hief das Jingerhaus.< Spangenberg: Zinzendorf, 1884. - Zur Trauung mit
Anna Nitschmann: ebd. 2103f.

81 Johannes von Watteville, bis 1744 Langguth (1718-1788), Adoptivsohn von Fried-
rich von Watteville, war Schwiegersohn Zinzendorfs durch die Heirat der Henriette
Benigna Justine Griifin von Zinzendorf (1725-1789).

82 Elisabeth Grifin von Zinzendorf, geb. 25.4.1740 in Marienborn, heiratete spéter
Freiherrn Friedrich Rudolph von Watteville und starb 1807.

83 Anna Johanna Piesch (1726-1788), eine Nichte der Anna Nitschmann, wurde
1747 zur >General-Jungfern-Altestin< eingesegnet; am 30.10.1760 wurde sie mit
dem hier genannten Nathanael Seidel (1718-1782) getraut. Beider Lebensliufe in
Herrnhuter Heft Nr. 6, Dem Ruf gehorsam, Hamburg 1953.

84 Johann Friedrich Franke (1717-1780) vgl. Hahn/Reichel, Zinzendorf und die
Herrnhuter Briider, 1977, 469ff. Personalien siche unten: A 120 S. 118.
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kehrte, konnten sie ihn griiBen. Aber bereits um 2 Uhr gings weiter nach
Montmirail, wo sic am 3.10. ankamen.

An den folgenden Tagen reisten die Geschwiser aus den verschiedensten
Gegenden der Schweiz an. Auch aus Mompelgard (Montbéliard) und
Montecheroux kamen Vertreter. Zinzendorf lie sie in den nachsten Tagen
>conferenzialiter< berichten. David Cranz berichtete von seiner Reise
durch Graubiinden in den Monaten Juni bis August. >Auch wurde dank-
barlich angemerkt, und erzehlt, wie es auch zu Bern im Rath erkannt wor-
den, daB der vortrefliche Synodus Bernensis<8% durch den Ordinarium
Fratrum zu Ehren und wieder aus dem Staube empor gebracht worden,
nachdem sich 100 Jahr lang niemand mehr drum bekiimmert, oder auch nur
davon gewust. Der Synodus ist bey der Gelegenheit durch die Briider Wille
und Fischer auch nach Piindten [Graubiinden] gekommen und dortigen
Pfarrern ausgetheilt worden.8 Am 22. Oktober, als dic Geschwister Simons
mit anderen aus Genf eingetroffen waren, zidhlte man >etliche 60 Perso-
nen<.87 Wir erfahren auch eine ganze Anzahl von Namen: Aus Genf kamen
die Briider Sam. Boisson und Michel Prudhomme, die verheirateten Schwe-
stern Weber und Collet, die ledige Schwester Berenger de la Tour und
Mademoiselle Scaliger und die Mitarbeiterinnen Schwester Hofly*® und
Grietly Wieland.8? Aus Basel waren die Briider Raillard und Dr. Stihelin

85 Hutton lernte Herrn Tscharner, den Landvogt von Konigsfelden kennen, der mit
Friedrich von Watteville befreundet war. Er schreibt in einem Brief an Zinzendorf:
>Dieser Tscharner ist der Man der in einer Oration im GroB3en Rath zu Berne erin-
nerte an den Berner Synodum zu halten, weil so ein groBer Mann wie der Graf Zin-
zendorff so viel von demselben hielte.< Brief ohne Datum UA Hht R 19 C 2a IV.
84b; Wernle I, 430.

86 So hat sich Christian Ziegerer, Pfarrer in Griisch in seinen >Theologischen Be-
denken<, die er auf der Synode 1768 in Safien vortrug, auf den >Berner Synodus<
berufen. Die Schrift ist 1769 auch in Berlin bei Winter erschienen unter dem Titel
>Theologisches Bedenken zur Frage: Woher das jetzige Verderben der Christenheit
in Lehr und Leben komme? von Christian Ziguerer (!), Prediger zu Griisch in
Graubiinden<. Vgl. Wernle III, 65f.

87 Am 22.10. hielt Zinzendorf eine Rede iiber >den groBen Punkt der Briider-Reli-
gion<, das Geheimnis der Menschwerdung und Erlésung. Sie ist aus dem Franzdsi-
schen ({ibersetzt abgedruckt in >Einige Reden des Seligen ORDINARII
FRATRUM ... auf seinen Reisen<, 1768, 49-58, BHZ A 216.

88 Anna Catharina Hofly, geb. 28.10.1709 in Bern, wurde Nachfolgerin von Schw.
Caton Hugo. Sie wurde 1756 zur Diaconisse ordiniert, starb 26.3.1774 in Herrnhut.
89 Sophie Margarete Wieland, geb. 1.3.1723 in Basel, gest. 27.4.1780 in Genf, wurde
1745 gewonnen, als Peistel in Basel war; 1747 besuchte sie mit Schw. Uhl Herrnhaag
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erschienen, dazu die Schwestern Huber, Uhl und Schilling; aus Ziirich
Operator Burkhardt?, die Briider Werriker?!, Antoni und Felix Schmidt,
aus Winterthur Dr. Cronauer und aus Aarau Geschwister Zacharias
Wiedler, in dessen Haus die Versammlung gewohnlich stattfand, und einige
Schwestern, aus Mompelgard die Prediger Duvernoy, Jaquin und Friis.
Ganz unvermutet erschien am 29. Oktober auch Hauptmann Ulrich von
Albertini®? aus Ponte im Oberengadin. Es war ein Kommen und Gehen.

Am 30. Oktober wurde mit den Arbeitern Konferenz gehalten, wobei
man auch iiber das Verhalten gegeniiber den Predigern am Ort sprach:
>Solange ein Prediger den Namen noch hat, dal er den Heiland und Sein
Verdienst prediget, so mufl man ihm nachgehen und Connexion unterhal-
ten, und wenns auch nur durch ganz ordinaire visiten geschihe. Denn man
kan mit seinen Leuten keine rechte ungefihrliche Gemeinschaft haben,
wenn man sie nicht auch mit ihm hat ... Und die Welt mul nie differenz und
Uneinigkeiten unter Kindern Gottes wahrnehmen. Wie gliicklich sind die
Orte, wo nicht Altar gegen Altar und nicht zweyerley Erweckung und Ge-
meinschaft ist! zum Exempel in Arau.<%3

Am 2. November reiste Zinzendorf mit einigen anderen nach Genf, wo
sic am 4. November ankamen und bei Geschwister Simons in Beaulieu vor
der Stadt logierten. Dorthin kamen in den nichsten Tagen die Genfer Ge-
schwister; am 6, November sprach Zinzendorf zu den Kindern.”* Am 8. No-
vember machte der Graf in Lausanne bei Monsieur Seigneaux, der >zwey-

und wurde dort am 4.6. aufgenommen; 1748 zog sie ganz in die Gemeine, wurde
1750 im Oktober Chorhelferin der led. Schwestern in Neuwied, 1756 zur Diaconisse
ordiniert; 1757 kam sie nach Montmirail und Genf, 1761 erneut nach Genf; 1770
wurde sie nach Montmirail, 1778 nach Genf berufen. Llauf UA Hht R 22.2b.126.

90 Der Operator (Chirurg) Dr. Burkhard (1721-1789) hat spiter in seinem Haus
>Die Konigskron< (Hofgasse, jetzt Fortunagasse 40), das er 1777 erwarb, der Sozie-
tét ein >Silchen< eingerichtet. E. Fichtner: Versammlungsstitten, 4.

91 Im JHD steht filschlich >Werker<, was sicher > Werriker< heiBen muB.

92 Hauptmann Ulrich von Albertini >weilte 1757 eben im Veltlin, als ihm die Nach-
richt zukam, Zinzendorf sei in Montmirail zu Besuch angekommen; wer sogleich aus
dem Veltlin schnell tiber die Alpen bis nach Montmirail ritt, um den Grafen person-
lich kennen zu lernen, war Hauptmann Albertini<. Wernle I, 437.

93 Dies gehorte nun zu den Grundregeln fiir die Diasporaarbeit vgl. H. Bauer: Das
Diasporawerk der Briidergemeine ZBG V (1911), 125ff.; 164f.

94 Zinzendorfs Rede am 5. Nov. 1757 in Beaulieu in >Einige Reden ... auf seinen
Reisen< 1768, 58-61 abgedruckt; die Rede an die Kinder am 6.11. ist >aus dem Ex-
tract, den sich die kinder selbst davon gemacht< in Zinzendorfs >Kinderreden<
1758, 441-443 abgedruckt. BHZ A 212.
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ten Person der Stadt<, einen Besuch. Am 10. November war man wieder in
Montmirail. Zum Altestenfest am 13. November kamen viele Besucher. Vor
der Abreise am 16. November wurde noch einmal am 14./15. November
Konferenz gehalten. Bemerkenswert ist, daBB dabei ausdriicklich davon abge-
raten wurde, in die Ortsgemeine zu zichen; dafiir brauche es einen besonde-
ren Verstand, denn mit dem >ordinairen Religions-Gang< konne man dort
nicht fortkommen. - Es wire zu wilnschen, daB >mehr Correspondenz mit
Seelen und Knechten Gottes auBer unserm Zirkel< zustande komme. - Man
iiberlegte auch, wie man in Schaffhausen den dort lebenden Freunden wie-
der dienen konne.

Der Auszug aus dem >lieben Hause< in Montmirail geschah bei >ent-
setzlichem Wetter<. Abends war man in Bern; Zinzendorf logierte mit der
Gattin bei Fischers im Posthaus; dort waren auch am nichsten Tag die Ver-
sammlungen.”> Wegen des starken Regens blieb die Gesellschaft auch noch
uber den 18. November dort. Am Nachmittag machte der Grafl mit Johan-
nes, Nicolas und Franke einen Gang in die Stadt, um das Miinster zu bese-
hen. Am Taufstein gratulierten sie Nicolas von Watteville, der da getauft
worden war. Dabei wird bemerkt: >Das gewohnliche Formular besagt hier,
daB man getauft wird in den Tod Christi.<%

Als man am 19, Nov. abreiste, teilte sich die Gesellschaft: die Briider
Hutton und Cossart reisten nach Basel voraus, die Briider von Albertini, von
Seidlitz, Franke und Cranz zogen mit Schwester Becklind und Jungfer Ochs
nach Aarau voraus. Zinzendorf selbst iibernachtete mit den tibrigen noch
einmal in Wietlisbach und kam erst am folgenden Tag nach Aarau. Der er-
ste Besuch galt Pfarrer Ernst. Es war Sonntag, und so fand am Abend bei
Hunziker-Wielands eine Versammlung statt, zu der auch Geschwister von
Lenzburg und vom Hallwiler See gekommen waren. Der Saal bei Zacharias
Wiedler wire viel zu klein gewesen.”” Von Chur war auch Hauptmann Lo-
retz’® gekommen. Nach der Versammlung hatte der Graf noch ein Ge-

95 Die Reden Zinzendorfs in Bern am 16.11., am 17.11. beim Liebesmahl und am
18.11. sind ebenfalls abgedruckt (auszugsweise) in: >Einige Reden ... auf seinen Rei-
sen<, 1768, 5-19.

96 Dies war den Briidern besonders wichtig, weil im Taufformular der Briiderge-
meine es auch heift >in den Tod Jesu taufe ich dich<.

97 Die Reden Zinzendorfs am 20.11. und am 21.11. in Aarau sind ebenfalls abge-
druckt in >Einige Reden ... auf seinen Reisen<, 1768, 19-31.

98 Johannes Loretz, geb. am 11.3.1727 in Chur, wurde 1758 in Neuwied aufgenom-
men, 1763 zum Diaconus ordiniert und war Mitglied der UAC; am 23.7.1798 ist er in
Gnadenfrei gestorben.
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sprach mit den vier Briidern von Beinwil und Gontenschwil, weil der Schul-
meister mit den anderen in der Morgenfrithe aufbrechen muBte.?” Davon
wird uns eine nette Szene berichtet: Zinzendorf fragte sie nach ihres Her-
zens Sinn und was sie andern bezeugten. Da sagte jeder der Briider einen
Briidervers auf. >Christi Blut und Gerechtigkeit ...<, >Die Seele Christi
heilge mich ...<, >Das Waser, welches auf den StoB des Speers aus seiner
Seite floB ...< und >Ach, wie hungert meine Seel, blutiger Immanuel ...< Da
sprang der Graf auf, sagte zu seinem Schwiegersohn Johannes: >Da hasch
es jetzt!<, fiel thnen um den Hals, kilfte sie und gab einem jeden ein
Schnittli Brot auf den Weg mit. Auch iiber den Montag, 21.11., blieb Zin-
zendorf mit seiner Gesellschaft in Aarau. >Der Jiinger erinnerte sich seiner
Antretung des geistlichen Standes und gelegentlich der Orte, wo er von 1734
bis 1742 auf dffentlicher Canzel gepredigt. <19 Mittags speiste Pfarrer Ernst
mit Zinzendorfs Familie, der Graf sprach mit den Geschwistern chorweise,
und abends feierte man ein Liebesmahl, bei dem er noch einmal sprach. Am
22. wurde Abschied genommen: Johannes von Watteville, Cranz, Albertini,
Seidlitz und Seidel reisten zu den Geschwistern in Ziirich, der Graf mit den
iibrigen nach Basel.

Am 23. November kam Zinzendorf mit seiner Begleitung gegen Mittag in
Basel an, nachdem man in Liestal iibernachtet hatte. Die grafliche Familie
stieg beim Ratsherrn Gemuseus im >Haus zum Pflug< an der Freien Stralle
ab.191 Gegen Abend sprach Zinzendorf noch in vier Versammlungen: zuerst
zu den Schwestern, von denen >eine hitbsche Anzahl< erschienen war, dann
zu den Witwen, zu den ledigen Schwestern und zuletzt zu allen Briiddern. Da
konnte er’s nicht unterlassen, zu bemerken: >Vor sechzehn Jahren hab ich

99 Relation von Christoffel Merz von 1766 UA Hht R 19 C Nr. 10 nach Wernle I,
429f; JHD 1757. Die Verse finden sich in dem Schweizer Briidergesangbiichlein
>Eines Hungrigen Bettelkindes einfiltige Trauben-Nachlese nach dem reichen Lie-
der-Herbst auf verschiedenen Weinbergen gesammelt<, Anno 1760, 52.55.108. Ab-
bildung des Titelblattes siche S. 249 in diesem Band.

100 Die Kanzeln, auf denen Zinzendorf 6ffentlich 1734-42 gepredigt hat, werden fol-
gendermaBen aufgezdhlt: Smal Stralsund, 2mal Tiibingen, Biberach, Riga, Gelnhau-
sen, Titschendorf/Vogtland, 1mal Blaubeuren, Heidelberg, Heilbronn, Kloster
Hirschen, Fullingen, Schwibisch Hall, luth. Kirche in Groeningen, Stolpe (Pom-
mern), Stadtkirche und Dom in Reval, Wollmar und Landshuth, 2mal auf dem Saal
des Waisenhauses Halle. In Pennsylvanien in Philadelphia 10mal der Lutheranern,
12mal der Reformierten, 1mal Tulpehocken, 1mal Lancaster. In Berlin und Basel
hat er abgeschlagen, auf den Kanzeln zu predigen. JHD 1757, 21.11.

101 Zum Besuch vgl. H. Reichel: Isaak Iselins Begegnung mit Zinzendorf 1757 UF
Heft 25 (1989), 7-32.
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in dieser Stadt eine erstaunliche Menge geschen und gesprochen. Nun pra-
tendire ich wol nie, daB eine Erwekkung in der Anzahl so continuicre, wie
sie sich anfingt; aber hier ists zu weit herunter gekommen, sonderlich unter
unserm Geschlechte, das dem Heiland Ehre machen solte, von dem man ein
gesetztes Wesen erwartet, das sich nicht durch allerley ldppisches Zeug,
Zankereyen und Tracasserien zweyer und dreyer Leute, die einander nicht
vertragen konten, abhalten lassen solte von der Seligkeit, ein Bekenner des
Todes JEsu zu seyn und JEsum im Herzen zu tragen.<192 Am nichsten
Vormittag erschien schon um 9 Uhr Pfarrer Ryhiner und hatte >etliche
Stunden< ein Gesprach mit Zinzendorf, >wulite nicht, wie er vor Licbe und
Zairtlichkeit thun solte<'%3, AnschlieBend empfing der Graf den SchultheiB
Wolleb und Ratsschreiber Iselin. Abends waren noch einmal zwei Ver-
" sammlungen, zuerst fiir die Schwestern, danach fiir alle Briider und
Freunde. Am 25. November, es war Freitag und Markttag mit groBem Ge-
dringe in der Stadt, reiste die Gesellschaft gegen Mittag weiter; es ging die
Nacht durch bis nach Schaffhausen, wo man am folgenden Mittag eintraf
und im Gasthof >zum Schwert< einkehrte. Hier stieB Johannes mit den
Briidern, die in Ziirich die Geschwister besucht hatten, wieder zu ihnen.
Zinzendorf >freute sich von Herzen iiber den dermaligen Zustand des
Reichs des Heilands in der Schweiz, den er viel seliger als anno 1751 gefun-
den und viel besser, als er sichs vorgestellt< hatte.

Fiir die Sozietit in Basel war dieser Besuch Zinzendorfs entscheidend.
>Kein Mensch in Basel nahm AnstoB3 an seiner Anwesenheit; im Gegenteil,
die Vornehmsten fithlten sich geehrt, wenn ihnen Gelegenheit geboten
wurde, den auBerordentlichen Mann zu sehen und zu sprechen.<!® Und
doch gab es noch ein unerfreuliches Nachspiel: Am folgenden Sonntag hielt
Pfarrer Buxtorf eine >anziigliche Predigt< tiber die Worte >Schet euch vor
vor den falschen Propheten<, worauf ein Zuhorer aufstand und durch die
ganze Kirche hinausging, cinc Faust machte und dic Tiir zuschmetterte, 10

102 >Einige Reden auf seinen Reisen<, 1768, 35; auch zwei weitere Reden sind
dort abgedruckt: die Rede an die >Frauenspersonen< am 24.11., die danach franzd-
sisch wiederholt wurde, und die an die >Mannspersonen< am 24.11., 37-49.

103 Ryhiner schrieb am 27.11.1757 an Nicolas von Watteville: > Ces retours d’un lieu
lié par 'amour qui nous unit a notre cher Sauveur, font les plus purs et les plus doux
Plaisirs dont puissions jouir dans la Societé humaine ... toutes les personnes qui ont
en la Satisfaction d’entendre Monsieur le Comte, en ont été édifices s'il y a en
quelqu’un de mécontent de son Séjour qu'il Sedebrouiller! < Plitt: Basel UA Hht R
19 C Nr. 10.6.

104 Wernle 1. 422f.

114



Es war Schickler, der deshalb >offentlich quastionirt, und aber auch auf
seine schr gut gethane Verantwortung mit allen Ehren absolviret <19 wurde.
Iselin als Ratsschreiber duBerte sich gegeniiber Dr. Stihelin sehr ungehalten
iiber Pfarrer Buxtorf. Dieser Mann habe keine Ehre, iiberhaupt blamiere
dieser Pfarrer jedermann. Er habe dem Schickler gesagt, Schickler miisse
dem Pfarrer auch verzeihen, er habe zu viel geredet.107

Dr. Stéhelin schrieb Zinzendorf nach dessen Abreise einen Brief, aus
dem seine ganze Freude und Dankbarkeit fiir die Begegnung mit ihm
spricht: >Ich bin so iibernommen vor Freud, Scham, Dankbarkeit und Beu-
gung wihrend Threm hiesigen allertheuersten Séjour, daB8 damals mir die
Worte fehlten, genugsam und ganz mich iiber dieses groBe Gliick, Gnad,
Segen, ja alles, alles, was mein armes Herz dabei genossen, auszudriicken;
abfiihlen aber, glaub ich, konnte man mir wohl schon, was in meinem In-
nersten vorging und wie mein Herz zerschmolzen war iiber die Gnad, das
theuerste und allerliebste Jiingerhaus sehen, sprechen und genicBen zu kon-
nen und dirfen hier in dem armen Basel, das schon lang auf dicses groBe
Gliick mit duBersten Schmerzen gewartet, und dems gewiB zu einem recht
wahren und bleibenden Segen gedeihen wird. <108

Die weitere Entwicklung in Basel

James Hutton blieb auch die nichste Zeit noch in Basel. Er hatte nicht nur
mit Pfarrer Ryhiner und seiner Famillic wie auch mit Iselin Kontakt, son-
dern gewann nun auch neue Freunde. >Mein mund ward aufgethan und es

105 Ed. Thurneysen: Die Basler Separatisten im 18. Jh. in Basler Jahrbuch 1896, 62.
106 Brief Dr. Stdhelin an Hutton (Extrakt) UA Hht R 19 C Nr. 2a.87.

107 Dr. Stéihelin an Hutton (Abschrift von Hutton): >Iselin hat ein groBes mécon-
tentement iber Buxtorffs Listerpredigt bezeugt, und mit mir ensentirt, dieser Mann
habe keine Ehre ... iberhaupt blamirt dieser Pfarrer jedermann und Er selbst soll
dem Schickler (da man Ihn wegen seines laut aus der Kirche gehens &ffentlicht qui-
stionirt und aber auch seine sehr gut gethane Verantwortung mit allen Ehren absol-
viret) gesagt haben, Er, der Schickler, miisse Thm, dem Pfarrer, auch verzeihen, Er
habe zu viel geredet. < R 19 C 2a. IV. 87.

Hutton schreibt am 2.12.1757 aus Konigsfelden an Zinzendorf: >am Sonntag hat ein
bdser Pfarrer gar sehr gelistert, da stund ein Zuhérer, den man von uns vor diesem
consilium abeundi gegeben, er hieB Stickler oder so was, der stund auf, gieng durch
die ganze Kirche hinaus und bezeigte sein tumeur iiber des Kirls predigt, und den-
selben abends brachte Er einige leute mit in die stunde und seitdem kamen sie wie-
der.< UA Hht R 19 C 2a. IV. 91b.

108 Wernle I, 424.
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scheint, es werde was bleiben davon bey einigen<, schreibt er am 2. Dezem-
ber 1757 in einem Brief an Zinzendorf.1% Er hielt Versammlungen in ver-
schiedenen Abteilungen bei Schwester Oberried und bei Bruder Raillard.
Da schreibt er auch schon von neuen Freunden, dem Ratsherrn Ryhiner
und dem reichen Strumpffabrikanten HauBler, einem von Annonis Freun-
den. 1758 wirkte Hutton wieder durch mehrere Monate in Basel. Dariiber
horen wir ausfiihrlich in einem lingeren Bericht iiber die Zeit vom 14.9.1758
bis zum 2.1.1759.119 In die Versammlung fiir die Ménner kamen nun be-
standig 30 Zuhorer, wo es vorher nur 6 bis 9 waren; es waren neben solchen,
die sich in den Irrungen entfernt hatten, auch necue Leute. Auch in dic Ver-
sammlungen fiir Frauen kamen etwa 20 neue Zuhorerinnen, so dal} es bald
70 waren. Zur Versammlung in Muttenz, wo Hutton zuerst immer Pfarrer
Annoni besuchte, kamen 60-80 Teilnehmer, gelegentlich sogar 100. Auch in
Pratteln, wo die Frau des Schulmeisters unter den Frauen half und ein lah-
mer Schneider unter den Minnern, hielt er Versammlung. In Richen war es
ein Kreis von etwa 30 Teilnehmern; dort dienten Samuel Wenk und Meyer-
hofer als Lektoren. SchlieBlich gab es auch in Benken regelméBige Ver-
sammlungen; dort war seit 1753 Hieronymus Burckhardt!!! als Pfarrer titig,
der den Briidern zugetan war.

Erstaunlich ist, mit wie vielen Personlichkeiten des éffentlichen Lebens
Hutton bald im freundschaftlichen Umgang stand: es waren nicht nur der
Ratsschreiber Iselin und Schultheil Wolleb, sondern auch die Ratsherren
Dietrich und Ryhiner, Professor Zwinger, ein Bruder von Schwester Huber,
und die Professoren Burckhardt und Beck wie auch die Briider von Dr. Sté-
helin. So wundert es einen nicht, dal die Sozietiit in dieser Zeit nicht nur
betrachtlich wuchs, sondern auch ungestort thre Zusammenkiinfte halten
konnte.

Und doch war es immer noch in Basel verboten, daB3 sich auslindische
Lehrer dort aufhalten konnten. Auch Hutton kehrte immer wieder in seine
>Eremitage< nach Weil zurick. Gleich nach Zinzendorfs Besuch wurde
dariiber korrespondiert, wo etwa ein eigener Briderarbeiter fiir Basel sei-
nen stindigen Wohnsitz haben konnte. Dr. Stihelin nannte in einem Brief
an Hutton Grenzach; seine Lage sei am giinstigsten, insofern es fiir dic Be-

109 UA Hht R 19 C Nr. 2a.IV.

110 Recapitulation von dem, was in Basel passiert ist seit dem 14.9.1758, da Huttons
zu Besuch ankamen, bis zum 31.12. UA Hht R 19 C Nr. 2a.100.

111 Hieronymus Burckhardt war Nachfolger von Pfr. Annoni in Waldenburg und
kam von dort nach Benken. Wernle I, 421.
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dienung der verschiedenen Orte von dort nicht weit sei. Hutton nannte ge-
geniiber Zinzendorf Weil, Lorrach oder Grenzach.!12

Wenn die Briiderarbeiter in der Stadt waren, so logierten sie bei Sozie-
tatsgeschwistern. >Raillard ist bey allen seinen Fehlern [und] Zustand etc.
doch der Hausvater, wo man am ungeniertesten seyn kann in der ganzen
Stadt zu wohnen<113, schreibt Hutton einmal. Er half auch im Stundenhal-
ten. Doch war er seitens der kirchlichen Behorden nicht unangefochten. Er
hatte ja 1752 einen Revers unterschrieben. Nun wurde er im April 1758 vor
den Konvent zitiert, und es kam zu einer Unterredung mit dem Antistes
Merian. Das Ergebnis war, dafl er um Herausgabe des Reverses bat und ihn
fiir null und nichtig erklirte.* Dr. Stihelin als Arzt war der Mann, der
gegeniiber den Behorden die Sozietit vertrat.

Ende Januar 1759 verlieBen Geschwister Hutton Basel, und es kamen
voriibergehend Geschwister Macrait, danach Geschwister Knoll.!1'> Doch
erst im August 1760 kamen Geschwister Johann Jacob Miiller als Diaspora-
arbeiter nach Basel, die nun linger blicben.116

Als Johannes von Watteville im September 1761 in Neuwied weilte, wur-
de mit Bruder Miiller iiber die Diaspora in der Schweiz konferiert. Man
sprach nun von >6 Haupt-Branchen: Basel, Ziirich, Bern, Aarau, Genéve
und Graubiinden; Montbéliard, Frankreich und Elsall connectiren auch ge-
wissermaBen damit<!17, Man meinte, eigentlich sollten auch Ziirich, Bern,

112 Hutton an Zinzendorf Kénigsfelden 2.12.57 UA Hht R 19 C Nr. 2a. IV. 91b.

113 UA Hht R 19 C. Nr. 2a. IV. 86.

114 Raillard wurde im Friihjahr heterodoxer Ausdriicke und seines Umgangs mit
den Briidern beschuldigt; am 17.4.1758 kam es zu einer Unterredung mit dem Anti-
stes Merian. Dazu im Staatsarchiv Basel, Kirchenarchiv N 23: >Auch ist bekannt,
daB, da der Schwirmerische Graf von Z. hier gewesen, was da fir ein Gelduf und
Aufstand gewesen und Er sich bey allem dem zuerst und zuf6rderst befunden hat; da
es Thm, dem Herrn Gr.Z. doch leicht hitte widerfahren kénnen, daB man ihn mit
Schimpf zur Stadt hinausgewiesen hitte. Man wei3 auch, daB er als ein verarmter
Graf um keiner andern Absicht willen reiset, und auch hierher gekommen, als daf3
Er zu seinen Gastereyen und andern Anstalten Geldt samle; Auch will man fiir ge-
wi3 versichern, daB Er gegen f 6000 von seinen Anhédngern in hiesiger Stadt gesam-
melt und solche mit sich weggefiihret habe.< Raillard verlangte den Revers zuriick,
da man ihn >zum Strick gebrauchen wolle<. Er trat den Beschuldigungen energisch
entgegen in einem eigenhéndigen Aufsatz. Staatsarchiv Basel, Kirch. Arch. N 23.

115 Vgl. Teil IT, Anm. 113. Er war nur ein Vierteljahr da.

116 Sje blieben von 1760-1767 in Basel. Vgl. Anm. 27 auf Seite 94.

117 Joh. von Watteville Reisckonferenz 1761, 16.9. in Neuwied UA Hht R 6 Ab Nr.
45, Blatt 4.
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Genf und Montbéliard/Montecheroux ein Paar Geschwister haben; dazu
sah man aber zunichst keine Moglichkeit. In Montmirail besorgte Bruder
Anton Stahly die Wirtschaft und besuchte auch Bern. Der Plan fiir Montmi-
rail war fiir die Zeit, >daB es ein Haus des HErrn seyn sollte, wo nicht nur
die Arbeiter in der Schweitz zuweilen ihre Gerithe trocken legen konnten,
sondern wo auch unsre Diaspora-Geschwister in der ganzen Schweitz besu-
chen, einen Segen vor ihr Herz hitten und sich gmeinschaftlich erbauen
sollten. Dieser Zweck ist aber bisher nicht ganz erhalten worden ... Es
wurde observirt, dafl es bisher an einem Liturgo daselbst gefehlt hat und
dal} es nicht angehe, da der Wirtschafter in Montmirail zugleich das Geistli-
che unter den Geschwistern bedienen sollte.<11® Watteville schlug vor, daB
alle Jahre ein oder paar Monate fiir den Besuch der Geschwister ausge-
macht werden sollte, so daB} eine ganze Gruppe beisammen wire. Da sollten
dann auch Geschwister Miiller oder ein Hauptarbeiter dabei sein.

Bruder Jacob Miiller galt nun als der erste Arbeiter in der Schweiz, >der
in loco ist, mit dem alle andern Geschwister, die in der Schweiz sind, in con-
nexion stehen sollen< 119,

1766 kam es schlieBlich zur Grindung der péddagogischen Arbeit in
Montmirail. Bruder Wallis hatte den Gedanken schon vor iber 10 Jahren
geduBert. Mit 3 Madchen fing man an, bis 1770 wuchs die Zahl auf 42 Schii-
lerinnen. Bruder Johann Friedrich Franke!? iibernahm zunichst die Lei-
tung. Er wurde von 1772 an auch zum >Helfer firs Ganze< in der Schweiz
bestellt. Bruder Franke besuchte von Montmirail aus auch die verschiede-
nen Sozietdten und kniipfte ganz neue Verbindungen. In Zirich wurde er
mit Lavater bekannt, Als er am 8.11.1773 in Basel war, erzihlte er in der
Konferenz, >was fiir eine Fatalitét aus dieser Bekanntschaft entstand; daB
nemlich Herr Lavater bey Bruder Frankes zweitem Besuch ihn abgezeichnet

118 Ebd.

119 Ebd.

120 Johann Friedrich Franke geb. 31.7.1717 in Krautheim, kam zum Studium 1736
nach Jena (theol), gehérte ab 1737 zu den Briidern und ab 1738 zur Christels-Oko-
nomie. Ab 1746 war er 7 Jahre Schreiber bei Zinzendorf, 7.8.1754 in Zeist mit Frie-
derike Auguste Amalie Sievers getraut, sie starb im August. 1758 2. Ehe mit Anna
Rosina von Seidlitz geb. Simon, die 1762 starb. 23.2.1767 3. Ehe mit Eleonore
Cheneviére in Neuwied. Seit 1766 in Montmirail, Am 23.11.1780 in Basel heimge-
gangen. Lebenslauf Gem. Nachr. 1854, 128ff.; vgl. Hahn/Reichel: Zinzendorf und
die Herrnhuter Briider, 1977, 469ff. (mit Bild).
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. woraus endlich das gekommen, daB Herr Lavater die Zeichnung in
Kupfer stechen und eine Parthie abdrucken lassen<121,

1774 kam Bruder Layritz!2? zu einem Besuch in die Schweiz; er besuchte
vor allem die verbundenen Freunde in Graubiinden, aber auch die Sozieti-
ten.

In Basel war es auch zu dieser Zeit noch gesetzlich verboten, daB sich
ausldndische Lehrer niederlieBen. Als Bruder Raillard 1775 darum Schwie-
rigkeiten befiirchten muBte, weil Geschwister Kiihn!23 bei ihm wohnten,
wurde der Unitits-Aeltesten-Conferenz der Vorschlag gemacht, Bruder
Franke nach Basel zu berufen. Er sollte als Magister bei der Universitat
untergebracht werden, die mehr Freiheit genof. Dort sollte er als civis aca-
demicus >unter dem Namen eines Informatoris der Kinder und Erwachse-
nen sonderlich in der Music und dem Clavier<!2* untergebracht werden.
Und so kamen Geschwister Franke tatsachlich am 1. Februar 1776 nach Ba-
sel. Bruder Huber, der ihnen entgegenkam und sie einholte, wurde aber ge-
nau instruiert, wie er sich verhalten solle. Der Namensnennung solle er am
Tor ausweichen und, wenn der Wachtmeister wissen wolle, wo sie logierten,
solle er sagen, sic wiirden >bey Meister Niclaus Bertschi auBsteigen<!25,

121 Protokollbuch der Kleinen Gesellschaft in Basel Soz. Archiv Bl 711. Der Kup-
ferstich gehort zu den >Physiognomischen Fragmenten< von J.C. Lavater.

122 Paul Eugen Layritz, geb. 13.11.1707 in Wunsiedel/Vogtland, 1.8.1788 in Herrn-
hut entschlafen, war der bedeutendste Padagoge der Briidergemeine. Nachdem er
an der Schule in Neustadt/Aisch bereits groBe Erfolge hatte und zu Ansehen
gekommen war, kam er 1742 in die Gemeine in der Wetterau und wurde Leiter des
Seminars. Nach Zinzendorfs Tod lag namentlich in seinen Hinden die Pflege des
ausgedehnten Diasporawerkes; als solcher machte er 1774 eine ausgedehnte Reise
mit seiner Frau, um die meisten Sozietiten in der Vogtldndischen, Frinkischen,
Schwiibischen und Wiirttembergischen Diaspora zu besuchen. >Von da gingen wir
nach der deutschen und franzosischen Schweiz, und hatten das Vergniigen tiber 1100
Personen, deren ihre Seligkeit in dem Verdienste Jesu anlieget, zu sprechen und
Gehiilfen ihrer Freude zu werden. Ich ging dazwischen nach Bundten und traf auch
da eine edle Saat des Evangelii an, hatte in Chur auf einmal 15 Prediger und
darunter 2 Decanos bey mir in meinem Quartier, die einmiithig bezeugten, dal} sie
beym Creuze bleiben und Gottes Marter treulich treiben wolten.< (Lebenslauf,
handschriftlich; Gem. Nachr. 1838, 1.1.)

123 Geschw. Kiihn waren von 1770-1775 in Basel, voriibergehend kam dann Bruder
Anton Stihli, der seit 1761 in Montirail die Verantwortung fiir die Wirtschaft hatte;
er konnte als Schweizer ungehindert in Basel sein.

124 Protokoll der Kleinen Gesellschaft Basel, Soz. Archiv, 8.5.1775. 18.12.1775.

125 Ebd. 29.1.1776.
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Bertschi wohnte im Parterre des Hauses >Zum kleinen Stritt< an der
Streitgasse 18, das die Sozietit 1768 auf den Namen von Herrn Ochs gekauft
hatte. Dort konnten Frankes dann auch wohnen. In den Jahren sciner Té-
tigkeit in Basel nahm die Sozietét nicht nur zahlenmaBig stark zu, so dal in
Klein-Basel eine eigene Versammlung eingerichtet wurde. Auch das Ver-
héltnis zur Obrigkeit und Geistlichkeit der Stadt wurde viel positiver. Als
Franke am 23. November 1780 im Alter von 63 Jahren in Basel heimging,
wurde er unter groBer Teilnahme der Stadt und der Geistlichkeit in der
Familiengruft des Stadthauptmanns Battier im Miinster-Kreuzgang beige-
setzt. 126

In dieser Zeit dnderte sich das Verhiltnis zur Basler Pfarrerschalft, und es
kam mechr und mehr zu Verbindungen. Schon im Bericht an diec Synode
1769 heifit es, die Predigt in den vier Hauptkirchen sei >mehr evangelisch
als moralisch<; dabei wird zugefigt: >Wir miissen hierinn dem verstorbe-
nen Pfarrer Ryhiner gerechtigkeit widerfahren lassen: Er hatt die meisten
unserer jetzigen prediger in Seinem Ihnen gehaltenen Collegium zu Evan-
gaelischen Predigern formirt, wic Er sich dann oft erklart, dal Er die Lehre
der Briidergemeine gantz approbire, <127

Neben Pfarrer Hieronymus Burckhardt von Benken, der 1763 an dic St.
Theodorskirche in Klein-Basel kam, standen auch Pfarrer Johann Meyer,
seit 1767 an St. Elisabethen, und Jakob Friedrich Meyenrock, seit 1767 Pfar-
rer an St. Alban, mit der Sozietit in Verbindung.'?® Er war es auch, der
1780 zu den Hauptgriindern der Deutschen Christentumsgesellschaft ge-
horte.12? Aus der Sozietit selbst gingen dann eine ganze Anzahl von Pfar-
rern hervor. Die Pfarrer Andreas Battier, scit 1782 an St. Margarethen, Si-
mon Eglinger seit 1781 in Lausen, Alexander Preiswerk, Adjunkt in Buben-
dorf, und die Kandidaten Peter Lindemeyer, Carl Friedrich Stiickelberger
und Emanuel Raillard, ein Sohn des Peter Raillard, gehorten zur Sozietdt
und standen in engem Kontakt untereinander. Als Jean Jacques Duvernoy
1781 als Nachfolger von Bruder Franke nach Basel kam, regte er den Bei-
tritt zur Herrnhuter Predigerkonferenz an, an die diese Briider sich 1785
nach Herrnhut wandten in einem Schreiben, das Emanuel Raillard verfaf3t
hatte. Darin heil3t es:

126 H. Steinberg: Hundert Jahre RinggiBlein, 1911, 110.
127 Kurtze Nachrichten Soz. Archiv Basel, 1211.

128 Wernle III, 104.

129 Wernle 111, 30f.
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>Von der Heiligung ermunterten wir uns einander, ja nicht anders zu re-
den, als von einer seligen Frucht eines siinderhaften Umganges mit dem
Heiland und dieselbe mehr in eine tigliche Rechtfertigung und Versohnung,
als eben in vielen Thun und Wirken zu sezen: weil doch der arme Siinder-
sinn immer der Hauptzug einer begnadeten Secle seyn soll, welcher sich
beym Treiben aufs Thun und Wirken leicht verlieren und in ein Selbstwir-
ken ausarten konnte, <130

Zusammenfassung und Ausblick

Der Anfang der Briidergemeinarbeit in der Schweiz ist nicht ohne Friedrich
von Watteville zu denken. Er war es, der die ersten Berichte von dem Zu-
sammenschluf in Herrnhut 1727 und der Erneuerung der Briider-Unitét in
die Schweiz brachte. Bald folgten personliche Kontakte durch >Botschaf-
ter< der Gemeine Herrnhut, die als Zeugen des Werkes Gottes kamen und
die Lebensordnung, die sie gefunden hatten, bekannt machten. Solche Mit-
Teilung sollte weiterwirken, indem es zu geistlicher Gemeinschaft zwischen
Herrnhut und den fernen Glaubensgenossen kam, zu gegenseitiger Hilfe
und Befruchtung. Ein lebhafter Briefwechsel mit einzelnen Personlichkeiten
kam in Gang; hier sind namentlich zu nennen Samuel Lutz (Lucius), der
>Konig der Pietisten< im Kanton Bern, der Basler Theologe Hieronymus
Annoni und der Ziiricher Kaufmann Hans Heinrich SchultheB3, der zum
Kreis der Spiritualisten enge Verbindung hatte. Von Anfang an spiclte dabei
auch das Interesse an der von Herrnhut begonnenen Mission eine Rolle.

Als man in Herrnhut 1734 tiefer gefithrt worden war auf die alleinige Ge-
niigsamkeit der Versohnung durch Christus, die von dem krampfhaften Be-
mithen um die eigene Heiligung freimacht, und sich damit von einer ge-
setzlichen Frommigkeit 16ste (Hinwendung zu Luther), galt es, diese befrei-
ende Botschaft allen, die sic horen wollten, weiterzusagen: Pietisten, Spiri-
tualisten und Separatisten. Von der Wetterau aus kam es 1738 zur Aussen-
dung von Briidern auch in die Schweiz, namentlich von Friedrich Biefer, um
diec Gute Nachricht von dem Heil fiir Siinder und dic Gnade der Jiingerschaft
Jesu bekannt zu machen. An verschiedenen Orten kam es zur Bildung von
Zusammenschliissen: separatistische und kirchlich gesonnene Erweckte ver-
banden sich in kleinen Kreisen zu gegenseitiger Erbauung und seelsorgerli-

130 UAHhtR 19A.1.
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cher Hilfe. Was man in Herrnhaag in begliickender Gemeinschaft erfahren
hatte, wurde weitergegeben. Als Zinzendorf mit Friedrich von Watteville
1740 fiir wenige Wochen in der Schweiz war, wurde die Gemeinschaft vor
allem in Basel gestarkt und Pfarer Emanuel Ryhiner fir die Sache ganz ge-
wonnen und ihm die geistliche Leitung iibertragen. Zinzendorfs Aufenthalt
1741 mit einem groBeren Kreis von Mitarbeitern in Genf bedeutete nicht
nur ein Bekanntwerden der Briidergemeine im Zentrum des Calvinismus
und der franzosischen Schweiz, sondern eine weitere Stiarkung der Zusam-
menschliisse.

Die hoffnungsvollen Anfinge blieben aber speziell in Basel bald stecken.
Die Anziehungskraft der Ortsgemeine Herrnhaag mit der gestaltenden
Kraft des gemeinsamen Lebens hatte zur Folge, da3 eine ganze Anzahl jun-
ger Leute in die Gemeine iibersiedelten. So blieb der Vorwurf des Prosely-
ten-Machens und des Herauslockens nicht aus. Das fithrte zu Spannungen
und schlieBlich zu Trennungen, bei denen ein iibersteigertes Selbstbewuft-
sein mancher junger Mitarbeiter eine ungute Rolle spielte, fithlten sie sich
doch als Zeugen ciner lebendigen Gemeinde und einer Martyrerkirche. Es
war die Zeit des Werdens und Wachsens der mahrischen Kirche. Zinzen-
dorf war in Amerika. Als er zuriickgekehrt war, dullerte er, es >hing so zu
reden der Mihrische Kirchen-Himmel voll Geigen ... Ich kan nicht ldugnen,
daB ich zu der Zeit mehr Neigung verspiithrte, meinem Volk Busse zu predi-
gen, als Theil an ihrer Herrlichkeit zu nehmen.<! Damals fehlte in der Ge-
meine weithin das Verstandnis firr die rechte Unterscheidung von dem, was
fir die Ortsgemeine und was fir die Arbeit innerhalb der Kirchen wichtig
war. Andererseils bliecben manche Freunde, die gewonnen waren, in ihren
pietistischen Vorstellungen hangen und waren nicht offen fiir das Neue, das
von der Gemeine ausging. Die Nachricht vom Altestenamt Jesu in der Brii-
dergemeine stiel weithin auf Unverstidndnis. Als sich dann die schwirmeri-
sche Entwicklung in Herrnhaag durchsetzte, war es nur zu verstandlich, daB3
die Entfremdung vieler Freunde zunahm. Die importierten Controvers-
schriften der Gegner taten das ihre. Konflikte mit den Kirchenbehorden und
dem Staat blieben nicht aus. In Basel und anderen Kantonen war der Auf-
enthalt auslandischer Lehrer verboten und unter Strafe gestellt.

Dennoch blieben die Schweizer Freunde mit der Briidergemeine in Ver-
bindung. In aller Stille besuchten Geschwister Wallis und andere in den ver-
schiedenen Gegenden der Schweiz die Gemeinschaften und stérkten sie; der
klare und niichterne Bruder von Peistel konnte manches zurechtriicken, so

1 Zinzendorf, Naturelle Reflexionen 1747, S. 302 BHZ A 174.
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daB sich nun trotz aller Widerstinde Sozietiten entwickeln konnten. James
Hutton, der 1756 fiir sieben Jahre in die Schweiz kam, gelang es, aus dem
engen Rahmen auszubrechen und neue einfluBreiche Freunde zu gewinnen.

Als Zinzendorf 1757 zum letzten Mal in die Schweiz kam, hatte sich die
Situation schon wesentlich geandert: Herrnhaag mit seiner Anzichungskraft
hatte infolge der Biidinger Repressalien aufgeldst werden miissen. In der
Briidergemeine war es nach diesem Schock in mancher Weise zu ciner
Neubesinnung gekommen. Man hatte auch erkannt, wieviel wichtiger als das
Zusammenziehen von Mitgliedern an einem Ort das Zeugnis innerhalb der
Kirchen fiir den Heiland war und der ZusammenschluB mit den Freunden,
die fortwirkten. Zinzendorf hatte inzwischen die >Tropenidee< entwickelt,
durch die die bleibende Bedeutung der verschiedenen Konfessions-Kirchen
unterstrichen wurde. Man wehrte dem Proselytismus mit Nachdruck. Die
>Diaspora< als die >Sammlung der Kinder Gottes in den Religionen<
(Kirchen) wurde nun von allen in ihrer Bedeutung erkannt.

In der Schweiz selbst hatten sich die Verhiltnisse insofern gedndert, als
sich gegeniiber der strengen orthodoxen Praxis eine liberalere Haltung
durchzusetzen begonnen hatte. In aller Stille hatte die klare evangelische
Verkiindigung neue einfluBreiche Freunde gewonnen. Dabei war sicher
nicht unwichtig, daB die Briidergemeine inzwischen in England und in Sach-
sen als Kirche anerkannt worden war.

Gegen Ende des 18. Jahrhunderts waren die Briidersozietiten weithin
geachtet, in Basel konnte man sagen, dal sie zu einer Art >Brunnenstube <
der Kirche wurde. Ihre Mitglieder waren viclfach aktive Mitarbeiter in der
Kirche. Junge Theologen, die aus der Sozictit hervorgegangen waren,
wirkten nun in verschiedenen Gemeinden in der Stadt und im Land und
machten bekannt, was sic von der Briidergemeine empfangen hatten: Sie
predigten im herrnhutischen Geist, verbreiteten die Nachrichten aus der
Mission. Die >Gemeinnachrichten< fanden immer neue Leser, dic Lieder
und Losungen der Gemeine wurden bekannt. Auch die Biicher fanden Ver-
breitung: Neben Spangenbergs Zinzendorf-Biographie waren es gerade
auch die >Historie von Gronland< von David Cranz und die >Geschichte
der Mission ... auf den karibischen Inseln< von Oldendorp, dic der Basler
Bossart fiir den Druck gestrafft hatte, schlieBlich auch die >Briiderhistorie<
von Cranz. Als Basel Zentrum der Christentumsgesellschaft geworden war,
ergaben sich vielfache Verbindungen zu ihr; die Herrnhuter Predigerkonfe-
renz war eine gemeinsame Basis. SchlieBlich ist das Werden der Basler Mis-
sion kaum ohne den Hintergrund der Basler Sozietit und das durch die
Briidergemeine geweckte Missionsinteresse zu denken.
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Erster Kontakt von Anna Nitschmann mit den
ledigen Schwestern in Basel

Der Brief befindet sich in Privatbesitz. Fotokopie in Basel, Sozietéts-Archiv.

An Jgfr. Caton Hugo und die samtlichen Schwestern
die Jungfrauen in BaBel

In unsers Hertzens Grunde

sein Nahm und creutz allein
funkelt alle Zeit und stunde,
drauf kan man frohlich sein.

In unserm erwiirgten Lamme hertzlich gelicbte Schwestern und J ungfern in
dem creutz-gemeinlein zu Basel, ich habe schon eine Zeit mit Eurer licben
Schwester Caton Hugo corespondirt, habe auch letztens Erst Einen Brief
von Ihr erhalten, wovor ich Sie im HErrn hertzlich griiBe und kiie, wic
auch die liebe Schwester Wildin. Nun dringet mich die liebe, nachdem ich
von dem lieben Bruder und Schwester Bieffer gehort, daB ein groB Hauflein
in Basel sind, die sich verbunden, dem HErrn Jesu nach zu folgen und seine
gantz zu werden, Ein mahl an Sie alle zu schreiben und Sie zusammen unser
hertzliche licbe und an denckens zu versichern. ich wiinsche auch meinen
Schwestern, das sich das Blut und der Tod Jesu recht méchtig und kriftig
inn und unter Thnen beweiBsen wolle, sind nur solche siinderin[nen] unter
Thnen und solche, die um gnad und glauben mit thrinen beten, dennen hilft
Er gewiB, liegen Sie nur so lange vor des gnaden throns schwillen, bif} sie
etwas von Thme im Geiste erblicket haben, die nun so schon gnade und ver-
gebung der siinden in scinem Blute haben, die laBen sich doch ein festes
Siegel auf Thr Hertze driicken, es bleibe doch ein jekliches bey der Gnade
und den Wunden des Heylands und lerne die kunst recht, sein leben lang ein
siinder und siinderin zu scin und doch nicht siindigen konnen noch diirffen,
sondern als ein vom Sohne Gottes frey gemachte, im ncuen leben des Gei-
stes in gerechtigkeit, Friede und Freude wandeln konnen das alles thut die
kraft des Bluts Christi, wenn wir nichts thun als nur daran glauben. Dif3 ist

1 Aus Zinzendorfs >Aufrichtige Erklirung<, Tiibingen 1734, >Teutsche Gedichte<,
Herrnhut 1735, Nr. 129; Herrnhuter Gesangbuch 1735, Nr. 968,2.

2 Gesangbuch der evangelischen Briidergemeine, Gnadau 1927. Nr. 313,1 von Anna
Nitschmann.
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das wundervolle Ding, Erst diinkts vor kinder zu gering und den[n] zer-
glaubt e¢in mann sich dran und stiirb wohl, eh Ers glauben kan, es ist die
hochste kunst am glisern Meer und hier erkent man dran das kleine Heer.!
Es ist mir oft, als hort ich Jesum den Vatter preien, das Er es den weillen
und klugen verborgen und den unmiindigen geoffenbahrt hate [Mt 11,25]. O
selige Seelen, die mit dazu gehoren und begierig sind nach den lautern Mil-
chig des Evangeli als die jetzt gebohrnen kindlein [1. Petr 2,2], dic EBen und
trincken und leben in Ewigkeit. Nun Thr im HErrn geliebte Schwestern
bleibt bey dem HErrn Jesu und habt Thn unveriickt lieb, habt auch Euch un-
ter einander briinstig liecb und habt gemeinschaft unter einander, reitze eins
das ander, unserm blut befreundten Lamme nach zu wandern, wo es auch
hingeht. Ich und meine Schwestern haben auch den Sinn; dem Erstgebohr-
nen Bruder dem Meister an dem Ruder des Schiffleins der Gemeine dem
geben wir hertz und hinde, das wir bifl an unser Ende wollen seine treue
Seelen sein,? Er sage sclber ja und Amen dazu. Ich Empfehle Sic samtlich in
die Gnade und pflege Jesu und bin Ihre treue mitgespielin

Marienborn, den 4ten Jan. 1740 Anna Nitschmannin

SUMMARY

The history of the Swiss Unitas Fratrum has not yet been written in its entir-
cty. It is, however, of particular interest because in this country societies
were constituted which were fully integrated into the Reformed Church but
which still retained their own existence and identity, and thus exercised a
remarkable influence on the churches in surrounding areas. This is especi-
ally the case in Basel.

The origins of the society are inextricably linked to Friedrich von Watte-
ville. It was he who carried to Switzerland the first reports of the union in
Herrnhut in 1727 and of the renewal of the Unitas Fratrum. Soon there fol-
lowed personal contacts through >ambassadors< of the Moravian commu-
nity. The result was a lively exchange of letters between Zinzendorf and
others such as Samuel Lutz (Lucius), >King of the Pietists< in the Canton
of Bern, the Basel Theologian Hieronymus Annoni, and the merchant Hans
Heinrich SchultheB in Ziirich who had close connections with the radical
Pietists.
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When in 1734 in Herrnhut the religious way of life according to absolute
observance of set rules had been overcome in the discovery that reconcilia-
tion in Christ was alone sufficient for salvation, the dissemination of this li-
berating message then became the paramount objective. After Zinzendorf
had been expelled from Saxony, Brethren were sent in 1738 to Switzerland,
and among them was Friedrich Biefer. All who were willing to listen - Pie-
tists, spiritualists, and separatists - were to hear of salvation for sinners and
grace for the followers of Jesus. Associations were formed in different pla-
ces. Separatists and those Awakened who were church-oriented joined to-
gether in small groups for mutual edification and pastoral care. The uplifting
experiences of the community in Herrnhaag were transmitted to others.
When Zinzendorf was in Switzerland with Friedrich von Watteville for a few
weeks in 1740, the community in Basel in particular was strengthened and
Pastor Emanuel Ryhiner was converted to the cause and was given the spi-
ritual leadership there. Zinzendorfs stay in 1741 with a large circle of disci-
ples in Geneva meant not only that the Unitas Fratrum became well-known
in the centre of Calvinism and the French-speaking parts of Switzerland, but
also the strengthening of those that had banded together.

These optimistic beginnings were soon followed by setbacks, especially in
Bascl. The attraction of the Herrnhaag community with its emphasis on the
formative strength of communal life meant that a large number of young
people flocked to join the community. The results were accusations of pro-
selytism and luring away of members from other denominations. That led to
tensions and splits in which the excessive sclf-confidence of some young
disciples had a disastrous effect, since they felt themselves to be witnesses in
a living community and a church of martyrs. It was the period of growth and
development of the Moravian Church. At that time there was more or less a
complete lack of understanding within the Brotherhood for the difference
between local community and the work within the churches. Zinzendorf was
in America and could not put things in order, so that some grave errors
were committed. On the other hand, some friends could not disengage
themselves from their Pictistic ideas and were not open to the new message
that was emanating from the community. However, when the visionary
element in Herrnhaag became stronger, it was only too understandable that
many well-wishers felt alienated, and the imported polemical writings of
opponents did the rest. Conflict with the church authorities and the state
became unavoidable. In Basel and other cantons foreign teachers were
forbidden to remain and threatened with punishment if they did so.
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Nevertheless, the Swiss Friends remained in contact with the Unitas
Fratrum. Brethren .visited Wallis and other communities in secret and
strengthened them. Karl-Heinrich von Peistel, a man of reason and sobriety,
succeeded in improving things to such a degree that in spite of all the diffi-
culties societies began to develop. When James Hutton came to Switzerland
in 1756 for seven years, he succeeded in expanding them, and managed to
win new converts.

When Zinzendorf came to Switzerland for the last time in 1757, the sit-
uation had changed considerably. Herrnhaag despite its appeal had to be
dissolved as a result of the Biidingen Reprisals. In the Unitas Fratrum itself
a reappraisal had taken place in many respects. It had been recognized how
much more important than the congregation of members in one place was
the witness to the Saviour in all denominations and the union with friends
active in them. In the meantime, Zinzendorf had developed the >Tropus
idea< by which the permanent significance of the various denominations
was emphasized. The >Diaspora< as the gathering of God’s children in
religions (denominations) now became extremely important.

In Switzerland conditions had changed in so far as a more liberal attitude
had begun to replace the strict orthodox practice. Of considerable influence
in this respect was the fact that in the meantime the Unitas Fratrum had
been formally recognized as a Church in England and Saxony.

Thus is was possible to carry out more freely the work of the Unitas
Fratrum in Switzerland. The societies were able to take hold and gradually
they recieved their own leaders who were appreciated by other clergy. When
the Christianity Society had its seat in Basel it did not take long for many
connections to be established with it. The >community news< was read and
the missionary work of the Unitas Fratrum enjoyed great respect. Young
theologians who came from Basel were now active in various parishes,
preaching in the spirit of the Unitas Fratrum, and they won new friends for
the mission. The writings of the Moravians were read and their hymns wi-
dely adopted.
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Zinzendorf und die Herrnhuter Briiddergemeine
zwischen Berner Patriziat und
Heimberger (Oberldnder) Briidern

von
Rudolf Dellsperger

Die Griindungsgeschichte der Berner Briidersozietat ist von einer faszinie-
renden Vielfalt personlicher, institutioneller, religidser und sozialer Bezie-
hungen geprégt. Ich denke dabei an die - wenn schon nicht zahlreichen, so
doch einfluBreichen - Mitglieder alteingesessener Familien, die Zinzendorfs
Botschaft vom stellvertretenden Leiden des Gotteslammes Gehor geschenkt
haben. In denselben Kreisen sind die Herrnhuter aber auch auf Reserve, ja
auf offene Ablehnung gestoBen, wobei, von purem Widerwillen einmal ab-
gesehen, sehr verschiedene Motive im Spiel waren. Ich denke aber auch an
die, wic ihre Namen besagen, auf dem Lande verwurzelte Laiengemein-
schaft der Heimberger oder Oberlidnder Briider. Auch zwischen ihr und der
Briidergemeine haben mannigfache Kontakte bestanden, die ihrerseits
durch Nihe und Distanz gekennzeichnet waren, und auch hier lassen sich
wenigstens Vermutungen anstellen, welche Faktoren dabei eine Rolle ge-
spielt haben.

Diesen Beziehungen und einigen damit verbundenen Fragen mochte ich
hier nachgehen. Ich tue es in vier Abschnitten. Zuerst werde ich die Vorge-
schichte und, darauf aufbauend, die eigentliche Griindungsgeschichte der
Berner Briidersozietdt bis etwa 1750 schildern. Hier werden wir das Ver-
hiltnis, wie es zwischen den Herrnhutern und der damaligen politischen, ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Fihrungsschicht sich entwickelt hat, niher
zu bestimmen versuchen. Bevor im dritten Abschnitt von den Kontakten
zwischen Herrnhutern und Heimbergern die Rede sein wird, ist die Griin-
dungsgeschichte dieser Bruderschaft zu skizzieren. SchlieBen werde ich mit
einer Wiirdigung und einigen wirkungsgeschichtlichen Streiflichtern.
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Am Anfang soll ein Text stehen, auf den ich zuerst im Archiv der Evangeli-
schen Gesellschaft des Kantons Bern gestoBen bin. Es handelt sich dabei
um ein Fragment von bloB drei Seiten und iiberdies um eine Abschrift.
Diese stammt von Carl Immanuel Erbe, dessen Charisma die Berner So-
zietit um die Mitte des 19. Jahrhunderts ein besonders intensives Gemein-
deleben verdankte. Das vollstandige Original liegt im Herrnhuter Archiv
und diirfte um 1775 von E. von Ranzau verfaBt worden sein.! Das Fragment
beginnt so: >Bern ist einer der Hauptorte in der deutschen Schweiz, wo sich
ein Briiderdiaspora-Hauflein gesammelt, von dessen Anfang & Fortgang ich
[Ranzau] Folgendes kiirzlich anmerken will. Nachdem sich schon im vorigen
Seculo verschiedene heilsbegierige Seelen in Bern gefunden, die aber meist
Separatisten, Inspirirte u. Wiedertaufer gewesen, so fieng zu Anfang dieses
Seculi durch den Pfr. Giilde u. den Professor Konig eine neue Erweckung
an, in welcher unter mehreren andern vornechmen Herren auch der Vater
unserer zwei liecben Briider v. Wattewylle - und unter den Birgerlichen die
bekannte Frau Zeerleder, mit ergriffen worden. <

Lassen wir dic etwas verzerrte Chronologie so stehen und konzentrieren
wir uns auf den Kern dieser Aussage: Der sog,. linke Fliigel der Reformation
und der frithere Pietismus waren demnach einander insofern dhnlich, als in
beiden Fillen von >Erweckung< >heilsbegieriger Seelen< gesprochen wer-
den kann. Der Unterschied steckt im Wortlein >aber<: War jene Bewegung
separatistisch, so diejenige, fiir welche stellvertretend die Namen von Sa-
muel Giildin und Samuel Konig stehen, kirchlich. So jedenfalls scheint von
Ranzau es zu schen. Dall aber dieser seinem Selbstverstindnis nach
tatsiachlich kirchliche Pietismus in der Auseinandersetzung mit den politi-
schen und kirchlichen Instanzen sich zunehmend radikalisierte, ins Abseits
driftete und getrieben wurde, daB, um es anders zu sagen, der Vater der
beiden erwahnten Briider von Wattenwyl seines religiosen Nonkonformis-
mus wegen Ratssitz und Biirgerrecht verlor, davon ist hier mit keinem Wort
die Rede.2 Mag sein, daB unser Chronist all dies als selbstverstindlich vor-

1 Historie der Briider-Diaspora II 1727-1732, Preu. Pommern PreuBen Livland
Schweiz Wiirttemberg. (Freundliche Mitteilung von Samuel Reichenbach) Erwin
SchloB zitiert in seiner Schrift >200 Jahre Briidersozietit in Bern< (0.0.u.].) aus-
fiihrlich aus diesem Quellentext.

2 Vgl. Rudolf Dellsperger, Die Anfinge des Pietismus in Bern. Quellenstudien,
Gottingen 1984 (AGP 22). - Zur gesamten Thematik dieses Aufsatzes vgl. die
grundlegenden Darstellungen von Wilhelm Hadorn, Geschichte des Pietismus in den
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aussetzt. Mag sein, daB er an den Konflikt des alten von Wattenwyl mit sei-
ner Vaterstadt gar nicht erinnern will. Wahrscheinlich will er die Kontinuitat
zwischen dem frithen bernischen Pietismus und den Anfingen der Berner
Briidersozietit hervorheben. Aber ohne jenen Bruch wire der junge Fried-
rich von Wattenwyl wohl kaum in Franckes Padagogium gelangt und dort
mit Zinzendorf bekannt geworden, und er, Friedrich von Wattenwyl, ist aus
der Vorgeschichte der Berner Briidersozietit ja nicht wegzudenken.

Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und Friedrich von Wattenwyl haben sich
in Halle eher fliichtig kennengelernt. So kurz wie ihre Bekanntschaft, so
oberflichlich oder doch kurzlebig war wohl auch die >Bekehrung<, dic der
junge Reichsgraf bei seinem gleichaltrigen Freund und Bruder erwirkte.
Von Wattenwyls Weg verlief vorerst jedenfalls nicht so, wie Zinzendorf es
gerne geschen hitte: Er fithrte ins Bankengeschiift und im Rahmen der ge-
planten kaufmannischen Karriere in die Weltstadt Paris. Dal} ein Sprof aus
einer der angesehensten bernischen Familien in diesen Beruf eintrat, stand
zwar mit dem frithen bernischen Pictismus in direktem Zusammenhang:
Malacrida & Cie., dic erste bernische Bank, war 1701 von Patriziern ge-
griindet worden, die den antipietistischen Assoziationscid verweigert hatten,
und zu ihnen gehérte Friedrich von Wattenwyls Vater als einer der Haupt-
glaubiger. Der Sohn aber lieB sich auf die >Welt< ein, und wer weil3, ob er
nicht ganz in ihr aufgegangen wire, hitte nicht der Zusammenbruch der
europiischen GroBbank Law im Jahr 1722 auch das bittere Ende von Ma-
lacrida & Cie. bedeutet. Jetzt erst gab von Wattenwyl dem steten Dringen
seines Freundes aus der Hallenser Zeit nach, zog zu ihm nach Dresden und
fand schlieBlich nach langem Ringen zum inneren Frieden. Daraus ist er-
wachsen, was auf seiner Grabplatte in einem schlichten Satz festgehalten ist:
>Er half die Gemeine von Anfang an bauen, sahe sie blithen und griinen,
freute sich und legte sich schlafen mit Lob und Dank.<

Paul Wernle weist nachdriicklich auf die >Rolle des Friedensstifters<
hin, die Friedrich von Wattenwyl gerade in den turbulenten Anfangsjahren
Herrnhuts zugefallen ist und fragt zurecht, was wohl >ohne diesen Frie-
densmann aus Zinzendorfs Griindungen geworden wire.<3 Von Wattenwyl

Schweizerischen Reformierten Kirchen, Konstanz/Emmishofen 1901; Paul Wernle,
Der schweizerische Protestantismus im 18. Jahrhundert, 3 Bde., Tiibingen 1923/25;
Kurt Guggisberg, Bernische Kirchengeschichte, Bern 1958; Rudolf Pfister, Kirchen-
geschichte der Schweiz, Ziirich, Bd. 2 1974, Bd. 3 1984.

3 Wernle I, 359-361. W.F. von Miilinen, Law und Malacrida: Neues Berner Ta-
schenbuch 1897, Bern 1896, 137-162.
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hat Zinzendorf und der Briidergemeine auch den Weg in die Schweiz, nach
Bern geebnet. Damit kommen wir zur zweiten Personlichkeit, die in der
Vorgeschichte der Sozietit eine bedeutende Rolle gespielt hat: Samuel Lutz.

Lutz gehorte der ersten Generation bernischer Pietisten an und war im
Rahmen des bereits mehrfach erwihnten Prozesses gehorig gemaBregelt
worden.* Sein duBerer Lebensrahmen blieb mit den Wirkungsstitten Yver-
don, Amsoldingen und DieBbach bescheiden. Nicht einmal eine Bildungs-
reise hat er unternommen und das bernische Territorium nur verlassen, als
er in Genf, der Ostschweiz, in Basel, Frankfurt a. M. und Biidingen als Gast-
prediger gefragt war. Damit ist aber bereits angedeutet, daB} sein Ruf, den
er sich auch als Autor erworben hatte, diesen engen Rahmen bei weitem
sprengte. Das belegen die ehrenvollen Berufungen, die er auf Predigerstel-
len nach Kothen, Zweibriicken, Bidingen und Zerbst erhalten, allesamt
aber ausgeschlagen hat. Angesichts solch eines Bekanntheitsgrades hiitte es
der Vermittlung von Wattenwyls, der Lutz von Jugend an viel verdankte,
vielleicht nicht einmal bedurft. Aber so mufte Lutz natiirlich erfahren, was
in Herrnhut 1727 GroBes geschehen war, und als in den Jahren 1730 und
1731 die ersten Herrnhuter in die Schweiz kamen,’ sind sie selbstverstind-
lich auch in Amsoldingen abgesticgen. Ein Brief, von einem Kammerdicner
Zinzendorfs Lutz hochoffiziell iibergeben, eroffnete schlieBlich den Brief-
wechsel zwischen dem Reichsgrafen und dem >Konig des Berner Pietis-
mus<.

Drei Stichworte mogen Lutz als theologische Personlichkeit charakteri-
sieren. Erstens: Rechtfertigung des (frommen!) Siinders aus Gnaden und
Glauben allein. Luthers Erfahrung in diesem Punkt war so sehr auch die
seine, daB er dessen Erklirung des Galaterbriefes 1717 neu herausgab.

4 Dellsperger 123-129.
5 Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel (Hg.), Zinzendorf und die Herrnhuter
Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitét von 1722-1760, Hamburg 1977,
vermitteln 385-387 in Wort und Bild einen Einblick in Nitschmanns und Riedels
Reisetagebuch von 1730.
6 Die Vorrede dazu trigt den Titel > Viererley Haupt- Gattungen der Menschen,
Erstlich Heydnische. Zweytens Pharisdische. Drittens. Unter dem Gesetz gedruckte
- und nach dem Heyl Gottes seufzende. Viertens. Von der Siind frey gemachte, und
unter der Gnade des neuen Bundes stehende. Vorgestellt in einer Vorrede iiber Lu-
theri Erkldrung der Epistel an die Galater< und ist wieder abgedruckt im Sammel-
band >Ein / wohlriechender Straus / Von schonen und gesunden / Himmels-Blu-
men, / Welche / Denen Heils-begierigen Menschen-Kinderen / Zur Erweckung und
Ergdtzung / Aus seinen gedruckten und ungedruckten / Schriften / Durch Géttliche
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Zweitens: Erwartung einer neuen, der zweiten Reformation. Lutz hat ihr in
einer Kapitelspredigt, die er 1728, anlaBlich der Zweihundertjahrfeicr der
Berner Reformation gehalten hat, beredt Ausdruck verlichen.” Nicht Riick-
schau, sondern Ausschau auf ein Jubeljahr noch ganz anderer Art hielt er
damals fiir geboten, denn, drittens, Lutz verzehrte sich fast in der Hoffnung
auf das Kommen des Reiches Gottes. In seinem 1740, als Zinzendorf ihn
zum erstenmal besuchte, erschienenen Buch >Bild Gottes an den ersten
Christen Neues Testaments< machte er kein Hehl daraus, da3 das Elend
des Christentums ihn oft schwer anfocht: >0 Gott! Wo bist du?<, heiBit es
im SchluBgebet, >komm doch, und bringe diese Zeiten® fein bald wieder,
itzt in unsern Tagen. Das ist nicht allein mein Wunsch und Begehren; son-
dern vieler tausenden. Nicht nur ich armer Wurm sehne mich nach der Zu-
kunft deines Reichs; sondern ich hore auch das Schreien deiner Braut dar-
nach. Sie schreiet schon so lange: Komm bald, Herr Jesu! und du hast ihr
geantwortet: Ja, ich komme bald. Ach! wenn wird das bald einmal erschei-
nen und da seyn. Gib doch der Erden eine neue Gestalt, dal Gerechtigkeit
darinnen wohne. <?

Wen wunderts, daB dieser Mensch in der Briidergemeine cin Zeichen
der Hoffnung sah? >Ach, dal Herrnhut mochte vor Gott seyn wic die klei-
ne Wolke Eliae, ein Vorbild seliger AusgieBung des heiligen Geistes iiber
die diirre Christenheit!<, schrieb er 1729 an von Wattenwyl!?, und 1734

Gnaden-Hiilfe / Zusammen gelesen und geflochten / Christophilus Gratianus oder
/ Samuel Lucius, / Gértner des Herrn / Im Bernischen Oberland. / Zweyte Auf-
lage. / Basel, / Bey Johann Rudolf Im Hof, / MDCCLVI.<

7 Wichter Jerusalems / Von / GOTT erwecket zu Zeichen / und Vorbotten besse-
rer Zeiten / und zubereitet zu Werck=Zeugen / und Beforderern der bald zu / er-
wartenden / Zweyten Reformation / Und viel herrlicheren / Jubel=Jahrs / In ihren
heiligen und seligen / Eigenschafften vorgestellet in / einer Predigt, / Uber Jesaiae
LXII v.6,7. / Von / SAMUEL LUCIUS / Prediger zu Ansoltingen. ... Gedruckt in
Bern 1729. Zu finden bey Johann von Riite Buchbinder, wie auch die {ibrigen Schrif-
ten deB Authoris.

8 der Urgemeinde. ;
9 Samuel Lucii, Predigers zu DieBbach im Canton Bern, Bild Gottes an den Ersten
Christen Neues Testaments, darinnen die vornehmsten Stiicke ihres Christenthums
einiger maBen nach Anweisung Frontons beschrieben, und der heutige verderbte
Zustand der meisten Christen dagegen gehalten wird, mit Vorrede und einigen An-
merkungen heraus gegeben von Samuel Lau, Grifl. Stolbergischen Hofprediger und
Consistorialrath in Wernigeroda. Zweyte Auflage. Copenhagen und Leipzig, verlegts
Friedrich Christian Peer, 1757, 488f.

10 Lutz an von Wattenwyl, 2.1.1729, zitiert nach Wernle I, 362. Vgl. 1.Kon. 18,44,
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sprach er es in einer Publikation, verschliisselt zwar, aber den Eingeweihten
wohl verstandlich, aus: >In der O.L. [Ober-Lausitz] aber ist Herr Graf von
Zd. [Zinzendorf] wie eine hell brennende Fackel und lieblich leuchtender
Stern; Und scheinet Hh. [Herrnhut] als eine schone reine Morgen=Rothe
weit und breit in die Lande.<!! Mit dem Jahr 1734 trat ein Unterbruch im
Briefwechsel zwischen Zinzendorf und Lutz ein. Paul Wernle hat gezeigt,
wie es zu einer voriibergehenden Entfremdung zwischen den beiden hat
kommen konnen: >Es waren zwei Gottesménner, verschieden nicht nur an
Alter, sondern an Temperament und Charakter, mehr noch in ihrer Stellung
zu Gott: der Graf mit einem fast verzehrenden Trieb zum Wirken und
Griinden nach auBen, sich jeden Augenblick auf ein neues Projekt stiirzend,
unruhig, oft der Sammlung und Konzentration ermangelnd, Lutz, bei allen
leidenschaftlichen Stirmen, die auch iiber ihn dahinbrausten, im Innersten
still, wie unbewegt in Goltt, vollig gleichgiiltig gegen die Welt des duBeren
Handelns und Erfolges, jedoch voll Sehnsucht nach der Offenbarung des
Gottesreichs. Jeder hatte da seine Stirke, wo der andere versagte.<!? Lutz
habe als der Aeltere und als Pate von Zinzendorfs Sohn Johannes Ernst
nicht nur das Recht, sondern die Verpflichtung verspiirt, seinem geschifti-
gen Freund immer und immer wieder Gelassenheit und Vertrauen aus-
schlieBlich auf das Heilswerk Christi zu predigen!3, - ein ceterum censeo,

11 Die Neue Welt / Dero Schopfer / Fiirst / Grundlegung / Eigenschafften / an-
genehmste Vorrechte und heilige Herrlichkeiten / Anftinge und Fortgang / Vor-
spiele und Vollendung: Vornehmere Besitzere und geringere Einwohnere insgesamt
und insbesonders: Vornehmlich aber die nothwendigste Zubereitungen zur
Mit=GnoBschafft dieser herrlichen Wunder=Welt: Beschriecben Von Gratiano
Christophilo. Schaffhausen / Getruckt bey Emanuel Hurter / 1734, 366. Das
18. Kapitel, in dem sich diese Passage findet, ist eine Europa und die Missionsge-
biete umfassende Bestandesaufnahme von Spuren des kommenden Reiches Gottes:
Es trégt den bezeichnenden Titel: >Der sechste Haupt=Grund / so uns zu GOttes
Liebe und Lob ermunteren soll / sind die nachdenklichen Zeiten / so uns GOtt hat
lassen erleben / da so viel ihre Harffen von den Weyden Babylons herab nemmen /
Zions Lieder auf eine so ungewohnte Weis singen / und dem Konig Jerusalems mit
jubilirendem Glaubens=Schall entgegengehen< (312-322).

12 Wernle I, 363.

13 Wernle I, 365 zitiert u.a. aus einem Brief Lutz’ an Zinzendorf vom 20.12.1732:
>Deine hohe sinnreiche Vernunft kann und soll von niemand als von dem allmich-
tigen Gott allein bemeistert und bemessen werden. Es wiire ewig schade, wenn du
deinen Ruf [= deine Berufung] nicht wohl kenntest und in Selbstabsterbung, Ver-
nichtigung und ginzlicher Ubergabe an deinen getreuen Heiland folgtest, sed haec
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das dieser auf Dauer schlecht ertragen habe.- Aber er wire nicht Zinzen-
dorf gewesen, wenn er Lutz und mit ihm einen der strategisch wichtigsten
Posten in der Schweiz fiir scine Sache gianzlich aus den Augen verloren
hitte.

II

Mit der Griindung Herrnhaags als reformiertem Pendant zu Herrnhut im
Jahre 1738 ist auch die Schweiz als Arbeitsgebiet stirker in Zinzendorfs
Blickfeld geriickt. Die Berner Sozietat geht freilich so wenig wie die anderen
schweizerischen Sozietaten auf ihn zuriick, sondern - und nun folgen wir
wicder dem Bericht von Ranzaus - ist >eine Frucht des hauptgesegneten
Besuchs der Geschwister Biefers Anno. 1739, durch welche der erste An-
fang zu einer kleinen Gemeinschaft u. Verbindung auf dem evangelischen
Grund des Blutes & Todes Jesu gemacht worden.< Zweierlei scheint mir an
dieser wohliiberlegten Formulierung bemerkenswert zu sein: Zum einen
handelte es sich in Bern - sehr im Unterschied zu dem iiberwiltigenden
Echo, das Biefers zuvor in Basel gefunden hatten - wirklich nur um den >er-
sten Anfang zu einer kleinen Gemeinschaft<. Die Kirche des Vorortes Zii-
rich hatte zur Vorsicht bei der Aufnahme dieser neuartigen Sendboten gera-
ten. Denn - das ist das zweite - eine Gemeinschaft vornehmlich, wenn nicht
ausschlieBlich auf der Basis des >Blutes und Todes Jesu<, das war in den
Augen maligeblicher Kirchenleute doch eine merkwiirdig fremdartige Kon-
zeption. - 1739 gilt mit Fug und Recht als das Grindungsdatum der Berner
Sozietat, mochte ihr Anfang noch so unscheinbar sein. Sie ist ja auch spiter,
was ihre Mitgliederzahl (nicht ihre Bedeutung!) betrifft, nie eigentlich grof3
geworden. Selbst Zinzendorf und Friedrich von Wattenwyl haben mit ihrem
Besuch, den sie den Berner Geschwistern im Januar 1740 abgestattet haben,
daran nichts zu dndern vermocht. Zwar will es scheinen, als hitten Zinzen-
dorf selber und aus Distanz sein Biograph Spangenberg die damaligen Zu-
kunftsaussichten verschieden eingeschatzt. Aber bei ndherem Zusehen be-
merkt man, dall, von den >Insidern< einmal abgesehen, beide bei den
AuBenstehenden nicht mehr als >gute Praparationen< bzw. eine >lobliche
Disposition< zu erkennen vermochten. Zinzendorf umschrieb die ambiva-
lente Haltung der Berner 1740 so: >In Bern ist nichts Ganzes anzufangen,

sunt facilia dictu, sed difficilia factu [aber das ist schnell gesagt, hingegen schwer in
die Tat umzusetzen], sagt Lutherus.<
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es sind aber gute Priparationen dazu. Viele Herren des GroBen Rates ha-
ben gute Begriffe von der Gemeine, so dal mans fithlt, daB es ihnen tief zu
Herzen geht. <14 Spangenberg schrieb 1774: >In Bern zeigte sich sowol bey
dem Magistrate als der Geistlichkeit eine 18bliche Disposition fiir die Sache
des Heilandes. <1

Es ist hier weder der Ort noch entspricht es meiner Absicht, die Ge-
schichte der jungen Berner Sozietdt im einzelnen nachzuzeichnen. Das hat
Erwin SchloB vor 50 Jahren bereits getan. Ich beschranke mich auf die
wichtigsten Fakten, um mich dann eingchender mit der Frage nach dem
Echo, welches die Herrnhuter in Bern gefunden haben, zu befassen.

Die Entwicklung der Sozietdt in der Griindungszeit zerfillt m.E. in die
folgenden Hauptstadien: 1744 haben Friedrich von Wattenwyl und Ludwig
von Marschall dem >kleinen Héuflein< insofern etwas festere Strukturen
verlichen, als sie >einige gemeinschaftliche u. Chor=Versammlungen u.
Gesellschaften<16 ins Leben riefen. Diese Organe sind spiter, ohne dal} ich
Niheres iiber die Beweggriinde zu sagen wiite, auf Geheil der Direktion
der Gemeine aufgehoben, 1747 anlaBlich des Besuches der Geschwister
Wallis aber wieder voll restituiert worden. Strukturell betrachtet wird man
das Berner >Hauflein< seit dem Besuch Johannes von Wattewylles, Zin-
zendorfs Schwiegersohn, vom Jahre 1753 als Sozietat im Vollsinn bezeich-
nen kdnnen.

- Damit komme ich zur Frage der Aufnahme, welche die Herrnhuter und
das Herrnhutertum in Bern gefunden haben. Beginnen wir bei Samuel Lutz.
Friedrich Wilhelm Biefer hat 1739 auch ihn aufgesucht und den Briefwech-
sel zwischen ihm und dem Grafen wieder in Gang gebracht. Als nun Zin-
zendorf im folgenden Jahr zur Erholung in die Schweiz fuhr, hat er nicht
nur in Bern, sondern auch in Montmirail beim alten Friedrich von Watten-
wyl und in DieBbach bei Samuel Lutz Station gemacht. Aber wéihrend man
ihn in Montmirail mit groBer Herzlichkeit begriiBte, ist Lutz dem Grafen in
aller Offentlichkeit mit einer Uberschwenglichkeit begegnet, die dicsem
peinlich war. Es war kein gutes, kein gliickliches Rencontre zwischen zwei
bedeutenden, in ihrer Wesensart aber grundverschiedenen Menschen. Lutz
mochte Gott in seinen Bricfen an Zinzendorf vom Januar und Februar 1740

14 Zitiert nach Wernle I, 380.

15 August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und
Herrn von Zinzendorf und Pottendorf, V, 1774, S.1226 (Nachdruck Hildesheim
1971).

16 Von Ranzau, zitiert nach der Abschrift von C.1.Erbe, 3.
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hinterher noch so sehr preisen, daB} es ihm gefallen habe, ihn vor dem Gra-
fen zu demiitigen,!” ihn >im stinkenden sauhirten elend des alten Menschen
u. meiner siindhafften natur<!8 erscheinen zu lassen - eine einzigartige Ge-
legenheit war dennoch ungenutzt verstrichen. Lutz hat denn auch dariiber
geklagt, daB >text und materie<, daB dic Fragen, die er mit Zinzendorf hit-
te besprechen wollen, ihm erst post festum eingefallen seien.1? Ubrigens ist
all dies fiir seine Personlichkeitsstruktur durchaus bezeichnend, beschrieb er
sich doch als einen >extra melancholicus<, der >durch viele innere leiden
gehen< miisse. Es ist nicht das einzige Mal, da} wir von ihm vernechmen,
sein >briinnlein< sei >so gar verschloBen gewesen<.2

Aber das Scheitern oder der doch enttauschende Verlauf dieser Begeg-
nung diirfte damit nur zum Teil erklirt sein. Wer Lutz’ Briefe an Zinzendorf
aufmerksam licst, gewinnt den Eindruck, wihrend jenes Besuchs habe gera-
dezu Hochspannung geherrscht. Wieviele kritische Blicke waren da nicht auf
das Geschehen in DieBbach gerichtet, wieviele gespitzte Ohren versuchten
nicht zu erhaschen, was dort gesagt wurde, und dies natiirlich mit allerlei
Verdachtsmomenten! SchlieBlich waren der Graf und die Briider zu jenem
Zeitpunkt lingst keine unbeschricbenen Blatter mehr, sondern bevorzugte
Objekte religios-kirchlicher Polemik. Einer solch brisanten Situation war
der eher introvertierte, jedenfalls nicht weltgewandte und schon gar nicht
diplomatische Samuel Lutz nicht gewachsen. Nicht daB er sich zu Zinzen-
dorf in grundsitzlichem theologischen Gegensatz geschen hitte. Im Ge-
genteil, er glaubte dessen Christozentrismus teilen zu konnen, betonte wie
dieser das Evangelium vor dem Gesetz, stellte erfreut fest, Zinzendotfs
Theologie >sey perfect Luthers lehre<?!, Zinzendorf betone wie er - Lutz -
>den glauben vor der biiB<. Auch Lutz’ Hinweis auf den >Berner Syn-
odus<, mit dem er Zinzendorf in wesentlicher Ubereinstimmung sah, gehort
in diesen Zusammenhang.22 Nicht im Verhéltnis Lutz - Zinzendorf also be-
stand jene Hochspannung. Man kommt ihr niaher, wenn man danach fragt,
welche Stellung z.B. Samuel Giildin und Samuel Konig, die Protagonisten

17 Lutz an Zinzendorf, 18.1.1740. Dieser und die beiden folgenden Briefe befinden
sich unter der Signatur R.19.C.3.b. 17 a+b, 18 und 19 im Archiv der Briider-Unitét
in Herrnhut. Ich danke der Archivarin, Frau Inge Baldauf, fiir ihre freundliche
Hilfsbereitschaft.

18 Lutz an Zinzendorf, 9.2.1740.

19 Lutz an Zinzendorf, 18. und 22.1.1740.

20 Lutz an Zinzendorf, 22.1,1740.

21 Lutz an Zinzendorf, 18.1.1740.

22 Lutz an Zinzendorf, 22.1.1740. Vgl. den Vortrag von Ernst Saxer, s.u. S. 157-175.
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des von E. von Ranzau erwihnten bernischen Pietismus dem Grafen gegen-
iiber eingenommen haben. Nun, Gilldin war damals langst nicht mehr im
Land und diirfte den Herrn von Thiirnstein, wie Zinzendorf sich damals
nannte, erst 1742 in Pennsylvanien kennengelernt haben. DaBl er dessen
Unionspléne offen bekdmpft und Lutz am 4.11.1743 brieflich in suggestivem
Ton gefragt hat, ob er vom Grafen nicht auch einen sehr zwiespiltigen Ein-
druck habe, sei hier nur am Rande erwihnt.> Konig hingegen lebte nun
wieder in Bern, und er hat aus seiner Opposition gegen die Herrnhuter kein
Hehl gemacht. Wie auch hitten der BuBlernst des alten Kampfers und die
ErlosungsgewiBheit der beschwingten Geschwister leichthin zusammenpas-
sen sollen? Kam hinzu, daB Konig Biefer nicht gemocht und ihm diec Uber-
siedlung der gutbetuchten Jungfer Jenner nach Herrnhaag als zweifelhafte
Proselytenmacherei angekreidet hat. Noch weniger wird er es goutiert ha-
ben, als Zinzendorf hochstpersonlich mit demselben Ansinnen an ihn her-
antrat.* Das waren, wenn ich recht sehe, fiir Konig alles andere als AuBer-
lichkeiten. Sie hingen direkt mit dem theologischen Konflikt zusammen, wie
er zwischen ihm und der Briidergemeine bestand. Paul Wernle bringt diesen
auf die folgende Formel: >Das Streitobjekt war hauptsichlich die Behaup-
tung des Grafen, dal die Erlosung durch das Blut des Lammes eine Art
Siindlosigkeit gewihre, wogegen sich alle rechten Pietisten fir die Notwen-
digkeit des bestindigen Kampfes mit der Siinde wehrten.<? Dies wiederum
hing, wenn ich eine etwas undeutliche Stelle aus Lutz’ Brief an Zinzendorf
vom 9.2.1740 richtig verstehe, fiir Konig mit dem kirchlichen Selbstverstind-
nis und damit mit der Missionstatigkeit der Herrnhuter direkt zusammen.
Wihrend der Graf, heiflt es da, in seinem Katechismus lehre, >daf3 verge-
bung der siinden da sey, wo eine gemeine ist<, miisse die Antwort auf die
Frage >Wo ist die gemeine Christi? < lauten: >in der Zusammenkunft de-

23 Vgl. Rudolf Dellsperger, Kirchengemeinschaft und Gewissensfreiheit. Samuel
Giildins Einspruch gegen Zinzendorfs Unionstitigkeit in Pennsylvania 1742: Alfred
Schindler, Rudolf Dellsperger, Martin Brecht (Hg.), Hoffnung der Kirche und Er-
neuerung der Welt. Beitrige zu den 6kumenischen, sozialen und politischen Wir-
kungen des Pietismus. Festschrift fiir Andreas Lindt, Goéttingen 1985, 40-58 (JGP
1)

24 Lutz an Zinzendorf, 18.1.1740.

25 Wernle I, 379. Zu Konig vgl. Rudolf Dellsperger, Samuel Konigs > Weg des Frie-
dens< (1699-1711). Ein Beitrag zur Geschichte des radikalen Pietismus in Deutsch-
land: JGP 9 (1983) 152-179.
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ren, die Gottes reich u. den H. Geist in sich haben<. Andersherum sei es
grundverkehrt.26

Konig wird dem Grafen an dieser Stelle nicht gerecht. Der Zuspruch der
Siindenvergebung, der im geistlichen Leben der Gemeine ticf verankert war,
scheint ihm fremd zu sein. Es ist deshalb nicht moglich, den Zusammenhang
von Siindenvergebung und Gemeindebegriff bei Zinzendorf in dieser von
Konig hinterbrachten Form nachzuweisen.?’” Aber wir werden ohnehin
gleich sehen, daB nicht nur das, was dieser sagte, Gewicht hatte, sondern oft
mehr noch das, was iiber ihn und seine Gemeinschaft herumgeboten wurde.
Konig scheint in Bern geradezu eine Anlaufstelle fir Klagen gegen Zinzen-
dorf gewesen zu sein. So glaubte er iiber einen theologischen Disput iiber
Apokalypse 5, zu dem dieser sich vom Separatisten Johannes Baumler hatte
provozieren lassen, und die dabei vorgebrachten >fremden<, >harten und
hochfliegenden Iehren< sehr wohl im Bilde zu sein.”® Und Baumler, um
auch dies gleich anzufiigen, soll im Pfarrhaus von DieBbach im Aulftrag, als
Spion gleichsam des sonst stillen Mystikers und konsequenten Separatisten
Johann Heinrich Miislin aufgetreten sein. Auch aus dieser Ecke also ist Zin-
zendorf beargwdhnt, ist >das herrnhutische Gemeinschaftstiften... als Ver-
duBerlichung des Wesentlichen< beurteilt worden.?”

Freilich konnte Lutz dem Gralfen in scinen Briefen melden, sonst sei das
Echo auf dessen Besuche positiv, habe jedenfalls niemand weiter Ansto3
genommen, ja, aus Amsoldingen sei, leider zu spit, eine formliche Grulide-
legation eingetroffen, und ein Stadtpfarrer ware sogar bereit gewesen, Zin-
zendorf seine Kanzel zur Verfilgung zu stellen. Das konnte aber iber die
wirkliche Situation nicht hinwegtiuschen: So zentrale Gestalten des berni-
schen Pietismus wie Giildin, Konig und Miislin gingen zu Zinzendorf auf Di-
stanz. E. von Ranzaus implizit vorgebrachte These von der Kontinuitéit zwi-
schen Herrnhutertum und frithem Pietismus ist aber deswegen nicht einfach

26 Konig hat von einem eigentlichen >U6TEpoV MpdTEPOV <, von einer Umkehrung
der richtigen Reihenfolge also, gesprochen.

27 Seiner Auslegung des dritten Glaubensartikels im Katechismus >Gewisser /
Grund / Christlicher / Lehre...< (Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-For-
schung, unter Mitarbeit von H.-Chr. Hahn, J. Reichel, H. Schneider und G. Meyer
hg. v. Dietrich Meyer (abgekiirzt zitiert BHZF), Teil A, Nr. 106), auf die sich Kénig
sehr wahrscheinlich bezieht, ist er in dieser praesentischen Bedeutung m.E. nicht zu
entnehmen. (Vgl. 2. Aufl. Leipzig und Gérlitz 1735, 130-154.)

28 Lutz an Zinzendorf, 22.1.1740 Vgl. Lutz an Hieronymus Annoni, 1.2.1740 (UB
Basel, NachlaB Annoni, Briefband F II, Nr. 541).

29 Wernle I, 316.
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falsch. Bevor wir jedoch darauf zuriickkommen, ist noch auf ein anderes
Forum von Gegnerschaft hinzuweisen, das dem >kleinen Hauflein< das Le-
ben nicht leicht gemacht hat.

Ich denke dabei an die Flut von Streitschriften gegen die Herrnhuter, die
in den dreiBiger Jahren schon betrachtlich war und wihrend der vierziger
Jahre im Zuge der sog. >Sichtungszeit< noch gehorig angeschwollen ist.
Auch ein Berner, der Theologieprofessor Johann Georg Altmann, hat dazu
seinen Beitrag geleistet. 1740 wies er in einer Dissertation nach, daf} die
Stellung, welche Zinzendorf den Frauen in der Gemeine unter Berufung auf
das Neue Testament einrdumte, exegetisch unhaltbar sei. Zinzendorf hat
darauf bei Dekan Dachs direkt interveniert3, Altmann aber sich davon nur
insofern beeindrucken lassen, als er nun anonym gegen die Herrnhuter pu-
blizierte. >Aus Anlal des gegenwirtig in der Schweitzerischen BottmaBig-
keit sich befindenden Herrn Bischoffs von Wattenweil< lieB er 1744 ¢in an-
geblich in StraBburg gedrucktes >Send=Schreiben An einen Vornehmen
Mann< ausgehen, in dem er der Frage nachging, >was von denen so hauffig
in der Schweitz sich befindenden Geisttreibern, Separatisten, Schwermern,
und Herrenhutern zu halten sey<.3! Seine Schrift gehort in einen dreifachen
Zusammenhang: Erstens: Die Schweiz war damals in der Tat ein >Eldora-
do< fiir Inspirierte, Separatisten und Propheten aller Art und eine vertret-
bare Scheidung der Geister gewi} ein ebenso schwieriges wie notwendiges
Unterfangen. Zweitens: 1744 war, wie gesagt, in der Geschichte der jungen
Berner Sozietit insofern ein wichtiges Jahr, als Friedrich von Wattenwyl und
Ludwig von Marschall diese damals neu strukturiert haben. Drittens: 1744
hdtte in der Geschichte der Briidergemeine ein wichtiges Jahr werden kon-
nen, wenn der Plan, Montmirail zu einem eigentlichen Gemeindezentrum
fiur dic Westschweiz auszubauen, nicht am Widerstand der Neuenburger
Geistlichkeit gescheitert wire.3> Von Wattenwyl hat damals beim Berner
Rat Unterstiitzung gesucht, dabei aber vorerst nur erreicht, daB er, in seiner

30 Rudolf Dellsperger, Frauenemanzipation im Pietismus: Zwischen Macht und
Dienst. Beitrige zur Geschichte und Gegenwart von Frauen im kirchlichen Leben
der Schweiz, hg. v. Sophia Bietenhard, Rudolf Dellsperger, Hermann Kocher und
Brigitta Stoll, Bern 1991, 131-152, hier 148-151.

31 Vgl. BHZF, Teil B, Nr. 157. Dieses Pamphlet kann mit Rudolf Ischer, Johann
Georg Altmann, 1695-1758. Die deutsche Gesellschaft und die moralischen Wochen-
schriften in Bern, Bern 1902 eindeutig Altmann zugeschrieben werden. - Guggisberg
(Anm. 4) 397 teilt ohne Angabe von Titeln mit, daB8 sich auf einer 1743 in Bern er-
schienenen Liste verbotener Biicher auch Herrnhuter-Traktate befunden haben.

32 Vgl. Wernle I, 409.
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Eigenschaft als Bischof seinerseits suspekt, vor eine Untersuchungskommis-
sion geladen wurde und vielleicht des Landes verwiesen worden wire, wenn
nicht sein Familienname ihn geschiitzt hitte. Wir werden darauf und auf
den wichtigen Brief, den Erwin SchloB im Anhang seiner Darstellung abge-
druckt hat, noch zuriickkommen. Soviel zum Hintergrund von Altmanns
>Send=Schreiben<.

Eine um Objektivitit bemiihte, faire Auseinandersetzung ist angesichts
dieser Ausgangslage von Altmann nicht zu erwarten. Er war Partei, kannte
die Streitschriften von Andreas GroB, Johann Peter Sigmund Winckler und
Gerardus Kulenkamp?® und war natiirlich auch iiber die Unionsplane des
Grafen im Bilde. Einen gewissen Erfolg konnte er ihm nicht abstreiten,
fithrte diesen aber bezeichnenderweise auf dessen >Herkommen<, die so-
zial einfluBreiche Stellung eines Reichsgrafen also, zuriick. Altmann ver-
gleicht die Briidergemeine mit dem Jesuitenorden und kommt zum SchluB,
hier wie dort handle es sich um eine Elite von entweder kapitalkriltigen
oder gebildeten Personen. Ansonsten seien von den Herrnhutern nur mifli-
che Konflikte zwischen den Generationen, zwischen Frauen und Minnern
zu befiirchten, zumal >Hr. Graf ... den Weibern in seiner Kirche einen
groBen Gewalt eingeraumet< und man >verschiedene Exempel< habe, daf}
es in herrnhutischen Versammlungen >allzu liebreich zugehet<. SchlieBlich
stellt Altmann den Sozietitsgedanken grundsitzlich in Frage und weist, in-
dem er offentlichen Gottesdienst und private Versammlungen einander ge-
geniiberstellt, auf eine der Nahtstellen in der abendlandischen Kirchenge-
schichte hin: >Hr. Graf erkennt, daB die ganze protestantische Kirche die
wahre Lehre habe, was ist dann nothig mit soviclen Wagen, und einem
groBen Gefolge in die Schweiz zu kommen3*, ¢in Wort zu verkiindigen, wel-
ches tiglich in aller Lauterkeit geprediget wird? ..Was haben die Pri-
vat= Versammlungen sonderbahres, dessen man sich zum Besten der Kirche
rithmen konnte? <33

Man wird beim besten Willen nicht sagen konnen, Johann Georg Alt-
mann habe sich mit der Briidergemeine ernsthaft auseinandergesetzt. Sie
war ihm suspekt, und er hat, gelinde gesagt, scine Aufgabe darin geschen,
vor ihr zu warnen. Dasselbe gilt fiir Pfarrer Johann Rudolf Gruner, den
hochangesehenen Dekan des Burgdorfer Kapitels. Wir verdanken ihm nicht

33 Vgl. das Register zu Teil C des BHZF.

34 Gemeint ist Zinzendorfs zweite Schweizerreise von 1741, auf der er in Begleitung
einer zahlreichen > Pilgergemeinde < Genf aufsuchte.

35 Altmann 11-13.
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nur eine unschitzbar wertvolle Quellensammlung zum frithen Berner Pie-
tismus®, sondern auch eine anderthalbbindige Dokumentation iiber Zin-
zendorf und die Briidergemeine.3” Auch wenn Gruners Aufzeichnungen
nicht fiir den Druck bestimmt waren, so verfolgte er damit doch ein klares
Ziel. Dem mit >ZINZENDORFIANA < bezeichneten Band gab er niamlich
den vielsagenden Untertitel: >Graff Zinzendorffische / oder / Herrenhuti-
sche Lehren, und vor der / Ehrbaren Weldt abscheiichliche / lasterliche
Greiiwel. / Welche nunmehr, nachdem sie lang verborgen / gewesen, nach
und nach an tag kommen / Allen frommen, Gott suchenden Seelen zur
warnung, sich vor disem / Schlangengeziicht zu hiieten. / 1.Joh. V.21 /
Kindlein! Hiitet eiich vor den Gotzen. / 1749.<

Ich fasse mich kurz und frage nach dem, was Gruner am Herrnhutertum
denn als so bedenklich erschienen ist: Erstens war er der Uberzeugung,
Zinzendorfs Christozentrismus stche im Gegensatz zum trinitarischen Be-
kenntnis der christlichen Kirche.3® Zweitens muB er im Erlosungsweg der
Herrnhuter ihm umfasslichen Leichtsinn am Werk gesehen haben: >Der
Weg der seeligkeit seye ganz kurtz<, hielt er namlich als ihre Uberzeugung
fest: >Ein armer siinder werden, zum Heiland gehen und sein blut erfah-
ren.<3? SchlieBlich - drittens - hat er an der Lospraxis und an der Ehetheo-
logie der Gemeine Anstofl genommen, d.h. er hat die letztere gar nicht als
solche begriffen, sondern als unsittliches Treiben unter religiosem Deck-
mantel, als etwas vor der >Ehrbaren Weldt< Abscheuliches, Lasterliches
und Greuclhaftes eben®0 Es ist nicht daran zu zweifeln, daB Gruner aus
echter Sorge um Glauben und Sittlichkeit zur Feder gegriffen hat. Wenn er
sich aber nur die Mithe genommen und Originalschriften von Zinzendorf
gelesen hitte! Stattdessen schopfte er, von ganz wenigen Ausnahmen abge-

36 Acta Pietistica, Burgerbibliothek Bern, M.h.h.X.62.

37 COLLECTANEA / ECCLESIASTICA VARIA / das ist / Allerhand zusamen
getragene Stuk und Pieces zur Vatterldndischen Kirchen Histori dienende, Tomus
III. .. 1747 (Burgerbibliothek Bern, M.h.h.XI1.103) und ZINZENDORFIANA
(ebd., M.h.h.XI1.105).

38 Vgl. M.hhXI1.103, S.153f. (Auszug aus einer Predigt, die Zinzendorf am
20.12.1744 in Herrnhaag >Von dem Vatterambt deB Heilands< gehalten hat) und
S.180-191 (Nachschrift dieser Predigt).

39 Punkt 3 aus >Fernere Lehren / Und absurde ungereimte Extra Vaganzen<, die
sich S.154-177 in M.h.h.XIL.103 und ebenfalls als zweites Stiick auch in den >ZIN-
ZENDORFIANA < finden.

40 Vgl. Erich Beyreuther, Ehe - Religion und Eschaton: ders., Studien zur Theolo-
gie Zinzendorfs. Gesammelte Aufsitze, Neukirchen-Vluyn 1962, 35-73.
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schen, aus zweiter Hand, stiitzte sich auf Andreas GroB*, Johann Hermann
Benner??, wurde nicht miide, nach dem in Fresenius’ >Nachrichten...< ab-
gedruckten Pamphlet des Zofinger Arztes Johann Frantz Regnier [Ringier]
dic omindse >Einrichtung< zu beschreiben*?, exzerpierte Johann Georg
Walchs >Bedenken<* und J.G. Becherers >Notige Priffung<.4

Gruners Sammlung ist fiir unser Thema v.a. insofern wertvoll, als sie
exemplarisch verdeutlicht, daB die Antizinzendorfiana auch hierzulande
verbreitet waren. Die Herrnhuter und mit ihnen auch die Mitglieder der
Berner Sozietit standen in gewissen Kreisen in einem zweifelhaften, ja iib-
len Ruf. Erwin SchloB stellt, obwohl die von ihm mitgeteilten Dokumente
auch etwas von der Frommigkeit der >Sichtungszeit< atmen, zurecht fest,
diese sei an der Berner Sozietit >fast spurlos< voriibergegangen.Das Ber-
ner Hiuflein hat diese Phase in der Geschichte der Briidergemeine aber,
wie die Schriften von Altmann und Gruner beweisen, in Gestalt von z.T,
massiven Vorurteilen dennoch zu spiiren bekommen.

Damit komme ich zur Frage nach dem Mitgliederbestand der jungen
Berner Sozietit. Eine einigermaBen zuverlissige Auskunft fallt schwer, weil
es um die Quellenlage nicht gut bestellt ist, die Namen zusammengesucht
werden miissen und mangels niherer Angaben nicht immer eindeutig iden-
tifizierbar sind. Zudem ist die Grenze zwischen eigentlichen Mitgliedern
und Sympathisantinnen bzw. Sympathisanten nicht immer Klar auszuma-
chen. Eigentliche Nachforschungen waren mir im Rahmen dieser Studie
nicht moglich. Die folgende Aufzahlung ist also kompilatorischer Natur, er-
hebt keinen Anspruch auf Vollstindigkeit und bedarf an manchen Stellen
der Prizisierung. Die Namen stammen ungefahr aus dem Zeitraum zwi-
schen der Griindung der Sozietit und der Niederschrift des Berichtes von E.
von Ranzau.

1744 berichtete Friedrich von Wattenwyl an die Gemeine: >Ich habe
recht gute Hoffnungen von Bern geschopft, daB uns der Heiland da eine
Tiire 6ffnen werde. Mecine ganze Familie ist erweckt und werden mit der
Zeit nach Montmirail kommen...<% Aus dem Zentrum Montmirail ist, wie

41 BHZF, Teil B, Nr. 49.

42 Ebd. Nr. 200.

43 Ebd. Nr. 201. Zur Frage der >Einrichtung< der Streiterehen vgl. Fritz Tanner,
Die Ehe im Pietismus, Ziirich 1952, 162-172.

44 BHZF, Teil B, Nr. 220.

45 Ebd. Nr. 243.

46 Friedrich von Wattenwyl iiber seine Vorladung nach Bern, bei SchloB (vgl. Anm.
1) 13.
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gesagt, in dieser Form nichts geworden. Wen aber rechnete Friedrich von
Wattenwyl zu seiner >ganzen Familie<? Sicher seinen Bruder Nikolaus, der
mit den Seinen nach dem Verkauf von Montmirail zugunsten der Gemeine
damals in der Stadt lebte.#’” GewiB dachte er auch an den Patronatsherrn
von Samuel Lutz, Junker Albrecht von Wattenwyl und dessen Frau Salome
geb. Tscharner, die den schlieBlich gescheiterten Plan hegten, DicBbach zu
cinem Zentrum herrnhutischer Missiontitigkeit zu machen.*® Zum Stamm
der Sozietat gehorte Beat Fischer von St.Blaise, Postmeister, Landvogt zu
Wangen, Schultheil zu Unterseen, mit seiner Familie - seine Frau und seine
drei Tochter werden ausdriicklich genannt. Immer wieder begegnet man
dem Namen von Margret Zeerleder-Lutz, einer Cousine von Samuel Lutz,
die in jungen Jahren noch unter Giildins Kanzel gesessen hatte, in Glau-
bensfragen konsequent ihren eigenen Weg gegangen war und sich die
>Gliickselige Freyheit< bewahrte, die sie als >einfiltige Hertzens- und Er-
fahrungs-Lehr einer durch die Wahrheit frey gemachten Schweitzerischen
Frauen< so eindriicklich beschrieben hat.*? Ihre drei Tochter, die Frauen
Postmeister Fischer und Wyttenbach und die mit Dr. Rudolf Knecht verhei-
ratete Anna Margareta, sind dem Beispiel ihrer Mutter gefolgt. Weiter ge-
horten der Sozietit an ein Ehepaar Funk (die Frau hieB wohl Elisabeth und
war eine geborene Kiipfer) sowie die Ehepaare Kiipfer (Samuel, Maler und
Almosner) und Jenner (Johann Jakob und Sybille?). Oft begegnet man den
Namen einer Jungfer Jenner - ist diese identisch mit der von Biefer nach
Herrnhaag >entfithrten< Person? -, einer Frau Tschiffeli, zweier Damen
Kirchberger (deren eine wohl Maria Elisabeth hieB und eine geborene
Stiirler war). Zum engsten Kreis gehorten ferner Frau Barbara Lutz geb. Fi-
scher, bei der es sich wahrscheinlich um eine Schwégerin von Samuel Lutz
und um die Gattin des Literaten und Kaufmanns Johann Jakob Lutz han-
delt, Pfarrer David von Greyerz, Samuel Lutz’ ehemaliger Helfer und spé-
terer Dekan, mit Gemahlin und David Fueter, welcher der Sozietit 1760 ein
Versammlungslokal zur Verfiigung gestellt hat. Ein Brief der Briider an die
Gemeine, der vermutlich vom Jahr 1744 stammt, ist - von bereits Genannten
abgesehen - von mir nicht nidher bekannten Herren Gruber, Wipf, Beck,
Studer, Otto und Orthlieb, aber auch von Gottlieb Kuhn aus Oberbipp, er-

47 Vgl. Wernle I, 361f.

48 Vgl. den Brief der beiden vom 10.2.1742 an Polykarp Miiller (bei Schlof3 13f.)
und Wernle 395f.

49 Vgl. Dellsperger, Die Anfinge (Anm. 2) 59-61 und ders., Frauenemanzipation
(Anm. 30), 144-146.
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stem Chirurgen am Inselspital, unterzeichnet worden® Zudem ist der
Name des Spezierers Sigmund Schmid bekannt. Auf einer Liste von 1751 fi-
gurieren als Freundinnen, nicht jedoch als Mitglieder der Sozietit drei
Schwestern der Briider Friedrich und Niklaus von Wattenwyl, ndmlich Frau
Landvogt Steiger, Frau von Wattenwyl und Frau Ratsherr Fischer, und
schlieBlich Frau Oberst Tscharner, Frau Schultheil Fischer und Frau Da-
xelhofer>! Zwei Reiseberichten aus den Jahren 1768 und 1774 ist zu ent-
nehmen, daB sich aus den Reihen der Stadtgeistlichkeit neben Dekan von
Greyerz auch die Pfarrer Hopf, Wyttenbach, Langhans und Ulrich sowie die
Theologieprofessoren David Kocher und Johannes Stapfer als fiir dic Brii-
dergemeine offen und gesprichsbereit gezeigt haben.>?

Wozu diese Aufzihlung von Namen? Vier Beobachtungen, scheint mir,
lassen sich daraus ableiten: Erstens: Friedrich von Wattenwyl schreibt in
seinem bereits erwahnten Brief von 1744, er habe, in Bern vor eine Unter-
suchungskommission geladen, >konnen das Maul vollnchmen<, da er sich
iiberall >pour partic< angesehen habe>? In der Tat gehorte seine Familie
als >wohledelfeste< zu den derzeit sechs adeligen Geschlechtern Berns.
Durchmustert man nun den beschriebenen Personenkreis unter dem Ge-
sichtspunkt der Standeszugehorigkeit, so kommt man zum SchluB3, daf3 sich
diec Berner Sozietit zum groBten Teil aus dem Patriziat aller vier Klassen
rekrutierte. 5* Zweitens: Darf man weiter gehen und mit Alexander Schwei-
zer und Emil Bloesch vermuten, in dieser Tatsache liege auch ein >Element
von politischer Unzufriedenheit < seitens der vom >Regiment< ausgeschlos-
senen biirgerlichen Familien der Hauptstadt vor?> In so allgemeiner Form
trifft dies keinesfalls zu. Wohl begegnen unter den Regimekritikern der
vierziger Jahre mit den Konig, Miislin, Fueter und Kiipfer auch Namen aus
Pictisten- und Herrnhuterkreisen. Aber die Mehrzahl der genannten Fami-
lien stellte wohl nach wie vor Mitglieder des GroBen, ja sogar des kleinen
Rates und versah wichtige Amter in der bernischen Verwaltung, war also,
um noch einmal Friedrich von Wattenwyl zu zitieren, >mit von der Partie<.

50 SchioB 16f.

51 Wernle I, 381f., 426 und IIT, 115-118.

52 SchloB 4f., vgl. Guggisberg (Anm. 4) 536.

53 SchloB 11.

54 Vgl. Karl Wilchli, Von der Reformation bis zur Revolution: Illustrierte Berner
Enzyklopidie II: Berner - deine Geschichte. Landschaft und Stadt Bern von der Ur-
zeit bis zur Gegenwart, Bern 1981, 107-150, hier 140.

55 Emil Bloesch, Geschichte der schweizerisch-reformierten Kirchen II, Bern 1899,
104.
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Drittens: Unter der Voraussetzung, daB die Liickenhaftigkeit der obigen Li-
ste nicht eine zu grofle Fehlerquelle darstellt, wird man die Feststellung wa-
gen dirfen, die Berner Sozietit habe mehrheitlich aus Frauen bestanden.
Man fiihlt sich, nimmt man die beiden soeben erwihnten Aspekte zusam-
men, fast ein wenig an die Stadt Augsburg zur Reformationszeit erinnert:
Auch dort hat die Botschaft des schlesischen Grafen Kaspar von Schwenck-
feld mit ihrem mystischen Einschlag vor allem Frauen der vornehmen Ge-
sellschaft erreicht. SchlieBlich viertens zur Frage nach der Kontinuitit zwi-
schen Berner Sozietat und frithem bernischem Pietismus. Diese ist mit Sa-
muel Lutz und Margret Zeerleder, der Familic von Wattenwyl und den Na-
men Fueter, Jenner etc. zweifellos gegeben, aber - wie die Beispicle von
Samuel Konig und Johann Heinrich Miislin zeigen - nicht ungebrochen und
schon gar nicht in der Weise, dal3 das Herrnhutertum gegeniiber dem Bis-
herigen nicht auch ein Neues dargestellt hitte. Auch so weitherzige Person-
lichkeiten wie Lutz und Frau Zeerleder haben der jungen, dynamischen Be-
wegung nicht durchweg folgen konnen. Zwischen ihnen und der Sozietit ist
in den vierziger Jahren eine Entfremdung eingetreten, wobei neben Grund-
sdtzlichem durchaus auch Menschlich-Allzumenschliches eine Rolle gespielt
hat.>® Wichtiger als dies ist, daB es dem St.Galler Kaufmann und engagicr-
ten Herrnhuter Heinrich Giller im Frithsommer 1750 gelungen ist, die Be-
ziechungen wieder herzustellen. Er hat Samuel Lutz besucht und von diesem
erfahren, die Berner Geschwister hitten sich ithm gegeniiber >ziemlich in-
different< verhalten. Lutz habe aus diesem Grund zwar einen >Druck auf
seinem Herzen<, daB3 er aber deswegen, wegen der >Revolution in Haag<>’
oder gar wegen der antiherrnhutischen Polemik an der Gemeine grundsditz-
lich irre geworden wire, davon konne keine Rede sein. >Er ware sehr
schwach u. eingefallen<, berichtete Giller am 3. Juni 1750 aus Bern an Zin-
zendorf, >aber sein Herz lebte, und was er mit uns redte das ging auf ein
bestandiges eindringen in die reale wesentliche Gemeinschallt unsers Gott-
lichen Heylands des allergetreusten Herzens. Da da falle uns alles weg was
das Herz beschwirt u. blode macht... Mit den gegner. Schrifften licBBe er sich
gar nicht ein, u. sagte man sehe wol dal} es nur feindselige u. paBionirte
Leute seyen, u. sich mit dergl. Sach. einzulaBBen, bringe dem Herzen weder
safft noch krafft u. stohre nur unseren frieden u. ruhe, wir haben ein wichti-
ger geschafft.< Das waren letzte Worte eines zum Sterben bereiten Men-
schen, neben denen das verblalt, was er zehn Jahre frither anlaBlich von

56 Wernle 395-397.
57 Dabei ist wohl an die >Sichtungszeit< zu denken.
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Zinzendorfs Besuch an Peinlichem gesagt oder an Wesentlichem nicht ge-
sagt haben mochte. Aehnliches gilt fir Samuel Konig. Auch bei ihm, dem
ebenfalls Todkranken, stieB Giller auf ein unerwartetes Interesse an der
Briidergemeine, und Margret Zeerleder, die sehr darunter gelitten hatte,
daB sic von den Berner Geschwistern gleichsam als >Stiefschwester< be-
handelt worden war, hat es noch in ihrem hohen Alter bereut, die scinerzei-
tige Einladung des Grafen zur Ubersiedlung nach Herrnhaag nicht ange-
nommen zu haben.’8

Ich habe iiber Gillers Brief an Zinzendorf vom Juni 1750 u.a. deshalb so
ausfiihrlich berichtet, weil darin fiir unsere Thematik eine Nahtstelle sicht-
bar wird. Der Brief enthilt namlich die Nachricht, Lutz und Konig seien im
Abstand von nur einem Tag gestorben. Margret Zeerleder ist ihnen noch im
sclben Jahr gefolgt. Die erste Berner Pictistengeneration war damit - und
dies nicht im Unfrieden mit der Briidergemeine - abgetreten. Am Schlufl
desselben Briefes steht aber auch ein Satz, der als Ausblick zu verstehen ist
und zu unserem dritten Teil iiberleitet. Giller schreibt: >Ins Oberland aber
u. Sanen wo seyd ein paar Jahren eine Neue recht Evangelische Erweckung
ist u. artige Leute sein sollen bin nicht hingekommen, habe aber aus einigen
ihrer Brieffe gesehen, daB3 es in den HId [Heiland] verliebte u. hungrige
Herzen seyn miilen, die er vor sich bewahren wolle.< Das bezog sich auf
die Oberldander Briider.

II1

Der Ursprungsort dieser Bruderschaft war das Hafnerdorf Heimberg bei
Thun, ihr geistiger Vater Samuel Lutz. 1739/40 - wir wissen nicht genau
wann, aber es war zur selben Zeit, als dic Berner Sozietit im Entstehen be-
griffen war - hat der Topfer David Tschanz einmal in DieBbach den Gottes-
dienst besucht, nicht aus einem inneren Bediirfnis heraus, sondern aus ju-
gendlichem Ubermut. Allein, was als Jux gemeint war, wurde fiir Tschanz

58 Giller an Zinzendorf, Bern, 3.6.1750, Archiv der Briider-Unitiit in Herrnhut
RA9E 5l 215!

59 Im folgenden stiitze ich mich auf die neueste und vollstindigste Untersuchung
zum Thema, die noch ungedruckte AkzeBarbeit von Samuel Reichenbach, Die
Heimberger oder Oberlinder Briider. Die Geschichte einer pietistischen Laienbe-
wegung im Berner Oberland von 1740 bis 1795, 117 S. (dort auch weitere Literatur-
angaben). Die in Klammern in den Text eingefiigten Seitenangaben beziechen sich
auf diese Arbeit.

146



zur Wende fiirs Leben. Er fand Gleichgesinnte, schloB sich mit ihnen zu-
sammen und begann Erbauungsversammlungen unter freiem Himmel
durchzufithren, (9-13) Bereits 17 Jahre spiter wird allein fiirs Simmental
und Saanenland die Zahl von 300 Briidern erwdhnt (17), was doch wohl
wortlich zu verstehen, also nur auf die >Mannschaft< zu beziehen ist. Mag
die effektive Anhédngerschaft somit groBer gewesen sein, so mag man sich
aus heutiger Sicht dennoch fragen, was denn daran so bemerkenswert sei.
Nun, allein schon die Relation zum etwa 70 Personen starken >Héuflein<
der Berner Sozietdt sagt einiges aus. Auch dirfte es trotz weitgehender
Duldung von Seiten der Behorden nicht einfach gewesen sein, sich ange-
sichts des staatskirchlichen Monopols als - wenn auch kirchentreue - Ge-
meinschaft zu etablieren. Die Erinnerung an die leidvolle Geschichte reli-
gios Andersdenkender in bernischen Landen war nach wie vor wach. Stellt
man zudem in Rechnung, daB die Laienbruderschaft iiber keine vollamtli-
chen Mitarbeiter verfiigte, auf einen - allerdings regen - Briefwechsel, auf
Markttage, gegenseitige Besuche angewiesen war, und, abgesehen von der
Eingliederung neu >Erweckter<, wohl kaum eine eigene Propagandatitig-
keit betrieben hat, dann ist die Tatsache, >dal} die Bewegung sich in wohl
knapp 20 Jahren tiber groBe Teil des Oberlandes in einer stattlichen Anzahl
ausgebreitet hat< (20), doch beachtlich.

Dies hing, wie Samuel Reichenbach im vierten Kapitel seiner Untersu-
chung zeigt, mit einem ganzen Spektrum von Bediirfnissen bzw. >vorberei-
tenden Personen und Stromungen< zusammen. An erster Stelle ist einmal
mehr auf Samuel Lutz hinzuweisen. Er war nicht nur die wegweisende Ge-
stalt fir die Griinder der Bruderschaft, sondern durch seine Predigttitigkeit
im Oberland mancherorts auch deren Wegbereiter. Auch darf fiir diesen
Landesteil von einem Kreis von Pfarrern ausgegangen werden, die dem Pie-
tismus gegeniiber eine offene Haltung eingenommen haben. Die Inspirier-
ten dagegen diirften als Wegbereiter ausscheiden, haben sich die Heimber-
ger Briider doch immer dediziert als eine Gemeinschaft innerhalb der
Staatskirche verstanden. Eine ganze Reihe von Indizien rechtfertigen indes-
sen die interessante Hypothese, diec Reformation habe mit ihrer Konzentra-
tion auf Wort und Schrift, ihrer >rationalisierenden< Tendenz also, religio-
se Bediirfnisse mystischer Art unbefriedigt gelassen - ein Defizit, bei wel-
chem die Bruderschaft habe ankniipfen konnen. Das bei ihr iibliche Zeug-
nisgeben mit anschlieBendem individuellem >Wiederkauen< zwecks Ein-
verleibung des Gehorten, der Bruderkuss, das Lamm Gottes in Heimbergs
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Gemeindewappen®, David Tschanz’ Vorliebe fiir die Berleburger Bibel und
Johann Arndts >Wahres Christentum<, die Tatsache, daB zuhinterst im
Turbachtal eine Wallfahrtskapelle noch lange nach der Reformation aufge-
sucht worden ist - all dies kann in der Tat in diese Richtung weisen. Weiter
wire zu bedenken, daB mit der Spaltung der Téufer in >Reistsche< und
> Ammische< Ende des 17. Jahrhunderts und der Emigration der letzteren
Anfang des 18.Jahrhunderts im Berner Oberland keine Alternative zur
Staatskirche mehr bestanden hat. Uns interessiert hier aber v.a. dic Tatsa-
che, >daB... auch die Reiseprediger der Herrnhuter Briidergemcine die
Menschen im Berner Oberland durch Sammlung der Erweckten und viel-
leicht auch durch eine gewisse evangelistische Titigkeit fiir die Fortsetzung
dieser Arbeit durch die Heimberger Briider mit vorbereitet haben.< (42) In
der Tat berichtet E. von Ranzau, daB David Nitschmann, Friedrich Riedel,
Christian David und Fricdrich von Wattenwyl anliBlich ihrer Besuchsreisen
1730 und 1731 >so wol in der Stadt Bern als sonderlich im Oberlande vielen
Seelen zur Uberzeugung gewesen< seien, und Georg Wallis ist 1757 noch
den Spuren David Schneiders begegnet, der 1742 bis Grindelwald vorgesto-
Ben war. Die Liste der Herrnhuter, die das Oberland bereist haben, ist da-
mit ldngst noch nicht vollstandig.

Wichtiger als solche Vollstindigkeit ist fiir uns aber die Frage nach den
Bezichungen zwischen Heimbergern und Herrnhutern. Stand man einander
nicht denkbar nahe, gab jener Eindruck, den Giller aus Briefen gewonnen
hatte, nicht berechtigten AnlaB zur Hoffnung, daB die Geschwister in der
Stadt und die Briider auf dem Land einander mit der Zeit noch néher kom-
men, im Interesse des Reiches Gottes gar gemeinsame Sache machen
konnten? Solche Pline sind tatsichlich aufgekommen, aber, als sie schlieB-
lich zur Sprache gebracht wurden, gescheitert. Die Entwicklung, die zu die-
sem negativen Ergebnis gefiihrt hat, kann hier nur in groben Ziigen geschil-
dert werden. 1757 ist Georg Wallis mit David Tschanz und Rudolf Gasser,
einem Mitbegriinder und -leiter der Bruderschaft, zusammengetroffen. Er
kam wihrend dieser Begegnung zur Uberzeugung, man habe zwar hiiben
und driiben nicht dieselben Methoden und spreche nicht immer dieselbe
Sprache, sci sich aber in der Hauptsache, den theologischen Grundsitzen
nimlich, einig. (64) Wallis glaubte offenbar Formen und Formulicrungen
auf der cinen und Inhalte auf der anderen Scite klar auseinanderhalten zu
konnen. Es sollte sich aber zeigen, daB eben dies nicht moglich war.

60 Vreni Blum-Bruni, Die Geschichte des Heimberger Gemeindewappens, Heim-
berg 1987.
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Die Mitarbeiter der Briidergemeine scheinen in den sechziger und siebzi-
ger Jahren insgesamt die initiativere der beiden Seiten gewesen zu sein. Sie
haben jedenfalls ihre Besuche im Oberland intensiviert. DaBl dabei nicht alle
unter ihnen mit dem notigen Fingerspitzengefithl vorgegangen sind, sollte
man ihnen nicht zur Last legen, zumal - man denke nur an den Sprachunter-
schied - sich bei aller Ubereinstimmung doch zwei Welten begegneten und
die Herrnhuter auch nicht iiberall in briiderlichem Sinn und Geist Auf-
nahme fanden. Bruder Klawe, dem Hauptgespriachspartner von Seiten der
Gemeine in der entscheidenden Verhandlungsphase, wird man jedenfalls
weise Zuriickhaltung attestieren diirfen.

Anfangs der achtziger Jahre hielt die Leitung der Oberlinder Briider den
Zeitpunkt zur Realisierung einer niheren Gemeinschaft mit der Briiderge-
meine fiir gckommen. An einen eigentlichen ZusammenschluB dachte man
dabei aber vermutlich nicht, ganz abgesehen davon, daBl ein solcher, wic
Reichenbach annimmt, fiir grole Teile der Briider auch gar nicht in Frage
gekommen wire. Das zeigte sich nach David Tschanz' Tod, als dessen
Amtsnachfolger David Schmid 1784/85 das Desiderat nach intensiverer
Gemeinschaft erneut erhob. Diesmal allerdings handelte es sich um einen
formlichen AnschluBplan. Offenbar hegte die Leitung ernsthafte Befiirch-
tungen fiir das Fortbestehen der Bruderschaft. Nun aber regte sich heftiger
Widerstand, formuliert vor allem von Kastlan Ulrich Matti von Saanen (zu
seiner Person vgl. 53). So kam es zum Gegenteil dessen, was beabsichtigt
war: zur Spaltung und damit zur Schwichung der Oberlidnder Bruderschaft.
Die Folge waren Ausschliisse von Briiddern und Ubertritte zur Sozietiit.

Wie hat es soweit kommen konnen? Es wire zu kurz gegriffen, wollte
man dafiir blol personliche Rivalititen unter den leitenden Oberlinder
Briiddern verantwortlich machen. Vielmehr erwies sich Wallis’ oben er-
wiéhnte schiedlich-friedliche Trennung von Form(en) und Inhalt(en) als un-
realistisch. Samuel Reichenbach ist der Ansicht, die drei folgenden Griinde
seien bei der Trennung ausschlaggebend gewesen: >Zum einen miBBhagte
die Art und die Dauer der Versammlungen der Oberlinder Briider den
Predigern der Briiddergemeine. Sie driangten auf mehr Kiirze, Klarheit und
Verbindlichkeit.< Nun bestanden die sog. >Abendsitze< und sonntiglichen
Versammlungen der Oberlander Briider im Zeugnisablegen, im Singen und
Meditieren der Kothnischen Lieder - in den Anfangszeiten vielleicht auch
biblischer Texte - und im immer wieder neuen gemeinsamen Bedenken der
Lehre von der Rechtfertigung des Siinders aus Gnaden allein. Wenn dies in
einer Art geschah - und daran ist nicht zu zweifeln -, die mystisches Sich-
Versenken mit einschloB, dann waren Form und Dauer dieser Versamm-
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lungen keine AuBerlichkeiten, betraf die Differenz zur Briiddergemeine cin
zentrales Anliegen der Oberlinder Briider. Zweitens, fithrt Reichenbach
aus, hitten die Heimberger Briider gerade in jenem Driangen aufl mehr
Kiirze, Klarheit und Verbindlichkeit ein Element >subtiler Werkgerechtig-
keit< erkannt. Hier, meinten die Unionsgegner, verlieBen sich die Herrn-
huter auf etwas AuBeres statt ausschlieBlich auf Christus, dem der Mensch
doch alles, die Siindenvergebung, die Rechtfertigung und die Heiligung, also
die lebendige GlaubensgewiBBheit anstelle bloB allgemeiner Religiositit, ver-
danke. SchlieBlich - und die Bedeutung auch dicses Grundes ist nicht zu
unterschatzen - waren die beiderseitigen Kontakte punktuell, war die Ver-
trauensbasis fiir ein Zusammenkommen zu schmal. (69)

Man wird noch einen vierten, religios-sozialen Aspekt in Erwigung zie-
hen dirfen. Wir haben gesehen, wie sehr die Herrnhuter Briidergemeine
aus bernischer Perspektive in den Kontext der stadtisch-patrizischen Gesell-
schaft gehorte. Die Oberlander Bruderschaft hingegen war auf dem Lande
verwurzelt. Die eine Ausnahme einer stidtischen Versammlung der Heim-
berger, um die wir wissen und die nach der Spaltung erst noch zur Sozietit
iiberging, bestitigt die Regel (15f). Damit in direktem Zusammenhang
steht doch wohl die Tatsache, daBl nach Ulrich Im Hof die Briidergemeine
unter den religiosen Gemeinschaften als >neue Gemeinschaftsverbindung
neben den bisherigen Institutionen< dem Sozietitstypus des 18. Jahrhun-
derts noch am nichsten kommt. Im Hof stellt dabei fiir die zahlreichen So-
zietiten, die im 18. Jahrhundert entstanden sind, die folgenden' Merkmale in
Rechnung: 1. reformerische Zielsetzung, 2. auf Freiwilligkeit, Mitsprache
und Mitverantwortung basierende Organisationsform und 3. Entwicklung
neuer Spiclregeln des Zusammenlebens und eines neuen gesellschaltlichen
BewuBtseins.®! Eine Gesellschaft in diesem Sinn war diec Oberlinder Bru-
derschaft in der Tat nicht. Im Verhaltnis zur Stadt an der Peripheric gele-
gen, verstand sie sich als Sammelbewegung innerhalb der obrigkeitlichen In-
stitution Kirche und widmete sich ausschlieBlich der >Reform< des Indivi-
duums. Nicht vergessen sei, daB diese religios-soziale Differenz in den bei-
den prigenden Gestalten Zinzendorf und Lutz auch ihre personlichen An-
haltspunkte hatte.

61 Ulrich Im Hof, Das gesellige Jahrhundert. Gesellschaft und Gesellschaften im
Zeitalter der Aufklirung, Miinchen 1982, 185 und 172f.

150



v

>Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine zwischen Berner Patriziat
und Heimberger (Oberlinder) Briidern.< Ich habe das in diesem Titel ent-
haltene, schillernde Wortlein >zwischen< zu interpretieren und damit auch
ein Stiick weit zu zeigen versucht, weshalb die Berner Briidersozietit im 18.
Jahrhundert ein >kleines Hauflein< geblicben ist. Sie deswegen als quantité
négligeable zu betrachten, ging schon damals und geht erst recht aus der
Riickschau nicht an. Sie diirfen von mir allerdings nicht zu viel erwarten,
wenn ich, wie versprochen, nun mit einer Wiirdigung und einigen wirkungs-
geschichtlichen Streiflichtern schlieBe. Streng genommen miite ich mich
dabei ja konsequent auf die Berner Sozietit bezichen. Aber das wiire nicht
nur dem okumenischen Selbstversténdnis der Briidergemeine zuwider, son-
dern auch insofern unmoglich, als entsprechende Vorarbeiten fiir das 19.
Jahrhundert fehlen. Ich will trotzdem auch allgemeinere Beobachtungen lo-
kalhistorisch zu verankern versuchen.

Dic kirchengeschichtliche Bedeutung der Herrnhuter Briidergemeine
1aBt sich vielleicht am besten dann ermessen, wenn man die Gemeine zu an-
deren Bewegungen, Stromungen und Institutionen in Bezichung setzt. Wie
steht es, um damit zu beginnen, um ihr Verhiltnis zum frithen Pictismus des
17. und beginnenden 18. Jahrhunderts? Junker Albrecht von Wattenwyl hat
ganz gewil nicht dieses bestimmen wollen, als er 1740 seinen Eindruck von
Zinzendorfs Verkiindigung auf die Formel brachte, dieser setze >den glau-
ben vor der buB<%2. Aber er hat damit denjenigen Wesenszug erkannt, der
Paul Wernle spiter dazu veranlaBt hat, die Briidergemeine als >die mich-
tigste Reaktion und den gewaltigsten Protest gegen den Pietismus< zu be-
zeichnen. Sie reiBe namlich >die frommen Seelen los von der pietistischen
Selbstqualerei und Gesetzlichkeit< und mache sie >heimisch in der Welt
der Gnade und der frei geschenkten Seligkeit<.93 - Die freie Gnade war
auch Samuel Lutz teuer, wihrend Samuel Konigs Sorge dahin ging, ob sie,
wenn sie so frohlich angeboten werde, denn auch teuer bleibe. So verschie-
den haben Vertreter der abtretenden Pictistengeneration auf den frischen
Wind, der von Herrnhut her wehte, reagiert. DaBl aber viele Menschen in
dieser freieren Luft aufatmeten, steht auBer Frage. Wenn z.B. Louis von
Schrautenbach den jiingeren der Briider von Wattenwyl, Friedrich, nicht an-

62 Lutz an Zinzendorf, 22.1.1740.
63 Wernle I, 357.
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ders als >leutselig, thitig, menschenliebend<, als ein >heiteres, der Freude
offenes Gemiith<% gekannt hat, so hatte das doch wohl direkt damit zu tun.

Zweitens: der Konflikt zwischen dem Staatskirchentum der Spéatorthodo-
xie und dem frithen Pietismus war in der Schweiz meist mit der Verdrin-
gung und Separation des Pietismus ausgegangen. Dadurch war ein Span-
nungsfeld entstanden, in dem die nachfolgende Briidergemeine gezielt zu
wirken gedachte. IThre Sozietiten wollten namlich auch und gerade Men-
schen, die in die Separation oder doch in die innere Emigration gegangen
waren, eine Moglichkeit bieten, in der Kirche wieder heimisch zu werden.
Dazu dienten die Privatversammlungen, dic in Erginzung zu den offentli-
chen Gottesdiensten durchgefithrt wurden. Es ist mehr nur zu erahnen als
eigentlich zu >ermessen<, inwiefern es der Berner Briidersozietit im 18.
Jahrhundert gelungen ist, Menschen, die kirchlich heimatlos waren oder es
ohne sie geworden wiren, der Kirche wiederum zuzufithren bzw. zu erhal-
ten. Daf} sie, wie andere schweizerische Sozietiten, integrierend gewirkt
hat, steht auBer Frage. Aber der Spielraum, iiber den sie dabei verfiigte, war
recht eng. Nicht nur gab es auf kirchlicher Seite Zeitgenossen - wir denken
an Johann Georg Altmann und Johann Rudolf Gruner -, die in ihr eine
durchaus zwiclichtige Erscheinung sahen, nein, auch Separatisten begegne-
ten ihr mit MiBtrauen, ganz zu schweigen von der Tatsache, dal die Ober-
linder Bruderschaft in vergleichbarer Richtung wirkte und damit cinen
guten Teil des vorhandenen Bediirfnisses abdeckte.

Zudem - und damit komme ich zu einem dritten Punkt - hatte es, je dlter
das 18. Jahrhundert wurde, auch mehr und mehr den Anschein, als sei die
Zeit von Pietismus und Herrnhutertum abgelaufen. Im Vergleich zu den
Feierlichkeiten, die in diesem Jahr zur Erinnerung an die franzosische Re-
volution iiber die Biihne gehen, veranstalten wir hier ein Kaferfest. Wie erst
werden sich die Sozietatsmitglieder damals, im Zuge der fortschreitenden
Aufklarung und angesichts jenes epochalen politischen Ereignisses gefiihlt
haben? Nicht daf} ihnen fortschrittliches Denken und Handeln fremd gewe-
sen wiren. Man denke nur an die Stellung der Frau in der Gemeine und an
die Tatsache, da} Zinzendorf die Menschenwiirde der nordamerikanischen
Ureinwohner und der versklavten Schwarzen und Mulatten auf St. Thomas
uneingeschrinkt geachtet hat, und das ein halbes Jahrhundert vor der fran-
zosischen Revolution. Aber als politisch im eigentlichen Sinne des Wortes

64 Ludwig Carl Freiherr von Schrautenbach, Der Graf von Zinzendorf und die Brii-
dergemeine seiner Zeit, hg. von Friedrich Wilhelm Kélbing, Gnadau 1851, 104f. (ge-
schrieben 1782, Nachdruck Hildesheim/New York 1972).
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verstand man sich nicht, sondern sah seine Aufgabe darin, in den Stiirmen
der Zeit an der Botschaft, die einem anvertraut war, und an der Gemein-
schaft festzuhalten. Um das damalige Selbstverstindnis der Gemeine in
einem Bild wiederzugeben: man iiberwinterte, hiitete die Glut - und der er-
hoffte neue Friihling kam, die Erweckungsbewegung. Die Frage nach deren
Zusammenhang mit dem Pietismus des 17. und 18. Jahrhunderts ist in der
Forschung nach wie vor ungeniigend erhellt. Fest steht aber, daf} - in Bern
wie in Genf und in Basel - neben einer ganzen Anzahl anderer religioser In-
stitutionen und Bewegungen gerade die Briidersozietiten eine wichtige
Briickenfunktion zwischen Pietismus und Réveil wahrgenommen haben.6
Ich weiB nicht, auf welchen Wegen er dorthin gelangt ist, aber es ist fiir
mich kein Zufall, da E. von Ranzaus Bericht iiber die Anfinge der Berner
Sozietdt sich im Archiv der Evangelischen Gesellschaft befindet. Man
scheint in diesen Kreisen sehr wohl gewuBt zu haben, was man dem >klei-
nen Hauflein< verdankte.

Inwiefern war dieses BewuBtsein um dic Jahrhundertmitte auch in den
Landeskirchen wach? Nachdem wir die Briidergemeine zum frithen Pietis-
mus, zum Separatismus und zur Erweckungsbewegung in Beziehung gesetzt
haben, bleibt noch diese Frage zu beantworten. Eine Passage aus Finslers
>Kirchlicher Statistik< von 1854/56 ist hier recht aufschluBreich: >Die
Herrnhuter<, heiBt es da, >gelten... bei Vielen fiir eine Sekte; sie sind es
aber nicht. Vielmehr halten sich alle entschieden zur Landeskirche und su-
chen in ihrer Gemeinschaft nur das Bediirfnis religidser Privaterbauung zu
befriedigen.< Als solche Gemeinschaft unterziehe sich dic Briidergemeine
der kirchlichen Ordnung und werde deshalb von der Kirche schon lange
nicht mehr als Sekte behandelt. >Aber<, fihrt Finsler fort, >auch was die
Werthschétzung derselben [der Herrnhuter] in der offentlichen Meinung
betrifft, so werden sie doch nur von denen zu den Sekten gerechnet, dic jede
religiése Privaterbauung, so weit sie iiber den Kreis der Familie hinausgeht,
verwerfen, <% Es ist bezeichnend, wic Finsler hier zwischen kirchlicher und
Offentlicher Anerkennung der Sozietiten unterscheidet. Hatte ihnen Alt-
mann 1744 die kirchliche Daseinsberechtigung noch rundweg abgestritten,

65 Rudolf Dellsperger, Berns Evangelische Gesellschaft und die akademische
Theologie: ders., Markus Négeli und Hansueli Ramser, Auf dein Wort. Beitrige zur
Geschichte und Theologie der Evangelischen Gesellschaft des Kantons Berns im 19.
Jahrhundert, Bern 1981, 180.

66 Georg Finsler, Kirchliche Statistik der reformirten Schweiz, Ziirich 1856, 80f., vgl.
124 (hier auch ein Passus iiber die Heimberger Briider) und 190. Vgl. auch Guggis-
berg (Anm. 4) 600 und 726.
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so steht diese nun auBer Frage. Dennoch, stellt Finsler fest, wiirden > Vie-
le< die Herrnhuter fiir eine Sekte halten. Warum? Der Autor denkt dabei
an Menschen, fiir die es ncben dem offentlichen und dem hauslichen Got-
tesdienst eine dritte Form christlicher Gemeinschaftspflege nicht gibt. Er
hiitte sich wohl auch anders ausdriicken und von jenen Zeitgenossen spre-
chen konnen, die im >Jahrhundert des Freikirchentums< angesichts der
zahlreichen neuen Denominationen mit dem Verdikt >Sekte< groBziigig
umgingen, von jenen auch, die im >Jahrhundert des Fortschritts< als wis-
senschaftsglidubige Biirger oder notleidende Arbeiter mit Religion und Kir-
che immer weniger im Sinn hatten. Jedenfalls ist gerade damals und beson-
ders auch in unserem Land ein Problem, das nicht erst seit Martin Bucer,
Philipp Jakob Spener und Zinzendorf zu den Grundfragen der Kirchenge-
schichte gehort, in ein neues, akutes Stadium getreten: die Frage nach dem
Verhiltnis von Volkskirche und Bekenntnisgemeinschaft.

Mit aktucllen Aspekten dieser Grundfrage wird sich der letzte Vortrag
dieser Reihe®’ befassen. Ich schlieBe hier mit dem Hinweis auf zwei Per-
sonlichkeiten, deren Leben und Werk leuchtende Mosaiksteine fiir eine
noch zu schreibende Geschichte der Berner Sozietdt im 19. Jahrhundert
sind.

Berns erstes Spital fir Kinder, das Jenner-Spital, geht auf eine Stiftung
Salome Julia von Jenners (1787-1860) zuriick. Selber in bescheidenen Ver-
hiiltnissen lebend und spét erst durch Erbschaften zu erheblichem Vermo-
gen gekommen, hat sie dieses zahlreichen christlichen Werken und gemein-
niitzigen Institutionen zukommen und sich dabei von derselben Maxime
leiten lassen, die ihr UrgroBvater Albrecht von Haller fiir das Eingangspor-
tal zum Burgerspital entworfen hatte: >Christo in pauperibus<%. In der
Stiftungsurkunde fiir das Kinderspital hat Julie von Jenner verfiigt, >dal3 zu
den gewdhnlichen Aufenthaltsbedingungen jederzeit ein Herrnhuter-Kind
(jedoch nur eines) vor allen andern, keiner Herrnhuter-Familic angehoren-
den, den Vorrang haben solle<.%? Damit wurde ein (bescheidenes) Privileg
geschaffen, gewiB, aber doch wohl in erster Linie ein Zeichen der Dankbar-
keit fiir das gesetzt, was die Stifterin und ihre Vorfahren durch die Gemeine
empfangen hatten.

67 Vgl. die Beitrige von Martin Theile und Henning Schlimm auf Seite 236ff. und
2511t

68 Fiir Christus [,der] in den Armen [unter uns ist).

69 Peter Sommer, Das Jenner-Kinderspital in Bern 1862-1962 (und Fritz Leu, Die
Jennerstiftung 1963-1977), Bern 1978, 9-124, hier 15.
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Als erster Assistenzarzt am Jenner-Spital, das sich iibrigens damals noch
im chemaligen Hause Hans Franz Nigelis an der Gerechtigkeitsgasse 60
befand, amtierte im Winter 1863/64 der damalige cand. med. und spitere
Nobelpreistrager fir Medizin Theodor Kocher. Seine Mutter Maria geb.
Wermuth war Mitglied der Berner Sozietit. DaB dic Briidergemeine, wie
wir von Finsler wissen, damals oft noch als Sekte taxiert worden ist, hat den
Studenten nicht daran gehindert, in seiner Zofingermiitze an deren Ver-
sammlungen teilzunehmen und sich mit ihr - wie seinerzeit Albrecht von
Haller, sein Vorbild eines christlichen Arztes - eingehend zu befassen. Der
junge Theodor Kocher pflegte seine Lebensprinzipien von Zeit zu Zeit
schriftlich festzuhalten. AnliBlich seines 25. Geburtstages, unmittelbar vor
seiner Habilitation, hat er das in Form von drei Maximen getan. Dic letzte
lautet: >Keinen Augenblick der Dankbarkeit fiir Erlosung und VerheiBBung
durch Christum vergessen. Diese zur Triebfeder alles Handelns machen, <70

SUMMARY

The purpose of this article is to place the early Berne Brotherhood in its re-
ligious and social context.

Since the beginning of the 1730s, Zinzendorf and the well-known Berne
Pietist, Samuel Lutz, had regularly exchanged letters. Zinzendorfs friend,
Friedrich von Wattenwyl, son of a Patrician who had come into conflict with
the Berne authorities because of his religious convictions, had been the go-
between. The year 1739 is considered to be the year in which the >society<
was founded when the Biefers in Berne established >a small community and
association on the gospel foundation of the blood and death of Jesus< (E.
von Ranzau, ca. 1775). As far as its structures are concerned, this communi-
ty can be considered to be a >society< in the full sense of the word since
1753 when Johannes von Watteville, Zinzendorf’s son-in-law, visited them. It
is likely that its members belonged to the Patriciate and were mostly
women.

Whereas figures such as Lutz and Margret Zeerleder personify the mo-
vement of continuity between early Berne Pietism and the new socicty, the
same cannot be said of Samuel Konig and the separatist Johann Heinrich

70 Edgar Bonjour, Theodor Kocher, Bern 1950 (Berner Heimatbiicher 40/41), v.a.
8-11, 16-18, 20; hier 18.
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Miislin who were also among the very first Pietists in Berne. But even Sa-
muel Lutz and Margret Zeerleder were not able to follow totally the new
dynamic movement which experienced resistance in Berne. Thus the theolo-
gy professor Johann Georg Altmann in a dissertation published in 1740 criti-
cized the position which Zinzendorf accorded women in the Brotherhood as
untenable according to Sacred Scripture, and not only mentioned the Mora-
vians in an anonymous pamphlet of 1744 in the same breath as >forcers of
the Spirit, separatists and enthusiasts<, but also placed them on the same
level as the Jesuit order. That the polemics directed against Zinzendorf and
the Moravian Brotherhood were circulating in Berne is evident from the ex-
tensive excerpts which Johann Rudolf Gruner, Dean of Burgdorf, made of
them.

Around the same time as the Moravian society was founded in the capi-
tal, the lay brotherhood of Heimberg, or, as it was called, the Oberland
Brotherhood came into existence in Heimberg near Thun. Since its beginn-
ings were due to a sermon of Samuel Lutz and to the help of travelling
preachers belonging to the Brotherhood, who helped smooth the way in the
Berne Oberland, there were close ties between the Heimberg community
and the Moravians. Plans which provided for more intensive cooperation,
even a formal alliance of Heimberg to the Moravian Brotherhood could not
be realized in the middle 1780s. On the contrary, they led to a split in the
Oberland Brotherhood. This failure was due to a number of reasons: spiri-
tual (mystical character of Heimberg rites of worship), theological (differen-
ces in the justification dogma), personal (too weak a basis for trust among
the members), and social (social differences between the urban upper class
and the subservient rural peasants).

The Berne >society< with its proclamation of God’s liberal mercy and its
desire for integration in Berne and elsewhere served an important purpose
as a link to the revivalist movement. In the middle of the 19th century, under
the leadership of Carl Immanuel Erbe it experienced a peak in its history.
Berne owes its first children’s hospital to one of its members, Salome Julia
von Jenner, and the professional ethics of the young Theodor Kocher, later
recipient of the Nobel prize for medicine, were characterized by Moravian

piety.
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Zinzendorf und der Berner Synodus

von
Ernst Saxer

Zur Beschiftigung mit diesem Thema bin ich vom Berner Synodus aus ge-
kommen, ohne dies vorherzusehen. Unser Forschungsseminar fiir Refor-
mationstheologie an der Evang.Theol. Fakultit der Universitit Bern hat
sich 10 Jahre lang mit der Geschichte, der Herausgabe und der Kommentie-
rung des Berner Synodus befafit. Daran habe ich als Reformationshistoriker
und Theologiegeschichtler mitgearbeitet. Wir taten dies im Blick auf das
450-jéhrige Jubildum des Synodus, als eines Dokumentes, das in der Berner
Kirche und in der Reformationsforschung noch einer griindlichen Bearbei-
tung harrte. Die Evang.-Ref. Kirche des Kt. Bern beruft sich immerhin in
Art. 4 ihrer Verfassung auf dieses Dokument: >Thre geschichtliche Grund-
lage sind der ReformationserlaB vom 7. Februar 1528, die 10 SchluBreden
der Berner Disputation und der Berner Synodus von 1532.<!

Erst gegen SchluB} dieser Arbeit sind wir mit der fiir mich @iberraschen-
den Tatsache konfrontiert worden, daB der Synodus in der Briidergemeine
in mancherlei Gestalt eine wichtige Rolle gespielt hat und noch spielt. In de-
ren Erklirung >Der Grund der Unitit< von 19572 wird er im Abschnitt
>Bekenntnis und Bekennen< aufgefithrt als cine der Bekenntnisschriften,
die >zu besonderer Bedeutung gelangt< sind, >weil in ihnen die Hauptaus-
sagen des christlichen Glaubens klar und einfach ausgesprochen sind<.
Ebenso bildet der Synodus den Grundstock eines Liedes im Gesangbuch der
Briidergemeine. Dieses Lied hat eine recht verwickelte Geschichte hinter
sich. Beides - Lied und Bekenntnis - aber geht nun eben auf Zinzendorfs
Rezeption des Synodus zuriick.

Diesen drei Stiicken - dem Berner Synodus, der poetischen und der be-
kenntnismaBigen Rezeption durch Zinzendorf - mochte ich nun historisch
im cinzelnen nachgehen. Dabei stiitze ich mich weitestgehend einerseits auf
das von Pfr. Lavater und Prof. Locher erarbeitete Material® und auf einen
unveroffentlichten Vortrag von Prof. Dellsperger an der Jahresversammlung

1 Was bekennen die evangelischen Kirchen in der Schweiz? Texte der Evang, Ar-
beitsstelle Oekumene Schweiz 4, Bern 1987, 14.
2 ebda 50.
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1989 des Zwinglivereins. In den dariiber hinausgehenden, nun weitgehend
eigenen Analysen geht es mir dann aber vor allem um die Frage: Wo licgen
die Zusammenkliange des Berner Synodus mit Zinzendorfs Glaubenswelt?
und wo ist Zinzendorfs Aufnahme eine Um- und Neu-Interpretation aus
seinen eigenen Voraussetzungen und Zielen heraus?

1. Die Entstehung des Berner Synodus

Der Berner Synodus ist nach Anlafl und Inhalt eine recht ungewohnliche
reformierte Bekenntnisschrift. Den AnlaB bildete die Ausschreibung einer
Synode am 14. Dezember 1531. Die 220 Berner Pfarrer zu Stadt und Land
wurden auf den 9. Januar 1532 zur Synode eingeladen. Die Berner Refor-
mation befand sich zu jener Zeit in einer bedenklichen Lage. Kurz nach
dem verlorenen 2.Kappeler Krieg war der Unwille gegen die reformierten
Pradikanten grof}. Dazu kamen katholisierende und tauferische Bestrebun-
gen und Sitten sowie die Unfédhigkeit der ungelehrten Plarrer. Der Berner
Reformator Berchtold Haller sah dem weiteren Verlauf der Dinge mit
grofter Sorge entgegen.

Vollig unerwartet traf nun am 29. Dezember 1531 der StraBburger Re-
formator Wolfgang Capito in Bern ein. Haller sah darin eine gottliche Fii-
gung, wie er in seinem Brief an Bucer® am 16. Jan. 1532 nach Abschluf3 der
Synode schrieb: >Gott hat ihn gesandt.< Capito war in Bern bereits durch
die Disputation von 1528 und wohl auch literarisch bekannt. Er wurde nun
vom Rat zum Bleiben gebeten und verfalite in der ersten Januarwoche die
Artikel fiir die Synode. Sie wurden am 8. Januar genehmigt, und vom 10.-
12.Januar behandelte Capito die hangigen Fragen mit den Pfarrern und z.T.
mit dem Rat.

Der Berner Synodus ist das Ergebnis dieser Verhandlungen. Der Text ist
also zum Teil Programm, zum Teil Protokoll der dreitagigen Verhandlun-
gen. Diese betrafen: (vgl. dazu die Beilage am Schluf})

10. Januar die Predigt von Christus 2-22

11. Januar die Frage der kirchlichen Ordnung und des Verhiiltnis-
ses zur Obrigkeit 23-35

12. Januar Amtsfithrung und Leben der Pfarrer.

3 Der Berner Synodus von 1532, Bd. I: Edition, Bd. II: Studien und Abhandlungen,
Neukirchen 1984/1988, zit. als BeSy I/II. Der Text des Synodus selbst wird mit Sy
und Kp.-Zahl zitiert.

4 BeSy II, Beilage II, 356-361.
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H.R. Lavater hat nachgewiesen, welche Stiicke im wesentlichen von Capito
verfaBit sind> Es sind die prinzipicllen Thesen, im wesentlichen 16 mit
>Dab...< eingeleitete Kapitel (vgl. die Beilage): 2-5, 7, dann weiter z.B. Ka-
pitel 27 und 28 iiber Ermahnen und Strafen, 32 zu Kirche und Staat und ver-
schiedene Kapitel zur Amtsfithrung der Pfarrer. Thnen folgen dann Ausfith-
rungen zu Einzelheiten oder Fragen. Dic einleitenden Kapitel bei jedem
Abschnitt gehen vermutlich auf die an jedem Synodetag von Capito gehalte-
nen Predigten zuriick, und Kap. 44 wird die SchluBansprache Capitos vom
13. Jan. enthalten. Diese hatte - wieder nach Hallers Brief an Bucer - eine
unerhdrte Wirkung: >... als er am 13. Januar dic Synode schloB und von der
Kirche und allen Briidern mit frommer Ermahnung Abschied nahm, da hiit-
test Du die 300 Miénner (ergénze: Pfarrer und Ratsherren) sehen sollen, wie
sie in Tranen zerflossen! Keiner brachte mehr ein Wort hervor. Auch mir,
als ich ihm im Namen der Kollegen danken sollte, versagte die Stimme. <
Dic allgemeine Ergriffenheit ist nicht nur auf dic Bewiltigung der Krise
durch Capitos versohnlich-frommes und doch entschicdenes Auftreten zu-
riickzufiihren. Letzter Grund ist wohl, daB Capito die allen gemeinsame und
einzig wesentliche Grundlage des Heils in den Mittelpunkt stellte, etwa mit
den abschlieBenden Worten: >Wo Christi Kreuz in das Herz kommt, da
wird in allem iibrigen bald Rat. Auf dieses miissen wir vor allem sehen und
einstweilen von allen groben Lastern entschieden Abstand nehmen, bis wir
néher zu den hoheren geistlichen Wirkungen kommen kénnen, die alle
Zucht und Tugend mit sich bringen. Darauf ist dieser ganze Synodus ausge-
richtet. Gott gebe Gnade, daB wir ihn befolgen mogen. Amen. (Sy 44) <

Bereits in dieser ganzen Geschichte des Synodus scheinen mir Elemente
aufzutauchen, die eine gewisse Verwandtschaft mit Zinzendorfs Wirken
anfangs der 1740cr Jahre anklingen lassen. Es sind dies: Capitos Fithrung
der Synode als eines AuBenstehenden und zugleich fast in der Rolle eines
Ordinarius fratrum, dann die starken gefiihlsmaBigen Reaktionen, dic Of-
fenheit der Gattung des Berner Synodus als Schriftstiick mit Thesen, lehr-
haften und protokollartigen Teilen und als Entscheidendes die Konzentra-
tion darauf, >daf Christi Kreuz ins Herz kommt <,

Weiter ist zu bedenken: Der Berner Synodus hatte eine momentane
Einheitsbewegung entfacht. Das hielt aber den praktisch-politischen Anfor-
derungen sowenig stand wic der theologischen Kritik - beides auch wieder
eine Parallele zu manchen Erfahrungen Zinzendorfs! So spielte der Berner

5 HR. Lavater, Die Verbesserung der Reformation zu Bern, in: BeSy II, 35-117,
v.a.83-106.
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Synodus in der Reformation bald keine Rolle mehr, wenn er auch offiziell in
Geltung blieb.

2. Zinzendorfs Aufnahme des Berner Synodus

Der Berner Synodus schlummerte also sozusagen der néchsten Periode sci-
ner Aktualitit entgegen. Diese entstand mit dem Aufkommen des Pietis-
mus. Aus einzelnen Quellen ersehen wir, daB pietistische Pfarrer und Laien
gegen 1700 sich auf den Berner Synodus beriefen, um damit ihr personliches
Heiligungs- und Frommigkeitsstreben vor der Staatskirche zu rechtfertigen.
Eine Synode von 1699 stiitzte ihre Thesen gegen den Pietismus nur noch auf
die Confessio Helvetica Posterior und nicht mehr, wie drei Jahre frither,
auch auf den Synodus. Dieser war in offiziellen Kreisen weithin nicht mehr
bekannt und die Berufung auf ihn wurde sogar abgelehnt. Trotzdem sah sich
die Berner Obrigkeit gezwungen, dieses auf einmal wieder aktuclle Doku-
ment zum ersten Mal seit 1608 wicder aufzulegen. Es erschienen eine deut-
sche Jubilaumsausgabe von 1728, und fiir dic Waadt je 1732 und 1735 eine
franzosische, die die Uebersetzung des Lausanner Professors Abraham
Ruchat iibernahm ®

Nun kommen wir zu Zinzendorf und seiner Bekanntschaft mit dem Ber-
ner Synodus. Zinzendorf reiste Ende 1739 mit seinem reformierten Freund
Friedrich von Wattewille nach Montmirail in der Schweiz, wo er iiber den
Jahreswechsel nach Diesbach und Bern ging und am 20. Januar iiber Basel
ausreiste. Auf einer zweiten Reise von Februar bis Mai 1741 besuchte er
Genf, Montmirail und Basel.”

Im Zusammenhang mit diesen Reisen ist Zinzendorf nun auf den Berner
Synodus aufmerksam gemacht worden. Es ist nicht moglich, eindeutig
festzumachen, wann oder wo genau Zinzendorf den Synodus in die Hand
bekam. Wir verfiigen nur iiber zwei Quellenangaben, die keine genaue Fi-
xierung des Zeitpunktes erlauben.

Zinzendorf ist durch den angeschenen pietistischen Pfarrer Samuel Lutz
in Amsoldingen, ab 1738 in Oberdiesbach, brieflich auf den Synodus hinge-
wiesen worden. Der Brief vom 22. Januar 1740 beginnt: >Mein hertzgelieb-

6 BeSy 11, 323-333.

7 Erich Beyreuther, Zinzendorf und die Christenheit, 1732-1760, Marburg 1961, 292.
8 So Paul Wernle, Der schweizerische Protestantismus im 18. Jhdt, Bd. I, 388. Der
erwihnte Brief liegt im Archiv von Herrnhut unter der Signatur R. 19. €.3.18. Der
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ter theiirgeschetzter bruoder, Jetz lese eben den Berner synodum, wann
E.L. wieder herkomt ... so konnen sie dann eben die lehre auch predigen ...<
Mit Lutz stand Zinzendorf schon frither in Kontakt. Kennengelernt nach
einem Unterbruch ihrer Bezichungen hat er ihn auf der ersten Schweizer-
reise iiber Neujahr 1740. Die Briefstelle kann nun entweder bedeuten: a)
Zinzendorf soll sich den Berner Synodus verschaffen, wenn er wieder in die
Schweiz kommt, oder b) Zinzendorf soll nun den Berner Synodus lesen, der
ihm auf der ersten Reise vor oder bei dem Besuch bei Lutz bekannt gewor-
den ist. Uber diese erste Reise vermerkt August Spangenberg in seiner Le-
bensbeschreibung Zinzendorfs ausdriicklich: >In Diesbach besuchten sie
den bekannten Prediger Samuel Lucius, einen gottseligen und gesegneten
Mann, welcher ebenfalls viel Liebe fiir den Grafen hatte.< Die Bekannt-
schaft mit dem Synodus erwahnt Spangenberg hingegen erst am Ende des
Berichts iiber den Aufenthalt in Basel auf der zweiten Reise. Allerdings tut
Spangenberg dies in Form eines Nachtrags, den er so einleitet: >Noch eine
Sache habe ich hier anzufithren, die zu seiner schweizerischen Bekannt-
schaft gehort. Diese war nemlich die Gelegenheit, daBB ihm der Berner Syn-
odus in die Hinde kam.<? Daraus kann also ebenfalls keine Datierung ab-
geleitet werden. DaB Spangenberg hier nicht chronologisch berichtet, geht
im Ubrigen daraus hervor: Zwei Paragraphen vorher ist bereits von dem
Gedicht auf den verstorbenen Basler Professor Samuel Werenfels die Rede.
Dieses Gedicht von 1741 ist aber der erste Text Zinzendorfs, dem der Syn-
odus zugrunde liegt. Darauf folgen im Jahre 1742 sofort weitere Formen der
Ubernahme. -

Man mub sich also auf die Feststellung beschranken: Zinzendorf erhielt
den Synodus auf einer der zwei Schweizer Reisen 1739 oder 1741 in die
Hand, unseres Erachtens wohl am ehesten auf der zweiten Reise, nachdem
auf der ersten zwischen ihm und Samuel Lutz davon die Rede gewesen war.
Das muB} eine Entdeckung erster Giite gewesen sein. Fiir Zinzendorf mit
seiner genialen Auffassungs- und Dichtergabe ist der Synodus gleichsam
schlagartig ins Zentrum seiner Aufmerksamkeit und dann auch der Be-
mithungen um die Reformierten geriickt.

Vf. verdankt dessen nachtrégliche Kenntnis Herrn Prof. Dellsperger und konnte so
den Brieftext dem Vortrag fiir den Druck einfiigen.

9 Teile V/I, 1739, § 42, 1226 und V/III, 1741 § 18, 1330 in: Nikolaus Ludwig von
Zinzendorf, Materialien und Dokumente, Reihe 2, Olms Hildesheim/New York
1971.
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A) Das Gedenkgedicht auf Samuel Werenfels'°

Der Basler Theologe Samuel Werenfels gehorte zu den Vertretern einer li-
beralen Orthodoxie und zugleich fromm-unionistischen Haltung. Sic driickte
sich auch in einer freundlichen Beurteilung der Briidergemeine aus. Zin-
zendorf empfand dessen Tod im Jahre 1740 als den Verlust eincs Wohlge-
sinnten und eines Zeugen fiir das Lamm. So widmete er ihm in einem Flug-
blatt eine Art Epitaph, cin Gedicht von 23 Strophen. Darin ruft er auch die
Basler Universitit als >Schule der Verstindigen< auf, an diesem Zeugnis
festzuhalten:

Hort ihrs! ihr Wichter auf Zions=Thor,

Rufft, daB es gellet vor aller Ohr:

CHRISTUS ist die Ursach

Von allen Dingen

CHRISTUS alleine kan wiederbringen

Was ich verlohr.

Thr Professores Theologi!

Gebt cuch doch immer die sel’ge Miih,

Da ihr euren Leuten,

Die kiinfftig Diener

Sollen genennet seyn vom Welt= Versiihner,

Das Lamm erklrt.
Zinzendorf fahrt dann aber weiter, daB8 sein Aufruf eigentlich ein iiberfliis-
siges Ding sei, denn die Schweiz habe ja fiir dieses Zeugnis vom Lamm, von
Christus, selbst die beste Grundlage:

Doch was gedenck ich? der Morgen=Stern

Strahlte ja blutig genug in Bern

Heilige Versammlung!

Capitularen!

Die nun schon lange zum Lamm gefahren, GOTT danck es euch!

Schweytz, nach der Bibel ist um und um

Uber den Bernerschen Synodum

Keine Schrifft zu finden.

HERR JESU, driicke

Die von Dir drinnen verfaBte Stiicke

In aller Hertz!

10 BeSy 11,339-343 /Biidingische Sammlung 1/VI in: Nikolaus Ludwig von Zinzen-
dorf, Erginzungsband VII, Olms Hildesheim 1965.

162



Und nun folgen die von dem Herrn Jesus im Synodus verfaBten Stiicke. Es
sind dies die Kp. 2-18, die die Lehre von Christus und der Christuspredigt
enthalten. Die Fortsetzung hat Zinzendorf nicht interessiert; in bezug auf
die Aussagen des Synodus, die sich mit Staat und kirchlicher Ordnung be-
fassen, hat er sich spiter, wie wir noch horen werden, sogar hochst negativ
geduBert. Zinzendorf hat nun die folgenden vier Strophen gedichtet, die im
wesentlichen aus Titeln der Kp. 2-18 bestehen. Die Titel sind in der Beilage
zu finden. Die vier Strophen lauten:

Dal unsre gantze Lehr CHRISTUS sey
Dall GOTT dem Volcke in Dem gedey
DalB Er Grund und Boden,

DaB ohne Mittel

GOTT, unter unsers Versohners Titel
Zu predigen.

DaB ohne CHRISTO kein Gnaden=Wort
(Von seinem Tode gehts an und fort,)
DaB so gar die Siinde

Aus ihm zu lernen,

Und das Gesitz nicht gnug zu entfernen
Von unsrer Lehr.

Dal} das den wahrhafften Unterscheid,
Zwischen den Heyden, und uns bedeiit,
DalB die falschen Lehrer

Daher entstanden,

Daf} mans Gesitze mit seinen Banden

Zuriick geholt.

DaB das der Gnade ihr rechter Gang,

Dal man Erkanntniis der Siind empfang
Aus dem Tode JESU.

Das seys Geheimnii3

Das man nun ohn’ alle Zeit=Versaumniiss
Posaunen soll.

Was hat Zinzendorf daran so begeistert? Als erstes ist es sicher die aus-
schlieBliche Konzentration auf Christus. Ohne Christus kein Gnadenwort!
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Das ist das Zentrum fiir den Berner Synodus und firr Zinzendorf. Interes-
sant sind die leichten Verschiecbungen, die bereits in diesen Strophen die
Aussagen des Synodus zinzendorfisch farben.

So wird aus dem Anfangen bei Tod und Auferstehung Christi im Synodus
bei Zinzendorf ein >Gnadenwort, (von seinem Tode gehts an und fort)<.
Dann ist nach Zinzendorf Gott >ohne alle Mittel unter unseres Versdhners
Titel< zu predigen. Genau dieses Stichwort des Versohners fehlt nun im
Synodus in den Titeln und auch im Text, auBer einem Zitat II. Kor. 5,19,
daB Gott die Welt in Christus mit sich versohnt hat. Der Synodus denkt hier
noch von einer Trinititslehre her, in der Gott der Handelnde ist und wo wir
durch Christus dic Werke Gottes und sein viterliches Herz gegen uns er-
kennen (Sy 5).

Christus ist im Synodus der Offenbarer Gottes, durch welchen Gott zu
uns spricht. Bei Zinzendorf ist hingegen >Gott unter dem Titel des Versoh-
ners< zu predigen, d.h. Christus macht eigentlich das Wesen Gottes aus:
Gott ist als Christus zu predigen, nicht als durch Christus offenbarter Vater.

Weiter stimmen Zinzendorf und der Synodus darin iiberein, daB es ohne
die Predigt Christi keine wirkliche Gotteserkenntnis gibt und wir dann zu-
letzt >ohne Gott in der Welt sind< (Sy 3). Entsprechend sagt Zinzendorf in
einer fritheren Strophe des Werenfels-Gedenkgedichts, er habe lieber den
Tadel wegen eines iibermiBigen Redens vom Lamme, wenn dies auch eine
traurige Sache sei. Aber:

Mir wir sie dennoch ertréiglicher,
Meinem Sinn wir sie behéglicher,
Als die Ungliicks=Stunde,

Daran die Christen

An ihrem GOTTE zu Atheisten
Geworden sind.

Wihrend also der Synodus bloB feststellt, daB das Reden vom allméchtigen
Gott ohne Christus, d.h. auf philosophischer Grundlage, unfruchtbar sei,
sieht Zinzendorf dies als Quelle des Atheismus unter den Christen an!

Dann stellt uns noch der Ausdruck: >ohne alle Mittel< vor eine schwie-
rige Interpretationsfrage. Urspringlich geht die Wendung - nachweisbar
etwa bei Tauler - auf das mystische Trachten nach einer Gottunmittelbar-
keit zuriick. Im Synodus erfihrt er keine ausdriickliche Erlauterung. Aus
dem Zusammenhang ist wohl zu erschlieBen: Es geht dem Synodus neu um
eine Gotteserkenntnis ohne philosophische Hilfsargumente. Es geht darin
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aber auch mit einem leisen antilutherischen Affekt gegen ein Verstindnis
von Wort und Sakrament als Gnadenmittel. Der Synodus denkt hier an ¢in
unmittelbares Wirken Gottes im Geist an uns. Das diirfte wohl auch
Zinzendorfs Auffassung gewesen sein. Zinzendorf versteht dies >ohne alle
Mittel< hier sicher als unmittelbare Beziehung zum Heiland, noch direkter
als der Synodus.

Das Zweite, das Zinzendorf am Synodus begeistert hat, ist dessen Ableh-
nung der BuBe aus dem Gesetz. Nach dem Synodus und nach Zinzendorf
beginnt der Weg der Gnade und damit auch die BuBle beim Gekreuzigten.
Zinzendorf lehnte eine pietistisch-gesetzliche BuB- und Siindentheologie
genauso ab wie eine neue Gesetzlichkeit fiir das Christenleben. Dafiir fand
er im Synodus eine Stitze. - Zinzendorf hat damit diese Passage des Syn-
odus aktualisiert verstanden. Nach ihm unterscheiden sich die Seinen von
den Heiden durch die Entfernung des Gesetzes aus ihrer Lehre. Das be-
deutet also faktisch: Die Heiden sind die falschen Lehrer in der Christen-
heit! Die Heiden im Synodus hingegen sind die ohne Gesetz durch die Pre-
digt der Apostel gewonnenen Christen (Sy 13), also wahre Christen, dic man
nicht wieder an das Gesetz des Mose binden soll. So soll - darin wiren sich
nun der Synodus und Zinzendorf wieder einig - auch heute vor den Ge-
meinden >die Einfalt Christi ohne Gesetz herangezogen werden. Das dient
dem Bau Gottes< (ebda).

Nach dieser Interpretation verfolgen wir nun den weiteren Weg der Syn-
odus-Strophen Zinzendorfs.

B) Die Synodus-Lieder

Fiir den Gebrauch in den Gesangbiichern fiel nun zunichst die Beziehung
auf Werenfels, aber auch der Hinweis auf die Schweiz und den Synodus
auBer Betracht. So finden sich die vier Synodus-Strophen in den Hirtenlie-
dern von Bethlehem, Germantown 1742 und im entsprechenden Londoner
Druck von 1754 mit einer ncuen Eingangs- und SchluB3-Strophe. Der Ein-
gangsvers lautet:

In unsrer bibel ist um und um

Christus der lehre ihr Punct und summ,
in der alt- und neuen, geist Jesu.! driicke
diese darinnen verfalite stiicke

in aller herz.
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Damit werden die Hauptaussagen des Synodus zu Stiicken aus der Bibel. Sie
sind nicht mehr, wie im urspriinglichen Gedicht, vom Herrn Jesus verfalt,
sondern >in der Bibel verfaBte Stiicke<, d.h. in ihr als Zusammenfassung
der Lehre enthalten. Nicht der Herr Jesus, sondern der Geist Jesu soll sie
nun ins Herz driicken. Das ist schon eine gelinde Abschwichung der ersten
Fassung Zinzendorfs. Als sechste Strophe kam hinzu:

Und wer es singet der merke drauf

und gedenk an den kostbaren kauf,

das durch einen menschen die seelen alle

wurden erlost vom siindenfalle,

durch einen tod.11
Eine weitere Umarbeitung ist durch Christian Gregor erfolgt. Neben
sprachlichen Glattungen hat er die Aussagen uber die Entfernung des Ge-
setzes in der zweiten Synodus-Strophe abgedndert. Horen Sie beide im Ver-
gleich:12

Zinzendorf:

DaB ohne Christo kein Gnaden-Wort

(Von seinem Tode gehts an und fort),

Daf so gar die Siinde

Aus ihm zu lernen,

Und das Gesetz nicht gnug zu entfernen

Von unsrer Lehr ...

Gregor:

DaB auBer Christo kein Gnadenwort

- von ihm fangts an und in ihm gehts fort -,
Daf sein Blut die Stinde

allein versithnet

und des Gesetzes Werk nichts verdienet
zur Seligkeit.

Der Vergleich zeigt: >Gregors Fassung biegt zur normalen Dogmatik der
Reformation und des Pietismus zuriick und bricht dem, was der Synodus
sagt und was Zinzendorf begeisterte, die Spitze ab.<

11 Londoner Gesangbuch 1753, so jetzt Nr. 461 im Gesangbuch der Briidergemeine,
Hamburg 1967.
12 G.W. Locher, Die Editionen vom 18. Jhdt. bis zur Gegenwart, in BeSy II, 334,
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So steht es nun im heutigen Gesangbuch der Briidergemeine, zusitzlich
mit Ubernahme der ersten hicr ztierten Strophe aus dem Gedenkgedicht
fiir Werenfels als 2. Strophe (Hort ihrs, ihr Wichter...).

Nun muB aber noch auf ein Kuriosum hingewiesen werden. Zinzendorfs
Begeisterung fiir den Berner Synodus ging sogar so weit, daB} er die >von
Jesus darin gesprochenen Stiicke<, nidmlich die gesamten Kapitel 2 bis 18,
>unter enger Anlehnung an den urspriinglichen Wortlaut, in Reime setzte
und offenbar ... von Gemeinde und Chor singen lieB<13. Ich mochte hier
eine Kostprobe vorlegen. Sie betrifft die Predigt >ohne Christus<. Und sie
zeigt, da} Zinzendorf sogar biblische Kapitelangaben reimen konnte:14

[Cap. 1IT] 7. VerlaBt der prediger, die gnad im Christ zu zeigen, ist kein
rath; sein volk wird immer mehr und mehr boshafter und ungliu-
biger.

8. Zuletzt ohne GOt in der welt, wies mit den Heiden war be-
stellt, da ward auch gnug davon geredt, daB die natur Einen GOt
hatt’;

9. Sie hatten aber nichts vernomm‘n vom himmlischen Vater,
dem fromm’n: darum sie den GOtt wohl bekant doch nicht als
GOtt verehret hant;

10. Bis ihnen Christus offenbart, und von ihnen geglaubet ward:
worauf Sanct Paulus dringt so sehr im andern an dic Epheser.
[Eph. 2,12]

3. Der Synodus als Bekenntnis und Katechismus
in der Briidergemeine

In dieser Funktion taucht der Synodus zum ersten Mal bei der Reise Zin-
zendorfs nach Pennsylvanien auf. Auf dieser Reise von 1741-1742 versuchte
Zinzendorf unter Beteiligung an den bereits einberufenen dkumenischen
Synoden eine briiderliche Gemeinschaft der Kirchen in Gang zu bringen.
Das hatte zur Folge, daB die Vertreter der verschiedenen Denominationen
sich mehr und mehr zuriickzogen und aus der Bewegung schlieBlich eine
rein herrnhutische Sache wurde. An der 4. Konferenz am 10. Mirz 1742

13 ebda.
14 XII. Anhang zum Briidergesangbuch Barby 1778 Nr.2056, in: BeSy 11, 343-353.
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stellte Zinzendorf sein Konzept noch einmal deutlich vor, und dabei findet
nun auch der Berner Synodus Erwahnung:

>Der Syndicus nahm dabey Gelegenheit freundlich und liebreich zu bit-
ten, daB er doch demonstriren diirffe, worinnen eigentlich seine Lutherische
Verfassung die allergliicklichste... und dafl es dahin stehe, ob ein Knecht
Christi, der sich davon getrennet, in einiger Secte etwas gewonnen habe; er
zweifle daran: Die Reformirte Religion trostete er mit dem ersten Theile
des Berner Synodi, darinnen der HauptLehrGrund wahrhafftig auf einem
solchen FuB stehe, (nach damahliger Zeit Vermogen) daf3 ein Knecht JEsu
in ihrer Kirche das Wort der Gottlichen Predigt mit einer ungldublichen
Bedeckung von Seiten seiner Religion, treiben konne. Daraus nothwendig
folget, das wenn diese zwey Religionen zusammen hielten, und ihre beyde
Kirchen-Schatze gemein machten, so konnten sie eine gantze Apostolische
Kirche herstellen, und alle kleine Secten wieder dazu vereinigen; und als-
dann sihe die Mahrische Kirche ihre lieben Briider in einem Hause und
wire ihre getreue Schwester.<!?

Das bedeutet zunichst einmal: Die Reformierten haben im Berner Syn-
odus eine hervorragende Grundlage fir eine Christuspredigt, wie sie Zin-
zendorf als Ideal und wie sie ihm als AnstoB zum einigenden Heilandsglau-
ben vorschwebte. Weiter zeigt sich hier aber auch eine erste klare Formulie-
rung der fir Zinzendorf in den 1740er Jahren dann so wichtigen Tropen-
Idee. Sie wurde konkret vor allem in den 1744 auf der Synode von Wetterau
gewihlten Tropen-Bischofen. Nach der Tropen-Idee sollte jede Gruppe
Christen in der Briddergemeine mit ihren besonderen Anliegen und Gaben
leben und zur gesamten Gemeinde ihren nur ihr eigenen Beitrag leisten
konnen, Es ist wohl anzunehmen, daf} erst die Bekanntschaft mit dem Ber-
ner Synodus diese Tropen-Idee von der Seite des Bekenntnisses und der
Verfassung her ermoglichte, ja, vielleicht erst hat reifen lassen. Mit den
Genfer Theologen hatte Zinzendorf ja 1741 keine allzu ermutigenden Er-
fahrungen gemacht. Umso mehr fand er im Berner Synodus jetzt die ent-
'scheidende Stiitze fiir den wirklichen Einbezug der Reformierten in die
Briidergemeine, eben in Form des besonderen Tropus.

Nach seiner Riickkehr lieB Zinzendorf den Berner Synodus 1742 in Bd. 1
der Budingischen Sammlung abdrucken. In den nachsten Jahren ist er dann
zur offizicllen Bekenntnisschrift geworden. Die Rezeption mul} auf einer
der Synoden der folgenden Jahre vorgenommen worden sein. Genaueres

15 Pennsylvanische Nachrichten 144, in: Niklaus von Zinzendorf Hauptschriften Bd.
IT, Olms Hildesheim 1963.
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weill man nicht, da deren Protokolle (noch) nicht gedruckt vorliegen. Span-
genberg sagt dariiber:16

>Er (der Graf) fand in demselben (dem Berner Synodus) von Jesu Chri-
sto, und der Versohnung durch sein Blut, als dem einigen Grunde unserer
Seligkeit, so vortreffliche Zeugnisse, daB er dadurch von Herzen erfreuet
wurde. Die darinn enthaltene Ermahnung an die Prediger, das Evangelium
von Christo und seinem Blut und Tode, allein zu ihrer Sache zu machen,
und daraus alles herzuleiten, was sie den armen Menschen zu ihrem ewigen
Heil, zu sagen haben, war dem Grafen ungemein wichtig. Er empfahl daher
diese Schrift, soweit sie die Lehre betrifft, als eine nie aus den Augen zu set-
zende Pastoralinstruktion, den Briidern auf ihren Synodis; und sie wurde
auch von denselben in dieser Absicht angenommen. <

Auf eine englische Uebersetzung der Kp. 1-18 des Berner Synodus als
Bekenntnis der Briiddergemeine hat vor einiger Zeit Vernon H. Nelson hin-
gewiesen: >Der Berner Synodus bekam besondere Bedeutung zur Zeit des
Parlamentsbeschlusses von 1749, welcher den Méhrischen Briidern die ge-
setzliche Anerkennung im Bereich des britischen Empire gewihrte: Viele
Dokumente wurden bei dieser Gelegenheit vorbereitet und dem Parlament
vorgelegt, einschlieBlich einer englischen Uebersetzung des Augsburger Be-
kenntnisses und einer solchen der Kapitel 1-18 des Berner Synodus. Sie
wurde zusammen mit vielen weiteren Dokumenten im Zusammenhang die-
ses Parlamentsbeschlusses publiziert. Sie besteht aus einer vollstéindigen
Uebersetzung der ersten 18 Kapitel; aber nach meiner Kenntnis erschien
der Rest der 44 Kapitel nie in englischer Sprache. <17

In diesem Zusammenhange sei nochmals das Londoner Gesangbuch von
1753 erwahnt. Dort wird vom Lied iiber den Synodus im Inhaltsverzeichnis
nur noch gesprochen als >das symbolische Lied von Bern<. Es steht dort in
Teil V: Die evangelischen Lieder a) vom sechzehnten Jahrhundert, an
zweiter Stelle, nach dem Augspurgischen Confessions-Lied, aber noch vor
den Liedern Luthers!

16 Spangenberg, a.a.0. Anm.9, 1741 § 18, 1331.

17 Vernon H.Nelson, Bethlehem Pa. : THE SYNOD OF BERNE, SWITZER-
LAND, 1532, Referat vom 1. Mirz 1987, Ms., Zitat S. 5, eigene Ubersetzung aus
dem Englischen. Leider erwiihnt Nelson keinen Druck- oder Fundort fiir seine An-
gaben. Der Hinweis auf dieses durch Pfr. H.Schlimm vermittelte Referat wurde
nachtréglich unserem Vortrag eingefiigt.
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Man ersicht aus diesen AuBerungen, daB3 es wiederum der erste Teil des
Synodus ist, der als Pastoralinstruktion fiir die Predigt von Christus so hohe
Wertschatzung gcmeBt und eigentlich Bekenntnischarakter erlangt hat.

Es ist nun auch eine AuBerung Zinzendorfs bekannt, wo er sich dement-
sprechend kritisch duBert. Sie ist im nur handschriftlich in Bethlehem /USA
vorhandenen Protokoll der Zeister Synode von 1746 zu finden. Dort sprach
Zinzendorf iiber die verschiedenen Bekenntnisse und dort steht: >Die Hi-
storic vom Berner Synodo méchte der Ordinarius gerne griindlich wissen.
Denn er ist so inegal. Der 1. Teil ist himmlisch. Der 2. aber ist als wenn er
vor Affen geschrieben wire. Und da fiirchtet Ordinarius: Der Berner Syn-
odus ist doch eine Staatssache gewesen. Sic haben die ersten theuren wahr-
heiten lassen voraus gehen und mit dem Rest hernach auf die Unterdritk-
kung einer Partei gezielet, die einen Irrtum gelehret, den sie nicht haben
leiden wollen. Denn was nach den ersten Kapiteln folget, sind die allermise-
rabelsten Ideen, die man sich concipieren kann. <18

Wir wissen heute, daB dieses Urteil Zinzendorfs die Situation und Ab-
zielung des Berner Synodus iiberaschend genau trifft, freilich in der Bewer-
tung aus Zinzendorfs Optik geschen.

Zinzendorf hat deshalb schon immer praktisch nur mit den Kp. 2-18 des
Berner Synodus gearbeitet. Das zeigt sich vor allem darin, daf3 er nicht so
sehr den Synodus selbst, sondern einen sich auf dessen 1. Teil stiitzenden
Katechismus abgefaBt und verbreitet hat. Auch dieser Katechismus taucht
zum ersten Mal auf der Amerika-Reise auf. Mit ihm hat sich nun vor allem
Prof. Dellsperger beschiftigt.

Dieses Biichlein tragt den Titel > Kurzer Catechismus vor etliche Gemei-
nen Jesu aus der reformierten Religion in Pennsylvania, die sich zum alten
Berner Synodo halten.< Er wurde auf der 5. pennsylvanischen Synode ge-
nehmigt, allerdings bereits als eine interne Angelegenheit der Briiderge-
meine. Urspriinglich war er wohl als eine Art 6kumenischer Grundlage ge-
dacht. Gedruckt wurde er bei Benjamin Franklin in Philadelphia 1742. Der
Katechismus beginnt mit den nun sattsam bekannten vier Strophen iiber Kp.
2-18 des Berner Synodus. Er sollte also das Wesentliche herausstellen, nam-
lich die Hauptpunkte der Lehre, in denen man sich in diesen Synoden einig
werden sollte und die z.B. in der 1. Synode am 2.Januar 1742 durch Joh. 3,17
und 18 ausgedriickt wurden.!® Danach ist aber weder im Aufbau noch im
Inhalt irgend cine Orientierung am Berner Synodus festzustellen. Man

18 Freundliche Mitteilung von Prof. Dellsperger.
19 a.a.0. Anm.15, 61.
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konnte hochstens negativ antworten: Es fehlt auch im Katechismus die
Lehre vom Gesetz zur Siindenerkenntnis, hingegen nicht als neutestamentli-
che Paranese, wie auch im Synodus. Es fehlen aber iiberhaupt entgegen dem
Synodus alle klassischen Hauptstiicke: 10 Gebote, Taufe, Abendmahl, Unser
Vater. Die ganzen Antworten kreisen um den Glauben an Christus mit An-
spiclungen an das Apostolicum, sind aber praktisch nur aus Bibelzitaten zu-
sammengesetzt. Generell gilt allerdings: Die Christologie und Soteriologie
ist wie in der Synodusvorlage das Zentrum und macht den ganzen Inhalt des
Katechismus aus. Freilich ist sie inhaltlich durchaus von Zinzendorfs Theo-
logie gepragt, noch starker als wie schon in den Umdichtungen erwihnt.
Der Synodus diente aber so als 6kumenisches Verbindungsglied fiir Zinzen-
dorfs zentrales Anliegen, das nun in der Gestalt des Katechismus ausge-
arbeitet wurde.

Dies galt nicht nur fiir Pennsylvanien. Der Katechismus wurde nach vier
Jahren einmal nachgedruckt und ins Englische, Schwedische und Holl4ndi-
sche iuibersetzt. Diese Drucke waren fur briidderische Gemeinen bestimmt.
Mit dem ganzen Synodus ist dies bezeichnenderweise nicht geschehen.

4. Schlubemerkungen

Der Briidergemeine bleiben vom Berner Synodus das >symbolische Lied
von Bern< und die Berufung auf ein Bekenntnis, das eine kurze Zeit eine
wichtige Rolle gespielt hat. Es diente dem Versuch, reformierte Gemeinde-
glieder mit ihrem wesentlichen Beitrag, deren schriftgemédfen Christuspre-
digt, in der briiderischen Gemeinschaft heimisch zu machen. Es war ein Be-
kenntnis, das Zinzendorfs Denken nicht nur entgegenkam, sondern es auch
befruchtete und in seiner Glaubenshaltung, alles vom Heiland zu erwarten,
bestéarkte. Das ist wohl das Wesentliche. Der Berner Synodus hatte so seine
>Wirkungsstunde< bei Zinzendorf, wie er sie auch 1532 in Bern hatte: als
ein zum gemeinsamen Christusglauben hinfithrendes Dokument, das eine
kurze Zeit Ereignis war und dann fast vergessene Geschichte wurde.

Hat Zinzendorf damit nun aber ein typisch reformiertes Dokument in die
Briidergemeine eingebracht? Nach all unseren Forschungen iiber den Ber-
ner Synodus miissen wir dies zugleich bejahen und verneinen. DaB die Leh-
re von Christus nach der Schrift biblisch ausgefiihrt ist, hat allgemein refor-
matorischen Charakter. Aber die typisch reformierten Ziige etwa der
Abendmabhlslehre sind von Zinzendorf nicht aufgenommen worden. Die
reformierte Betonung des direkten Wirkens des Vaters durch den Sohn im
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Heiligen Geist im Synodus hat Zinzendorf durch sein eigenes Verstindnis
der Trinitit, wonach alles vom Heiland gewirkt sei, neu gefaBt.

Das Eigentliche und Besondere am Berner Synodus ist nun aber dies,
daB er all die reformatorischen Erkenntnisse unter ein Hauptmotiv
summiert: den >Gang der Gnade<. Dies ist ein Motiv spitmittelalterlicher,
sogenanttter devoter Frommigkeit. Darin wird die Nachfolge, die Christus-
gemcinschaft des Einzelnen, schr stark betont. Die Institutionen und Be-
kenntnisse treten demgegeniiber zuriick. Auch der Berner Synodus selbst
enthilt diese individualisierend-spiritualisicrende Tendenz. Sie ist im Syn-
odus mitgepragt von Elementen der Theologie Kaspar von Schwenckfelds.
Capito lehnt im Synodus auch ausdriicklich dogmatische Streitigkeiten ab
und ruft zum zentralen, personlichen Christusbekenntnis auf. In jedem von
uns soll der Gang der Gnade anheben und uns zu rechten Christen machen.

Hier muBte sich nun auch Zinzendorf im Innersten angesprochen fithlen.
Fiir Zinzendorf ging es ja auch nicht um ein Unterordnen des Glaubens
unter irgend ein Bekenntnis. Die Vielzahl der Bekenntnisse in der Briider-
gemeine zeigte schon, was Zinzendorf wollte: der personliche Glaube des
Einzelnen sollte durch die Bekenntnisse seine >Bedeckung< erfahren. Der
Christ sollte sich in den Bekenntnissen und dann auch zeitweise in den
>Tropen< sozusagen offizicll >vertreten< fithlen. Dies hat Zinzendorf fiir
die Reformierten im Synodus gefunden. Umgekehrt hat der Berner Synodus
auch fiir die ganze Gemeine einen wesentlichen okumenischen Beitrag
geleistet.

Durch den Synodus ist Zinzendorf nun auch in einer Linie personlicher
Frommigkeit bestirkt worden, die vor ihm und nach ihm ihre groBen reli-
giosen Vertreter in der Kirche gefunden hat. Man konnte in dieser Hinsicht
noch weiter gehen und die Biographie Capitos, des Verfassers der wichtig-
sten Synodus-Teile, mit derjenigen Zinzendorfs vergleichen. Einige Stich-
worte zu Capito: Er war Jurist, Diplomat, Mann des Ausgleichs der strei-
tenden Religionsparteien vor und in der Reformationsbewegung als christo-
zentrischer Ockumeniker, er hielt Kontakt zu allen moglichen Dissidenten
und erlebte schlieBlich auch eine zeitweilige Resignation anhand mif3gliick-
ter Einigungs- und Versohnungsbestrebungen. Diese Stichworte, die fir Ca-
pito gelten, deuten auf wohl nicht zufillige Ahnlichkeiten mit Zinzendorf
hin.

So mochte ich mit der Feststellung schlicBen: >Zinzendorf und der Ber-
ner Synodus< das ist die Geschichte einer Art innerer Wahlverwandtschatt,
die die Verfasser und beider Frommigkeit einschlieBt. Das Thema weitet
sich aber aus. Uber diese beiden Zeitpunkte hinweg stellt es uns die Frage
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nach dem Gang der Gnade, wie er vorher und nachher und auch heute die
Menschen erfassen soll.

Beilage: Der Aufbau des Berner Synodus von 1532

(nach H.R. Lavater und E. Saxer. Im Synodus selbst findet sich keine solche
Gliederung)
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Originale Titel der von Zinzendorf aus dem Berner Synodus
tibernommenen Kapitel

(Die Zusammenfassung in einzelne Abschnitte erfolgt gemall der Gliede-
rung in der spiteren Uebernahme durch Zinzendorf)

v LR

=

12.
13:
14.

15.
16.
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Das die gantze leer der eynig Christus sye

Das Gott dem volck allein in Christo sol angezeygt werden

Das Christus syg das recht pfulment (>Fundament<)

Das on alle mittel durch Christum allein der gnadrich Got erkent
wirt.

Ein Christlich predigt ist gar von und uf3 Christo

Das Christlich leer unnd leben am todt und ufferstentnuss Christi sy
an zu fachen und zu volstrecken

Wie unser sund uBl Christo soll verstanden werden

In Christo ist on gsatz erkantnuss der siind zu suchen

Underscheid zwischen dem prediger Christi under den heyden/ und
dem der under den Juden predigt
Handlung des wahar die falschen Apostel entstanden

Von der buB unnd vergebung der siind/oder vom gang der gnaden
Die buB in Christo gefunden ist der grundt

Dic geheymnuss so von der welt her verborgen/ist/das Christus on
das gsatz den heyden geprediget werde...



SUMMARY

The >Synodus of Berne< in 1532 is a declaration in the form of a pastoral
constitution. It deals firstly with the preaching of Christ, secondly with the
relations between church and state, a»d thirdly with the duties of clergymen.
It is the result of a synod held between 10th and 13th January, 1532 under
the direction of the StraBbu g reformezr Wolfgang Capito, who also com-
posed the fundamental theses. The decument has an "renian-Christocentric
character and places all emphasis on the way of grace so that >the crucified
Christ enters the heart<.

Zinzendorf was made aware of this document by the Bern clergyman Sa-
muel Lutz on his journeys through Switzerland either in 1739 or 1741. While
he expressed a highly negative opinion of the statements concerning the
clergy and state church, he was extremely enthusiastic about the Christologi-
cal section. He described the >Synodus of Berne< as >the most important
volume next to the Bible< whose main sections (i.e. Part I) >had been com-
posed by Christ himself<. He rewrote it in verse, first the title theses in a
memorial poem dedicated to the Basel theologian Samuel Werenfels in
1741, then in 1742 and the following years he composed it into hymns (still
to be found today in the hymn book of the Moravian Church), and finally he
transformed the whole of Part I into poetry and hymns.

The four most important stanzas then became the basis of a catechism,
which was first composed for reformed Pennsylvanian Brotherhoods, and
later translated into other languages. Finally, Zinzendorf printed the com-
plete Synodus in Volume I of the Biidingen Collection. In the 1740s he came
to accept the official confessional document of the Moravian Brotherhood
which set out the reformed >Tropus<, and indeed he made a considerable
contribution to the idea of the Tropus.

The theology of the >Synodus of Berne< took a turn which pointed in the
direction of Zinzendorf’s favourite idea. Zinzendorf emphasizes even more
strongly the preaching of Christ as the unique genuine preaching of God, the
faith which arises from the cross, repentance without set rules, as well as the
rejection of Christian life lived according to the framework of orthodoxy. In
this respect he breathed new and very valuable life into the devout, spiritu-
alistic tendency of the Synodus of Berne with its emphasis on personal piety.
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Versuche in der Briiddergemeine
zur dkumenischen Sammlung der Christen

Die Aufnahme von Zinzendorfs Diasporagedanken und die
Herrnhuter Predigerkonferenz (1750-1800)

von
Hellmut Reichel

Wenn wir nach den Bemithungen in der Briidergemeine um die dkumeni-
sche Sammlung der Christen fragen, so gilt zunachst vor allem, auf das Wir-
ken Zinzendorfs einzugehen und seine Gedanken darzustellen.

Die dkumenische Sammlung der Christen war das eine groBe Thema, das
Zinzendorf sein Leben lang beschiftigte, sein Herz war auf das >Testament
des Heilands< (Joh. 17,21) ausgerichtet. Schon in seiner Jugend, als Student
der Jurisprudenz in Wittenberg, machte der junge Reichsgraf Anstrengun-
gen, den Graben zwischen dem pietistischen Halle und dem orthodoxen
Wittenberg zu iiberwinden und den dreiBigjéhrigen Streitigkeiten zwischen
den beiden Fakultiten ein Ende zu bereiten: Er versuchte, Gesprache zwi-
schen den fithrenden Vertretern in Gang zu bringen.! Aus diesen hoff-
nungsvollen Bemiihungen durch das Eingreifen seines Vormundes heraus-
gerissen, begegnete er auf seiner Kavaliersreise in Holland und Frankreich
als Lutheraner reformierten und katholischen Theologen und fand mit
ihnen Glaubensgemeinschaft.?

1 1718 verhandelte Zinzendorf in Wittenberg mit Prof. Wernsdorf und zugleich mit
Prof. AH. Francke in Halle wegen einer Verstandigung und schrieb seine >Frie-
densgedanken an die streitende Kirche<.

G. Reichel: Die Anfinge Herrnhuts, 1922, 64f; E. Beyreuther: Der junge
Zinzendorf, 1957, 155ff; W. Schaberg: Unionspline Zinzendorfs nach den vier
Entwiirfen zu Unionsschriften aus den Jahren 1718-22 (Handschrift im Unitéts-
Archiv, Herrnhut).

2 In Holland hatte er engen Kontakt mit dem Hugenotten Jacques Basnage, be-
suchte nicht nur lutherische und reformierte Gottesdienste, sondern auch Gottes-
dienste von Anglikanern und Mennoniten in Amsterdam. Beyreuther a.a.0. 173f. In
Paris war am bedeutendsten die Begegnung mit Kardinal von Noailles, mit dem er
linger in Briefwechsel blieb. Spangenberg: Leben Zinzendorfs, 130ff.
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Als er dann - miindig geworden - sein eigenes Haus und Gut hatte,
schwebte ihm eine Gemeinschaft vor, wie er sie in Ebersdorf bei den Reufi-
schen Grafen3 erlebt hatte, wo man ohne Unterschied der kirchlichen Her-
kunft als eine Familie zusammenlebte. Er hoffte, auch die mahrischen Exu-
lanten in diesen Plan einzufiigen.

Die Sammlung einer 6kumenischen Gemeinschaft in Herrnhut

Aber dann kamen 1724 die ersten bewuBten Nachkommen der Bohmisch-
mihrischen Briiderkirche# Sie kamen aus Zauchtenthal und spiter aus Ku-
newalde, aus Dorfern, die zur Gemeinde von J.A. Comenius in Fulnek ge-
hort hatten, wo das Erbe der Alten Unitét und die Erinnerung an ihre Ord-
nung noch lebendig waren. Sie lieBen sich nicht einfach in die lutherische
Kirche eingliedern. Die >mihrische Kirchensache< kam >querfeldein<.S In
der jungen Ansiedlung kam es zu tiefen Auseinandersetzungen, die wesent-
lich durch die verschiedenartige konfessionclle Priagung der Ansiedler be-
stimmt waren. Erst nach Uberwindung einer Krise, an der Herrnhut zu zer-
brechen drohte, kam es zu jenem ZusammenschluB, der in der Abend-
mabhlsfeier am 13. August 1727 seine Bestatigung fand. >Bei dem damaligen
Abendmahl<, so sagt Zinzendorf, >lieB der Heiland einen Geist auf uns
kommen, von dem wir vorher nichts gewulit hatten<. Und Christian David,
der mihrische Zimmermann, schrieb: >Es ist ein rechtes Wunder Gottes,
die wir aus so vielen Arten und Sekten als Katholischen, Lutheranern, Re-
formierten, Separatisten, Gichtelianern und dergl. dennoch haben kénnen in
eins zusammengeschmolzen werden. <6

Zinzendorf selbst hatte zu diesem Zusammenschlull wesentlich beigetra-
gen: Er hatte sich von seinem Amt am sachsischen Hof in Dresden beurlau-
ben lassen, um sich der Ansiedler seelsorgerlich anzunehmen. Nach vielen
Gesprachen kam es zu der bruderschaftlichen Vereinigung aufgrund der

3 Im Friihjahr 1721 brachte Zinzendorf bei der Riickkehr von seiner Kavaliersreise
mehrere Wochen in Ebersdorf zu, wo er seine Lebensgefihrtin, Erdmuth Dorothea
Grifin ReuB, fand.

4 Am 12.5.1724 kamen in Herrnhut die Zauchtenthaler 5 >méhrischen Kirchenmiin-
ner<: David Nitschmann I (der Mirtyrer), David Nitschmann II (der Bischof), Da-
vid Nitschmann III (der Syndicus), Johann Téltschig und Michael Zeisberger an.

5 Zinzendorf: Rede am mihrischen Kirchweihfest, 12.5.1745, 11f in >Zwey und
DreyBig einzelne HOMILIAE...< BHZ A 169.

6 G. Reichel: Die Geschichte des 13. August 1727, Herrnhut 1927, 37.
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Statuten,’ die er entworfen hatte. Und es kam zu einer gegenseitigen Hilfe
im Austausch in kleinen Gruppen, den >Banden<8 SchlieBlich vermittelte
er die Kenntnis der Geschichte der Bohmischen Briider und deren ratio dis-
ciplinae (Gemeindeordnung) durch Ubersetzung der lateinischen Ausgabe
von Comenius,” die ihm selbst unbekannt war.

Das Werden der Gemeine war ein Geschenk, das Zinzendorf so nicht vor
Augen hatte. Es war fiir ihn eine neue Entdeckung, die prigend wurde.
Darum lie3 er iiber das erste Bild von Herrnhut - einen Stich von Montale-
gre in Zittau - die Uberschrift setzen >Er rufft dem, das nicht ist, daB es
sey< (Rom. 4,17). Es war ein geistgewirkter ZusammenschluB, der jede
konfessionelle Enge sprengte. In das Diarium schrieben sie den schlichten
Satz: >Wir lernten lieben.< Die Liebe Christi, der firr die Gottlosen am
Kreuz gestorben ist, iiberwand ihre Herzen und o6ffnete sie fiireinander. Das
wird gerade aus einer AuBerung deutlich, die Zinzendorf spiter im Riick-
blick auf den 13.8.1727 machte: >Alle Leute, die an diesem Tag vor 27 Jah-
ren in Herrnhut beisammen waren, die waren mit sich selber gar unzufrie-
den, niemand hatte etwas mehr gegen den andern zu erinnern, es war ferne
von einem jeden, daB er seinen Nichsten hitte richten, beurteilen, beherr-
schen oder verbessern wollen, ein jedes war sich wohl bewuBt, daB er oder
sic selber nichts taugte, und in dieser BewuBtheit kamen sie alle vor den
Heiland, das Haupt voll Blut und Wunden ... In dieser Betrachtung des
Mannes der Schmerzen sagte ihr Herz, daB3 Er ihr Patron und Priester sein
wiirde, der alle ihre Zihren in Freudendl und ihr Elend auf einmal in Selig-
keit verwandeln wollte. Dieses feste Vertrauen machte sie in einem Augen-
blick zu einem seligen Volk.<!? Was in Herrnhut entstand, war in der Form
eine Ortsekklesiola!! auf dem Boden der lutherischen Gemeinde Berthels-
dorf. Aber die Gemeine war in sich ein >okumenischer Mikrokosmos<, um
diesen Begriff, den Martin Niemoéller im Blick auf die Briidergemeine ein-
mal gebraucht hat, aufzunehmen. Es war die Geburtsstunde eines dkumeni-
schen Prozesses, der in Gang kam, indem kirchlich ganz verschieden ge-
prigte Menschen in Christus zusammenfanden. Zinzendorf nannte dies eine

7 Zu den Statuten vergl. Hahn/Reichel: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider,
Hamburg 1977, 68ff.

8 G. Schmidt: Die Banden oder Gesellschaften im alten Herrnhut in Zeitschr. fir
Briidergeschichte (ZBG) 3 (1909), 145ff; Hahn/Reichel: a.a.O., 80ff.

9 Abgedruckt in K. Schaller: Zwanzig Jahre Comeniusforschung in Bochum, St.
Augustin 1990, 377ff.

10 Rede Zinzendorfs am 13.8.1754 in JHD.

11 Im Sinne von Speners ecclesiola in ecclesia.
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>Anstalt (Veranstaltung) zur Gemeinschaft<. So sagte er 1745 am >Mihri-
schen Kirchweihfest< in Marienborn: >Der Heiland hat unsern Sinn und
unser Herz angesehen; er hat nicht auf unsre Ungeschicklichkeit gedacht,
sondern auf unser Herz, und hat uns Anstalten in die Hinde kommen las-
sen, auf die wir nie geraten hitten, dic was Wesentliches geworden sind, und
da wir keine imitatores und Nachiffer sind. Denn es gibt uns jedermann
schuld, daB wir die ersten sind, die das erfunden haben; man gibts fiir eine
Neuerung aus, man gibts fiir eine intolerable Novitit aus; und also werden
wir von unsern Feinden dafiir declariert, daBB wirs nicht nachmachen. Und
das ist die Anstalt zur Gemeinschaft, nicht der Giiter: denn wer was hat, der
weill, was sein ist; wer nichts hat, der genicBt wohl manchmal scine Ge-
schwister, wie’s billig ist; wer aber was hat, der behiilts fiir sich und zu plleg-
lichem Gebrauch fiir andre ... Es ist nidmlich die Gemeinschaft, davon Jo-
hannes sagt, daB ihr mit uns Gemeinschaft habt, und unsre Gemeinschaft ist
mit dem Vater und mit seinem Sohn Jesu Christo. Es ist eine gewisse
Sammlung; es ist eine gewisse Bewahrung; es ist eine gewisse VerschlicBung
und Retirierung der Seclen, die sich gern errettet sihen und gern des Hei-
lands ganz wiren; es ist ein Asylum fiir gedriickte Herzen, die gern aus der
Welt zu den Wunden des Heilands flichen mochten. Das ist der Plan unsrer
Anstalt. <12

Diese Gemeinschaft wuBte sich von Anfang an in Dienst genommen.
Man blieb darum nach jenem 13.8.1727 nicht in Herrnhut fiir sich, sondern
sandte noch im gleichen Herbst die ersten >Botschaften< aus, um Verbin-
dung mit anderen evangelischen Gruppen und Personlichkeiten aufzunch-
men.13 Sie sollten vom Werden dieser Gemeine Kenntnis geben, die aus
dem Samen der vernichteten Bohmisch-mihrischen Briiderunitiit entstan-
den war. Dabhinter stand nun vornchmlich Zinzendorf. Einer der Paragra-
phen der Statuten, dic man >Briiderlicher Verein und Willkiir< nannte,
hieB3: >Herrnhut mit seinen eigentlichen alten Einwohnern soll in instindi-
ger Liebe mit allen Briidern und Kindern Gottes in allen Religionen [=
Konfessionen] stehen, kein Beurteilen, Zanken oder etwas Ungebiihrliches
gegen Andersgesinnte vornehmen, wohl aber sich selbst und die evangeli-
sche Lauterkeit, Einfalt und Gnade unter sich zu bewahren suchen. <4

Zinzendorf lag von Anfang an die Sammlung der >Familie des Heilands<
am Herzen. So sagte er noch 1759: >Man gibt mir die invention (dic Erfin-

12 Rede am Miihrischen Kirchweihfest, 12.5.1745, 22ff.
13 Vgl. dazu Hahn/Reichel, a.a.0., 379ff.
14 § 2 in >Briiderlicher Verein und Willkiir<, Hahn/Reichel, a.a.0., 75.
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dung) der Gemeine schuld, das ist aber falsch; sondern, was man mir schuld
geben kann von Kindesbeinen an, das sind die zwei Stiicke: die Fortsetzung
der Familie des Heilands und seiner universellen Religion.<> So darf man
ihn wohl als Motor dieser Bewegung ansehen; von ihm mag auch das Bild
von der >Kette< stammen, das Chr. David brauchte, als er 1731 in der
Schweiz weilte. Damals schrieb er >Denen glaubigen Briidern in Bern, Zii-
rich, Schaffhausen und Lausanne< einen umfangreichen Brief, in dem er
von der gemeinschaftlichen Ordnung in Herrnhut berichtete. Er beginnt
damit, daf er erklart: Die Bewegursache dieser Reise sei >die dringende
Liebe des Herrn Jesu Christi, welche uns antreibet, auch Sie ... zu reizen,
mit uns und denen Gemeinen in unseren Landen in die noch nihere Ge-
meinschaft am Evangelio ... zu treten, um auch in diesen unseren Zeiten,
gleich wie die Apostel und ihre Gemeinen in den Thren durch alle Lande
miteinander eine evangelische SchluBkette zu machen, das die[se] nit allein
in ganz Europa, sondern auch in die anderen Teile der Welt hinreichen
mochte.< (geschrieben in Montmirail Oktober 1731).16

Auch mit den Dorfern in der Oberlausitz gab es in den Jahren nach 1727
lebhafte Verbindung, so dal} es auch dort zum Zusammenschlul von Grup-
pen kam und Hausversammlungen gehalten wurden. Das fithrte bald zu
Konflikten mit den Ortsherrschaften und der Geistlichkeit und spielte dann
in den Vorwiirfen gegen Zinzendorf eine wesentliche Rolle, die schlieBlich
1736/37 zu sciner Verbannung aus Sachsen fithrten.!” Doch die Sache der
Gemeine ging weiter, die lieB sich nicht stoppen. >Du weiBt, wir geben alles
hin, nur eins nicht, dic Gemeine< dichtete Zinzendorf damals.18

>Wir lernten lieben< - das war ein dkumenischer LernprozeB3, der wei-
terging, in dem es ein Auf und Ab gab. Er vollzog sich zunehmend im Ge-
genwind heftiger Bestreitung, nicht nur vom Staat, sondern gerade auch von
der institutionellen Kirche und nicht zuletzt von den Pietisten in Halle mit
ihren weitreichenden Verbindungen.!?

Zinzendorf blieb dabei ein Lernender. Die Gemeine war sozusagen die
Versuchsstation, um nicht zu sagen ein Modell fiir die Erprobung einer
okumenischen Sammlung von Christen aus verschiedenen Kirchen. Die

15 JHD 1759, 12. Mai.

16 Handschrift im UA. Herrnhut, Abschrift auch im Montmirailer Archiv.

17 Plitt: Denkwiirdigkeiten § 176; vgl. UF Heft 17 (1985), 9.

18 Herrnhuter Gesangbuch 1735, 7. Anhang 1739, Nr. 1204.

19 ‘G. Reichel: Die Entstehung einer Zinzendorf feindlichen Partei in Halle und
Wernigerode in Zeitschr. f. Kirchengesch. XXIII/4 (1902), 549ff.
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konfessionellen Priagungen der einzelnen Glieder war durch den Zusam-
menschluB nicht verschwunden, aber sie verloren ihre Bedeutung gegeniiber
dem einen, was die Mitte des Evangeliums ist, daB Jesus Christus, in dem
Gott selbst sich zu uns gestellt hat, ein Mensch wurde wie wir und fiir uns
Siinder starb. Das war es, was sie zusammenbrachte und was auch weiter als
zentrierende Kraft fortwirkte durch den Geist Gottes. Solch eine Gemeine
kann nicht > fiir sich selbst existieren<, sagt Zinzendorf, >sondern sie hingt
von der Gnade ab und wird von einem unsichtbaren Haupte geleitet. <20
Und das geschieht gerade durch das Wort Gottes. So gehort in den Lern-
prozeB auch die Entstehung der Losungen hinein, die am 3.5.1728 ihren An-
fang nahmen.2! Die Briider und Schwestern, denen die Losung in der ersten
Zeit taglich als Parole zugerufen wurde, lernten dariiber das Wort Gottes
als Anruf des gegenwartigen Herrn verstehen. >Tagliche Augenlust fiir die
Knechte und Maigde, die durchs Jahr 1747 hindurch auf die Hinde ihres
Herrn und ihrer Frauen sehen< hiel einmal der Titel der Losungen. Man
lebte den Tag iiber bei seiner Arbeit und seinem Dienst im Gespriach mit
dem Herrn. Und dieses Gesprich fithrte zum Gespréich mit den Geschwi-
stern. In solcher Gemeinschaft war die > Vertraulichkeit< entscheidend, das
>Komodiantenspiel< der Frommen - wie Zinzendorf sagte - verabscheute
man. Es galt >einander das Herz offen zu machen und zu halten..., dal man
dem Herrn dankt, wenn man so ein treues Ohr antrifft ... Man bittet
fireinander, daB man gesund wird, nimmt guten Rat an und 4Bt sich sa-
gen.<?2 >Man 14Bt sich sagen< - dies war ein Charakteristikum dieser
Gemeine, weil man in der Liebe verbunden war.

Diese Gemeinde lebte nicht als eine Gemeinschaft der in sich Heiligen,
sondern als eine Gemeinschaft der Siinder, die versohnt sind. Die Freude
der Versohnung bestimmte das Leben. Sie war eine >Kreuzgemeine<, die
in der paradoxen Identitdt als >Siinder und Kinder< existierte.?> Dies
wurde ihnen immer deutlicher, daBl eine Gemeinde nicht anders als in dieser
Kreuzgestalt existiert. Die Auseinandersetzung mit dem Pietismus hallischer
Priagung und mit Dippel fithrte Zinzendorf immer starker auf die reforma-
torische Mitte der Rechtfertigung.?* Er lernte, daB es nur eine Heiligkeit der

20 Zuriickgelassenes Eventual-Testament an die Gemeine... 1738, in BS II 252ff;
hier 265.

21 Zur Geschichte der Losungen Hahn/Reichel; a.a.0., 240ff.

22 Zinzendorf: Ausziige der Reden iiber Evang. VI, 603f BHZ A 71.

23 Am breitesten entfaltet in S. Eberhard: Kreuzes-Theologie, Miinchen 1937.

24 Vgl. hierzu O. Uttendorfer: Zinzendorfs religitse Grundgedanken, Herrnhut
1935, 44ff.
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versohnten Siinder gibt. >Keiner ist wegen seines biBchen Guten besser und
keiner wegen seines vielen Bosen schlimmer. Alle brauchen eine Gnade, ein
Erbarmen und eines Heilandes Blut.<® >Es gibt nur eine einzige Pflicht,
und die heiBt: glauben.<26 So etwa spricht es Zinzendorf in den beriihmten
Berliner Reden (1738) aus. Sie richteten sich an die Welt, Berlin war nur die
>Kanzel< 27

Die Botschaft, die nun von der Gemeine ausging, bekam eine neue Quali-
tit. Es ging, wie Zinzendorf formulierte, um dic >Inthronissierung des Lam-
mes Gottes als eigentlichen Schopfers, Erhalters, Erlosers und Heilig-
machers der ganzen Welt< und um die >Etablicrung einer siindhaften Hei-
ligkeit und geheiligten Siinderart<?8. Dies war der Auftrag der Boten, die
von der Wetterau auszogen. Nach Zinzendorfs Vertreibung aus Sachsen leb-
ten die Briider und Schwestern dort als >Pilgergemeine< in der Gestalt der
>miihrischen Kirche<. Die mahrische Kirche wurde zur Basis der weltwei-
ten Missionsarbeit, die man 1732 begonnen hatte. Um eine geordnete Ordi-
nation zu erhalten, hatte Jablonski, der reformierte Oberhofprediger in Ber-
lin und Bischof der in Polen im Exil weiter lebenden alten Briiderunitit,
schon 1735 David Nitschmann, einen der ersten Missionare, zum Senior der
iiberseeischen Gemeinen ordiniert.2? 1737 lieB sich dann Zinzendorf selbst
von Jablonski zum Bischof ordinieren.3? Es ging ihm zwar contre coeur, daf
die Briidergemeine damit als eigene Kirche in Erscheinung trat, weil es
seinen Bestrebungen zur Sammlung der Christen zu widersprechen schien.
Aber einmal ging es Zinzendorf um das Existenzrecht der Bohmisch-mihri-
schen Briiderkirche, die man um des Friedens willen 1648 zu Unrecht im
Stich gelassen und damit preisgegeben hatte, zum anderen war dies nun die
Basis fiir die Mihren, die in der luth. Kirche keinen Raum fanden. Ihm

25 Berliner Reden an die Ménner, 1738, 14 (BHZ A 130).

26 ebd, 265.

27 E. Beyreuther. Zinzendorf und die Christenheit, Marburg 1961, 161.

28 Siegfrieds Bescheidene Beleuchtung, 1744, 88f (BHZ A 168).

29 Jablonski, preuBischer Oberhofprediger und Bischof der Briider-Unitit ordi-
nierte David Nitschmann am 13.3.1735 in Berlin. Vgl. dazu A.G. Spangenberg: Le-
ben Zinzendorfs 899ff.

30 Am 20. Mai 1737 fand die Bischofsordination Zinzendorfs in Berlin statt. Vgl.
dazu A.G. Spangenberg a.a.0. 156ff. Die Bischofsordination Zinzendorfs hatte ganz
andere Bedeutung als die Nitschmanns. War dieser nur Bischof fiir die Auslandsge-
meinden (Mission), so war Zinzendorf als Vorsteher der Briider in einer kirchen-
regimentlichen Funktion und libernahm damit das Bischoftum der méhrischen Kir-
che auch fiir Europa.
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selbst wurde sie zum > Bataillepferd<, um mit der Sache der Gemeinschaft
durchzubrechen.3!

Gerade bei seinen Bemithungen in Amerika, die verschiedenen Denomi-
nationen der dort lebenden Kolonisten zusammen zu fithren, wurde ihm
deutlich, daB die Kirche Jesu Christi in dieser Zeit noch nicht anders existie-
ren kann als unter der Gestalt einer verfaBten Konfessionskirche.3? Es war
noch die >Zeit der Religionen<. Und jede Religion hatte ihre Daseinsbe-
rechtigung und Bedeutung, weil sie eine Ockonomie Gottes war, in der der
Heiland fiir ecine Zeit seinen Leuchter hatte. Zinzendorf itbernahm damals
die von Prof. Pfaff in Tiibingen entwickelte Vorstellung der Glaubenslehren
als >Tropoi paideias<, als >Auferzichungsweisen<. Er entwickelte in der
Folge die >Tropenidee<3? und wandte sie auch auf die Briidergemeine
selbst an, in der die Glieder des lutherischen, reformierten und méhrischen
Tropos miteinander lebten.

Diaspora und Diasporagedanke - Sammlung der
verstreuten Kinder Gottes

Die Briidergemeine wollte von Anfang an nicht mehr sein als eine Ge-
‘meinde Jesu Christi. 1727 dichtete Zinzendorf jenen wichtigen Vers, der
noch heute gern gesungen wird:

Auch denken wir in Wahrheit nicht,

Gott sei bei uns alleine.

Wir sehen, wie so manches Licht

auch andrer Orten scheine;

da pflegen wir dann froh zu sein

und uns nicht sehr zu sperren,

Wir dienen ihm und ihm allein,

dem einen groBen Herren 3
Darum suchte man die Verbindung zu den anderen. In Herrnhut wollten sie
das Licht, das ihnen aufgegangen war, nicht fir sich behalten; sic wuBten
sich darin zum Dienst gerufen. So kam es nach 1727 zur Verbindung mit

31 J.Th. Miiller: Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche, Leipzig 1900, 94.
32 Kurt Plachte: Die Gestalt der Kirche nach Zinzendorf, Herrnhut 1938, S0ff.

33 Vgl. dazu Hahn/Reichel: a.a.0., 412ff.

34 Herrnhuter Gesangbuch 1735, Nr. 861, 4, wo es heiBt: >Wir haben all Ein Erb-
Verein und dienen einem Herren<. Briidergesangbuch 1967 Nr. 353,2.
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den Nachbargemeinden. Und dies ist eigentlich der Anfang zur Diaspora.
Aber erst auf den Konferenzen und Synoden 1749/50 kam die Bezeichnung
>Diaspora< auf. Dabei war durchaus nicht im iblichen Sinn an aulerhalb
der Ortsgemeinen verstreut wohnende Glieder der eigenen Kirche gedacht,
auch nicht an den Freundeskreis der Briidergemeine.

Vielmehr dachte Zinzendorf an die Gemeinschaft der >in den Religionen
verstreut lebenden Kinder Gottes<. Obwohl sie in verschiedenen Konfessi-
onskirchen leben, die sich durch Lehre und Bekenntnisse und auch Zere-
monien unterscheiden und abgrenzen, gehoren sie doch zusammen, weil sie
an Jesus Christus glauben, der fiir sie gestorben ist, und weil sic aus seiner
Gnade leben. Es ist eine Gemeinschaft, die nicht erst durch Angleichung
der Lehre und Verwischung der Unterschiede hergestellt werden muB,
sondern die durch den Tod Jesu gegeben ist. Zinzendorf ging dabei gern von
Johannes 11,52 aus, wo es heiBt: >Jesus sollte sterben nicht nur fir das Volk
allein, sondern auch, um dic verstreuten Kinder Gottes zusammenzubrin-
gen.< Das >Testament des Heilands< (Joh. 17) war ihm eine verbiirgte Sa-
che, auf deren Vollzug es nur ankommt. Wie man in der Gemeine durch die
Kreuzesbotschaft zusammengefunden hatte, so wollte dic Briidergemeine
nun auch in der Diaspora zur Gestaltwerdung einer Gemeinschaft helfen,
die auch die Kirchengrenzen iiberschritt.

So kam es zu einer Art >zwischenkirchlicher Hilfe<3¢ durch Verkiindi-
gung und Seelsorge. Sie vollzog sich in der Regel in aller Stille, ohne groes
Aufschen, durch Besuche und Gespriche. Das galt vor allem fiir die frithe
Zeit. Nach 1750 waren die Schriften und Nachrichten aus der Brilderge-
meine ein wichtiges Kommunikationsmittel.

Nun war eine die Kirchengrenzen iiberschreitende Verbriiderung in der
Zeit Zinzendorfs durchaus nichts Ungewohnliches. Da gab es die mystisch-
spiritualistisch gepragte Philadelphische Bewegung, die die Kirchen als Re-
ligionsparteien abwertete.3” Und auch der kirchliche Pietismus war davon
beeinflut. Zinzendorf hatte wesentliche AnstoBBe von ihm bekommen. Aber
wihrend es vor allem in den radikal-pietistischen Gruppen zum Auszug aus

35 J. Plitt: Denkwiirdigkeiten: § 178; vgl. dazu UF Heft 17 (1985),9f; auch b. H.
Bauer: Das Diasporawerk der Briidergemeine ZBG 5 (1911), 125{f.

36 Die Kirchen der Welt Band V: H. Renkewitz (Hg.): Die Brider-Unitét, Stuttgart
1967, 219ff.

37 Vgl. hierzu S. Nielsen: Der Toleranzgedanke bei Zinzendorf, Hamburg o.J., 16ff
>Leade und die philadelphische Bewegung<.
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der Kirche kam, zum Separatismus, und die pietistischen Konventikel viel-
fach eine kirchenkritische Haltung einnahmen, verband Zinzendorf mit der
Gemeinschaft der Kinder Gottes durchaus eine Treue zur eigenen Konfes-
sionskirche. Und dies ist das Besondere des Diasporagedankens. Die Ge-
meinschalt sollte sich allein auf das Zentrum des Evangeliums griinden, das
zur bewegenden Mitte der verbundenen Kinder Gottes wurde. Dieses Zen-
trum des Evangeliums bezeugt sich im Herzen des Menschen. Darum
spricht Zinzendorf von der Herzensreligion, dic die Religion des Heilands
ist. Damit ist aber nicht ein Indifferentismus gegeniiber der eigenen ange-
stammten >Religion<, dem Tropos paideias, verbunden. Sondern: wie der
Heiland gegeniiber seiner jiidischen Religion treu war, so gilt auch fiir die
Kinder Gottes in der Diaspora die Treue gegeniiber ihrer Kirche. Ja, sie
sind geradezu die treuesten Glieder ihrer Kirche, indem sie auf die ent-
scheidende Mitte hinweisen, sie sind Licht und Salz in ihrer Kirche, sie be-
leben sie, wo sie in ihrer Lehre erstarrt ist. Hermann Bauer faBt den Dia-
sporagedanken in dem Satz zusammen: >Alle, die auf das Piinktchen von
der armen Siinderschaft und der blutigen Gnade [des Heilands] gekommen
sind, sind Kinder Gottes, haben die Religion des Heilands, bilden die un-
sichtbare Kirche, deren Versichtbarung eben die Diaspora ist. <38

Die Treue zur eigenen Kirche hatte sehr konkrete Folgen: Dazu gehorte
zuniichst einmal die Ehrfurcht, mit der man den Kirchen begegnete. >Sie
haben alle ihre Schitze, man muB nur die Wiinschelrute dafiir haben< (Zin-
zendorf).% Es schlieBt die Treue zum Gottesdienst ein und die Ehrfurcht
vor ihrem Amt. Geschwister in der Diaspora sollten versuchen, Gehilfen
ihres Pfarrers zu werden und den Gottesdienst nicht versiumen, auch wenn
sie mit der Predigt nicht einverstanden waren. Zinzendorf hat in den letzten
Jahren seines Lebens immer stirker auf diesen Auftrag der Briidergemeine
hingewiesen, in der Welt, in der Diaspora eine dkumenisch-missionarische
Existenz zu leben, wie er sie vom Diasporagedanken her verstand. »Der
Plan mit der Gemeine ist nicht der, daB sie sich mehre< (1741). Darum
>wird das Zusammenziehen der Leute an einen Ort desapprobiert. Wenn
sie zerteilt sind, wiirde es ein Segen und Nutzen fiirr die Gemeine und die
Leute sein< (1756).

Zinzendorf hat im letzten Lebensjahrzehnt immer wieder selbst iiber die
Bedeutung der Diaspora gesprochen. Besonders cindriicklich sind die Re-
den, die er an die Diaspora in der Oberlausitz gehalten hat. Sie wurden 1758

38 H. Bauer: a.a.0., 130.
39 Ebenda, 132.

185



im Druck herausgegeben.*0 Auch die Reden, die er bei seinem letzten Be-
such in der Schweiz 1757 hielt, sind uns nicht nur handschriftlich erhalten,
sie wurden nach dem Tode Zinzendorfs ebenfalls gedruckt (1768).4! Es war
die Zeit, als sich die Kontroversen gegen die Briidergemeine ctwas gelegt
hatten.

In Basel sagte Zinzendorf am 23. November 1757 zu den versammelten
Geschwistern aus Bern, Aarau und Basel: >Ich wiinsche, daB sich der Hei-
land in allen Stadten und Dorfern Priester erwecke, das ist Menschen, die
Seinem Willen dienen, an Thn gliuben und sich Thm einleiben ... sodaB} es
ihnen nicht mehr ein Schimpf wire, ihren Schopfer lieb zu haben und Thm
treu zu sein, sondern es jeder frei offentlich bekennte und bewiese. Daraus
folgt aber nicht das Extremum, dal man ein incommoder Prediger und
Treiber wird und die Menschen ... durch vergebliche Ermahnungen und Be-
strafungen ... plagt, wenns ihnen noch nicht so ist; wodurch sie nur mehr zu-
riickgestoBen als herzugezogen werden. Aber das andere Extremum ist
eben so schlimm und gefdhrlich, wenn man sich Seiner schamt ... und es
nicht fiir die groBte Ehre und Gnade halt, Sein zu sein, ein Mensch nach
Seinem Herzen, eine Fackel oder ein Wachslichtchen, wenns nur ein Licht
1st.

Solch ein Héuflein, wo es ist, hie und da in der Welt, ist einem siil3, lieb-
lich und venerabel. Er ist ja auch fir die verstreuten Kinder Gottes gestor-
ben, daB Er sie leiblich oder geistlich zusammenbringe, in Einem Leibe
oder in Einer Seele, zur Herzensreligion und zu einem Salz der Erden ...
Die Rede ist nicht von Formen und Ceremonien, von Annehmung gewisser
Gewohnheiten ...; sondern die Rede ist vom Herzen, worinnen alle Kinder
Gottes einander dhnlich sein miissen; ob ich ein Herz von dem Orte oder
der Nation oder von ciner andern sche; das mull immer einerlei sein in An-
schung des Mannes, der fiir uns gestorben ist und dafiir unsre Herzen for-
dert: Gib mir dein Herz. Er hat Sein Blut fiir alle vergossen und erwartet
von allen einerlei. Eins dient ihm nach seiner Verfassung und Situation so
ganz, wie das andere nach seiner Mode und Art.<#2

Am 20. Dezember 1757, nach seiner Riickkehr aus der Schweiz, hielt er
eine Ansprache, in der es heiit: >O! die Diaspora, wie sie ist, ist eine schr
edle kostliche Werkstatt des Heiligen Geistes, nur noch zu schr an unsere

40 Berthelsdorfer Reden, BHZ A 213.

41 Einige Reden des Seligen ORDINARII FRATRUM ... mehrentheils auf seinen
Reisen im Jahr 1757 gehalten, Barby 1768, BHZ A 216.

42 Ebenda 32f.
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Okonomie attachiert, als ob sie von uns gestiftet und gleichsam ein Présent
wire, das wir den Religionen machen, und anstatt die Seelen an uns zu zie-
hen, sie abzuspannen, abzudringen und abwendig zu machen, sie anhalten,
dal sie bleiben und tun, was sie schuldig sind. Ich wiinschte eine noch mehr
originale Diasporam, die der Heilige Geist selbst aufstellte und mit der Zeit
von einer unerwarteten Ecke her, Zeugen der Menschwerdung und des To-
des Jesu und seiner Schopfers-Kraft und Gottheit in die Welt hinaus-
brichte.<%3

In jenen Jahren hat Zinzendorf einen Hymnus auf die Diaspora verfaft,
in dem es heift:

Gott Lob fiir die Diaspora, die nun erscheinet hie und da!
Sie ist ein gutes Salz der Erd; man ehret sie, sie ist es wert.

Wenn eins die Kirch im Orte sicht, anstatt daB es sie meidt und flicht,
licbt es und heiliget das Haus; so wirds mit Christo da nicht aus.

Gemeinen, die gelebet habn, nun tot sind, nur noch nicht begrabn,
die conserviert ihr unverwest, bis wieder Othem in sie blist.

Ein wahres Jesus-Herz halt fest, ehs die Religion verlaBt,
und kdmmt ihm was unrichtig vor, es sagts nicht gerne wem ins Ohr.

Statt des verkiindigt man den Tod des Martyrers fiir unsre Not,
durch welchen alle Dinge sein, halb wortlich, halb mit Zihrelein.

Diaspora! in Seiner Freud geh tue Seine Haupt-Arbeit
und scheine als ein Licht, der Welt; Er hat dich so dahin gestellt.

Du gut Ding! (Luk. 14,34) werde nimmer dumm!
Der Heiland streu dich selber rum! Der Vater spar der Erd ihr Salz!
Der Geist bereits! Ihr Engel halt'ts! Ey nun, Gott walts!*

43 Zinzendorf: Ausziige der Reden iiber Evang II, 793 (Rede am 20.12.1757).
44 Berthelsdorfer Reden, 1766, Anhang, 169-172.
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Die Herrnhuter Predigerkonferenz - eine 6kumenische
Pastoralversammlung

Besonders eindriicklich hat der Diasporagedanke in der Herrnhuter Predi-
gerkonferenz Gestalt gewonnen. Sie entstand im Jahr 175445 Damals ka-
men sicben lutherische Pfarrer aus der Oberlausitz mit etwa ebensovielen
Herrnhuter Briidern in Berthelsdorf zusammen. Sie hatten schon seit linge-
rer Zeit mit der Briidergemeine Verbindung, kannten auch die Schriften
Zinzendorfs. Pfr. Groh war inzwischen selbst Pfarrer in Berthelsdorf gewor-
den. C.R. Reichel hatte schon in jungen Jahren Zinzendorf kennengelernt
und 1745 an der Synode in Marienborn teilgenommen. Die Pfarrer hatten
unter sich seit 1752 eine Konferenz eingerichtet, um praktische Fragen ihres
Dienstes miteinander zu besprechen. Nun suchten sie die Verbindung mit
den Herrnhuter Briidern. Zinzendorf selbst war zunachst noch in London.
Aber Friedrich von Wattewille, Joh. von Wattewille, Paul Eugen Layritz,
Joh. Nitschmann und Kober standen von Anfang an zum Gesprich zur
Verfiigung. Spéter kam auch Zinzendorf dazu, nach dessen Tod auch Span-
genberg.

Es ging diesen Pfarrern darum, ihre Gemeinschaft mit der Briiderge-
meine zu stirken, sich mit den Briidern zu besprechen, in welcher Weise
ihre Verbindung mit der Gemeine recht fruchtbar gemacht werden konne.
Man darf dabei nicht iibersehen, wie sehr die Briidergemeine damals noch
weithin in den Landeskirchen kritisiert wurde und als Sekte verschrien war.
Zwar war durch das Versicherungsdekret von 1749 die Briidergemeine in
Sachsen als Augsburg. Konfessionsverwandte Gemeinschaft anerkannt wor-
den*® und hatte damit ganz neue Moglichkeiten. Aber weithin lebte doch
noch das Vorurteil. Wie konnten die Pfarrer am Leben der Gemeine teilha-
ben und etwas von dem, was sie selbst empfangen hatten, weitergeben, ohne
damit in ihren Gemeinden Trennung zu schaffen? Besonders galt dies in
den Dorfern, wo inzwischen eine ganze Anzahl Bewohner selbst Kontakt
mit Herrnhut hatten. Joh. Nitschmann hatte sich seit 1752 besonders darum
bemiiht, die Verbindung Herrnhuts mit den Dorfern wieder in Gang zu

45 Hierzu H. Reichel: Die Anfinge der Herrnhuter Predigerkonferenz in UF Heft
17 (1985), 7-56.

46 Koniglich Churséchsisches Versicherungsdecret fiir die zur augsburgischen Con-
feBion sich bekennenden evangelischen Briidergemeinen vom 20. September 1749.
Vgl. A.G. Spangenberg: a.a.O. 1848; D. Cranz: Alte und Neue Briider-Historie,
1772, 470.
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bringen, wie sie nach 1727 bestanden hatte und durch die Verbote 1736/37
aufgehoben war. >Alles ging unscheinbar und unbemerkt wie so vieles in
der Unitét. Verheiratete und ledige Einwohner Herrnhuts nahmen sich ih-
rer Chorgenossen, die vom Lande kamen, herzlich an und besuchten sie an
ihren Orten.<*7 Da galt es nun, diese Gruppen, >die kleinen Hauflein<, die
in den Dorfern entstanden waren, in rechter Weise zu fithren, daB sie nicht
zu Konventikeln entarteten, sondern der ganzen Gemeinde dienen konnten.

So waren die ersten Konferenzen sehr offene Aussprachen, die in aller
Vertraulichkeit gefithrt wurden. Man wollte sich austauschen und in den
Erfahrungen von einander lernen. Vor allem sollten sie auch zu gegenseiti-
ger Fiirbitte fithren. Zinzendorf selbst war 1754 noch in London. Als er aber
durch Joh. von Wattewille, seinen Schwicgersohn, davon horte, war er freu-
dig bewegt: Das eben war ganz in scinem Sinne und er iiberlegte sofort, wie
er solche Konferenzen ausbauen konne, damit weitere Kreise einbezogen
wiirden. Als er 1755 in die Oberlausitz zuriickkehrte, nahm er, wann immer
er konnte, selbst an den Besprechungen teil. Es wurde in ersten Jahren iib-
lich, daBB man sich alle paar Monate, etwa viermal im Jahr, traf. Die Ver-
traulichkeit der Besprechungen wurde vollig gewahrt; jedoch fithrte man ein
Protokoll, wodurch wir iiber den Inhalt der Gespriche informiert sind.

Ich mochte einige Gesprachsgegenstinde jener ersten Tagungen nennen.
Zentrum war immer wieder die Frage, wie die Botschaft vom Kreuz in der
rechten Weise verkiindigt werden konne. Dabei wurde mit allem Nachdruck
darauf hingewiescn, es gelte das Objekt der Gemeine zu predigen und ja
nicht die Gemeine. Man solle davon in der Sprache Luthers (ore Lutheri)
reden, nicht in der Gemeinsprache. Diesc sei - so meinte Zinzendorf - ge-
geniiber der Kirchensprache familidrer, wic etwa ein Pfarrer in seinem
Hause mit seiner Familic reden konne. >Wenn man eine solche Sprache auf
der Kanzel fiihrt, so ists kein Wunder, daB man abgesetzt wird.<#8 Man
solle auch die >Gemeinwahrheiten< weglassen. Sie haben dort ihre Gel-
tung, wo man in der Ordnung der Ortsgemeine lebt, sozusagen >in einem
Leibe<, werde darum in der Diaspora nicht recht verstanden. Zinzendorf
unterschied immer wieder die Gemeinschaft >in einem Leibe< und >in
einer Seele<. Man solle den Gliedern in der Diaspora ihren Beruf drauBen
wichtig machen, daB sie nicht nach der Gemeine schielen. >Wenn ich sagen
sollte, ob ich licber sihe, daB 40tausend Briider personelle Glieder der Ge-
meine werden oder so viel wahre Kirch- und Religionskinder Gottes wer-

47 J. Plitt: Denkwiirdigkeiten § 176.
48 UF Heft 17, a.a.0., 23.
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den, so muB ich das letzte wihlen. Denn bei dem letzten gewinnt der Hei-
land noch einmal so viel. <%

Ein andermal kommt man auf die kleinen, die verbundenen >Héuflein<
zu sprechen. Das war ein ganz zentrales Anliegen Zinzendorfs, dal leben-
dige Glieder miteinander Gemeinschaft hatten. >Ich statuiere kein Chri-
stentum ohne Gemeinschaft.< Dies war ein ganz personlich zugesprochener
Satz Zinzendorfs gegeniiber dem Leutnant Peistel.>? Es war wichtig, daB die
Pfarrer gerade zu solchen Héuflein in ihrer Gemeinde ein rechtes Ver-
haltnis hatten; sie sollten ihr besonderes Augenmerk sein, ohne dal sie dar-
iiber dic ganze Gemeinde vernachlissigten, damit sich nicht Gemeindeglie-
der zuriickgesetzt vorkimen. Diese Gruppen sollten Gebhilfen des Pfarrers
sein. Zinzendorf meinte: >In einem solchen Héuflein ist der Pfarrer nicht
mehr Chef, sondern ein pures Mitglied der Sozietéit. Er kann sich so in 20,
30, 80 austeilen, daB man nach seinem Abschied sovicle seinesgleichen se-
hen kann.<5! Eine wichtige Frage war auch, in welcher Weise sich der Pfar-
rer um eine solche Gruppe in seiner Gemeinde kiimmern konne und solle,
ohne daB der iibrige Teil sich zuriickgesetzt vorkomme. Da waren die
Herrnhuter Briider bereit, nach Moglichkeit Helfer zu stellen. So entstan-
den in manchen Orten kleine Sozietiten, wie etwa in Neukirch, die zeitwei-
lig von einem Herrnhuter Bruder begleitet wurden. Wichtig war, daB sic mit
dem Pfarrer zusammenarbeiteten.

Dann waren es Fragen der Seelsorge. AnliBlich einer Erwachsenentaufe
in Herrnhut spricht man iber den Segen der Kindertaufe, weil man um we-
nig gute Erfahrungen bei den Mennoniten weiB, wegen allerlei Skrupeln.
Aber auch iiber die Bewahrung der Taufgnade spricht man und iiber die
Behandlung der jungen Leute >in Ansehen der Verdnderung ihres Alters
und der damit wechselnden Hiitten- und Gemiithsumstinde<2. Bemer-
kenswert ist da die Haltung der Herrnhuter Briider, die ganz im Sinne Zin-
zendorfs davor warnen, in irgendeiner Weise drangerisch zu sein. Es gelte,
ihnen in Geduld und Licbe nachzugehen in dem Wissen, daB Gott fiir jeden
seine Stunde habe. >Dem Lauf der Natur nachgehen und ihn heiligen< -

das war Zinzendorfs Devise.>3

49 Ebda 21.

50 Hahn/Reichel, a.a.0., 265{f.

51 UF Heft 17, a.a.0., 18.

52 Ebda, 19.

53 R. Ranft, Das Pidagogische im Leben und Werk des Grafen Ludwig von Zinzen-
dorf, Weinheim 1988, 25; >Dem Lauf der Natur soll man nachgehen und ihn heili-
gen.< 15.9.1745 UA Uht R 2a.20a.
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Auch iiber das Abendmahl gab es Gespriche, wie man es der Gemeinde
recht wichtig mache. Da spielte die Warnung vor unwiirdigem GenuB, wie
sie in der lutherischen Agende enthalten ist, eine Rolle. Zinzendorf erzihlte,
wie man ihm in Dresden einmal eine Falle gestellt habe mit dieser Frage, ob
die unbekehrten Leute den wahren Leib Christi gendssen. Es stehe aber da
>indigni< (= unwiirdig), es gehe also nicht um die Unbekehrten. >Es ist
gewil} ein groBer Trost fiir unsere Pfarrbriider, daB das mit gutem Grund
negiert werden kann, daB die impii oder irregeniti sichs [zum] Gericht es-
sen.<>4

Man sieht also, wie es gerade auch praktische Fragen der Seelsorge sind,
die zur Sprache kommen. Spiter schreibt ein Mitglied der Konferenz: >Die
Unterredungen sind nicht gelehrte und schulmiBige Disputationen, sondern
briiderliche, sanftmiitige Unterhaltungen iiber wichtige Teile der Pastoral-
theologie. Es wird nicht untersucht, was ein Prediger zu predigen hat - dar-
iiber sind wir alle ¢inig -, sondern wic es am besten geschicht. Es sind nicht
gelehrte Untersuchungen iiber theoretische Fragen, sondern Unterredungen
dariiber, wie der Zweck des Predigtamtes errcicht wird.< Es geht also um
Fragen der Homiletik, Katechetik und Seelsorge. >Colloquium amicum <
oder ein >mutuum colloquium fratrum <% (= freundschaftliches Gesprich
oder wechselseitiges Gesprich der Briider) sollte e¢s von Anfang an sein, in-
dem sie einander ihr Herz dffneten. Um nun aber doch nicht immer wieder
iiber die gleichen Fragen zu reden, sollten dic Hauptgedanken in einem
Protokoll festgehalten werden. Nach einigen Sitzungen beschlossen sie, daB
jeder Teilnehmer vorher einiges aufschreibt, was ihm in der letzten Zeit
wichtig war und welche Erfahrungen er gemacht hat.

Neben der Besprechung solcher pastoraler Fragen nahmen aber auch die
Berichte aus der Briidergemeine einen beachtlichen Raum ein. Es waren
Nachrichten aus anderen Gemeinen und aus der Diasporaarbeit. Da be-
richtete einmal David Cranz iiber seinen Besuch in Graubiinden,®® Samuel
Licberkithn von seiner Reise nach Polen. Man sprach bei dieser Gelegen-
heit iiber die Moglichkeit, dort Judenmission zu treiben.3” Die Nachrichten
aus der Mission spiclten eine wichtige Rolle. Die Pfarrer sollten auch die

54 UF Heft 17, a.a.0., 54.

55 0. Steinecke, Die Diaspora der Briidergemeine in Deutschland, Halle 1905,
189.192.

56 UF Heft 17, a.a.0. 22; David Cranz weilte Juni bis August 1757 anléBlich einer
Gesundheitsreise in Graubiinden.

57 UF Heft 17, a.a.0. 26f.
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schriftlichen Nachrichten aus den Gemeinen und der Mission zugeschickt
bekommen, damit sie auch etwas davon in ihren Gemeinden weitergeben
konnten 58

In spateren Jahren sandte man dann auch die Protokolle der Prediger-
konferenz den Briidergemeinen zu; sie wurden in die >Beilagen< des >Jiin-
gerhausdiariums< aufgenommen. So wurde die Verbindung zu den Missi-
onsgebieten hergestellt; die Missionare traten nun bereits in schriftliche
Verbindung mit der Predigerkonferenz. So wurden dann auch Missionare
wihrend ihres Heimaturlaubs oder nach Riickkehr zur Predigerkonferenz
eingeladen, um aus ihrer Arbeit zu berichten. Man suchte aber auch mit an-
deren Missionsgesellschaften Verbindung. So richtete Dr. Haweis 1795 na-
mens der Londoner Missionsgesellschaft ein begeistertes Schreiben an die
Konferenz: >Betet fiir uns, ermuntert uns, erquickt unsern Geist durch gute
und trostliche Worte, in dem Einen einig, dem Kreuze Christi!<>° Die ge-
genseitige Fiirbitte war ja von Anfang an wichtig. Die Konferenz sollte eine
>Gebetsgemeinschaft von auflen und von innen< sein. 1799 beschlof man,
das ganze Jahr hindurch zu bestimmten Stunden sich im gleichen Gebet zu
vereinigen.

Doch damit habe ich bereits vorgegriffen. War es zunichst nur eine
kleine Konferenz einiger lutherischer Pfarrer aus der Oberlausitz mit den
Herrnhuter Briidern, so weitete sie sich bald aus. Nur in den ersten Jahren
kam man mehrmals im Jahr zusammen. Von 1765 an war es dann eine jahr-
liche Konferenz, die meist im Juni in Herrnhut stattfand. Nun kamen auch
aus weiterer Entfernung Teilnehmer angereist. Vor allem aber wuchs die
Zahl derer, die schriftlich die Verbindung aufnahmen. Sie stellten sich mit
einem kurzen Lebenslauf vor und berichteten aus der Arbeit, in der sie
standen. So kamen bald aus allen Gegenden Deutschlands Nachrichten.
Aber auch aus anderen Landern meldeten sich Prediger: 1771 kamen Briefe
aus Schweden und aus Petersburg. 1777 kam es zum ersten Mal zum Kon-
takt mit einem reformierten Geistlichen aus den Niederlanden; 1784 mel-
dete sich zum ersten Mal ein reformierter Pfarrer aus der Schweiz, Pfr.
Gaudenz Thomas in Griisch (Graubiinden).5?

Gerade zu Pfarrern in Graubiinden hatte dic Briddergemeine ja schon seit
Jahren Vielfiltige Verbindung. Dort hatte Pfr. Wille in Chur den Herrnhuter
Bruder Wallis 1750 mit auf die Synode in Spliigen genommen, wodurch es

58 Ebda 31.
59 0. Steinecke, a.a.0. 191f.
60 Ebda 187f.
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zu einer Fiille von Kontakten kam.%! Auch verschiedene Herrenhiuser ka-
men mit der Briiddergemeine in Verbindung: Einige schickten ihre Sohne in
die Briiddergemeine Neuwied auf die dortige Internatsschule. V. Albertini, v.
Planta, v. Sprecher gehorten dazu. Frizzoni, der Herausgeber cines rhito-
romanischen Gesangbuches, iibernahm viele Lieder aus der Briidergemeine.
Die beiden So6hne des Antistes Loretz in Chur traten in den Dienst der Brii-
dergemeine. Auf den alten Diasporakarten (Unitétsarchiv Herrnhut) sind
nicht weniger als 27-31 Orte genannt, zu denen Verbindung bestand.

Bei alledem wird man nicht iibersehen diirfen, welche Bedeutung in den
70er Jahren des 18. Jahrhunderts das Erscheinen der Biicher von David
Cranz und Spangenberg hatten, die groBes Interesse fanden.52

1785 meldeten sich zum ersten Mal die Basler Pfarrer. Es war cine ganze
Gruppe, die untereinander und mit der Basler Sozietit Verbindung hatte.
Da sind namentlich zu nennen Andreas Battier, Simon Eglinger (Lausen)
Alex. Preiswerk (Bubendorf) und die Kandidaten Peter Lindemeyer, Carl
Fr. Stiickelberger und Emanuel Raillard. Der Basler Sozietétsvorstecher Du-
vernoy hatte sie auf die Predigerkonferenz hingewiesen. Sie bildeten eine
eigene Konferenz, auf der sie den Bericht von der Herrnhuter Konferenz
miteinander besprachen und ihre eigenen Anliegen gemeinsam vorbrachten.

Basel bekam insofern zunchmend Bedeutung, als hier seit 1785 dic Deut-
sche Christentumsgesellschaft ihren Sitz hatte. Da gab es zunehmend Be-
rithrungspunkte, zumal man sich in den Zielen sehr nahe war. Auch perso-
nell iberschnitten sich beide Bewegungen. So gehérten Pfr. Meyenrock und
Pfr. Burckhardt zur Predigerkonferenz und zur Christentumsgesellschaft.63
Es zeigt dies, wie die fritheren Gegensitze zwischen Halle und Herrnhut in-
zwischen weitgechend iiberwunden waren. Jetzt erorterte man sogar die
Frage einer moglichen Vereinigung, die aber nicht zustande kam.

Mit der Erweiterung der Predigerkonferenz weitete sich auch der Blick.
Man tauschte die Fragen aus den verschiedenen Kirchen und Landern aus,
horte von den Noten in der weltweiten Christenheit. 1791 hieB es auf der
Konferenz: >Wenn wir die Briider in Basel horen oder sic uns, so denkt
kein Mensch an etwaige Unterschicde in der Konfession, sondern man hért

61 P. Wernle, Der schweizerische Protestantismus im 18. Jahrhundert, Band E
Tiibingen 1923, 435; Band I1I, Tiibingen 1925, 163.

62 D. Cranz, Historie von Grénland, 1765; ders., Alte und Neue Briider-Historie
1771; A.G. Spangenberg, Leben des Herrn Ludwig Grafen und Herrn von Zinzen-
dorf... 1774; ders., IDEA FIDEI FRATRUM kurzer Begriff der Christlichen Lehre
in den evangelischen Briidergemeinen, Barby 1778.

63 P. Wernle, a.a.0. Band I1I, 28.50.113ff.
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und sieht nur iiberall Briider.<® Der Kreis der Teilnehmer wurde immer
groBer. Nicht daB man die konfessionellen Unterschiede verwischte, aber
man traf sich im Zentrum des Evangeliums, in der Botschaft vom gekreu-
zigten Christus. Auch Baptisten und Mennoniten meldeten sich dazu. Min-
ner wie Jung-Stilling, Oberlin, Steinkopf wurden Mitglieder der Prediger-
konferenz. In verschiedenen Gegenden bildete man eigene Zusammen-
schliisse. So gab es schon frith im Elsaf eine solche Konferenz von Pfarrern,
die in den Jahren um 1730/40 in Jena wihrend des Studiums mit den Brii-
dern Kontakt bekommen hatten. Von Basel und Graubiinden horten wir
schon. Weiter gab es Zusammenschliisse in Wiirttemberg, Danzig, Konigs-
berg, Ostfriesland, Languedoc.

SchlieBlich schlosen sich auch Katholiken an, vor allem Theologen, die
mit Michael Sailer in Verbindung standen. So schrieb Johannes Goflner am
3.5.1808: >Nachdem wir Jesum als unsern Versohner und Heiland durch
seine iiberschwengliche Gnade kennen lernten und die heilende und heili-
gende Kraft seines Blutes an unsern Herzen lebendig erfahren hatten, frag-
ten wir oft: Herr, ist denn niemand in der Welt, der glaubt wie wir? ... wie
uns endlich etwa vor 3 Jahren Eure Conferenz-Protokolle in die Hande ka-
men, da erstaunte ich, voll Dank und Lobpreisung Gottes rief ich aus: Ists
moglich, solch eine Wolke von Zeugen! solch ein Heer von Evangelisten! in
allen Landen, Gegenden, unter allerley Parteyen - in ganz Deutschland, in
Dinemark, Norwegen, Schweiz, in RuBland, Frankreich, England, Nord-
amerika, ja allenthalben noch solche Boten des Herrn, die dic scligma-
chende Erkenntnis Jesu Christi verbreiten und iiberall nichts wissen wollen
als Jesum Christum und zwar den Gekreuzigten. <%

Schoner in Niirnberg nannte die Konferenz >ein wahres concilium oecu-
menicum<%. Johann Friedrich Oberlin schrieb am 2.4.1810: >So oft ich an
die licbe Predigerkonferenz gedenke, iiberfillt mich ein Schwall von Emp-
findungen, die ich nicht ausdriicken kann. Ich mochte in den Staub nieder-
sinken und mit lauter Stimme, daB es Erd und Himmel hore, ausrufen: Lob,
Lob, Lob und ewiger Dank dem lichen Herrn fiir dieses seit Anfang der
Welt unerhorte Wunder! <57

64 O. Steinecke, a.a.0. 187.
65 UF Heft 17, a.a.0. 7f.
66 Q. Steinecke, a.a.0. 193.
67 Ebda, 200.
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Zusammenfassung

Die 6kumenische Sammlung der Christen war fiir Zinzendorf von Jugend an
ein Herzensanliegen. Er war darin durchaus ein Kind des Pietismus.8

1. Mit der Vereinigung der konfessionell verschieden geprigten und zer-
strittenen Ansiedler Herrnhuts, die im Abendmahl am 13. August 1727 zum
Ziel kam, wurde eine bruderschaftliche Gemeinschaft geschenkt, bei der
Zinzendorf durchaus Empfangender war, nicht nur Akteur. Sie sah sich von
Anfang an in Dienst genommen fiir die Sache der Gemeinschaft Christi.
Herrnhut war eine Art Modell fiir die Erprobung solcher dkumenischer
Sammlung. Der Lernproze der Liebe Christi (>Wir lernten licben<) setzte
sich fort.%” Dazu gehort auch die Entstehung der Losungen. Die Glieder der
Gemeinde halfen einander im Horen auf das Wort Gottes und in gegensei-
tiger Seelsorge. Dabei war Offenheit und Vertraulichkeit entscheidend. Sie
erkannten sich als eine Gemeinde der Siinder, die allein von der Gnade
Christi leben. Der ProzeB vollzog sich im Gegenwind der Bestreitung ge-
rade von kirchlicher Seite. Mit der Ausweisung Zinzendorfs aus Sachsen
1736/37, die die Existenz der Miahren gefihrdete, wurde nun die >mihri-
sche Kirche< Basis und Instrument zur Sammlung; doch widersprach die
eigene Kirchwerdung eigentlich Zinzendorfs Intention und machte ihm zu-

nehmend zu schaffen.

2. Zinzendorf erkannte, daB eine Sammlung der Christen nicht mit der
Beseitigung der konfessionellen Unterschiede verbunden war. Die beste-
henden >Religionen< (= Konfessionskirchen) hatten ihre bleibende Be-
deutung als Auferzichungsweisen (tropoi paideias) Gottes. Darum ging es
nicht um Angleichung und Verwischung der Unterschiede, sondern um Ver-
einigung im Zentrum des Evangeliums, im Wort vom Kreuz. Joh. 11,52
wurde zur klassischen Begriindung des Diaspora-Gedankens Zinzendorfs:

68 Vgl. Andreas Lindt: Pietismus und Okumene in: Pictismus und moderne Welt
herausgegeben von Kurt Aland, Witten 1974, 138-160.

69 Friedrich von Watteville schreibt: Das Abendmahl am 13.6.1717 >war der An-
fang einer Union dreier Kirchen, die bis anher apart cantonnirt hatten, und, mit
Beyhaltung briiderlicher Liebe, auch wieder auseinander muften, und die sich nach
der Zeit, so weit iiber unser damaliges Denken ausgebreitet hat, daB es allen, die
dieses Werk in seinem ersten Anfange gesehen haben, wie ein siisser Traum vor-
komt; und je mehr zu Lob- und Dank-Psalmen erwekken muB, je unerwarteter uns
alle diese Dinge gekommen sind, die unsere Hoffnung so weit iiberstiegen haben. <
Vorrede zu: Einige Reden des ORDINARII FRATRUM ... an die Bertholdsdorfi-
sche Kirchfahrt, 1758 (BHZ A 213).
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der Sammlung der in den Religionen zerstreuten Kinder Gottes. Das >Te-
stament des Heilands< (Joh. 17,21) war fiir ihn eine verbiirgte Sache, auf
deren Vollzug es nur ankommt. Bei der Gestaltwerdung der Gemeinschaft
wollte die Briidergemeine mit ihrer >Diaspora< helfen. In einer Art zwi-
schenkirchlicher Hilfe sollte sie in Verkiindigung und Seelsorge auf die
Mitte der Versohnung weisen. Der Dienst vollzog sich meist unscheinbar
und in der Stille.

3. In der >Herrnhuter Predigerkonferenz< gewann der Diasporagedanke
seine schonste Auspragung, Sie entstand 1754 zunichst als eine Vereinigung
lutherischer Pfarrer in der Oberlausitz auf dem Boden der Briidergemeine.
Der Kreis erweiterte sich bei der zunchmenden Anerkennung der Briider-
gemeine im kirchlichen Raum rasch, nicht nur iiber dic Landesgrenzen hin-
aus, sondern auch durch hinzukommende reformierte Geistliche aus Hol-
land und der Schweiz, schlieBlich auch von Mennoniten und Katholiken. So
wurde sic zu einer dkumenischen Pastoralkonferenz, auf der vornehmlich
praktische Fragen des Dienstes besprochen, Berichte iiber die kirchlichen
Verhiltnisse und die Missionsarbeit ausgetauscht wurden, aber auch das
personliche seelsorgerliche Gesprich Raum hatte. Bewegende Eindriicke
von der Predigerkonferenz bezeugten Johannes Gofiner (1773-1858) und
Johann Friedrich Oberlin (1740-1826).

Uber den Kreis, der jahrlich in Herrnhut zusammenkommenden Geistli-
chen war es ein groBer Kreis von Korrespondenten, die sich schriftlich vor-
stellten und ihre Anliegen vorbrachten, danach auch die Konferenzberichte
erhielten. Die Verbundenheit in Gebet und Firbitte hatte hervorragende
Bedeutung.
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SUMMARY

The ecumenical gathering was of particular interest to Zinzendorf during
the whole of his life. His heart was totally committed to the >Testament of
the Saviour< (John 17,21). Even as a young student, he attempted to me-
diate between the quarrelling faculties of Wittenberg and Halle and sought
common ground between the religious divisions.

The Brotherhood in Hermhut, which achieved its goal in the communion
celebrated on 13.8.1727, marked the beginning of an ecumenical process.
Persons adhering to different confessions found unity in Christ. It was a gift
in which Zinzendorf himself was a recipient. From the very beginning, this
community perceived its mission as service, and sought unity with other
Christians. It was a learning process (>we learned to love<) which conti-
nued on, and the composition of prayer mottoes was part of the process.
The community of Herrnhut was a type of model for trying and testing an
ecumenical gathering such as this. The members helped each other in mu-
tual pastoral care, whereby openness and trust were decisive factors. They
recognized themsclves as a community of sinners who lived solely through
the grace of Jesus Christ. The movement developed in the face of opposition
from the official church of Saxony, and between 1736 and 1737 Zinzendorf
was expelled from here. At this point the >Moravian Church< became the
basis of the gathering, a development which went against Zinzendorf's own
intentions and caused him increasing problems because the gathering stood
in the way of forming his own Church.

Diaspora and Diaspora idea. The idea of the diaspora meant in this con-
text a solution. Zinzendorf recognized that the existing religions (denomina-
tions) had a permanent significance because they were manifestations (tro-
poi paideias) of God (Tropus idea). He was not concerned with bringing
into line and blurring the differences existing in dogma and faith, but in
unity in the centre of the Gospel in the Word of the cross. John 11,52: >and
not for the nation only, but that he might also gather into one the Children
of God that are scattered abroad< were the characteristic grounds for the
Diaspora idea of the gathering of the scattered children of God. The testa-
ment of the Saviour was for Zinzendorf an authentic fact which only had to
be fulfilled. Thus the Moravians wanted to assist in the shaping of the com-
munity. It took place in a type of interchurch mutual assistance through
preaching the gospel and pastoral care. The term >Diaspora< entered gene-
ral usage for this service in the Brotherhood around 1757. The friends of the
Moravian Church were to be as light and salt in their own churches.
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The Moravian Preacher Conference. The Diaspora idea took its most im-
pressive form from 1754 onwards in the Moravian Preacher Conference. At
first it consisted of some Lutheran clergymen from Oberlausitz who met in
Herrnhut to exchange ideas with those members with responsibility for the
Moravian Church. They wished to profit from the experience of the Bro-
therhood and discuss how their connection with Herrnhut could be made to
bear fruit in their parishes. Since 1749/50 after the Moravians had been re-
cognized in Saxony as a Church belonging to the Augsburg Confession, it
was possible once again for exchanges between Herrnhut and the sur-
rounding parishes to develop as had been the situation between 1727 and
1736. The circle of participants who took part in the discussions at Herrnhut
which were held at first every three months and then once a year increased
rapidly. The Oberlausitz clergymen were joined by more from other coun-
tries, and soon reformed ministers from Holland and Switzerland joined
them, mainly as corresponding members.

It developed into an ecumenical pastoral conference in which mainly
practical matters were discussed, reports on conditions in the churches and
missionary activities exchanged, but in which personal and pastoral exchan-
ges also had a prominent place. Apart from the participants who attended in
person, there was a large number of corresponding members who made
their submissions in writing and later received a written reply. The sense of
community and belonging in prayer and intercession was of supreme im-
portance.
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Zwischen Zinzendorf und Ragaz

Die Mitarbeit des Herrnhuter Pfarrers Theodor Schmidt (1870-1960) in
der religios-sozialen Bewegung der Schweiz bis 1914
und seine gesellschaftspolitische Arbeit in Deutschland*

von
Gontrude Weber

Theodor Schmidt schrieb 1923 an Leonhard Ragaz: >Ich bin von ganzem
Herzen Herrnhuter wie meine Viter, aber ebenso Ihr dankbarer Schiiler.!
Wo liegt die Ursache, daBB der Herrnhuter Pfarrer Theodor Schmidt (1870-
1960) von Leonhard Ragaz (1868-1945), dem Haupt der religios-sozialen
Bewegung, so starke Impulse empfing?? In welchen Elementen hat Schmidt
Zinzendorf (1700-1760) rezipiert und aktualisiert fir die Mitarbeit in der
religids-sozialen Bewegung? Zu welchen eigenen Entscheidungen in poli-
tisch-sozialer Hinsicht fand er spiter in Deutschland, die letztlich seine Be-
deutung transparent machen?

Lebensabri3 bis 1904

Am 29, Juli 1870 wurde Theodor Schmidt als Sohn eines Herrnhuter Predi-
gers in Stockholm - wo auch eine briiderische Sozietiit bestand - geboren.
Seine Kindheit verbrachte er in Stockholm und Rixdorf bei Berlin. Dann
wurde er Schiiler des Padagogiums in Niesky/Oberlausitz. Nach dem Abitur
studierte er Theologic am Herrnhuter Seminar in Gnadenfeld/Schlesien.
Fiir die Diakonie zeigte er als Student schon Interesse und meldete sich fiir
ein halbes Jahr nach Bethel zum >Dienst mit der blauen Schiirze <.

* Auf Grund des vielfaltigen unverdffentlichten Quellenmaterials wurde das Leben
von Theodor Schmidt in einer theol. Dissertation dargestellt. Berlin 1989. Der groB-
te Teil der Quellen liegt im Unitétsarchiv Herrnhut, Prov. Th. Schmidt, im Folgen-
den: UAH. Frau Pastorin Baldauf, der Leiterin des Unititsarchives Herrnhut, habe
ich fiir die umfangreiche Archivierungsarbeit zu danken.

1 Schmidt an Ragaz, 27.1.1923.

2 Der gesamte Briefwechsel mit Leonhard Ragaz, Paul Wernle, Martin Rade und
Friedrich Siegmund-Schultze ist im Teil 2 meiner Dissertation verdffentlicht.

199



Theodor Schmidt 1870 - 1960

Aufnahme aus dem Archiv der Diakonissenanstalt Emmaus in Niesky



1890 wurde von Adolf Wagner und Adolf von Harnack der Evangelisch-
soziale KongreB gegriindet und Schmidt wurde bald darauf Mitglied. Durch
die KongreBtagungen und durch die Personlichkeit von Friedrich Naumann
(1860-1919) wurde er angeregt, die sozialen Verhiltnisse genauer zu unter-
suchen, denn personlich war Schmidt nicht mit der Not des Proletariats in
Berithrung gekommen.? Die sozialen Umwilzungen dieser Zeit waren
enorm und die Schirfe der sozialen Frage - als Frage der Emanzipation des
4. Standes fiir Bildung, Recht und Lebensweise - war unitbersehbar. Wichtig
wurde Schmidt, daB sich die Herrnhuter vom Evangelium her mit dem so-
zialen Problem und der Notwendigkeit der Abhilfe vertraut machten.

Schmidt hat sich durch die jihrlichen Tagungen, auf denen sich Oko-
nomen, Mediziner, Padagogen, Juristen und Theologen berieten und refe-
rierten, Kompetenz in Sozialfragen erworben. Dort lernte er Paul Gohre,
Otto Baumgarten und Wilhelm Schneemelcher kennen, spiter auch Carl
Mennicke und Martin Rade. Er gehorte zum Verein der Freunde der
>Christlichen Welt<, der von Martin Rade gegriindet worden war.
Zuniichst iibernahm er vom KongreB die ablehnende Haltung gegeniiber
der Sdozia]demokratic wegen deren kirchen- und religionskritischen Ten-
denz.

Zwei Jahre arbeitete Schmidt als Lehrer am Gymnasium in Konigsfeld/
Schwarzwald. Seine padagogischen Methoden galten als ungewdhnlich, aber
erfolgreich.

1896 erhielt er die Berufung nach Basel als Briiderpfleger.> Dort be-
freundete er sich mit dem Theologen Paul Wernle (1872-1939), der an der
Universitat Neues Testament und Kirchengeschichte lehrte. Schmidt be-
zeichnete Wernle einmal als >riicksichtslos kritisch wie kindlich fromm<.6
Durch Wernle erlangte er tieferen Zugang zur Theologie und héorte noch
einmal Vorlesungen bei Bernhard Duhm, Rudolf Stihlin, bei Orelli und
Hiberlin. In Basel lernte er scine spétere Frau Julie Jucker kennen und hei-
ratete sie 1904. Im gleichen Jahr erhielt er die Berufung nach Bern fiir das

3 >Sozial war ich damals ein dankbarer und begeisterter Anhénger Naumanns, der
noch nicht wie heut ganz unter die Realpolitiker gegangen war.< Schmidt, hand-
geschr. Lebenslauf 1918, Nachl. Ribbach.

4 Schmidt iiber den Ev. Sozialen KongreB, in: Herrnhut, Wochenblatt der Briider-
gemeine, Nr. 23, 1893, S. 183.

5 Zu den Aufgaben eines Briiderpflegers gehorten die Arbeit mit Kindern, der
mannlichen Jugend, Besuche - auch im Baselland - Vortrige und Predigten.

6 Lebenslauf 1918,
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Pfarramt der Briider-Sozietit. Seine Predigten wurden schr gut besucht, die
Sozietit blithte auf, viele Freunde konnten gewonnen werden.

Soziales Engagement in Bern und in der
religids-sozialen Bewegung

1903 war das aufsehenerregende Buch von Hermann Kutter (1863-1931)
>Sie miissen< erschienen. In ganz neuer Bezichunng zur Unmittelbarkeit
des Evangeliums stellte Kutter die Sozialdemokratic dar: Die Sozialdemo-
kratie, die gegen das Kapital kimpft, steht in einer gewissen Parallclitidt zum
Evangelium, das gegen Habgier und den Mammon steht. Gottes Verhei-
Bungen erfiillen sich auch mit der Sozialdemokratic und deshalb miissen sie
Gott dienen, auch wenn sic es nicht wissen.” Das Buch wurde auch fiir
Schmidt entscheidend, zumal Kutter seine Thesen mit dem unmittelbaren,
souverinen Handeln Gottes begriindete.8

Zusammen mit Kutters Buch rechnet man den Vortrag von Leonhard
Ragaz >Das Evangelium und der soziale Kampf der Gegenwart< zum kon-
stitutiven Element der religids-sozialen Bewegung der Schweiz. Die Bewe-
gung exemplifizierte Theologic mit der gesellschaftlichen Wirklichkeit und
behauptete: Theologie verandert Wirklichkeit. Wir werden noch darauf zu-
riickkommen, wie Ragaz dieses in seiner Reich-Gottes-Verkiindigung ent-
faltet hat.

Der Theologe Otto Lauterburg (1873-1954) erleichterte Schmidt das
Hineinfinden in die Berner kirchlichen wie sozialen Verhiltnisse. Beide wa-
ren entschlossen, der religios-sozialen Bewegung eine pragmatische Struktur
zu geben.

Der Christlich-soziale Verein der Stadt Bern wollte biirgerliche Kreise fiir
die soziale Frage interessieren und christliche Arbeiter von der Sozialdemo-
kratie fernhalten. Deswegen unterstiitzte dieser Verein den Evangelisch-so-
zialen Arbeitervercin finanziell. Aber damit wurden die finanzkriftigen
Herren nicht in Ruhe gelassen, sie wurden durch Vortrige religios-sozial
ermahnt und beeinfluBt. Kapitalismuskritik und Sozialismusfreundlichkeit
miissen so enorm gewesen sein, daB der >Herrenverein< unter der Leitung
von Schmidt und Lauterburg drastisch zusammenschrumpfte.?

7 Hermann Kutter, Sie miissen. Ein offenes Wort an die christliche Gesellschaft,
Zirich 1903.

8 Schmidt an seine Frau Julie, 4.5.1905.

9 Schmidt, Der Christlich-Soziale Verein der Stadt Bern, gedr. 1910, UAH IvV/1.
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Im Evangelisch-sozialen Arbeiterverein ging es sowohl um die Emanzipa-
tion der Arbeiterschaft als auch um praktische Hilfen. Die Arbeiter sollten
lernen, iiber ihre Rechte nachzudenken und zu sprechen, um ihre Forderun-
gen zu begriinden. Der Verein unterhielt ein Arbeitersekretariat mit
Rechtsberatung, eine Unterstiitzungskasse, eine Bibliothek. Unter Einset-
zung seines Vermogens hatte Lauterburg das Restaurant >Dahlholzli< ge-
kauft, wo die Mitglieder des Vereins sich aufhalten und billig essen konnten.
An den Diskussionsabenden ging es um Gesetzesvorlagen, Reformvorschli-
ge, politische Tagesfragen und um Gewerkschaftsfragen.

1907 hatte Schmidt den Vortrag >Der evangelische Arbeiter und die Ar-
beiterorganisationen< gehalten.!0 Drei Fragen beantwortete er: 1. Warum
sollen sich die Arbeiter organisieren? - Weil der Gegensatz zum Arbeitge-
ber nun einmal vorhanden sei, und an dem sei der Arbeiter nicht schuld.
Und weil man auf keinem anderen Wege die Forderung des Apostels
>Einer trage des anderen Last< erfiillen konne. 2. Bringt der Arbeitskampf
nicht noch mehr Streit, wo doch Jesus die Friedfertigen selig gepriesen ha-
be? - Dies verneinte er, denn gleichstarke Organisationen von Arbeitgebern
und Arbeitern ermoglichten Verhandlungen. Der Streik sei ein regulires
Mittel der Arbeiter: >Die meisten Arbeiter sind durchaus arbeitswillig, nur
nicht unter jeder Bedingung. Und das ist doch wohl ihr gutes Recht.<!! Der
Arbeitgeber miisse durch einen Streik zu akzeptablen Bedingungen gezwun-
gen werden.

Die dritte Frage: Welche Gewerkschaft denn nun fiir einen evangelischen
Arbeiter die rechte sei, beantwortete Schmidt eindeutig. - Die freie Gewerk-
schaft vertrete am entschiedensten die Interessen der Arbeiter. Angesichts
der antikirchlichen Stimmung in der Gewerkschaft und der sozialdemokrati-
schen Partei meinte er, es sei eine Glaubenstat, aber sie miisse gewagt wer-
den. Eindeutig aber schrinkte er ein: >Lieber wollen wir zeitlebens unor-
ganisiert verhungern, ehe wir durch die Organisation unsern Christenglau-
ben einbiifen. <12

Die entschiedene Parteinahme fiir die Arbeiter war den Birgerlichen ein
groBes Argernis. Ein anonymer Einsender schrieb an das biirgerliche >Ber-
ner Tagblatt<, Schmidt wiirde die Arbeiter den >roten Gewerkschaften und

10 Schmidt, Der evangelische Arbeiter und die Arbeiterorganisationen, Flugschrift
Bern 1907, UAH IV /4.

11 Aa0.8.9.

12 Aa.0.8. 13.
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damit derjenigen Partei ausliefern, die offen den Atheismus und dic freie
Liebe predigten<13,

So parteilich er Stellung bezog, immer wieder wies er auf den hohen
christlichen Anspruch aller Sozialarbeit hin: >Wollen wir wirklich als evan-
gelische Christen an der Politik teilnehmen, so miissen wir auch diese Tatig-
keit immer wieder priiffen und messen an dem hochsten MaBstab, den wir
haben, an Jesus und seinem Evangelium, <4

Beide Theologen waren auch in der Philadelphia, Verein fiir Geselligkeit
und Bildung auf christlicher Grundlage, tatig. Dies war ein Jungméannerver-
ein, der mehrere hundert Mitglieder zéihlte. Von 1906-1913 waren Schmidt
Generalsekretiar und Lauterburg Prasident. Die Schirfe der sozialen Gegen-
satze zeigte sich deutlich. Einen Abbau der Barrieren erhoffte man sich
durch gemeinsames Wandern, Spielen, Diskutieren und Gottesdienstfeiern.
Von den Frommen horte er viel Kritik, die Art ginge am >Eigentlichen<
des Glaubens vorbei. >Seelen fiir das Lamm gewinnen< (Zinzendorf) - das
wollte er auch, aber er hatte erkannt, daf} eine verbalschematische Verkiin-
digung weder dem Evangelium noch der unerbittlichen Wirklichkeit der Ju-
gend gerecht wiirde. Er sah diese Arbeit als Vorstufe an, Gott werde dann
selbst an der Jugend handeln.1®

1906 hatte man auf dem Verbandstag der Evangelisch-sozialen Arbeiter-
vereine der Schweiz beschlossen, eine Zeitschrift zu griinden, die die prakti-
schen Fragen des Arbeiterlebens und die politische Situation der Arbeiter-
klasse den Grundsitzen des Evangeliums gemal} behandeln sollte, Das war
die Geburt des Wochenblattes Der Freie Schweizer Arbeiter. Lauterburg war
der Herausgeber, Schmidt der Redaktor. In der ersten Nummer hiel es:
>Wir stellen uns mit beiden FiiBen auf den Boden des christlichen Evange-
liums, weil keine groBeren Krifte zur Hebung und Umgestaltung der
Menschheit gefunden werden konnen als das, was Gott ihr durch Jesus ge-
geben hat ... Im Namen Gottes treten wir ein fiir die Freiheit und das Recht
des arbeitenden Volkes.<1¢ Das Blatt betonte seine Selbstindigkeit gegen-
iiber der Kirche, allen biirgerlichen Parteien und auch gegeniiber der Sozi-
aldemokratie.

13 Nachgedruckt in: Der Freie Schweizer Arbeiter, Wochenblatt fiir Sozialgesinnte
aller Stinde, Offizielles Organ der Ev.-Sozialen Arbeitervereine der deutschen
Schweiz, Bern (FSA) Nr. 34, 20.5.1910.

14 Schmidt, FSA Nr. 7, 13.11.1908.

15 Schmidt, Brief an die Briider, 8.5.1910, UAH IV /4.

16 FSA Nr. 1,4.10.1907.
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Fiir das Wochenblatt waren vier Punkte charakteristich:

1. Religios-soziale Grundauffassung. Ragaz beschrich sie so: Entschic-
denheit und Besonnenheit, Betonung des christlichen Zentrums fiir die so-
zialen Probleme.17

2. Sachkenntnis in sozialen Fragen. Schmidt kommentierte soziale und
politische Ereignisse der Schweiz, Deutschlands und Europas mit Kompe-
tenz. Dabei kamen u.a. zur Sprache: Streik und Aussperrung, Lohn- und
Gehaltsfragen, Preisentwicklungen, Gewerkschaftsfragen, Arbeitslosigkeit,
Kinder- und Jugendschutz, Frauenfrage, Rechtsfragen, Versicherungspro-
bleme, Mict- und Wohnungsfragen, Abstimmungsvorlagen und Wahlen
u.a.m. Dabei hatten die Redaktoren!8 den Mut, soziale MiBstinde in be-
stimmten Firmen mit StraBe und Hausnummer anzugeben und die Ausein-
andersetzung nicht zu scheuen.

3. Politische Ereignisse wurden kommentiert. Dabei wurden die Zensu-
ren aus sozialer Sicht verteilt, mit Anerkennung aber auch nicht gespart,
wenn dazu AnlaB bestand. Besonders kritisch sctzte sich Der Freie Schweizer
Arbeiter mit den Militirvorlagen in der Schweiz wie auch in Deutschland
auscinander.

4. In den politischen Tageskampf hat sich das Wochenblatt immer einge-
mischt: Es gehe darum, >dic Welt praktisch umzugestalten, wurzelnd in
dem Glauben, daf3 dies moglich, notwendig sei und dem Willen Gottes ent-
spreche<1?. Ragaz urteilte: >Der Freie Schweizer Arbeiter ist unser populirer
Bruder. Es ist uns licb, wenn er uns immer mehr einen Teil unserer Arbeit,
die Beleuchtung des sozialen Tageskampfes abnimmt. <20

Alfred Ziegler hat in seiner Dissertation von 1939 das Blatt als iiberra-
schend progressiv dargestellt.2! Auch Andreas Lindt bemerkt in seiner Ra-
gaz-Biographie, die Zeitschrift sei wenig geschitzt worden, da sie >allzu
rot< war.22

Mit seiner exponierten Stellung hat Der Freie Schweizer Arbeiter mit allen
Gruppen Konflikte gehabt. Die Biirgerlichen verharrten in Selbstgerechtig-
keit, die Kirchen beschrinkten sich auf den individualistischen Ansatz des

17 Ragaz, in: Neue Wege, Blitter fiir religiose Arbeit, Basel 1910, S. 364 (NW).

18 Die Verfasser waren neben Th. Schmidt Otto Lauterburg, gelegentlich auch
Gustav Benz, weiter: H. Maag, S. Meili, A. Ryser, Dr. Juzi.

19 Ragaz, in: FSA Nr. 7, 12.11.1909.

20 Ragaz, in: NW 1910, S. 364.

21 Alfred Ziegler, Die evangelisch-soziale Bewegung der Schweiz, Ziirich 1939, S.
49,

22 Andreas Lindt, Leonhard Ragaz, Zollikon 1957, S. 227.
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Christentums, die Sozialdemokraten verstanden den konsequent christlichen
Ankniipfungspunkt nicht und verddchtigten sie des >birgerlichen Re-
stes<?3. Nicht alle sozialen Aktivititen konnen in diesem Rahmen erértert
werden. Erwihnt sei Schmidts umfangreiche Vortragstatigkeit in Vereinen,
Gemeinden, Kirchen und auf den religis-sozialen Konferenzen 24

Erwihnt werden sollen aber noch seine Engagements in der >Sozialen
Kéuferliga<, in den Initiativen gegen den Alkoholismus und seine Mitarbeit
in dem Schweizerischen Frauenverband. Mit den beiden Leiterinnen Helene
von Miilinen und Emma Pieczinska waren seine Frau und er befreundet. 2

Insgesamt muB3 von diesem sozialpolitischen Engagement gesagt werden,
" daB es so neu in seinem konsequenten christlichen wie gesellschafilichen
Anliegen war, daB man von keinem groBen Erfolg sprechen kann. Trotzdem
geht Schmidts Entwicklung zu immer eindeutigerem Einsatz fiirr die Be-
nachteiligten der Gesellschaft. Dariiber befindet er sich mit seinem Freunde
Paul Wernle in einem sich steigernden Disput. Auf diese Auscinanderset-
zung mochte ich eingehen.

1910 hatte Schmidt an der Tagung des Evangelisch-sozialen Kongresses
in Chemnitz teilgenommen und den KongreB scharf kritisiert, da er der So-
zialdemokratie zu ablehnend und zu arrogant gegeniiberstand. Sein Bericht
im Freien Schweizer Arbeiter war entsprechend hart im Urteil. Wernle prote-
stierte emport, >weil ich sonst so hoch von Deinen Sachen denke<26, Ragaz
aber bestitigte Schmidt, weil dieser sich nicht gescheut hatte, auch Adolf
von Harnack zu hinterfragen.’

In der nachfolgenden Zeit kritisierte Wernle immer wieder Artikel, Vor-
trage oder Verdffentlichungen von Schmidt. Am heftigsten stellte er
Schmidts Rede zum 1. Mai 1911 vor Arbeitern in Menziken in Frage. Dabei
ist sein Anliegen durchaus verstiindlich: Es ist die Frage, was Gottes Wille
und Jesu Sinn fiir die Arbeiter sei - und fiir die Biirgerlichen. Die Sozialde-
mokratie ist fiir Wernle suspekt, da ist >zu viel Nebel<, zu vicle Verspre-
chungen, zu viel Oberflachlichkeit. An den Religios-Sozialen bemingelt
Wernle zu viel Moralismus, zu wenig Evangelium.28 Von den Arbeitern for-

23 Schmidt wurde aus allen Lagern angegriffen, aber zuweilen auch unvermutet ver-
teidigt.

24 z.B. Schmidt, Die Bedeutung der Wohnungsfrage, handschriftliche Ausarbeitung,
UAH I11/7.

25 Schmidt, z.B. Die soziale Kéuferliga, Manuskript, UAH III /T

26 Paul Wernle an Schmidt, 20.8.1910.

27 Ragaz an Schmidt, 28.5.1910.

28 Briefe Wernle an Schmidt, 5.11.1910, 2150911235191,
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derte Wernle, sie miiiten sich erst von ihrem falschen Weg bekehren, sonst
konnten sie nicht in das Reich Gottes kommen. Schmidt hiclt vehement da-
gegen und nahm dabei Gedanken von Ragaz’ Reich-Gottes-Verstindnis auf:
Die Sozialdemokratie helfe das Reich Gottes vorbereiten, sie ist gottgewollt,
da sic gegen Unrecht und Ausbeutung eintrete. Wer fiir dic Gerechtigkeit
einsteht, wirkt fiir das Reich Gottes, gottlos ist, wer nichts gegen die Not tut.
Die Gerechtigkeit als biblische Kategorie und faBbares Element der Wirk-
lichkeit spielt im religios-sozialen Denken eine vorherrschende Rolle. 29

Eine Mission an Arbeitern lehnte Schmidt kategorisch ab. Die Kirche hat
sich dieses Recht wegen ihres Versagens in der sozialen Frage im 19. Jahr-
hundert verscherzt. Da die Befreiung der Arbeiter nur ihr eigenes Werk
sein kann, kann man das auch fiir die religiose Frage sagen. Gott werde aus
ihren eigenen Reihen Missionare erwecken. Schmidt kehrte also die Sache
um: Gott hat der Sozialdemokratie ecine Mission anvertraut, namlich die
biirgerlichen Christen zur Umkehr zu bewegen. Die Missions>werkzeuge <
sind die sozialdemokratischen Arbeiter, und die Missions> objekte< sind die
biirgerlichen Kirchen. Erst, wenn die Kirche wieder den Willen Gottes tue,
konne sic wieder eine missionarische Wirksamkeit entfalten.3? Diese Sicht
vermag Wernle nur als Distanz zum Evangelium aufzufassen, Schmidt dage-
gen sicht sie als Ausdruck des Evangeliums. Hier spiegeln sich die Spannun-
gen der religids-sozialen Bewegung an einer empfindlichen Stelle. Denn Ra-
gaz bestitigte Schmidt und schricb ihm: >Als ob das Religiose immer in
Worten bestchen miite ... wir tun das Evangelium mit unserem Einstehen
fir die Arbeiter ... davon merken sie etwas, es beriihrt sie daraus etwas als
von Gott, auch wenn sie selbst dafiir nicht Gott sagen.<3! Die Uberzeugung
eines nonverbalen Wirkens fiir das Reich Gottes ist nicht Distanz zum
Evangelium, sondern hat ihre eindeutige Begriindung in der christozentri-
schen Lehre vom Reich Gottes.

Auch in der Auseinandersetzung zwischen Wernle und Schmidt wegen
des Verhaltens von Ragaz beim Generalstreik in Ziirich 1912 zeigte sich,
dal3 Schmidt immer klarer die Positionen von Ragaz einnahm und verteidig-
te. Aber trotz der scharf formulierten Differenzen von Wernle hielt Schmidt
den Ton der Briiderlichkeit gegen Wernle durch.32 In dem entscheidend

29 Schmidt an Wernle, 22.6.1911.

30 Diese Gedanken entfaltete Schmidt auch im Vortrag >Kirche und soziale
Frage<, s. Anm. 68, Seite 215.

31 Ragaz an Schmidt, 1.6.1911.

32 Wernle an Schmidt 27.8.1912 - Schmidt an Wernle 28.8.1912.
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Neuen folgte Schmidt Ragaz, der das >freimachende Christusgeschehen auf
die Totalitdt der Welt, bis hinein in die Niederungen der Politik ausweitet <,
wie Arthur Rich bemerkte 33

Am FriedenskongreB der Sozialistischen Internationale 1912 in Basel
hatte Schmidt teilgenommen.3* Der religids-sozialen Bewegung blicb die
Friedensfrage immer ein bedeutendes Anliegen, denn die Gedanken des
Friedens sind es, die >im Evangelium viel eindringlicher und reiner in die
Menschenwelt hinausstromen, als aus dem Sozialismus<3°. Dies Uberbieten
des Sozialismus mit dem Evangelium - was vom christozentrischen Tenor
her nicht anders sein konnte - war freilich der Grund, weswegen die Beriih-
rungen mit den Sozialdemokraten nicht enger und pragmatischer waren.

Seit 1912 arbeitete Schmidt im Vorbereitungskomitee der religios-sozia-
len Bewegung mit fiir den >Internationalen KongreB fiir soziales Christen-
tum<, der fiir September 1914 geplant war. Er sollte die Predigt des groBen
AbschluBBgottesdienstes am 28.9.1914 halten und die Verbindung zu den
deutschen Teilnehmern herstellen. Er lud Friedrich Naumann, Wilhelm
Schneemelcher, Otto Baumgarten, Paul Gohre und Friedrich Siegmund-
Schultze ein. Aber Naumann schrieb ihm: >Was wir ablehnen miissen, ist
die Begriindung dieser Verstandigungsaktion mit einer dariiber hinausge-
henden allgemeinen Friedenstheorie. An die letztere vermogen wir nicht zu
glauben und halten uns als Christen auch nicht dazu verpflichtet.<3® Vor
dem Weltkrieg hatte Schmidt im deutschen Militarismus eine grole Gefahr
gesehen und herausgestellt, daBb Gottes Wille Friede und Gerechtigkeit sei.
Den inneren Frieden eines versohnten Gewissens hat er fir notwendig er-
achtet und ihn als Voraussetzung angesehen, fiir den Frieden in der Welt zu
beten und zu arbeiten.

Der Erste Weltkrieg machte alle Bemithungen zunichte und noch 1924,
als Schmidt dem nachmaligen Vorsitzenden des Evangelisch-sozialen Kon-
gresses, Johannes Herz schrieb, klang seine Emporung durch, dafl der Kon-
greB damals, >als die Schatten des Weltkrieges schon iiber den Gemiitern
lagen, sich weigerte, dem Kriegsproblem energisch zu Leibe zu gehen<3.

33 Arthur Rich, Leonhard Ragaz in seinen Briefen, Bd. 2, Ziirich 1982, S. 12.

34 Vom >Basler Vorwirts< und vom Prisidium der Sozialdemokraten hatte
Schmidt eine Einladung erhalten (Brief Paul Moor), UAH IV/14. Moor wiirdigte in
diesem Schreiben das Eintreten Schmidts fiir die Arbeiter.

35 Lauterburg, in: FSA, Nr. 9, 29.11.1912.

36 Naumann an Schmidt, 10.9.1913, UAH 1V /4.

37 Schmidt an Joh. Herz, 26.5.1923, UAH IV/1.
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Fiir das Jahr 1914 erhielt er eine Berufung nach Niesky, um das briideri-
sche Diakonissenwerk >Emmaus< zu leiten: Keiner der Freunde verstand,
wieso er diese Berufung annahm. Er aber durchschaute seine kirchenleiten-
den Briider: Aus dem roten Fahrwasser sollte er in die stillen Gewisser der
Diakonie geleitet werden.® Der Abschied fiel ihm schwer,3 er sah darin
aber Gottes Willen. Als er im hohen Alter seinen Lebenslauf schrieb, sah er
nur noch die diakonische Arbeit fiir >Emmaus< als sein Lebenswerk an. Er
brachte vielfaltige Erfahrungen der gesellschaftspolitischen Arbeit mit und
das wurde fiir das Aufblithen von >Emmaus< als einer Genossenschaft so-
lidarisch verbundener Schwestern von unschitzbarem Wert 40

Die Arbeit in Deutschland

Bei Ausbruch des Krieges war er entsetzt iiber die >nationalistische Hoch-
flut< in Deutschland.*! Gewaltpolitik, Annexion und den Wahn vom miich-
tigen Deutschland lehnte er wie den Relativismus in der Friedensfrage ab.
Ragaz’ EinfluB zeigt sich deutlich in diesen Fragen, auch in der Frage der
Kriegsdienstverweigerung als einem moglichen Zeichen fiir das Reich Got-
tes. Kontrovers diskutierte er diese Probleme immer wieder mit Martin
Rade (1857-1940).42

Mitten im Krieg versuchte Schmidt, die Religids-Sozialen in Deutschland
zu sammeln. Es ging ihm um innerliche Friedensvorbereitung.43 Ragaz un-
terstiitzte diesen Plan und sandte Adressen der deutschen Bezicher seiner
Zeitschrift >Neue Wege<. Zu diesem Zeitpunkt gingen aber Ragaz’ Inten-
tionen nicht so stark auf eine Sammlung Religios-Sozialer. Vielmehr er-
wartete er Impulse fiir das notwendige Neue von der Verbindung zur Arbei-

38 Schmidt, Lebenslauf, gedruckt 0.J., S. 64.

39 Selbst das >Berner Tagblat< schrieb zum Abschied: >Eine recht anschnliche
Reihe von Jahren hat er [Schmidt] unter uns pastoriert und sich als Prediger und
Seelsorger einen EinfluB erworben, der weit iiber die Grenzen seiner Gemeinde
hinaus zum Segen war ... In sozialen Dingen stand Pfarrer Schmidt ziemlich weit
links, und da er auch auf sozialem Gebiet oft zur Feder griff, konnten Reibungen
mit unserem Blatt nicht ausbleiben.< Berner Tagblatt v. 30.12.1913.

40 Schmidt an Ragaz, 6.3.1914.

41 Lebenslauf 1918.

42 Schmidt an Rade, 5.4.1915.

43 Schmidt an Ragaz, 5.5.1917.
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terschaft.** Martin Rade und Friedrich Siegmund-Schultze (1885-1965), der
Initiator der Sozialen Arbeitsgemeinschaft Berlin-Ost, versuchten zwar,
Schmidt zu unterstiitzen, hatten aber nicht den Reich-Gottes-Gedanken im
Sinn, den er - von Ragaz beeinfluBit - verwirklichen wollte.

1917 gehorte Schmidt zu den Mitunterzeichnern eines Aufrufs fiir einen
Verstiandigungs-Frieden zum Reformationsjubilium.*> Er setzte sich aber
wiederum mit Rade - dem Initiator - streitbar auseinander, weil ihm das
Wesentliche fehlte: >Nur der Glaube an den Frieden, der sich klammert an
das eine ’Gott will es’, wird den Willen um Frieden siegreich hervorheben
oder iiberhaupt erst neu schaffen.<* Der EinfluB von Ragaz ist immer noch
enorm. An Rade schrieb er: >Vorwirts, denn Jesus ist vor uns, das ist der
Kern der religids-sozialen Gedanken und das ist das Geheimnis ihrer
Kraft.<#7 Aber unter dieser Losung war Schmidt dic Sammlung der Reli-
gios-Sozialen nicht gelungen.

Dic demokratischen Verhiltnisse nach dem Krieg hat Schmidt lebhaft
begriiBt und die neue Ordnung als Vorsitzender des Volksrates Niesky aktiv
mitgestaltet. Zwei Legislaturperioden war er als parteiloser Abgeordneter
fir die sozialdemokratische Fraktion in der Gemeindevertretung titig. Er
versuchte, Christen fiir cine kontruktiv-politische Mitarbeit zu gewinnen.
Christen sollten die Aufforderung des Evangeliums ernstnehmen, >Salz<
und >Sauerteig< zu werden. Um die Verstandigung mit den Sozialdemo-
kraten warb er eindriicklich: >Nicht um die Sozialdemokraten zu bekehren,
sondern sie fiir das Evangelium und das Reich Gottes zu gewinnen. <8

Von den Herrnhutern hatte er ein besonderes Verstéindnis fiir die Reich-
Gottes-Botschaft und die politischen Konsequenzen erwartet, sah sich aber
darin getauscht. Im September 1919 nahm er an der Tambacher Konferenz
teil, auf der ein Zusammenschlu3 Religiés-Sozialer in Deutschland geplant
war. Ragaz sagte seine Teilnahme ab und Karl Barth (1886-1968) hiclt sei-
nen berithmt gewordenen Vortrag >Der Christ in der Gesellschaft<.4° Eine

44 Ragaz an Schmidt, 22.5.1917, 16.7.1917.

45 Friedenserklirung, Im Gedichtnismonat.. Nr. 168, Unterschrift: Theodor
Schmidt. Siehe: W. Bredendiek, Erklirung deutscher Protestanten zur Friedensfrage
im Herbst 1917, in: Ev. Pfarrerblatt, Nr. 13, 1967.

46 Schmidt an Rade, 27.11.1917.

47 Schmidt an Rade, 31.12.1917.

48 Schmidt, Fiir und wider, iiber Christentum und politische Parteien, in: Herrnhut,
Wochenblatt der Briidergemeine, Nr. 14, 4.4.1919.

49 Karl Barth, Der Christ in der Gesellschaft. Wieder gedruckt bei J. Moltmann,
Anfénge der dialektischen Theologie, I, Miinchen 1962, S. 3-37.
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Stellungnahme Schmidts haben wir nicht finden kénnen. Aber Barth erin-
nerte die Briidergemeine noch 1961 an Theodor Schmidts beispiclhaftes po-
litisches Engagement.’Y Tambach und Barth scheinen Schmidt in seiner
Entscheidung bestdrkt zu haben, sich nicht in religids-sozialistischen
Sondergruppen zu engagieren, sondern das Ungewdhnliche miteinander zu
verbinden: die kirchlich-diakonische und die politisch-soziale Arbeit.

Diese Entscheidung bedeutete zwar Distanz zu Ragaz. Dessen Gedan-
kengange sind aber immer noch spiirbar und zeigen sich in den Reden, die
Schmidt zum Rathenau-Mord (1922) und zur Ruhrbesetzung (1923) in
Niesky hielt>! Er folgte Ragaz in dem Protest gegen Nationalismus, Milita-
rismus und Chauvinismus und forderte wie er Umkehr vom Geist der Re-
aktion und Hinwendung zur Internationalen Verstéindigung, Gewaltlosigkeit
und Nachfolge Jesu im Geist der Liebe. Schmidt Iehnte nun aber die nicht-
kirchlichen Eigenmodelle von Ragaz ab: Bruderschaft, Genossenschaft, Gii-
tergemeinschaft und padagogische Revolution. Diese Entscheidung
Schmidts als Pfarrer und Christ bedeutete eine Stirkung der sozialdemokra-
tischen Politik (obwohl er nicht Parteimitglied war). Er trennte sich 1924
vom Evangelisch-Sozialen KongreB, von der Vereinigung der Freunde der
Christlichen Welt. Die vormals engen Kontakte zur Sozialen Arbeitsgemein-
schaft Berlin Ost lieBen nach, und auch zu Ragaz setzte ab 1925 eine be-
- merkbare Distanz ein. Dieser originale Weg der Nachfolge (>Dienergang<
wie Zinzendorf sagte) war ein Alleingang und fand weder in der Kirche
noch in der Briidergemeine Nachahmung,

Als er von der SPD nicht wieder als Kandidat aufgestellt wurde, schlof er
sich der Bewegung >Christlich Sozialer Volksdienst< an, die eine klare an-
tinationalistische Stellung bezog. Nachdem Hitler 1933 an die Macht kam,
hatte Schmidt nur noch ein Ziel: Emmaus nicht in die Hinde der Nazis fal-
len zu lassen. Eine Form des Widerstands fand er nicht. Fiir einen Mann
mit einer derartig klaren Erkenntnis von Christus und den politischen Rele-
vanzen ist das schwer verstindlich. Freilich lassen sich Griinde finden: sein
Alter, scine Isolation, der Druck des diktatorischen Systems. Eine Rechtfer-
tigung kann das nicht sein. Das hat Schmidt selbst 1945 so empfunden und
suchte neue Wege in einer Mitgliedschaft in der CDU, aus der er aber
schon 1947 wieder austrat. 90jéhrig starb er 1960 in Niesky. Er selbst schiitz-

50 Karl Barth, Ein Gesprich mit der Briidergemeine, in: Civitas praesens, Nr, 13,
1961, S. 27.

51 Schmidt an Ragaz, 27.1.1923; Schmidt, Ansprache beim Protest der Nieskyer Ar-
beiterschaft gegen die Ruhrbesetzung, 17.1.1923, in: NW, Nr. 2, S. 81-83.
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te sein Werk einmal so ein: >So macht unsere Arbeit bescheiden und zuver-
sichtlich, geduldig und froh zugleich. Auch hoffen wir zu Gott, daB einst die
Ewigkeit von solcher bleibenden Frucht noch Manches ans Licht bringen
wird. <2

Zinzendorfs Wirkung auf Theodor Schmidt

Inwiefern hat Schmidt Zinzendorf rezipiert, aktualisiert und modifiziert?
Schmidt erlebte christozentrische Frommigkeit in seiner Familie, in der Ge-
meinde und den briderischen Schulen. Er hat in Gnadenfeld bei Bernhard
Becker Kirchengeschichte studiert. Becker hat in seinem Hauptwerk
>Zinzendorf im Verhiltnis zu Philosophie und Kirchentum seiner Zeit<
Zinzendorf neu dargestellt. Er arbeitete die Christologie als zentralen topos
des theologischen Nachdenkens Zinzendorfs heraus und hat das sorgfiltig
belegt.>3 Die einseitige Auslegung des 2. Artikels des Glaubensbekenntnis-
ses findet bei Zinzendorf ihre Ausformung z.B. in mehreren Gedankengiin-
gen:>* Die verdienstliche Menschheit Jesu. Damit hat Zinzendorf die Kon-
deszendenz Jesu bis zum Tod am Kreuz und das Versohnungswerk als die
Mitte des Glaubens beschrieben - in barocker Sprache: Lamm, Blut, Wun-
den, Losegeld. Den objektiven Charakter der Offenbarung will Zinzendorf
aber erlebnismaBig vermitteln. Das geschieht in der >personliche Konne-
xion mit dem Heiland<. Die innige Verbindung mit dem Freund, Erloser,
Bruder und Seligmacher wird Zinzendorf nicht miide zu beschreiben als
>Umgang mit dem Heiland <. Christus ist auch allein die Quelle der Hei-
ligung und des Dienens: >Es geht ins Ganze, daB8 ein Mensch in seinem
Herzen nicht anders denkt als der Heiland, nicht anders redet und sich
alsdann natiirlicherweise bezeugt in all seinem Tun als wie der Heiland. <56
Becker arbeitete heraus, daB Zinzendorf zumindest nach der Sichtungszeit
das quietistische Heiligungsideal ablehnte und den Schwerpunkt auf
Arbeiten, Dienen und die Nachfolge legte.

52 Schmidt, Chronik der Diakonissenanstalt >Emmaus< in Niesky, 1914-1946,
Masch. Schrift, S. 448.

53 Bernhard Becker, Zinzendorf im Verhiltnis zu Philosophie und Kirchentum sei-
ner Zeit, Leipzig 1886. Siehe das Zinzendorf-Zitat: >Christus kann das kurze Kom-
pendium der ganzen Theologie genannt werden<, S. 287,

54 Zinzendorf, zit. bei Becker, S. 356-366.

55 Zinzendorf, zit. bei Becker, S. 20.

56 Zinzendorf, zit. bei Becker, S. 299.
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Ein wesentliches Element des zinzendorfischen Christozentrismus ist der
Begriff >Mein Schopfer - mein Heiland<. Zinzendorf denkt vom Heilshan-
deln Christi als Grundlegung der Schopfung.>” Becker weist mit diesem Satz
Zinzendorfs aber auch auf die Weltbezogenheit hin. Die Welt ist erlost,
auch wenn sie es nicht weiB, und insofern ergibt sich ein bestimmtes Ver-
héltnis zu ihr.58

Die Weltoffenheit hat sich beim spiten Zinzendorf verstirkt: >Mir fallt
immer cher ein, dafl der Heiland fiir die Welt gestorben ist, als daB er die
Welt richten wird ... so haben wir itzo mit dem Seligmachen der Welt zu
tun.<>° Hellmut Reichel verdanke ich den Hinweis auf ein Zinzendorfwort
von 1750, ein Christ solle >mit beyden Hinden alle Gelegenheiten ergrei-
fen, da man seinem Mitmenschen niitzlich seyn kann und mit Gliick die-
nen<%0,

Wir haben aus der Beckerschen Zinzendorf-Darstellung in aller Kiirze
nur das herausgestellt, worauf sich Schmidt stindig bezog. Immer wieder
kommt er in Predigten, Vortrigen, aber auch in den Briefen an Wernle, Ra-
gaz, Rade, Siegmund-Schultze und Carl Mennicke auf Zinzendorf zuriick.
Augenfillig ist eine gewisse Einseitigkeit: die Relevanz des Christozentris-
mus - und zwar fiir Rechtfertigung und Heiligung, Erlosung und Frommig-
keit, Gemeinde, Mission und Kirche - fiir die gegenwiirtigen Aufgaben. Das
herrnhutische Erbe, daB der Glaube sich auswirken muB im individuellen
wie Gemeinde- und Missionsleben, hat Schmidt in Bezug auf die soziale
Frage in besonderer Weise aufgegriffen und entfaltet.6! Die Leidenschaft

57 Zinzendorf, zit. bei Becker, S. 378.

38 Siehe auch die spiteren Untersuchungen von Uttendérfer, Renkewitz, Better-
mann, Wollstadt u.a.

59 Zinzendorf, zit. bei Uttenddrfer, Zinzendorfs christliches Lebensideal, Gnadau
1940, S. 66.

60 Zinzendorf 1750, Jiingerhaus-Diarium, zit. nach einem Brief Hellmut Reichels an
die Verfn. vom 27.2.1988.

61 Gegen das falsche quietistische Heilsverstindnis: >Wiren sie [die briiderischen
Gemeinden] vom Wort vom Kreuz so beherrscht wie die Viter, sie konnten sich
nicht so passiv geistlich pflegen lassen, wie es tatsichlich geschicht, sie kdnnten sich
nicht so an Kleinigkeiten hingen und héngen bleiben, wie ich es jedesmal mit
Schmerzen konstatiere, so oft ich in die stillen Gassen Herrnhuts einkehre; weniger
Pietdt und mehr Aktivitét, weniger Lieblichkeit und mehr eigene Initiative, daran
wird man merken, wenn das Wort vom Kreuz, dieses kostliche Erbgut unserer Ge-
meinfrommigkeit aufs neue wirklich gegenwirtig erlebt wird.< (Schmidt: An die
Briider, 8.5.1910, UAH 1V/14).
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der Herrnhuter fiir Mission hat Schmidt als erster so konkret auf die soziale
Frage transformiert und konzentriert.

In seinem Buch iiber Zinzendorf ging Schmidt den bis dahin kaum beach-
teten sozialen Konsequenzen der christozentrischen Frommigkeit des Gra-
fen nach.%? Dabei wiirdigte er die pietistische Frommigkeit, die - da Zinzen-
dorf von der Aufklirung wenig beeinfluBt sei - im standesbewuBten Grafen
Verantwortung auch in sozialer Hinsicht bewirkt hat. Die Christusfrommig-
keit war fiir Schmidt so selbstverstandliche Grundlegung, daB er sie nicht
noch einmal entfaltete. Es kam ihm auf den Nachweis an, daB sie in sich das
leidenschaftliche Bemiihen birgt, in der Wirklichkeit in spezifischer Weise
relevant zu werden. Er hat sorgfaltig an Hand der Quellen die sozialen Kon-
sequenzen des Christozentrismus aufgezeigt. Sie lassen sich in fiinf Punkten
zusammenfassen:

1. Herrmhut und seine soziale Ordnung

Die differenzierte Laien-Amter-Ordnung fiir die geistlichen wie die sozialen
Belange, die Freiheit von der Leibeigenschaft, die Koordinierung der ge-
meinsamen Nutzung der Brunnen, Strallen, Felder und Wiesen sowie die
Lebensregeln in den Statuten von 1727 haben ein sozial ausgewogenes Ge-
meinwesen hervorgebracht.53 >Trotz der anfinglichen Armut hat es in
Herrnhut nie ein Proletariat gegeben. <®

2. Briiderlichkeit und Gemeinschaft

Die Konzentration auf Christus als Haupt der Gemeinde korrespondiert mit
einer ausgepragten Geschwisterlichkeit und mit einem starken Gemein-
schaftsgefithl. Eine herrschende geistliche Amtsstruktur konnte sich nicht
entwickeln. Das Einander-Tragen und Akzeptieren ging vor lehrmaBiger
Erkenntnis. Frauen wurden ordiniert. In den Gemeinden wurden Menschen
zu einem bestimmten geistlichen wie sozialen Typus geformt.

62 Schmidt, Zinzendorfs soziale Stellung und ihr EinfluB auf seinen Charakter und
sein Lebenswerk, Basel 1900.

63 Schmidt hat natiirlich auch die >Herrschaftlichen Gebote und Verbote<, >Der
Briiderliche Verein und Willkiir< und das sog. Eventualtestament hinzugezogen.

64 Schmidt, Zinzendorf, S. 95.
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3. Die Hochschdtzung der Arbeit

Nicht nur, daBl Zinzendorf den Wert der Arbeit besonders betonte, die Ar-
beitsauffassung war so ausgeweitet, dal jede Arbeit als Heilandsdienst an-
gesehen wurde. Schmidt erinnerte an die briiderische Litanei: >Mit deinem
Fleif} bei der Arbeit segne uns, licber Herr und Gott, ... segne den Arbeits-
schweifl und die Handwerkstreue.<% Dabei hat sich kein Arbeitsfanatismus,
sondern eine reiche Festkultur entwickelt. Die Uberschiisse aus wirt-
schaftlichen Unternechmungen wurden fiir die Mission gegeben.

4. Das besondere Verhdltnis zur Welt

Pietistische Weltflucht kannten diec Herrnhuter nicht. Weltoffenheit hatte
dabei den Schwerpunkt in der Uneigenniitzigkeit fiir alle Menschen.
Schmidt faBte das so zusammen: >Die Welt steht auch in ihrer [der Briider]
Litanei.<% Spiter driickte er es so aus: >Nicht das Sich-Einrichten in der
Welt, sondern das unermiidliche Arbeiten und Beten darum, daB Gott alles
und in allem ist, ist und bleibt unsere besondere Christenaufgabe in der
Welt. <67

5. Die bleibende Bedeutung von Gemeinde und Kirche

- Erst spiter hat Schmidt dieses wesentliche zinzendorfische Element in
einem Vortrag entfaltet.® Die Kirche hat den bleibenden Auftrag, das Wort
Gottes, Jesu Heilshandeln zu verkiinden und die Menschen zu Umkehr und
Nachfolge zu rufen. Das soziale Versagen der Kirchen hat seine Ursache in
einer zu individualistischen Verkiindigung. Dagegen muB gepredigt werden
>die Herrschaft Gottes in allen Verhéltnissen und iiber alle Menschen<®.
Wer das lebendige Wort gehort habe, wird in >christlicher Entschlossenheit
das tun, wozu uns der Geist Christi gerade in unseren Tagen treiben
muB<70,

Diese Elemente Zinzendorfs hat Schmidt immer wieder aufgegriffen und
in die religiés-soziale Bewegung integriert.

65 Aa.0.8.95

66 A.a.0.S.95.

67 Schmidt an Rade, 6.12.1917.

68 Schmidt, Kirche und soziale Frage, in: Unsere Kirche, worauf sie ruht und was
sie soll, hg. v. d. Freunden der NW, Basel 1911, S. 57-86.

69 A.a.0.8S.76.

70 Aa.0.S.83.
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Leonhard Ragaz und Theodor Schmidt

Wenden wir uns nun der Frage zu, wie Schmidt die Reich-Gottes-Verkiindi-
gung von Leonhard Ragaz aufgenommen und spezifiziert hat.

Mit dem 1910 gehaltenen Vortrag >Was ist uns Jesus Christus< beriihrte
Ragaz einen entscheidenden Punkt seiner Auffassung vom Reich Gottes.”!
Kritisch setzte er sich mit der Jesus-Sicht der Orthodoxen (>versteinerte
Lava<) und der Liberalen (>kraftloser Bruder<) auseinander, um desto
nachdriicklicher zu betonen: >Das Kreuz mit seiner Predigt des Opfers ist
die groBte soziale Macht, die in der Welt wirkt ... Das in Christus verkor-
perte gottmenschliche Leben muf sich auswirken zu einer gottmenschlichen
Welt. <72

Diese gegenwirtige Christologie war der Ansatzpunkt fiir Schmidt. Begei-
stert schrieb er an Ragaz: >Das hat Thnen Gott geschenkt, so auszuspre-
chen, was uns Jesus ist.<”3 Uber diese Christologie rezipiert Schmidt Ragaz.
Er hat damit einem fiir ihn wesentlichem Problem eine Richtung geben
konnen: die Frage, wie gegenwartig Christusfrommigkeit wirken miisse. Die
soziale Frage wurde zur Bewihrungsprobe lebendigen Glaubens schlecht-
hin. Geschichtstheologische und philosophische Elemente der Reich-Got-
tes-Lehre bei Ragaz’™ hat Schmidt kaum zur Kenntnis genommen, die chri-
stologische Begriindung war fir ihn als Herrnhuter der wesentliche An-
kniipfungspunkt.

Bei der Verdeutlichung, welche konkreten Wirkungen Christus fiir die
Welt auslost, sind fiir Schmidt vier Elemente aus Ragaz’ Denken wichtig
geworden. ’

1. Hoffnung fiir die Welt

Die Bedeutung der Hoffnung im Reich-Gottes-Verstandnis hat Arthur Rich
in seine Uberlegung zur Grundstruktur in Ragaz’ Denken dargelegt. Er hat
sic aufgeschliisselt im Begriffspaar >Von Gott her< und >Zu Gott hin<.

71 Ragaz, Was ist uns Jesus Christus?, in: Unsere Kirche, a.a.O. Siehe auch Markus
Mattmiiller, Leonhard Ragaz und der religidse Sozialismus, Bd. 1, Zollikon 1957, S.
146, 127

72 Ragaz, a.a.0. S. 28.

73 Schmidt an Ragaz, 31.5.1911; vgl. A. Rich, Ragaz in seinen Briefen, Bd. 1, S.
XXV und Bd. 2, Ziirich 1982, S. 10ff.

74 Hans Ulrich Jaeger, Ethik und Eschatologie bei Leonhard Ragaz, Ziirich 1971, S.
245f. und S. 262ff.
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Das Reich Gottes kommt in Jesus von Gott her, wirkt in der Welt, um sie zu
Gott hinzufithren. Insofern hat die Hoffnung zwei Seiten: eine absolute - es
ist die Hoffnung, die allein von Gott kommt und in ihm begriindet ist - und
diec relative, an der der Mensch auf Grund der absoluten Hoffnung
verandernd mitwirkt.”

Im >Freien Schweizer Arbeiter< gab es um diese Frage eine heftige
Auseinandersetzung. Es ging in der sogenannten Prinzipiendebatte um den
Charakter christlicher Hoffnung und Arbeit. Prof. Gruner vom Schulverein
hatte Schmidt nach seiner Rede zum 1. Mai angegriffen, er hitte unklar vom
Reich Gottes gesprochen. Das Reich Gottes sei ausschlieBlich zukiinftiger
Natur, und unbekiimmert um die Ungerechtigkeiten in der Welt warteten
die Christen auf die Wiederkunft Christi. Das Bose miisse triumphieren,
damit das Reich Gottes komme.

Schmidt entgegnete, fiur das Kommen des Reiches Gottes sei entschei-
dend, was wir aus Hoffnung bis dahin - bis der Herr wiederkommt - auf
Hoffnung hin fun. >Ist es wirklich so schwer zu verstehen, daB die primére
(absolute) Christenhoffnung dic sckundire (relative) Mitarbeit ein- und
nicht ausschlieBt? <76

Wiihrend bei Ragaz gelegentlich die relative Hoffnung gegeniiber der ab-
soluten den Vorrang zu haben scheint,”’ bleibt bei Schmidt immer transpa-
rent, daB Christus die primare (absolute) Christenhoffnung ist, aber gleich-
zeitig der Grund ist, die MaBstabe des Evangeliums in die Wirklichkeit hin-
einwirken zu lassen.

2. Unterstiitzung fiir die Sozialdemokratie

Paul Jaeger hat einmal anldBlich einer religios-sozialen Konferenz geschrie-
ben: >Weder Kutter, noch Ragaz, noch von Greyerz, noch Matthieu, noch
Lichtenhan oder Theodor Schmidt kénnen ohne weiteres die Meinung der
Religios-Sozialen zum Ausdruck bringen. Aber sie wurzeln alle in einem

75 Dietmar Rostig, Reich Gottes und Welt, Religionssoziologische und sozialethi-
sche Studie zur Struktur und Funktion des Reiches Gottes bei Leonhard Ragaz,
Diss. Theol. Leipzig 1983, S. 133, 282; Martin Stéhli, Reich Gottes und Revolution,
Die Theologie des Religiosen Sozialismus bei Leonhard Ragaz und die Theologie
der Revolution in Lateinamerika, Hamburg 1976, S. 305.

76 Schmidt, in: FSA Nr. 10, 8.12.1911.

77 Rich, a.a.0. Bd. 1, S. XLI; Rostig, a.a.0. S. 160.
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groBen Erlebnis: sie haben Gott an der Arbeit gesehen, im Sozialismus. <78
Wie sehr der religiose Gesichtspunkt fiir die Haltung zur Sozialdemokratie
bestimmend war, macht dieser Satz deutlich. Diese Sicht ist eben auch aus
der sekundiren Hoffnung fiir die Welt zu erkliren. Die Sozialdemokratie ist
ein Werkzeug in Gottes Hand, um die Ungerechtigkeit bewuBt zu machen;
sie ist Gottes Gericht iiber die biirgerlich-christliche Welt, denn gottlos ist,
wer nichts gegen die Not tut. Weil sie die Gerechtigkeit vertritt, vertritt sie
die Sache des lebendigen Gottes und wird dadurch zum Wegbereiter, Werk-
zeug und Geburtshelfer fiir das kommende Reich Gottes. Aber das Reich
Gottes uiberbietet alle sozialistischen Zicle.

Nur von Christus her, nur vom Glauben konnten die Religits-Sozialen
die Sozialdemokratie in diesem Lichte sehen. 1912 hat Schmidt sowohl in
der >Christlichen Welt< als auch in >Herrnhut<, dem Wochenblatt der
Briidergemeine, iiber die Sozialdemokratie in dicser Weise geschrieben und
Ragaz’ Gedanken verscharft und modifiziert. Auffillig ist cine umgekehrte
Diskussionsreihe: Die Sozialdemokratie ist die Folge der Siinden von Kirche
und Biirgertum. Weil sie aber zur Umkehr rufe, solle man Gott fiir sic dan-
ken. Jedes Land habe dic Sozialdemokratie, die es verdiene. Der Sozialis-
mus sei >aufs stirkste notwendig<, wenn man sich den Militarismus, Byzan-
tinismus der Kirchen, das Gottesgnadentum der Fiirsten und den deutschen
GroBmachtwahn ansehe.” Schmidt bezeichnete sich als >Freund des Sozia-
lismus<,80 den er natiirlich demokratisch, gewaltfrei und nicht diktatorisch
verstand.

3. Kritik am Kapitalismus

Wenn das Reich Gottes zur bestimmenden Struktur des Denkens und Han-
delns wird, dann ist eine Analyse der sozialen Verhiltnisse und die Kritik an
diesen unumgénglich. Von Ragaz lernte Schmidt, in den Strukturen des Ka-
pitalismus die Ursache fiir Armut und Ausbeutung der arbeitenden Klassen
zu erkennen, wahrend er vorher nur den Mammonismus dafiir verantwort-
lich machte. Die Kritik am Kapitalismus hat er vor allem in Verbindung mit
Ercignissen (Streiks, Wahlen etc.) verschirft und spezifiziert. Er erkannte
dic internationale Verflochtenheit des GroBkapitals und legte Ursachen und

78 Paul Jaeger, in: Die Christliche Welt, Evangelisches Gemeindeblatt fiir Gebildete
aller Stéinde, hg. von Martin Rade, Marburg, Nr. 25, 1913, Sp. 598 (CW).

79 Schmidt, Fiir und wider die Sozialdemokratie, in: CW, Nr. 7, 1912, Sp. 156ff;
ders., Kirche und Sozialdemokratie, in: Herrnhut, a.a.0. Nr. 13, 1912, S. 101.

80 Schmidt, in: FSA, Nr. 37, 14.6.1912.
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Wirkungen dar. In seiner Rede zum 1. Mai 1911 sagte er vor Arbeitern:
>Wir brauchen ja nur durch die GroBstadte zu gehen: Wer baut cincn Pa-
last neben dem anderen? Das sind die GroBbanken und die Verwalter des
Kapitals, die Zwingburgen des Kapitalismus.<8! Der Kampf gegen das tote
Kapital und seine Verzinsung sei notwendiger denn je. Im Krieg sah er die
. tiicksichtslosen, blind-zerstorerischen Krifte des GroBkapitals am Werk 82

4. Die Bedeutung des politischen Tageskampfes fiir die Umgestaltung
der Gesellschaft

Eine ganz entscheidende Umgestaltung erwartcten die Religits-Sozialen
letztlich von Gott, deshalb beschrinkten sie ihre Mitarbeit auf politische Ta-
gesfragen, hielten dies aber fiir unerlaBlich.

Diese Tagesfragen kann man zusammenfassen als Gewerkschaftsfragen
im weitesten Sinne, als Frauen- und Jugendrechtsfragen, Lebensgestaltungs-
fragen, Demokratie- und Rechts- und Gesetzesfragen sowie dic Friedensfra-
ge. Obwohl die Umgestaltung der Arbeits-, Lebens-, Besitz- und Rechtsver-
hiltnisse angestrebt wurde, hat doch die religivs-soziale Bewegung keine
Utopien entworfen, den dialektischen Marxismus nicht erdrtert. Zu Strate-
gie und Taktik der Partei suchte man keinen Zugang. Aber alle gesell-
schaftspolitische Arbeit ist Arbeit fir das Reich Gottes, denn der Geist
Christi soll sich auswirken in der Welt. Zugleich bleibt diese Arbeit in der
Nachfolge ein Versuch und dem Vorlaufigen verhaftet.

Thurneysen sprach einmal davon, daB die dialektische Theologic das
Wort Gottes vertrete und die religivs-soziale Bewegung die Wirklichkeit.
Angesichts des pragmatischen Christozentrismus von Theodor Schmidt fii-
gen sich diese Gegensitze eindrucksvoll zueinander 83

81 ders., in: FSA, Nr. 32, 12.5.1911.
82 Schmidt an Rade, 6.8.1915.
83 Thurneysen 1927, zit. bei Mattmiiller, a.2.0. S. 220.
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SUMMARY

Theodor Schmidt (1870-1960) came under the formative influence of the
Christocentric piety of the Unitas Fratrum through upbringing, education
and theology studies. This Christocentrism was to remain for him the basis
of all his work. A consequence of this attitude was his involvement with the
social question (early membership of the Protestant Social Congress).

From 1896 to the end of 1913 Schmidt lived and worked in Switzerland.
He was an active and intensive participant in the pre-1914 religious-social
movement in Switzerland. Taking Leonhard Ragaz’ Christological stand-
point he adopted his >Kingdom of God< teaching and together with Otto
Lauterburg he disseminated it locally through his activity in three Berne so-
cieties and nationwide through his work for the workers’ paper >The Free
Swiss Worker<.

His criticism of capitalism, support for the just struggle of social de-
mocracy, and censure of the rich unrepentant Church were testimony to his
conviction that the social question was the decisive issue on which the credi-
bility of the churches rested (polemical exchange of letters with Paul
Wernle). He thus transferred the classical definition of Moravian Christo-
centrism, i.e., the mission, which became synonomous with social activism.

In 1914 he was offered the position of head of Emmaus in Niesky and in
the field of Christian social welfare his achievements pointed the way for the
future. During the war he condemned chauvinism and militarism on the
grounds of the Sermon on the Mount. He attempted to unite religious-social
groupings in Germany and worked with Martin Rade (>The Christian
World<), and Friedrich Siegmund-Schultze (>Social Association East Ber-
lin<). He belonged to the group of signatories of the peace initiative in 1917
(on the occasion of the anniversary of the Reformation).

He distanced himself increasingly from Ragaz, and after the war he no
longer believed that a special form of religiously motivated socialism was
possible. He was therefore in the process of reaching an unusually progres-
sive (and solitary) decision: he combined Christian social welfare work in
the Unitas Fratrum with political activity (independent representative voting
with the Social Democrats on the local council in Niesky).

In his thinking and actions Schmidt modified and put into concrete form
Zinzendorf as well as Ragaz. His original life of service is witness to the
creative consequences of a living belief in Christ.



Theodor Schmidt als Prediger

der Briider-Sozietit in Bern (1904 - 1914)

28.7.1870

bis 1890

1892

bis 1896
1896
1896-1904

1900

1904

bis 1914

von
Gontrude Weber

Kurzer Lebenslauf

in Stockholm geboren, Vater Prediger der Briider-Sozietit
Stockholm

Besuch des Padagogiums in Niesky,
Studium der Theologie am Briiderischen Seminar
in Gnadenfeld/Schlesien

Mitglied des Evangelisch-Sozialen Kongresses,
Mitglied des Vereins der Freunde der >Christlichen Welt<

Lehrer am Gymnasium in Konigsfeld/Schwarzwald
Ordination

Briiderpfleger in der Sozietit Basel, Freundschaft mit Paul
Wernle, Professor fiir Kirchengeschichte und Neues Testa-
ment

Veroffentlichung des Buches >Zinzendorfs soziale Stellung
und ihr EinfluB auf seinen Charakter und sein Lebens-
werk <

Heirat mit Julie Jucker aus Basel
Berufung nach Bern als Prediger der Briider-Sozietit

Starkes Engagement in der religids-sozialen Bewegung,
enge Zusammenarbeit mit Otto Lauterburg,

starker EinfluB von Leonhard Ragaz

Briefwechsel mit Paul Wernle

Mitglied der Synode in Herrnhut
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1914 Berufung zum Vorsteher von >Emmaus<, Diakonissen-
werk der Briider-Unitét, Niesky
Veroffentlichung der Predigtsammlung >Gottes Gnade,
unsre Kraft<

1915 Versuch der Sammlung Religids-Sozialer in Deutschland
Briefwechsel mit Martin Rade und Leonhard Ragaz
Mitarbeit in der >Sozialen Arbeitsgemeinschaft Berlin
Ost< von Friedrich Siegmund-Schultze

1917 Mitunterzeichner des Friedensaufrufes fiir einen Verstan-
digungsfrieden zum Reformationsjubildum

1919 Vorsitzender des Volksrates Niesky
bis 1928 Parteiloser Abgeordneter der SPD in Niesky
1930 Mitglied der Bewegung > Christlich sozialer Volksdienst <
1940 Emeritierung
Wiederaufnahme der Arbeit bis 1947
1945-1947 Mitglied der CDU-Ost
1960 Heimgang in Niesky

Die kirchliche Situation der Schweiz 1904-1914

Zu dieser Zeit wurde die kirchliche Situation vom Gegensatz zwischen Re-
formern und Positiven bestimmt. Als Herrnhuter wurde Schmidt bei den
Positiven eingeordnet, dies entsprach wohl dem weitverbreiteten Eindruck
von Herrnhutern. Dabei haben sie immer einen weiten Blick nach rechts
und links gehabt, allerdings muBten sie um diese Weite in den Lehrsynoden
am Ende des 19. Jahrhunderts hart ringen. Schmidt hat dariiber einen Arti-
kel geschricben: >Durch Kampf zur Einigkeit im Geist<.! In das Schema
eines Positiven paBte Schmidt nicht, weil er schon zeitig Mitglied des Evan-
gelisch-Sozialen Kongresses war und zum Verein der Freunde der Wochen-
schrift >Die Christliche Welt< gehorte, dem Blatt der liberalen Mitte, in
dem er auch veroffentlichte.

1 Th. Schmidt, Durch Kampf zur Einigkeit im Geist, handschr. Aufsatz, Unitéts-Ar-
chiv Herrnhut (UAH), Nachl. Th. Schmidt, IIT/1.
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Uns interessiert hier die kirchliche Situation vor allem wegen ihrer Stel-
lung zur sozialen Frage. Liberale und Orthodoxe hatten natiirlich unter-
schiedliche Auffassungen. Wahrend die Orthodoxen sich mehr zur Inneren
Mission und der Liebestatigkeit hingezogen fiihlten, neigten die Liberalen
mehr zu sachbezogener Arbeit und orientierten sich am Evangelisch-Sozia-
len Kongref in Deutschland.

Alle Parteienkampfe waren Schmidt zuwider, weil sie der Kirche zu viel
Kraft nihmen: >Ubersatt habe ich diese dogmatischen und theologischen
Partcinahmen. <2

In der Schweiz gab es bis 1906 nur wenige Vorkampfer in der Kirche in
Bezug auf die soziale Frage, z.B. Pfarrer Jakob Probst, aber keine lebens-
kriftige Organisation oder Vereinigung. Nach dem Erscheinen von Her-
mann Kutters Buch >Sie miissen< im Jahre 1903 versuchten Theologen wie
Rudolf Liechtenhan, Adolf Preiswerk, Gustav Benz und Paul Wernle dieses
Thema auf die Schweizerische Predigerversammlung zu beckommen. Im Jah-
re 1906 hielt Leonhard Ragaz seinen berithmt gewordenen Vortrag >Das
Evangelium und der soziale Kampf der Gegenwart<. Jetzt begann sich die
religios-soziale Bewegung zu konstituieren. Zusammen mit Otto Lauterburg
wurde Schmidt zum aktiven Mitarbeiter in der Bewegung.

Zur Situation der Berner Sozietit

Im Jahr 1904 hat sich Schmidt eingehend mit der Lage der Briider-Sozieta-
ten in allen Stidten befaBt.? Er analysierte die Situation scharf angesichts
der riicklaufigen Mitgliederzahlen, wobei er freilich nicht das Existenzrecht
der Sozietiten in Frage stellte. Noch seien Predigt-Vertretungen in der
Landeskirche und Missionsvortrage der Sozietatsprediger notig. Aber zu
fragen sei, wie briiderische Eigenart, die christozentrische Auffassung, da3
Gott voll und ganz und nur in Jesus Christus zu finden sei, heute zeitgemal
zu iibersetzen sei. Die Theologie bestreite den Christozentrismus nicht
mehr, umso mehr milsse man iiberlegen, was die Aufgabe der Briider-Sozie-
titen sei. >Was uns zur Gemeine macht, ist doch etwas anderes als Lehre
und Erkenntnis, es ist der personliche Glaube an den Heiland und Erléser.
Ueber das Wie befinden wir uns im Forschen und Suchen.<*

2 Th. Schmidt an seine Frau Julie geb. Jucker, 11.5.1905, Nachl. H. Ribbach.
3 Die Zukunft der Briider-Sozietéten, handschr. Aufsatz, UAH III/1.
4 Aa0.
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Was die Existenz der Briider-Sozietiten in den Stadten rechtfertige, sei
das Zeugnis in den kirchlichen Parteifragen. Der Christozentrismus miisse
neu belebt und ausgelegt werden durch die Tropenlehre Zinzendorfs. Die
tropoi paideias als Erziehungsweisen Gottes konnen die Schirfe in den
Richtungskimpfen der theologischen Richtungen nehmen. Statt bloBem
Parteigeist konnen dann >Gewissen und Wahrheit< neue Tugenden wer-
den. >Habe den Herrn Jesus von ganzem Herzen lieb und glaube iiber ihn,
was du willst, er selbst wird sich dir offenbaren. Denn gottlob suchen nicht
nur wir ihn und die Wahrheit, sondern Er, der die Wahrheit ist, sucht uns.<>
Schmidt ist dieses Zeugnis den Kirchen in Bern nicht schuldig geblieben.
Wir werden aber sechen, daB das christozentrische Element in Form der
Konsequenzen fiir soziales Handeln fiir ihn das viel groBere Gewicht erhielt.

Bruder Merian war vor ihm von 1879-1904 Prediger in Bern gewesen.
Zur Sozietit gehorten etwa 50 Mitglieder. Die Zahl der Freunde ist nicht
bekannt, aber gerade sie sind zu Schmidts Zeiten betréachtlich gestiegen. An
Versammlungen sind uns Predigt, Kindergottesdienst, Licbesmahle, Bibel-
stunden, Jugend- und Schwesternstunden sowie die Missionsnachmittage
bekannt. AuBerdem hielt er Missionsstunden in der Umgebung Berns in
Rapperswil, Rohrbach, Madiswil, Herzogenbuchsee, Vechigen und Adelbo-
den, sowie in Sissach, Pratteln, Menziken, Rupperswil, Rorbas, Miillheim,
Frauenfeld, St.Gallen und Schinznach. Treffpunkt in Bern war der Saal der
franzosischen Kirche. Als dort ein Umbau notig wurde, wurde die Krypta
der christ-katholischen Kirche zum Versammlungsort.

Seit 1908 war Schmidt Miglied des bernischen Ministeriums, dies berech-
tigte ihn auch zum Unterricht fiir Konfirmanden.

Personlichkeit und Frommigkeit Schmidts

Karl Barth hat uns ein bestimmtes Bild von Schmidt hinterlassen. Er erlebte
Schmidt als junger Gymnasiast in Bern, wo sein Vater, Fritz Barth, Theolo-
gieprofessor war. Barth beurteilte in dieser Zeit die Berner Pfarrerschaft
sehr kritisch, nicht so aber den Herrnhuter Schmidt. Trotz des Kleinstsaldrs
sei Schmidt - aus der Sicht des Gymnasiasten - vorteilhaft gekleidet, jugend-
lich straff, gesprichsbereit, politisch informiert gewesen. In einem Gesprich
mit der Briiddergemeine 1961 bemerkte der alte Karl Barth: >Wiirde die

5 Aao.
6 Jahresberichte der Briider-Sozietdt Bern, UAH III1/4.
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Briidergemeine etwas drgerlicher werden, so wiirde vielleicht auch in Rich-
tung politischer Verantwortung mehr geschehen, wie es zeichenhaft vor
vielen Jahren durch einen der ihren, Bruder Theodor Schmidt, getan wor-
den ist.<” Das positive Votum Barths wirft ein bezeichnendes Licht auf
Schmidts Personlichkeit und Wirkung als Herrnhuter.

In seiner Familie und in den briiderischen Schulen hatte Schmidt christo-
zentrische Frommigkeit erlebt. Aber wihrend des Studiums hatte er eine
Glaubenskrise, er konnte nicht mehr beten. >Dariiber ging mir nun erst
recht auf, was fiir einen Schatz ich aus meinem frommen Elternhaus mitge-
bracht hatte ... Ich wurde dessen froh und gewiB, daB aus der Bibel, gerade
aus ihrem menschlichen Gewande, der lebendige, ewige Gott zu uns redet,
daB er es ist, der sich uns durch die Propheten und vor allem durch Jesus
selbst offenbart hat.< Am Ende seines Lebens bekennt er: >Die GewiBheit,
daB es diese ewige Wirklichkeit gibt, und daB sie der eigentliche Ursprung
und auch das letzte Ziel unseres Menschenlebens ist, ist mir bis heute erhal-
ten geblieben. <8

Paul Wernle spricht von der groBen Belesenheit Schmidts. Noch mehr
aber ist deutlich, da er eine bestimmte Ausstrahlung gehabt hat. (Eine
Diakonisse bezeichnete ihn einmal als schonen Mann.) Seine Ausstrahlung
hiingt aber vielmehr mit seiner starken Unabhangigkeit und Willensstirke,
seiner tiefen und aufrichtigen Frommigkeit zusammen. Diese war nicht
schematisch, und ihr eigen war eine bemerkenswerte Offenheit. Wernle be-
zeichnete ihn als Mann des Gebets, sein Jesus-Glaube habe ihn beeindruckt.
Mit diesem hat Schmidt die Zeitereignisse und -fragen, vor allem aber die
Note der Menschen wach aufgenommen. Den christozentrischen Glauben
hat er selbst als >selbstverstandliche Voraussetzung<? fiir alle geistliche und
sozialpolitische Arbeit bezeichnet. Dieser gab ihm auch diec Zahigkeit und
Gelassenheit, Vorwiirfe und Anfeindungen zu ertragen. Ragaz schitzte an
ihm Treue, Unempfindlichkeit und Toleranz. Martin Rade charakterisierte
diese Weite als typisch Herrnhuter Art.

7 Karl Barth, in: Civitas praesens, Ein Gesprich mit der Briidergemeine, Nr. 13,
Mai 1961, S. 27.

8 Th. Schmidt, Lebenslauf, gedruckt 0.J., S. 38.

9 Brief Th. Schmidt an Paul Wernle, 24.5.1911, UAH 1V/19.
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Predigten

Die Verkiindigung war fiir Schmidt immer wichtige Arbeit, aber in einem
ganz spezifischen Sinne.

Wir haben eine Reihe gedruckter Predigten und konnen ohne Ubertrei-
bung sagen, daB er ein begabter Prediger war. Dabei war iiberspitzte Rheto-
rik nicht seine Sache, die >Sprache Kanaans< lehnte er ab. Deshalb sind die
Predigten heute noch gut zu lesen. Von welchen Predigten vor dem Ersten
Weltkrieg kann man das sagen?

Er bezog Stellung und haBte allgemeines Gerede in der Wortverkiindi-
gung, das >es allen recht macht, aber tatsichlich niemandem wirklich
hilft<10. Die briiderische Pragung war der Boden, auf dem seine klare und
anschauliche Sprache gedieh.

In das Zentrum seiner Verkiindigung riickte das Reich Gottes. Das ist
der zentrale Begriff der religios-sozialen Bewegung. Schmidt nahm damit
das Ragaz’sche Verstindnis vom Reich Gottes auf: Heil muB sich auswirken
in der Welt. >Durch Jesus hat Gott der Menschheit so klar und deutlich wie
nie zuvor eine solche groBe, herrliche Aufgabe geschenkt: Das ist der Bau
des Reiches Gottes ... wohlan denn, so wollen wir unser Leben und Streben,
Denken und Arbeiten ... allezeit fest auf ihn einstellen. <11

Zur Predigt vom Reich Gottes gehoren auch klare Ablehnungen: Absage
an den falschen Quietismus und eigensiichtigen Heilsindividualismus: >Es
ist nicht Jesu Wille, daB sich die Christenleute in den Winkel zuriickzichen
und dort nur ihrem Herzen und ihrer Scligkeit leben. Jesus hat doch
ausdriicklich gesagt: ’Ich bitte nicht, daB du sie von der Welt nehmest, son-
dern daB du sie in der Welt bewahrest vor dem Bosen.” Und das dazu, damit
sie iiberall protestieren helfen gegen Uebel und Boses, Ungerechtigkeit und
Siinde; damit sie selbst Hand anlegen, daf es besser werde. <12

Man hat der religios-sozialen Bewegung allgemein und in ihrer Verkiin-
digung eine gewisse Gesetzlichkeit nachgesagt, vielleicht weil so viel von
Nachfolge, Dienst, Arbeit, Bruderliche und Tun die Rede ist. Davor ist
Schmidt durch seine Herrnhuter Frommigkeit gefeit gewesen. >Es muB3 das
Wort uns immer teurer, immer unentbehrlicher werden, daB Jesus Christus

10 Th. Schmidt, Der Pfarrer und die Politik, in: Der Freie Schweizer Arbeiter,
(FSA) Nr. 20, 16.2.1912.

11 Th. Schmidt, Predigt zu Genesis 11,1-9, in: Gottes Gnade, unsre Kraft, Bern 1913,
S. 119.

12 Th. Schmidt, Predigt zu Mt. 5,39, ebd. S. 27.
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in die Welt kam, um Siinder selig zu machen, zu denen auch ich mich zihlen
mubB. Da geht es uns erst recht auf, was es fiir cin Wunder ist, daB wir Gott
dienen diirfen. <13

Jacob Eugster vom Verein sozialistischer Kirchgenossen hat Predigten
religios-sozialer Pfarrer gesammelt und 1913 herausgegeben, u.a. von Ra-
gaz, Kutter, Matthieu, Tischhauser (einem Schwager von Schmidt), Schi-
delin, v.Greyerz, Pfister, Bader, Preiswerk, Benz. Schmidt steuerte drei
Themenpredigten bei, mit jeweils drei Bibelstellen zu Arbeit, Personlichkeit
und Organisation. Mit dieser ungewdhnlichen Methode entstanden drei
markante Predigten. Der Predigt zu >Organisation< lagen die Bibelstellen:
Gen. 2,18; Lk. 23,12 und Joh. 10,16 zu Grunde. Den Mifbrauch von Qrgani-
sation charakterisierte er so: >Im Dienst der Selbstsucht ist es eine Siinde,
wenn die goldne Internationale ihre Kapitalkraft dazu miBbraucht, sich an
den notwendigen Bedarfsartikeln des Volkes Brot, Petroleum, Kohle und
Eisen bereichert. Das ist glinzende Organisation im Dienst des Godtzen
Mammon.<!* Auch in der Kirche kenne man die Organisation, den Partci-
geist, fromme Selbstsucht, Machtbediirfnisse. Die Losung liege in Jesus, der
sich in Liebe aufopferte. Entscheidend sei, daB in alle Organisationen, in
Staats- und Wirtschaftsleben, also in die Politik und in die Kirchen der Geist
der selbstlosen Liebe und Hingabe Jesu hineingetragen werde.

Zum Thema Frieden hielt Schmidt 1912 eine Predigt, dic dic Schweizeri-
sche Friedensgesellschaft gedruckt hat.l3 Zu Matth. 5,9 stellte er erst einmal
fest, daB3 der Krieg >etwas Furchtbares< ist und daB er auf keinen Fall
>christlich drapiert< werden diirfe, da er als Mittel der Auseinandersetzung
>unterchristlich< sei. >Das bestindige Wettriisten kann doch nicht das
letzte Wort der Staatskunst in unseren christlichen Lindern bleiben. Gott ist
am Werk, uns vorwirts zu treiben, dem Frieden entgegen.<!® Christen
diirften nicht zuriickbleiben bei dieser Friedensarbeit. Der Frieden eines
versohnten Gewissens sei gewill primir, aber gerade, weil Christen diesen
haben, sollten sie an vorderster Front fiir den Frieden in der Welt beten und
arbeiten. Sonst gingen sie der VerheiBung verlustig: Sclig sind die Friedens-
stifter, denn sie sollen Gottes Kinder heilen.!”

13 Ders., Predigt zu 1. Tim. 1,12-17, ebd. S. 8.

14 Ders., Predigt >Organisation<, in: Wir zeugen vom lebendigen Gott! Predigten
religios-sozialer Pfarrer der Schweiz, hg. von Jakob Eugster, Jena 1912, S. 250.

15 Ders., Predigt zu Mt. 59.

16 Ebd. S. 6.

17 Ebd. S..12.
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Die biblische Gerechtigkeit ist ebenfalls ein starker Schwerpunkt in der
religids-sozialen Verkiindigung gewesen. Zu Spr. 14,35 >Gerechtigkeit er-
hoht ein Volk< verfaBte Schmidt eine Andacht. Er unterschied, ob Elend
und Unrecht unbeeinfluBbar seien oder auf von Menschen hervorgerufener
Ungerechtigkeit beruhen. Auf keinen Fall diirfe dieses Unrecht akzeptiert
werden, erst recht nicht geistlich. > Auf Jesu Wort hinzuweisen ’Arme habt
ihr allezeit bei euch’ ist eine Beleidigung Jesu.<1® Stattdessen gehe es dar-
um, Ungerechtigkeiten wahrzunehmen, beim Namen zu nennen und vor al-
lem: etwas wieder gutzumachen. Dazu miiiten Christen >im Namen Gottes
kampfen, zuerst bei uns selbst und iiberall, wo es notig ist<!®. Kampfgeist
und Zuriickweisung falscher Harmonisierung werden allein mit Jesus be-
griindet. Jesus habe selbst gegen den Mammon und die falsche Frommigkeit
das Schwert des Wortes erhoben. >Und da wollen wir uns wundern, wenn
wir beim Kampf gegen die sozialen Ungerechtigkeiten unserer Tage, gegen
den kalten und selbstsiichtigen Geist des Kapitalismus, gegen Standesdiinkel
und -vorurteile nicht lauter Zustimmung und Anerkennung finden? <20

Die Verkiindigung laBt einen spezifischen Umgang mit der Bibel erken-
nen: 1. Unmittelbar wird die Gnade Gottes in Jesus Christus in Bezichung
zum Zeitgeschehen gesetzt. 2. Das Evangelium selbst ist Grund zu aller
Kritik am Kapitalismus, am Mammonismus, an der lauen Kirche und dem
selbstgerechten Biirgertum und ist gleichzeitig Movens fiir alle Arbeit zu
Verianderung, fiir Nachfolge und Dienst.

In den Predigten Schmidts zeigen sich am augenfilligsten seine Herrn-
huter Verwurzelung und ihre Aktualisierung, aber auch seine bei Ragaz ge-
wonnenen religids-sozialen Einsichten und Konkretisierungen.

Zu dem von Schmidt herausgegebenen Predigtband >Gottes Gnade - un-
sre Kraft< zum AbschluB} seiner Berner Zeit liegen eine Reihe sehr positi-
ver Rezensionen vor. Ohne Effekte und Feuerwerk iiberzeugten die Pre-
digten durch Schlichtheit, Wirme, Wahrhaftigkeit.2! So hatte sich denn die
Zahl der Predigthorer in der Sozietat vergroBert. Darunter war eine junge
Lehrerin, Dr. phil. Anna Lassica, die die Predigten als >geistige Wobhltat<
empfand und deren Mitschriften im Lehrerkollegium kursierten.

18 Ders., Andacht, in: FSA, Nr. 1, 6.10.1911.

19 Ebd.

20 Ders., Andacht in: FSA, Nr. 12, 22.12.1911.

21 Z B. Kirchenblatt fiir die reformierte Schweiz, Nr. 50, 13.12.1913; Berner Tag-
blatt, Nr. 552, 23.11.1913; Basler Nachrichten, 34.1.1914; Lauterburg, in: FSA, Nr. 8,
21.11:1913.
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Stellung zur Kirche

In Vortrigen und Artikeln, auch in Predigten lernen wir setne Ansicht iiber
die Kirche kennen.

Zunichst iiberrascht die harte Kritik, die aus einer hohen Erwartung re-
sultiert. Wer vollmundig das Evangelium verkiindige, nichts aber gegen Un-
gerechtigkeit, sozialen Notstand und Elend tue, habe sich das Recht der
Glaubwiirdigkeit und erst recht die Berechtigung zur Mission verwirkt. Die
Kirche, die doch fiir alle Menschen gleich dazusein habe, habe sich zu einem
>Werkzeug der regierenden Klassen degradieren< lassen.22 Wieviele Pfar-
rer wiarden selbstverstandlich konservative Parteipolitik treiben, wieviel Re-
spekt vor dem Geld hitte sich in der Kirche eingeschlichen.

Weil die Kirchen falsch, d.h. heilsindividualistisch verkiindet haben und
weil sie nicht gemaB dem Evangelium handelten, konnen sie nur durch Um-
kehr und BuBe Wahrhaftigkeit zuriickerlangen. Durch Wirken fiir die be-
nachteiligten Menschen konnen sie dann beweisen, daB sie die Botschaft
Jesu und ihre Konsequenzen fiir das Handeln verstanden haben. Dann
konnte Gottes Wirklichkeit und Liebe in der Welt zum Zuge kommen.

Zu seiner Kirchenkritik gehorte auch die Feststellung, die Kirchen seien
byzantinisch, die Herrnhuter nahm er davon nicht aus. Damit handelte er
sich einen Disput mit Bruder Siegfried Reichel ein, der entgegnete, die
Herrnhuter seien als Freikirche niemals byzantinisch gewesen, Macht wire
ihnen immer suspekt erschienen. In der nachzinzendorfischen Zeit aber
falle besonders die politische Gleichgiiltigkeit auf.?> Dies muBte Schmidt
zugeben, beharrte aber darauf, daB diese Gleichgiiltigkeit nicht dem
Christozentrismus entspreche: >Wiren sie [die briiderischen Gemeinden]
vom Wort vom Kreuz so beherrscht wie die Viter, sie konnten sich nicht so
passiv geistlich pflegen lassen, wie es tatséichlich geschieht, sic konnten sich
nicht so an Kleinigkeiten hangen und hingen bleiben, wie ich es jedesmal
mit Schmerz konstatiere, so oft ich in die stillen Gassen Herrnhuts einkehre;
weniger Pietat und mehr Aktivitat, weniger Lieblichkeit und mehr Initiative,
daran wird man merken, wenn das Wort vom Kreuz, dieses kostliche Erbgut
unserer Gemeinfrommigkeit aufs neue wirklich gegenwirtig erlebt wird. <24

22 Th. Schmidt, Fiir und wider die Sozialdemokratie, in: Die Christliche Welt, Ev.
Gemeindeblatt fiir Gebildete aller Stéinde, hg. von Martin Rade, Marburg, Nr. 7,
1912, Sp. 159 (CW).

23 Brief W.S. Reichel, Zeist, an Th. Schmidt, 16.2.1912, UAH 1V /14.

24 Th. Schmidt, Brief an die Briider, 8.5.1910, UAH 1V/14.
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Entscheidend aber ist, daB3 er an der Notwendigkeit der Kirchen festhielt.
Die Kirche bleibe das Bindeglied zwischen Jesus und den Menschen. Bei al-
ler Unvollkommenbheit der Kirche erkannte er dankbar an: >In ihr sind wir
hineingewachsen in die Luft und in den Geist des Evangeliums.<? Vor al-
lem Laien sollten die >lebendigen Maschen sein im groBen Netz der Kirch-
gemeinden, in denen alle Not und alle Hilflosigkeit aufgefangen und ent-
deckt und zur Hilfe und Heilung gebracht wird. <26

Mit Ragaz hat er sich 1913 auf einer religios-sozialen Konferenz gestrit-
ten, ob Gott nicht eine tote Kirche abgeschrieben habe. Ragaz bezweifelte,
daB Gott in ciner ungehorsamen Kirche wirken konne. Aber Schmidts
Glaube war groB: Gott konne immer neues Leben und neuen Geist schen-
ken, ja er meinte, ein Erwachen des sozialen Gewissens in Ansitzen erken-
nen zu konnen. Ragaz dagegen fragte angesichts der >Feigheit, Glaubens-
losigkeit und Zaghaftigkeit ... ob das Kirchentum nicht verschwinden miisse,
damit das wahre Leben hervorbrechen kann? <27 Das konnte Schmidt nicht
akzeptieren: >Wir stehen vor der Tatsache, daB Gott uns in die alten Kir-
chen gestellt hat ... es gehort kein geringerer Glaube dazu, in der Kirche zu
bleiben. Wir glauben an ein Erwachen in den Kirchen, weil wir an den le-
bendigen Gott glauben.<?® Auch eine neue soziale Ordnung brauche das
Evangelium: >Was wiirde es den Menschen helfen, die gerechtere Giiter-
ordnung zu gewinnen, wenn sic ihre Verbundenheit mit Gott verloren? <29

Schmidt und Lauterburg, wie auch das >Kranzli< - das waren reli-
gids-soziale Theologen und Pfarrer in Bern, z.B. Fritz Barth, Hadorn,
Preiswerk, Stettler, Aeschbacher, Schédelin - hatten wegen dieser Ansichten
zur Kirche nicht nur Freunde. Vor allem aus der Allianz kam entschiedene
Ablehnung,

Uns sind Briefe iiberliefert, in dem sich diese Auseinandersetzungen
spiegeln.3 Auf Bitten des Basler Predigers Br. Steinberg hatte Schmidt 1908
in Basel eine Osterpredigt gehalten. Ohne Polemik und Apologie habe er
ein warmes Zeugnis seines Osterglaubens gegeben. Die Folge war ein Briel
von Br. Henry Mojon aus Basel, in welchem dem Berner Prediger der

25 Th. Schmidt, Predigt zu Ps. 84,2-3, in: Gottes Gnade, unsre Kraft, a.a.0., S. 126.
26 Aa.0, S. 130.

27 Th. Schmidt, Das Erwachen des sozialen Gewissens in der Kirche, Vortrag auf
der 4. Religios-Sozialen Konferenz in Bern 1913, dazu: Paul Jaeger, Religits-soziale
Konferenz, in: CW, Nr. 25, 1913, Sp. 586.

28 A.a.0., Sp. 587.

29 A.a.0., Sp. 587.

30 Th. Schmidt, Brief an die Briider, 28.10.1909, Nachl. Ribbach.
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Glaube abgesprochen wurde. Schmidt verteidigte sich, der Konflikt eska-
lierte, aber er merkte gar nicht, daB der Streit gar nicht mehr um die Pre-
digt, sondern um sein soziales Engagement ging. Die Direktion in Herrnhut
wollte vermitteln, aber es ging ihr nur dngstlich darum, daB kein Wasser auf
liberale Miihlen kime.

Schmidt lehnte es daraufhin ab, in der Basler >Briiderversammlung<
mitzuarbeiten. Seine Schwerpunkte setze er so: 1. die sonntéglichen Predig-
ten gut zu halten, 2. die gewdhnliche kleine Sozietitsarbeit gewissenhaft zu
erledigen, 3. in der Behandlung der sozialen Frage mitzuarbeiten, denn >da
fiihle ich mich im Dienst des Herrn und der Gemeine <31,

Uberhaupt war er zu dem SchluB3 gekommen, daB die soziale Frage keine
Nebensichlichkeit darstellte, sondern fiir dic Kirche ein Priifstein der
Glaubwiirdigkeit und Zukunftsfihigkeit sei.

Wie ungern haben die Kirchen solche prophetischen Worte gehort, wie
notwendig waren sie, wie anders hitte der Verlauf der Sikularisation in un-
serem Jahrhundert aussehen kdnnen!

Schmidt hatte seine ganze Glaubenskraft und -leidenschaft in die Auswir-
kungen des Heils gelegt und sie auf die soziale Frage konzentriert.

Der Seelsorger

In den vielen Briefen, die im Unitits-Archiv in Herrnhut im NachlaB Theo-
dor Schmidt zu finden sind, spiegelt sich die Art und Weise, wie er seine
seelsorgerlichen Aufgaben wahrgenommen hat.

Er besall die Gabe des Zuhérens und des Erfassens von seelsorgerlichen
Situationen und konnte entscheiden, was ein hilfesuchender Mensch
braucht. Er hatte zu Menschen aller Schichten Kontakt, darunter zu Tage-
16hnerinnen, denen seine besondere Aufmerksamkeit galt. Er konnte z.B.
auch die Aufregung um eine Verlobung im Altersheim schlichten. Mit der
Jugend ging er viel und gern um (>Philadelphia<). Er verstand Frauen be-
sonders gut. Gerade in seelsorgerlichen Dingen konnte er sowohl einfiihl-
sam als auch schr praktisch sein. Einem klagenden glaubigen Geschifts-
mann verschaffte er z.B. Kundschaft. Heute wiirde man sagen, er kannte
keine Berithrungsiingste. In hohem Mafe war er kontaktfihig. Seine Art
muB vielen Menschen Zuversicht vermittelt haben. Dieses Bestreben war

31 Aa.O.
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oft so groB, daB er nicht immer kiihle Distanz bewahrte und wohl auch nicht
immer scharfe Menschenkenntnis besal.

Seine Offenheit nach allen Seiten war beeindruckend: Als er Lily Brauns
Buch >Memoiren einer Sozialistin< fiirr die >Christliche Welt< rezensieren
wollte, fuhr er kurzerhand nach Berlin und besuchte die Verfasserin - und
war fasziniert von ihrer Personlichkeit. Noch immer spiirte er dieser Soziali-
stin die preuBische Generalstochter an, aber ihre Liecbe zum Proletariat sei
echt. Lily Braun aber scheint ihrerseits von diesem Mann begeistert gewesen
zu sein. Ein Pfarrer aus solchem Holze sei ihr noch nicht begegnet, wie man
in ihren Briefen nachlesen kann3? Die Begegnung mit Lily Braun hat
Schmidt in Briefen an seine Frau Julie ausfithrlich beschrieben. Uberhaupt:
die Briefe an Julie sind ein schones Zeugnis einer aufrichtigen Partnerschaft
und dauernden tiefen Zuneigung.

Die beiden Leiterinnen des Schweizerischen Frauenverbandes, Emma
Pieczinska und Helene v.Miilinen waren dem Ehepaar Schmidt auch iiber
die Schweizer Zeit hinaus verbunden.

Erziehungs-, Familien-, Frauen- und Lebensfragen, also die Fragen der
>kleinen Leute< haben Schmidt immer beschiftigt. In vielen Vortrigen ist
er auf diese lebenspraktischen wie seelsorgerlichen Fragen eingegangen. Mit
Partnern und Freunden stritt er anders als mit Hilfesuchenden. Zum Ver-
mittler war er geeignet (so zwischen Wernle und Ragaz). Dabei fillt auf,
daB er die Briicken zu den Andersdenkenden, den Sozialdemokraten,
Arbeitern, Gewerkschaftern besonders lange und fest baute. Von der
Verbindung zum Sozialdemokraten Robert Grimm sagte er, das Gefiihl der
Distanz und des verschiedenen Geistes sei immer présent gewesen, daneben
aber auch Respekt und Anerkennung.

In seinen Briefen fallt seine direkte, integre und verlaBliche Art des Ein-
gehens auf den Briefempféinger auf. Mit diesen Eigenschaften war er natiir-
lich kein politischer Mensch und wollte es auch nicht sein!

Als Seelsorger war er oft gegeniiber den glaubigen Mitchristen der For-
dernde! Immer wieder klagte er das Handeln ein. Fromme oder liberale
Philister, denen es nur um ihre Ruhe und ihren Geldbeutel ging, griff er of-
fen an. Der Bankier A.v.Fischer hat Schmidt einmal einen diisteren Lebens-
abend prophezeit. Immerhin hat er diese Bemerkung noch im Alter reflek-
tiert, schlieBlich hat der Bankier nicht recht behalten. Wieviel Verleumdun-
gen und Vorwiirfe hat er von rechts und links ausgehalten. Das Wort von
den >weinerlichen Sozialpfaffen< war auch auf ihn gemiinzt. Diese Anfein-

32 Briefwechsel Th. Schmidt - Lily Braun, UAH III /7.
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dungen haben ihn nicht bitter gemacht, er rechnete sie zu den Selbstver-
standlichkeiten der Nachfolge. Sein Leitspruch war: Ihr seid teuer erkauft,
werdet nicht der Menschen Knechte. Auch dies: Arbeiten und nicht ver-
zweifeln,

In der Brilder-Sozietat war er beliebt, wohl wegen seines groBen seelsor-
gerlichen Engagements. Seine sozialpolitische Arbeit hat man toleriert, ge-
legentlich haben auch gut gestellte Mitglieder tatkriftig geholfen.

Er konnte also Lasten des Seelsorgeberufs tragen und hat sie nicht eitel
zur Sprache gebracht.

Unter dem Krieg litt er psychisch enorm. 1918 schricb er: >Ich leide
schwer unter dem Nebeneinander von Welt und Gott, Siinde und Gnade,
Frieden und Krieg, das ich nicht zu heben weiB.<33 Er vermochte es den-
noch, dieses Leid in Gebet und Aktivitit umzusetzen. Manchmal war er da-
bei durchaus ein >Macher<, d.h. er plante, organisierte, driingte und setzte
sich durch. Aber dann erkannte er auch wieder, daB das geduldige Warten
zur Aktivitdt gehort.

Gelegentlich ging in den Briefen sein Temperament durch, und er schrieb
dann emport, heftig. Er tat Abbitte, wenn er sein Unrecht einsah (z.B. ge-
geniiber Carl Mennicke), oder auch nicht (>Hoftheologe< zu A.v.Harnack).

Uber Jugendseelsorge hat er einmal so reflektiert: >Immer wieder be-
tend das hochste Ziel ins Auge fassen und unsere Trégheit und Feigheit auf
dem Gebiet bekampfen, um ’Seelen fiir das Lamm zu werden’.<34

Seiner Art, Seelsorger zu sein, lag dennoch kein Konzept zu Grunde. Es
war seine Art und Pragung und >naturellement< - wie Zinzendorf sagen
wiirde - die Relevanz seines Glaubens, Berufes und Lebens.

Zur Mitarbeit in der religios-sozialen Bewegung

Seiner an Zinzendorf und Ragaz geschulten theologischen Erkenntnis ent-
sprach sein >Modell< des Handelns: sorgfiltige theologische und seelsor-
gerliche Arbeit und griindliche gesellschaftliche Analyse und konsequenter
sozialer Einsatz,

Deutlich soll noch einmal gesagt sein, daB die Reich-Gottes-Lehre, dic er
von Ragaz iibernahm und die den Sozialismus einschloB, eine klare demo-
kratisch-gewaltfreic Haltung bedeutete.

33 Lebenslauf, handschr. 1918, Nachl. Ribbach.
34 Th. Schmidt, Brief an die Briider, 8.5.1910, UAH IV/4.
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Gerade dadurch erschienen die Religios-Sozialen sowohl den Arbeitern -
ihnen waren die Forderungen zu hoch - als auch den Biirgerlichen - fur sie
war die religids-soziale Bewegung zu radikal - nicht iiberzeugend. Bissig
sagte man: Religios-Soziale sind wie ein Bicnenschwarm, ohne StoBkraft.
Die Massen wurden durch die Bewegung nicht erreicht, die Bewegung ist
durch den Ersten Weltkrieg stark behindert worden.

Und doch ist das Beispiel der Mitarbeit von Theodor Schmidt in der reli-
gids-sozialen Bewegung ein historisch wie theologisch auBerordentlich be-
deutender Versuch, dem Evangelium wie der Wirklichkeit gerecht zu wer-
den. In die Arbeit in Deutschland brachte er einen reichen Erfahrungsschatz
gesellschaftspolitischer Art ein. Zu der bedeutenden Entscheidung, neben
seinem Leitungsamt in der Diakonie parteiloser Abgeordneter der SPD zu
sein, wire es nicht geckommen,

Sein originaler >Dienergang< hat im Zeitalter des konziliaren Prozesses
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung nichts an Aktuali-
tit eingebiiBt und bleibt ein giiltiges Modell der Nachfolge Jesu.
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SUMMARY

When Theodor Schmidt was assigned in 1904 to the Unitas Fratrum in
Berne he was very much preoccupied with the question as to how Moravian
Christocentrism could be practised in the modern world. In the course of his
years in Bern he found a definitive answer.

His personality is described for us in letters written by Paul Wernle,
Leonhard Ragaz, Martin Rade, and Friedrich Siegmund-Schultze: indepen-
dent, strong-willed, impervious, deeply pious, tolerant but decisive. His most
outstanding characteristics according to Karl Barth were his ability to live
his life according to his deep religious and political beliefs.

The focus of his work in this period according to himself was on 1. good
sermons, 2. conscientious work in the Unitas Fratrum, 3. activity in the so-
cial question.

His sermons show that he always considered the Word of God and how it
related to contemporary events. The Gospel is for him reason to criticise ca-
pitalism, greed for money, and social injustice. His criticism of the Church
was sharp and he even attacked the Moravians for not applying Christian
beliefs with sufficient rigour to the new problems.

His work for the Unitas Fratrum was characterized above all by its em-
phasis on pastoral care. The huge number of his letters still in existence re-
veal that he was a sensitive and gifted pastor even though he adhered to no
special >programme<.

These theological beliefs, which were a result of his study of Zinzendorf
and Ragaz, led him to a conscious decision to direct his work in the Church
towards Christian social welfare and at the same time to engage in political
activity which he felt should be grounded in the values of the Gospel.

In an age of conciliar process towards establishing justice, peace and the
preservation of creation, Schmidt’s way remains a valid model for practised
Christocentrism.
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Sammlung und Sendung

Theologische Ansitze und kirchliche Praxis der Briider-Unitét
in der Welt von 1989

Teil 1: Aspekte zu Leben und Gestalt
der Briidergemeine heute

von
Martin Theile

Vorbemerkung

Es ist sicher richtig, wenn eine Vortragsreihe ilber >Beitrdge der Briider-
gemeine zur Weitergabe des Evangeliums und zur 6kumenischen Gemein-
schaft< nicht nur verschiedene Perioden der Vergangenheit beriihrt, son-
dern genauso die Gegenwart in den Blick nimmt. Wahrend einer sehr lan-
gen Zeit haben die Erfahrungen der Vergangenheit auch die Gegenwart der
Briidergemeine in entscheidendem MaBe mitbestimmt. Vor allem die ge-
schlossene Lebensform der >Ortsgemeine< hat dazu beigetragen, daf} die
Menschen in einem festen Bezugssystem lebten, in dem alle Fragen ihres
Lebens geordnet und aufgehoben waren. Zu diesem Bezugssystem gehorten
konstitutiv auch die geistlichen und anderen Erfahrungen der Vergangen-
heit, die bis spat ins 19. Jahrhundert und zum Teil noch dariiber hinaus auch
die Gegenwart prigten. So gibt es noch bis heute in der Briiddergemeine
neben dem Kirchenjahr einen >briiderischen Festkalender< mit Gedenkfe-
sten an die groBen Erfahrungen der Vergangenheit.! Diese Festtage wurden
und werden immer dazu genutzt, auch nach dem Weg und den Aufgaben
unserer Gemeinschaft in der Gegenwart zu fragen.

So mag es auch nur fiir den wirklich AuBenstehenden befremdlich sein,
daB die groBe Erneuerungsbewegung der kontinentalen Briiddergemeine im
19. Jahrhundert, die Erweckung am Padagogium 1841 in Niesky, bei cinem

1 Die Gedenktage der erneuerten Briiderkirche. Ohne Verfasserangabe. Gnadau
1821.

236



solchen Jubildum ihren Ausgangspunkt hatte? Die Briidergemeine hat wih-
rend iiber 150 Jahren - trotz allen Unternehmungen nach auBen - in einer so
groBen raumlichen Abgeschlossenheit gelebt, daB3 Ereignisse, die schon sehr
lange zuriicklagen, die grofite Ausstrahlung auf ihre innere Entwicklung
hatten. Und - das muBl man sicherlich kritisch anmerken - diese Ereignisse,
in denen sich fiir diec Herrnhuter am deutlichsten und sichtbarsten Gottes
Fithrung herauskristallisierte, hatten alle in den ersten 20 Jahren nach der
Griindung Herrnhuts stattgefunden.

Dies alles ist heute sicher anders geworden. Die Ortsgemeinden haben
viel von ihrer Abgeschlossenheit, aber auch von ihrem prigenden EinfluB,
verloren. Seit 1945 hat die Briidergemeine auch ihr Theologisches Seminar,
das sie im Krieg verloren hatte, wegen der Teilung Deutschlands und damit
auch der Europiisch-Festliandischen Kirchenprovinz nicht wieder eroffnen
konnen. Herrnhuter Pfarrer studieren zu einem iibergrofien Teil an den
normalen protestantischen theologischen Fakultiten in ihren Landern und
bekommen nur noch vor dem 2. Examen eine sechsmonatige Zusatzausbil-
dung, in der es um Geschichte und Gebréauche der Briidergemeine geht.

Dies alles hat zur Folge, daB fast alle Entwicklungen, die wir aus der lan-
deskirchlichen Welt kennen, auch in der Briiddergemeine - sei es in abge-
schwichter Form - erscheinen. Dabei fehlt vielfach die Verbindung von
kirchlicher Praxis, die auch von anderen Seiten mit beeinflult wird, und
theologischer Reflexion. Oder sie wird zumindest nur recht zufillig von
einzelnen und meistens auch erst nachtraglich geleistet.

Daher ist auch die Formulierung des Themas etwas riskant: >Sammlung
und Sendung - Theologische Ansitze und kirchliche Praxis in der Briider-
Unitét in der Welt von 1989<. Aber >riskant< heifit nicht, daf3 die Frage-
stellung >falsch< oder gar >unwichtig< wire. Im Gegenteil, gerade in unse-
rer Zeit ist die Bridder-Unitit immer wieder darauf angewiesen, daf an ein-
zelnen Orten diese Verbindung von theologischer Reflexion und kirchlicher
Praxis geschicht.

Unsere heutigen Ausfithrungen wollen wir in zwei Hauptteile gliedern,
die Pfarrer Schlimm und ich vortragen werden. Im ersten Hauptteil wird es
mehr um die Fragen des >Lebens< und der >Gestalt< der Briidergemeine
heute gehen, wihrend der zweite Hauptteil mehr nach dem >Bekennen<
und dem >Bekenntnis< fragt. In beiden Hauptteilen soll auch etwas von der

2 Hans-Walter Erbe: Die Nieskyer Erweckung 1841, in: Unitas Fratrum 15 (1984),
S.3-31.
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Bewegung von der >Sammlung< der Gemeinde zur >Sendung< in die Welt
deutlich werden, von der in der Themenformulierung die Rede ist.

Dabei soll es in einem ersten Unterabschnitt um die Briidergemeine als
>Lebensgemeinschaft< gehen und damit um den Aspekt der >Sammlung<.
Der zweite Unterabschnitt beschreibt dann die Briiddergemeine als >Dienst-
gemeinschaft< - hier geht es also um die >Sendung<. Und ein dritter Un-
terabschnitt behandelt die Briiddergemeine als >Unitit< - man konnte dazu
den Begriff >Einheit in der Verschiedenheit< setzen.

1. Briiddergemeine als Lebensgemeinschaft

In ihren Anfingen war der Aspekt des gemeinsamen Lebens konstitutiv fiir
die Briidergemeine. Noch heute betrachtet die Briidergemeine den 13. Au-
gust 1727 als ihr eigentliches Griindungsdatum - einen Tag, an dem nach
vielen Parteiungen und Streitereien der Gemeinschaft in Herrnhut neue
Einheit geschenkt wurde.? Dem 13. August 1727 gingen im iibrigen zahlrei-
che Gespriache und Vermittlungsversuche geistlicher und seelsorgerlicher
Art - vor allem durch den Grafen Zinzendorf - voraus.

Spater wurde dann die Wohnform des >Chorhauses< eingerichtet. In den
Chorhédusern wohnten die ledigen Briider bzw. die ledigen Schwestern be-
wult gemeinsam. Sie schliefen in grofen Schlafsilen und teilten ihre ge-
samte Zeit und Kraft miteinander.*

Im 19. Jahrhundert war das zwar alles weniger spontan und lebendig.
Aber um so gefestigter und verbindlicher war der Rahmen fiir die
Bewohner und Mitglieder der briiderischen Ortsgemeinen. Damit wir uns
von diesem Leben ein Bild machen konnen, zitiere ich auszugsweise aus
einem Artikel aus dem Jahre 1938, der vor 50 Jahren diese vergangene Zeit
moglichst plastisch vergegenwartigen wollte:

>Da sehen wir meist in dorflicher Umgebung, klar abgegrenzt von den
iibrigen Siedlungen, den Gemeinort, schmuck und sauber, ein Fremdkorper
in der Umgebung ... Der Gemeinort war weder Dorf noch Stadt. Auf den
Bauern wirkte er herrschaftlich, mit seinen geraden Staflen, den groSen,

3 Gerhard Reichel: Der 13. August 1727, in: Herrnhuter Hefte 13, Hamburg 1959. -
Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider.
Hamburg 1977. S. 93-110.

4 Hanns-Joachim Wollstadt: Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde. Got-
tingen 1966. S. 109-122. - Otto Uttendérfer, Alt-Herrnhut. Herrnhut 1925. S. 83-97.
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vornechmen Mansardenhédusern, die an die SchloBbauten der Rittergiiter er-
innerten, den gepflegten Parkanlagen mit ihren verschnittenen Baumen und
Hecken ... Aber auch der Stadter muBte sich hier fremd fithlen ... Es war
alles still, die StraBBen meist leer; und sah man Menschen gehen, so hatten
sie so etwas Leises, Zuriickhaltendes an sich, daB einem die Lust verging,
sich mit ihnen anzubiedern. Der Gemeinort war eine Welt fiir sich; Besu-
cher fiihlten sich unbehaglich oder bezaubert, je nach Temperament ... Und
so, wie diec Gemeine nach aulen wirkte, so war sie von innen her geschen:
eine Welt fiir sich ... Man pflegte Familie und Verwandtschaft, lud sich oft
zu Kaffee und Kuchen ein oder auch zum Abend, wo die Unterhaltung bald
in ein meist geistreiches Gesellschaftsspiel iiberging ... Wohl entspricht dies
alles dem Lebensstil des biirgerlichen Menschen jener Zeit, die wir als die
Biedermeierzeit bezeichnen. Aber es kam hier das Besondere hinzu, daf3
dies der Stil einer Gemeinschaft war, die sich zusammengehorig fiihlte als
cine Lebens- und Glaubensgemeinschaft, die eine eigene Geschichte hinter
sich hatte, und dal} daher jene Anteilnahme am Ergehen des anderen auf
einem wirklichen Miterleben beruhte, das in dem fiirbittenden Gedenken
seinen Ausdruck fand.

Diese grofle Gemeinfamilie aber war in sich gegliedert. Da waren die
Chore, die wirklich noch in den Chorhdusern beisammen wohnten, ihren
Schlafsaal, ihren Morgen- und Abendsegen, ihre eigenen wirtschaftlichen
Betriebe, Landwirtschaft und Handwerke hatten ...

Und doch waren all diese Gruppen und Schichten nur die organischen
Glieder einer Gesamtheit ... Alle gehdrten zusammen, sangen zusammen,
beteten zusammen, die Familie des Heilands ... Es ist heute wohl nur noch
einem sehr kleinen Teil der Gemeine vorstellbar, mit welcher Selbstver-
standlichkeit damals das ganze Leben von frith bis abends, in Familie, Chor
und Gemeine in der Verbindung stand mit dem Heiland als dem gemeinsa-
men Vater und Herrn ... Die Verbindung mit dem Heiland gehorte zum
Wesen der Gemeine; das Bewultsein, trotz der eigenen Unwiirdigkeit in
seiner Liebe geborgen zu sein, schuf jene Mischung von Verschamtheit und
Sicherheit und gab der Gemeine den stillen Glanz heiterer Sonntaglichkeit
.. Es lebte ... ein starkes BewuBtsein davon, da} die Gemeine besondere
Gnaden erfahren habe. <3

So weit dieses Zitat aus dem Jahre 1938. Man kann daraus schen, dal}
noch sehr lange nach Zinzendorfs Tod etwas von dem lebendig war, was

5 Hans-Walter Erbe, Die Auswirtigen, in: Mitteilungen der Briidergemeine 3 /1938,
S. 2ff.
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Zinzendorf >liturgisch leben< nannte, eine Auffassung, nach der das ganze
Leben des Christen >Liturgie <, Gottesdienst ist.5

Es wird gewifl niemanden erstaunen, dafl diese Zeit auch in der Briider-
gemeine endgiiltig abgeschlossen ist. Die Einheit von Ortsbewohnern und
Kirchenmitgliedern ist in keiner Gemeinde mehr vorhanden, nicht einmal
ansatzweise. Viele junge Menschen sind aus traditionellen Briidergemein-
siedlungen weggezogen, um ihre Ausbildung an anderen Orten zu erhalten,
und das nicht erst in jiingster Zeit, sondern schon seit weit iiber 100 Jahren.
Wo man am Anfang noch alle, die den Briidergemeinort verlieBen, einfach
aus den Mitgliederlisten strich, begann man im letzten Viertel des 19. Jahr-
hunderts, Listen mit den >auswirtigen< Mitgliedern zu fithren. Auf der
Synode 1878 wurde zum ersten Mal die sogenannte >Auswirtigenfrage<
erortert.” Und noch 80 Jahre oder iber eine Generation spiter war diese
>Auswirtigenfrage< ein Thema in der theologischen Zeitschrift der Brii-
der-Unitit mit dem Namen > Civitas Pracsens<.8

Nach 1945 kam eine weitere Entwicklung dazu, die die alten Formen der
>Lebensgemeinschaft Briiddergemeine< aufweichte. Durch den Verlust der
deutschen Ostgebiete hat die Briidergemeine auch manche groBe Gemeinde
in Schlesien verloren. Dies wurde zwar von der Herrnhuter Synode (Ost)
1947 bewuBt als >Gericht Gottes< verstanden, das auch iiber die Briider-
gemeine nach den Verfehlungen und Verirrungen der Nazi-Zeit erging’

6 Hans Christoph Hahn und Hellmut Reichel: a.a.0. S. 209-215.

7 Hans-Walter Erbe: a.a.0. S. 7f.

8 Civitas Praesens 4 (1956).

9 >In den letzten Jahren hat der Herr uns in eine Notlage gefiihrt, wie sie grosser in
der gesamten 225jihrigen Geschichte unserer Gemeine wohl nicht gewesen ist. In
dem frithzeitigen und gewaltsamen Tod zahlreicher Briider und Schwestern, in der
Vertreibung groBer Scharen unsrer Geschwister, in dem Verlust unsrer Gemeinen
und Gemeinschaften in Schlesien, im Sudetenland, im Warthe- und Netzebruch und
in Polen, in der EinbuBe an Werken der Gemeine und in der Vernichtung vieler
Sile und Chorh#user, unsrer Schulgebidude und Arbeitsstitten haben wir den Herm
und Altesten unsrer Gemeine von einer Seite kennengelernt, von der wir Thn noch
nicht kannten. In diesen schweren Erfahrungen ist Er uns entgegengetreten als der,
dessen Augen sind wie eine Feuerflamme und dessen Stimme wie ein groBes Was-
serrauschen und aus dessen Munde ein scharfes zweischneidiges Schwert geht. Von
dem Gericht, das iiber unser Volk um seines Abfalles von Gott willen ergangen ist,
sind auch wir als Gemeine mitbetroffen. Was der Herr an uns gerichtet hat, das ver-
dichtet sich fiir uns immer wieder in die Worte: Ich habe wider dich, daB du die erste
Liebe verlissest; daB du dem Namen nach lebst, aber in Wirklichkeit tot bist; daB du
lau geworden bist. Vor Thm und der Gemeine bekennen wir unsre Armut an Liebe
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Aber die Folgen machen sich eigentlich erst in unserer Generation bemerk-
bar.1 Viele Menschen aus den zerstorten Gemeinden landeten nach dem
Krieg auf dem Gebiet der Bundesrepublik. Aber lange nicht alle gelangten
in eine der brilderischen Ortsgemeinden. Viele wohnten in stidtischen Bal-
lungsgebieten oder ganz abseits in der Zerstreuung.

Zunichst einmal fithrte das - oberflachlich gesehen - zu einem Zuwachs
der Mitglieder, wenn auch vor allem der >auswirtigen<. Man erkannte
darin auch eine gewisse Chance und griindete in der Folge sogenannte >Be-
reichsgemeinden< - groBe flichendeckende >Gemeinden< mit einzelnen
Zentren, wo in einer gewissen RegelméBigkeit Veranstaltungen stattfanden.
Den Mitgliedern in diesen Bereichsgemeinden machte man Mut, sich auch
in den landeskirchlichen Gemeinden an ihrem Wohnort zu engagieren.
Dennoch wollte man sie weiter betreuen und fiihlte sich fiir sie verantwort-
lich.

Am Anfang ging das alles auch relativ problemlos. Viele Menschen, die
die fritheren >Ortsgemeinden< noch aus eigener Anschauung kannten, wa-
ren froh, nun wenigstens einmal im Monat oder einmal im Vierteljahr ein
Stiick >Heimat< zu finden. An einzelnen Orten entstanden wirklich leben-
dige Gemeinschaften, zwar nicht mehr zu vergleichen mit den Briiderge-
meinorten der Vergangenheit mit ihrer Gliederung des ganzen Lebens jedes
Mitgliedes Tag fiir Tag. Aber doch herrschte eine recht grofie Aufbruch-
stimmung - man freute sich iiber die neue Gemeinschaftsform, die man ge-
funden hatte. Und man entdeckte wieder neu, da3 schon Zinzendorf eigent-

zu Thm und den Briidern und dem Nichsten, die Diirftigkeit unsres Lebens und sei-
ner Auswirkungen auf die Umwelt und unsre Lauheit in der Hingabe zum Dienst.
Wir beugen uns unter Seine gewaltige Hand und erkennen, daB Er Recht gehabt mit
Seiner schweren Fiihrung, die zugleich eine viterliche und gniddige Heimsuchung
ist.< (Aus dem >Wort der Distriktsynode Ost an die Gemeinen< 1947).

10 Christoph Levin: Die Briidergemeine morgen - statistisch gesehen, in: Der Brii-
derbote 414 (1984) 10-14.

Seit der Abfassung und dem Vortragen dieser Ausfithrungen in Bern im November
1989 hat sich diese Entwicklung noch verschirft. Durch die Offnung der Grenzen
zwischen Ost- und Westeuropa ist die Briidergemeine auf neue Probleme gestoBen
worden, die fast alle - zumindest auch - geistliche Ursachen haben. Der schon 1947
beklagte Verlust ganzer Gemeinden und Arbeitszweige (siche Anmerkung 9) ist we-
der im 6stlichen noch im westlichen Distrikt aufgehalten oder gar umgekehrt wor-
den. Eine weite Kreise ziehende Erweckung oder ein geistlicher Aufbruch hat nicht
stattgefunden. Eine innere Klarheit iiber die der Briidergemeine von Gott gewiese-
nen Aufgaben in unserer Zeit scheint nicht zu bestehen.
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lich die Existenz der verstreuten Christen in der Diaspora im Auge hatte
und nicht etwa die Griindung einer eigenen Kirche.!!

Wahrscheinlich etwas vorschnell wurden da Verbindungen gezogen zwi-
schen dem alten briiderischen Diaspora-Gedanken, dem Sammeln der ver-
streuten Christen aus den verschiedenen Kirchen und Gemeinschaften, und
der neuen Lebensform der flichendeckenden >Bereichsgemeinde<. Ver-
gessen hatte man dabei, daB die Vorstufe der Bereichsgemeinde nicht der
Diasporagedanke war, sondern das Streichen der auswirtigen Mitglieder
aus den Listen.

Doch inzwischen ist die erste Nachkriegs-Generation, die die Ortsge-
meinden noch aus eigener Anschauung kannte, dlter geworden, und es zeigt
sich, daB ihre Kinder nur ganz ausnahmsweise den Zugang zur Brilderge-
meine gefunden haben.!? Wo das doch geschehen ist, kam das meistens
durch neue Gemeinschaftsformen wie Jugendfreizeiten, die vor allem in den
70er Jahren sich gut auf dic ncue Mobilitdt auch unter Jugendlichen ein-
spielten. Auch junge Erwachsene mit und ohne Familien suchen oft in die-
sen selteneren und anderseits auch intensiveren Gemeinschaftsformen das,
was sie an ihrem Wohnort nicht mehr finden konnen.

Parallel dazu ging das Suchen nach verbindlicheren Formen der Gemein-
schaft, das seinen Niederschlag fand in der Griindung der >Sozietat Herrn-
haag< .13 Die alte traditionsreiche Siedlung Herrnhaag bei Biidingen in Hes-
sen, die nur wihrend wenigen Jahren bewohnt war und von der trotzdem im
18. Jahrhundert so viel ausgegangen war, wurde vor etwa 30 Jahren vorwie-
gend von Mitgliedern der Briidergemeine erworben. Es fanden vor allem
Treffen der Jugend dort statt, und 1981 entschloB sich eine Gruppe von jun-
gen Erwachsenen, dort eine necue Form gemeinsamen Lebens in unserer
Zeit auszuprobieren. Einige von ihnen leben langfristig zusammen, andere
fiir gewisse Zeit, und die Gemeinschaft mochte - neben der liturgischen Ge-
staltung ihres Alltags - vor allem auch ein offencs Haus bieten fir Men-
schen, die in den herkdmmlichen Kategorien von Hilfsangeboten leicht
durch die Maschen fallen. Die >Sozietit Herrnhaag< erfiillt eine wichtige
Funktion vor allem darin, daB sie jungen Menschen von heute zu vermitteln
versucht, was hinter den oft verstaubt wirkenden Traditionen der Brider-
gemeine steckt - indem sie diese fiir heute lebendig macht.

11 Walther Giinther: Diaspora als Daseinsform der Gemeinde Christi in der Welt,
in: Civitas Praesens 11 (1959) 8-16.

12 Christoph Levin, a.a.0. S. 13.

13 Der Briiderbote 439 (1986).
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Neben diesen beiden neuen Formen der Bereichsgemeinde und der Le-
bensgemeinschaft am Ort gibt es auch in der heutigen Briidergemeine noch
die Lebensform der >Ortsgemeinde<, wie auch die der >GroBstadtgemein-
de<. In ihnen ist durchaus noch vieles aus der Vergangenheit lebendig wie
die Gliederung in Gruppen, manche Versammlungsformen und auch der
alte briiderische Festkalender. Auch sie sind naturgemal vielen Verinde-
rungen unterworfen. Durch die ncuen Gemeinschaftsformen aus unserer
Zeit konnen sie diese Verinderungen vielleicht etwas bewufter angehen.
Doch heute ist es so, daB bei solchen neuen Formen meist praktische Not-
wendigkeiten den Ausschlag geben und nicht dic theologische Reflexion
oder etwa neue Einsichten geistlicher Art.

Seit zwei Jahren hat die Europaisch-Festlindische Briider-Unitit eine
neue Kirchenordnung, die den neuen Entwicklungen deutlich Rechnung
trigt.14 Manches, was frither zum Allgemeingut in den Ortsgemeinden ge-
horte, wie die geistliche Durchgestaltung des Lebens, ist zugunsten einer
groBeren Niichternheit gestrichen worden. Vielleicht ist das eine
notwendige Anpassung an dic Realititen. Aber wenn etwas, das noch vor
wenigen Jahrzehnten mit Leben erfiillt war, einmal verlorengeht, dann wird
es nicht mehr so schnell wiederkechren. Und wenn das - etwa durch das
Fehlen ciner eigenen theologischen Ausbildungsstitte - ohne griindliche
theologische Reflexion geschieht, dann kénnten allzu leichtfertig wichtiges
Traditionsgut oder anders gesagt: wichtige uns von Gott anvertraute Gaben
und Aufgaben mit verloren gehen.

2. Bridergemeine als Dienstgemeinschaft

Vor reichlich dreiBig Jahren wurde in der deutschen Briidergemeine eine
heftige Diskussion gefiihrt iiber die sogenannte >Existenzberechtigung< der
Briidergemeine.® Die Erfahrungen des Zweiten Weltkriegs und der Nach-
kriegszeit hatten die Frage neu aufbrechen lassen, worin denn die Briider-
gemeine ihren besonderen Auftrag ncben den anderen verfaBten Kirchen
habe. In dieser Diskussion wurden auch zwei Begriffe gebraucht, die fir das

14 Kirchenordnung der Europiisch-Festlandischen Briider-Unit4t. Herrnhut/Bad
Boll 1987.

15 Dieses Gesprich fand seinen schriftlichen Niederschlag etwa in den ersten Jahr-
géngen der Zeitschrift Civitas Praesens (1956ff.).

243



Verstindnis dessen, was Briidergemeine ist, sicher niitzlich sind: der Begriff
der >Kirche< und der des >Ordens<.16

Briidergemeine ist einerseits >Kirche< im Vollsinn des Wortes. Sie ver-
kiindigt das Evangelium und teilt die Sakramente aus, sie tut den Dienst der
Diakonie und der Mission. Und auf der anderen Seite ist dic Briiderge-
meine an vielen Orten auch mehr >Orden< oder >Dienstgemeinschaft<, so
auch in der Schweiz. Die Briider-Unitit verrichtet Dienste an den umge-
benden Kirchen, in groBer Selbstverstindlichkeit und oft ohne weitere
schriftliche Absprachen. Dahinter stehen vor allem zwei Erscheinungen aus
der Geschichte unserer Gemeinschaft:

Einerseits hat sich die Briiddergemeine schon frith als >Gemeine von Ge-
meindienern< verstanden.!”7 Jedes Mitglied hat sein Amt und seine Auf-
gabe, sei es fiir den Dienst nach innen oder nach auBen. Die vielen soge-
nannten >Streiterlieder <, die noch heute auch in den landeskirchlichen Ge-
sangbiichern enthalten sind (wie >Wir wolln uns gerne wagen<), driicken
diese Ausrichtung auf die titige Praxis des Christen aus.!8

Andererseits ist die Briidergemeine innerhalb einer landeskirchlich ge-
prigten Umwelt entstanden, in der mit dem Pietismus eine neue Bewegung
aufbrach, die ernsthaft nach der Umsetzung des Evangeliums im Alltag
suchte. Auch Zinzendorf und den Brildern ging es am Anfang vor allem
darum, die wirklichen erweckten Christen in den verschiedenen Kirchen zu
sammeln und zuzuriisten.!? Als die Briiddergemeine in Deutschland noch zu
Zinzendorfs Lebzeiten doch zur Kirche wurde, konnte sich in der Schweiz
trotzdem noch die besondere Form der >Sozictiten< halten, die sich be-
wuBt als Dienstgemeinschaften innerhalb der Landeskirchen verstanden
(>Doppelmitgliedschaft<). War am Anfang das Verhaltnis zwischen Brii-
dergemeine und Landeskirchen noch konfliktreich, so hat sich das spiter zu
einem schiedlich-friedlichen Nebeneinander entwickelt.

16 Helmut Bintz: Kirche oder Orden?, in: Civitas Praesens 3 (1956) 5-11.

17 Walther Giinther; Wohin?, in: Civitas Praesens 4 (1956) 4.

18 Hermann Bauer: Zinzendorfs Streiterlieder, in: Zinzendorf und die Mission.
Fest-Nummer des Missionsblattes der Briidergemeine zum Gedéchtnis der Geburt
des Grafen am 26. Mai 1700. S. 35-49. Herrnhut 1900.

19 >Der Zweck, den Zinzendorf bei diesen Griindungen [herrnhutischer Sozietédten
in der Schweiz: M.T.] im Auge hatte, war ... die Sammlung der zerstreuten Kinder
Gottes < (Wilhelm Hadorn: Geschichte des Pietismus in den Schweizerischen Refor-
mierten Kirchen. Konstanz/Emmishofen 1901. S. 362; Hervorhebungen durch Ha-
dorn). - S.a.: Hellmut Reichel: Die Anfinge der Herrnhuter Predigerkonferenz, in:
Unitas Fratrum 17 (1985) S.10ff. und Anlage S.45f. (Rede Zinzendorfs v. 14.5.1756).
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Vielleicht mul man hier zum besseren Verstindnis erldutern, daf die
Unterschiede zwischen Briidergemeine als >Orden< und Briidergemeine
als >Kirche< immer nur relativ waren. Auch heute versteht sich die >Frei-
kirche< Briiddergemeine in Deutschland immer noch zu weiten Teilen als
Dienstgemeinschaft fiir diec Landeskirchen. Und heute noch sind auch die
Schweizer Briidersozietiaten in vielerlei Hinsicht, an manchen Orten mehr
und an anderen weniger, christliche >Gemeinden<. Deshalb setzt sich auch
in jiingster Zeit vermehrt die Einsicht durch, daB8 die unterschiedliche Mit-
gliedschaftsform von Sozietdten und Gemeinden nicht mehr sehr hilfreich
ist. Vielleicht werden wir einmal zu einer neuen Form finden, die den neuen
Gegebenheiten Rechnung trigt.20

Ich denke, es ist gut, an dieser Stelle ein paar Beispicle fiir diesen Dienst
der Briidergemeine an und in den Landeskirchen zu nennen:

Im iibergemeindlichen Bereich gab es in der Schweiz bis vor kurzem drei
und heute noch zwei solcher Beispiele. Das Miadcheninternat in Montmirail,
das vor allem von Schiilerinnen aus evangelischen Elternhdusern in der
Deutschschweiz besucht wurde, schloB3 zu Ostern 1988 seine Tiren. Weiter-
hin tatig ist die Briiddergmeine jedoch noch mit dem Losungsbuch, das sie in -
einer recht groBen Auflage Jahr fiir Jahr in einer deutschen und einer fran-
zdsischen Ausgabe verbreitet. Und ebenfalls wichtig ist der Dienst der Mis-
sion und der Partnerschaft mit Kirchen in Ubersee, den die Briidergemeine
im Rahmen der KEM (Kooperation evangelischer Kirchen und Missionen
in der deutschen Schweiz) und das Département missionnaire (fir die fran-
zOsischsprachige Schweiz) versicht. Die Briidergemeine ist eine der altesten
Missionskirchen und geht trotzdem auch neue Wege, nicht nur mit der er-
wahnten Zusammenarbeit in KEM und DM, sondern etwa auch mit ihren
Verbindungen zur unabhingigen afrikanischen Kimbanguistenkirche in
Zaire in Zentralafrika.! Trotz unserer Kleinheit haben wir dieser Millio-
nenkirche zu vielen Verbindungen in der dkumenischen Christenheit in der
Schweiz und der ganzen Welt verhelfen konnen. Dabei unterstiitzen wir nun
seit bald 20 Jahren vor allem die Theologische Fakultit dieser Kirche in Lu-
tendele bei Kinshasa.

20 Dieser Wunsch ist seit dem Ausarbeiten der vorliegenden Ausfithrungen im No-
vember 1989 schon in greifbare Nihe geriickt. Es finden heute (1991) Uberlegungen
statt, wie eine einheitliche Lebens- und Mitgliedschaftsform geschaffen werden kann
fir Menschen aus der Freikirche Briidergemeine und aus den (innerkirchlichen) So-
zietéiten.

21 Diangienda Kuntima, L’histoire du Kimbanguisme. Kinshasa (und Lausanne)
1984.
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Neben diesen mehr iibergemeindlichen Aufgaben gibt es aber auch
Dienste, die einzelne Sozietiten und sogar manche Mitglieder aliein tun. Bis
vor wenigen Jahrzehnten hatte etwa eine Sozietdt noch eine blithende
Sonntagsschularbeit, die sie fiir alle Kinder der betreffenden reformierten
Kirchgemeinde anbot.?2 Und heute noch tun viele unserer Mitglieder Dienst
in den Landeskirchen, etwa als Mitglieder der Kirchenpflege oder in ande-
ren Aufgaben. Einzelne sind auch engagiert im Gespréch zwischen Evange-
likalen und Landeskirchen. Die Briidergemeine hat zwar weitgechend hnli-
che Wurzeln wie die evangelikale Bewegung und gehort ihr doch nicht an.
Und sie hat traditionell enge Verbindungen zur Landeskirche, hat aber auch
bewuBt etwas einzubringen in das Gesprich mit ihr. Karl Barth hat das in
einem Gesprich mit Vertretern der Briidergemeine am 12. Oktober 1960 so
formuliert: >Briidergemeine ist Kirche fiir die Kirche, die eintritt fiir das,
was in den groBen und kleinen Kirchen so leicht vergessen wird und was
doch die Kirchen zu Kirchen macht.< Und er meint damit >die Gegenwart
und Regierung des lebendigen Christus als Haupt der Kirche < 02

3. Briidergemeine als Unitit

Konstitutiv fiir die Briiddergemeine ist neben ihrem Dasein als Lebens- und
als Dienstgemeinschaft auch ihre internationale Verfassung und Struktur.
Man merkt das schon sehr bald, wenn man etwa in der kleinen Briider-
sozietit in Bern immer wieder Menschen aus aller Welt ein- und ausgehen
sicht. Dabei war diese internationale Struktur gar nicht immer so selbstver-
standlich, wie sie heute aussieht. Zwar war schon in den allerersten Jahren
nach dem Anfang der Herrnhuter Mission vor allem in Herrnhut und auf
dem Herrnhaag e¢in Kommen und Gehen von Briidern und Schwestern aus
den Missionsgebicten. Doch dauerte es dann besonders lange, bis dem auch
eine rechtliche Gleichstellung dieser iiberseeischen Kirchenprovinzen folgte.

Erst 1857, beinahe 100 Jahre nach Zinzendorfs Tod, gab es die erste so-
genannte >Generalsynode< fiir die Briidergemeine in der ganzen Welt.
Vorher waren alle Angelegenheiten, auch die der britischen, nordamerikani-
schen und anderen Gebiete, zentral von Herrnhut aus geregelt worden. Von
1857 an gab es dann - neben der deutschen Kirchenprovinz und den Missi-

22 Die Briidersozietit Menziken-Reinach.
23 Protokoll des Gespréches zwischen Prof. Dr. Karl Barth und Vertretern der Brii-
dergemeine. Civitas Praesens, Sondernummer 13 /1961, S. 24.
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onsgebieten - auch eine britische und eine nordamerikanische Provinz. Aber
erst 1899 bekam auch die deutsche Provinz eine eigene Kirchenleitung -
vorher war dic allgemeine weltweite Kirchenleitung zugleich auch die deut-
sche gewesen ... oder umgekehrt 24

Eine weiterc Zasur bildeten die beiden Weltkriege, nach denen jeweils
wieder neu um die gemeinsame kirchliche Basis zwischen Menschen aus
cinander sich eben noch bekampfenden Volkern gerungen werden muBte.
Um so beeindruckender ist es nach beiden Kriegen gewesen, daB man trotz
allem wieder zueinander fand.2®> Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es
zunéchst in den Jahren 1946 bis 1953 drei sogenannte >Unititskonferen-
zen<, die die Einheit der verschiedenen Teile der Briider-Unitit wieder
betrieben. Und 1957 fand endlich die erste weltweite >Generalsynode <
nach dem Krieg in Bethlehem (Pennsylvania) statt. Dort wurden die
entscheidenden Beschliisse gefaBt, die zur heutigen Gestalt der Briider-
Unitit gefiihrt haben.26

Auf der cinen Seite wurden die - entgegen dem seit 1914 in der Kirchen-
ordnung verankerten Zicl der Unabhingigkeit der >Nationalkirchen< oder
>Eingeborenenkirchen< - bis zu diesem Zeitpunkt bestehenden >Missions-
felder< neu zu 17 >Unitétsprovinzen<. Die Unabhingigkeit dieser einhei-
mischen Kirchenprovinzen wurde abgestuft in den folgenden Jahren durch-
gefiihrt. Andererseits wurde aber auch wieder nach dem gesucht und ge-
fragt, was denn - bei der Unabhiéngigkeit der Gliedprovinzen - noch die Ein-
heit der Unitas Fratrum ausmache. Die Antworten und Losungen, die da-
mals gefunden wurden, bestimmen noch die heutige Gestalt unserer Kirche.

Da ist an erster Stelle die Einheit in der Lehre zu nennen, die in dem
Dokument >Der Grund der Unitit< ihren Ausdruck fand. Es ist zwar kein
Bekenntnis, aber doch ein fiir alle Teile der Briider-Unitit verbindlicher
Text, der auch in unsere Kirchenordnung Eingang gefunden hat.2” Dancben
wurde nach einer Verbindung auf geistlichem Gebiet gesucht. Einerseits

24 Wilhelm Liitjeharms: Vom Missionswerk zu den jungen Kirchen, in: Heinz Ren-
kewitz (Hrsg.): Die Briider-Unitt. Stuttgart 1967. S. 70.

25 J. Taylor Hamilton und Kenneth G. Hamilton: History of the Moravian Church.
The Renewed Unitas Fratrum 1722-1957. Bethlehem, Pa. und Winston-Salem, N.C.
1967, S. 333ff. und 340ff.

26 Heinz Motel: Die neue Verfassung der Briider-Unitiit, in: Evangelische Missions-
Zeitschrift 4 (1958) 97-108.

27 Der Grund der Unitéit, in: H. Renkewitz (Hrsg), a.2.0. 248-251 (seither iiber-
arbeitet und ergénzt, in: Kirchenordnung der Europiisch-Festlandischen Briider-
Unitét, a.a.0. S. 13-16).
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wurde ein >Unitits-Gebetstag< und eine durch das Jahr hindurchzichende
Gebetskette, die >Unitits-Gebetswacht<, eingefithrt. Andererseits wird
auch seither einmal im Jahr eine gemeinsame Kollekte in allen Provinzen
und Gemeinden der Briider-Unitit gehalten. Ebenfalls gibt es zwei Arbeits-
zweige, die durch die gesamte Unitit verantwortet werden, die Arbeit der
Briidergemeine in Nordindien und das Heim fiir behinderte Madchen auf
dem Sternberg bei Ramallah auf der Westbank. SchlieBlich hat die Briider-
Unitit weiterhin eine gemeinsame Kirchenordnung, die fiir alle ihre Provin-
zen gilt. Es gibt deutlich Fragen, die die Provinzen nicht in eigener Verant-
wortung losen konnen. Daneben haben natiirlich alle Unitatsprovinzen ihre
eigenen Kirchenordnungen und eine recht groBe Selbstandigkeit, so dal die
Frage: >Kirchenbund oder internationale Kirche?< gar nicht einfach zu be-
antworten ist.28

Wichtig wird das Verstéindnis der Bridergemeine als Unitét jedoch an
einigen konkreten Punkten, mit denen ich schlieBen mochte. Das Zusam-
menleben der weltweiten Briider-Unitét ist immer wieder herausgefordert
durch Note in fernen Teilen der Welt. Da muB3 es sich zeigen, dal wirklich
alle Glieder die Note der Schwéchsten mittragen. Auch dafiir ein paar Bei-
spiele: 3

Wenn in Nicaragua die Briidergemeine durch den Konflikt zwischen In-
dianern und Regierung fast aufgerieben wird,?” fithrt das dazu, daB sich
auch bei uns Menschen iiber diese komplizierten Zusammenhinge infor-
mieren, unabhingig von ihren politischen Grundhaltungen sonst.

Wenn auf einer Unitétssynode die kleine Briidergemeine in Alaska von
ihren Noten berichtet, die aufgrund der neuen Landverteilungsgesetze ent-
stehen, dann nimmt sich das die ganze Synode zu Herzen und versucht zu
helfen.30

In der jetzigen angespannten Situation in Siidafrika hat unsere europdi-
sche Synode beschlossen, ein Jahr des Gebets und der Besinnung unter dem
Titel >Siidafrika und wir< durchzufithren3!

28 Heinz Motel: Kirchenbund oder Unitas Fratrum? Ergebnisse der Synode der
Briider-Unitét vom 6. Juli bis zum 4. August 1967 in Pottenstein/CSSR, in: Evange-
lische Missionszeitschrift 1 (1968) 33-46.

29 Hans-Beat Motel: Nicaragua - zwischen Gewehr und Gebet. Stuttgart 1989.

30 Hans-Beat Motel: Alaska - das Land und seine Urbewohner, in: Der Briiderbote
469/470 (1988) 17-18 (iiber die Unitétssynode 1988 in Antigua).

31 Dies betrifft das Kirchenjahr 1989/90.

32 Pieter Jansen: Onder Surinamers. Een Pastorale handreiking. ’s-Gravenhage
1988. S. 10-16.
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ANNO 17609,

Titelblatt der Liedersammlung der Schweizer Briidergemeine
1760 vermutlich in der Universitédtsdruckerei in Basel gedruckt

Oder als vor bald 20 Jahren auf einmal Tausende von Menschen aus der
niederlandischen Kolonie Surinam nach Amsterdam, Rotterdam und Den
Haag kamen,32 hat die europiische Briidergemeine dort neue Gemeinden
gegriindet und diese Menschen damit in ihre eigene Provinz integriert - mit
Wissen und Zustimmung der surinamischen Provinz,

Man kann sich vorstellen, daB dies alles auch zu vielen lebendigen Kon-
takten auf der menschlichen Ebene fiihrt. Aber wichtiger ist sicher noch,
daB die Gestalt und Lebensform einer Kirche Raum dazu schafft, daB in ihr
das Evangelium verkiindigt und wirklich christliche Gemeinschaft gelebt
werden kann. Dafir sind immer wieder Wandlungen und Anpassungen
notig, die es - wie meine Ausfithrungen hoffentlich etwas zeigen konnten - in
der Briidergemeine in den letzten Jahrzehnten auch immer wieder gab.
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SUMMARY
Part 1: Aspects of Life and Features in the >Unitas Fratrum< of today

A series of lectures on the subject >Contributions of the Unitas Fratrum on
the dissemination of the Gospel and the ecumenical community< cannot be
confined solely to the consideration of its historical origins but must also
have an eye to the present.

The Unitas Fratrum is considered here under three aspects: Firstly, even
today the Unitas Fratrum is still a community. It has, however, lost the self-
contained character of the local branches of the 18th and 19th centuries.
Members who left were originally removed from the lists, then taken care of
as >non-locals<, and finally registered in >area parishes<. This has certain-
ly nothing more to do with Zinzendorf’s >Diaspora<-theory directly. How-
ever, even today, the lived-in community is still a constituent of the Euro-
pean Unitas Fratrum. An example of this is the newly established society of
Herrnhaag, a combination of communal life and open house. The old forms,
nonetheless, are in part lost once and for all, as can be seen from the new
and rather sober church constitution of 1986/87 and this is undoubtedly a
painful loss.

The Unitas Fratrum has quite deliberately remained a serving community
for the large denominations around it. This is particularly evident in Swit-
zerland where the way of life of the >society< has survived, and whose
members all belong to the Reformed Church. The Unitas Fratrum renders
service to other denominations chiefly by means of its missionary connec-
tions. In spite of its form as a Free Church it also contains clements of such
community service for other denominations in other European countries.

Characteristic for the Unitas Fratrum is its unification in a world-wide
Unitas. It was the post-war synods which determined this course for the fu-
ture. As well as the institutional links, what is of particular importance is the
spiritual closeness and support of all members of the Body of Christ. Events
in Nicaragua, South Africa, Alaska or Surinam are also of great significance
for the Unitas Fratrum in Europe.
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Teil 2: Bekennen in der Briider-Unitét

von
Henning Schlimm

Vorbemerkung

Ich danke Martin Theile fiir seinen ersten Teil unseres gemeinsamen Vor-
trags.! Das Thema >Sammlung und Sendung< paBt gut zur Beschreibung
der Herrnhuter Briidergemeine, es ist auch der Titel eines Buches iiber die
Gemeine.? Sammlung (Einheit der Kirche) und Sendung (Mission der Kir-
che) gehdren zusammen, theologische Ansitze und kirchliche Praxis eben-
falls. So soll dies auch als ein Ganzes verstanden werden, was wir beide
heute in zwei Teilen formulieren. Wir haben versucht, noch eine andere
Einteilung zu finden, die diesem Miteinander besser gerecht wird.

Martin Theile hat vor allem unter dem Stichwort >Leben in der Briider-
Unitdt< gesprochen, ich habe das andere Stichwort gewahlt: >Bekennen in
der Briider-Unitit<. Das heutige Losungswort® >Der Herr ist unser Rich-
ter, der Herr ist unser Meister, der Herr ist unser Konig; der hilft uns! < war
in der Zeit des Zweiten Weltkriegs in Deutschland einmal die >Jahreslo-
sung<, und ich besinne mich noch sehr gut auf den Bekenntnischarakter
dieses Wortes in jener Zeit. Der Lehrtext* stellt diese Verbindung auch
deutlich her mit seinem Bezug auf das >Bekennen<. Die Folge der drei
Schritte >Lebensgemeinschaft - Dienstgemeinschaft - Unitdt< in Martin
Theiles Vortrag behalte ich bei.

Und die >Welt von 1989<? Wir haben sie vor Augen, >vor dem Her-
zen<, wir gehoren zu ihr. Diese Welt von Bern und der Schweiz, von den
Lindern, in denen die Europiisch-Festlindische Briider-Unitat lebt, zu der
ja auch die Herrnhuter Briidersozietit Bern gehort, die Welt von der DDR
und der CSSR, von Nicaragua, Siidafrika und Suriname, aber auch von El

1 Siehe seinen Vortrag in diesem Buch, vor allem unter dem Stichwort >Lebensge-
meinschaft< Seite 238ff.

2 Helmut Hickel, Sammlung und Sendung, Die Briidergemeine gestern und heute,
5. Aufl,, Herrnhut und Bad Boll 1982.

3 Jesaja 33,22, Losungswort vom 24.11.1989.

4 Lukas 12,8, Lehrtext vom 24.11.1989.
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Salvador, von dieser Universitit, von Montmirail, von jedem von uns per-
sonlich und den Bereichen der Gesellschaft und der Kirche, in denen wir le-
ben.

Ich will versuchen, das Thema in drei Schritten zu entfalten:
1. Die Briidergemeine als Bekennende Gemeinschaft
2. Bekenntnis als Dienst - Dienst als Bekenntnis
3. Die Unitit: Bekenntnis zur Einheit - Einheit im Bekenntnis.,

Zuvor mochte ich auf den Rahmen hinweisen, in dem sich das Bekennen in
der Brildergemeine vollzicht. Drei Professoren der Ev.-theol. Fakultéat der
Universitat Bern haben vor kurzem cinen entscheidenden Beitrag zu unse-
rem Thema geliefert: Christian Link, Ulrich Luz und Lukas Vischer mit
dem gemeinsam erarbeiteten, aber in drei Teilen geschriebenen Buch: >Sie
aber hielten fest an der Gemeinschatt... <3

Lukas Vischer sagt am Schluf3 des 1. Teiles, dafl die Autoren sich darin
einig sind, daB wohl die beste Umschreibung eines giiltigen Konzepts der
Einheit der Kirche heute die der Vollversammlung des Ockumenischen
Rates der Kirchen in Nairobi 1975 sei: Einheit als konziliare Gemeinschaft.®
Bei diesem Konzept geht es nicht nur um einen foderativen Zusammen-
schluB} der Kirchen, auch nicht um eine organische Einheit, auch nicht nur
um cine Einheit verschiedener Kirchen und Konfessionen in >versdhnter
Verschiedenheit<, nein: >Der Begriff der konziliaren Gemeinschaft [Her-
vorhebung H.S.] legt das Gewicht vor allem auf den gemeinsamen Auftrag
der Kirche. Die getrennten Kirchen miissen einander so nahe kommen, daf3
sie in der Lage sind, das Evangelium auf verbindliche Weise gemeinsam
auszutragen ... Die Einheit wird hier an der Erfiillung des Auftrags der Kir-
che in der heutigen Welt gemessen.<’ Also: nicht nur gegenseitige Versoh-
nung, sondern: gemeinsamer Dienst als Versohnte.

Ulrich Luz beschreibt den biblischen Befund im Neuen Testament unter
dem Thema: Unterwegs zur Einheit.

Christian Link kommt dann auf unsere heutige Situation zu sprechen und
formuliert: Die Bewegung der Einheit: Gemeinschaft der Kirchen in der
Okumene. >Wenn also die Einheit der Kirche als ProzeB verstanden wer-

5 Christian Link/Ulrich Luz/Lukas Vischer, Sie aber hielten fest an der Gemein-
schaft ..., Einheit der Kirche als ProzeB im Neuen Testament und heute, Ziirich und
Basel 1988.

6 A.a.0.S. 38-40, bes. S. 40.

7 Aa.0.8.39.
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den soll, dann muB} zuvor die Kirche selbst sich als eine von diesem Zen-
trum [d.h. von der Sammlung des Gottesvolks durch Jesus als eine versohnte
Gesellschaft, Anmerkung H.S.] ausgehende Bewegung der Versohnung be-
greifen.<8® Fiir die Mission der Kirche heiBt das nach Link: >Erst wenn die
’alten’ Kirchen nach innen zu einem neuen Selbstverstidndnis hinfinden, sind
sie imstande, die wichtigste Aufgabe in Angriff zu nehmen, die ihnen im
Zeichen der missionarischen Bewegung heute nach auflen gestellt ist: ihr
Verhiltnis zu den Kirchen und den Gesellschaften Asiens und Afrikas in
Ordnung zu bringen.<® Das ist deshalb entscheidend, weil mindestens drei
Merkmale zur Nachfolge Jesu im Dienst an der heutigen Welt gehoren:
>Sie muB die Welt illusionslos erkennen, so wie sie ist; nur dann kann sie et-
was fiir sie tun. Sie mul} sich selbst mit dieser Welt solidarisch wissen; nur
dann kann sie ihr die Gemeinschaft der Versohnung anbieten. Und sie muf3
schlieBlich der Welt verpflichtet sein, d.h. mitverantwortlich fiir ihre Zukunft,
fiir das, was aus ihr werden soll, einstehen; nur dann macht sie wahr, daf} ihr
Dienst der Versohnung auch der Schopfung im ganzen gilt. Darum sind Er-
kenntnis, Solidaritat und verpflichtete Teilnahme drei Grundformen, in de-
nen sich die Kirche heute als dkumenische Einheit darstellt.<1? Hier ist
dann auch die Rolle des Bekenntnisses zu sehen: >Dem ausformulierten
Bekenntnis geht ... das lebendige Bekennen der Kirche voran.<!! >Das Be-
kenntnis gehort in den ProzeB der Einheit hinein. Indem es Gottes unwan-
delbares Ja zur Welt angesichts der sich wandelnden Herausforderungen
der Zeit verbindlich auslegt, wird es zum Wegweiser der Kirche.<!2 >Es
zeigt die Richtung an, in der die Gemeinde ihrem Herrn und nicht der
Stimme eines Fremden folgt. <13

Ich habe diese Hinweise absichtlich an diese Stelle gesetzt, weil ich gern
den uns allen bekannten Rahmen aufzeigen wollte, in dem auch das Beson-
dere, was es nun iiber die Briider-Unitét zu sagen gilt, sich besonders deut-
lich zeigt.

8 Aa.0.S. 208.

9 Aa0O.S.216.

10 So nach Karl Barth, a.a.0. S. 210.
11 Aa.0.S.238.

12 A.a.0. 8. 241.

13 Ebd.
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1. Die Briidergemeine als Bekennende Gemeinschaft

Ich beginne mit drei Vorbemerkungen.

a) Um es vorwegzunehmen: in der Briidergemeine sind >Mission< und
>Kirche< von Anfang an integriert gewesen. Natiirlich hat es auch hier Be-
strebungen gegeben, die Sendung der Kirche speziell als >4uflere< Mission
zu verstehen. Auch Herrnhut hat, gegen den Willen Zinzendorfs, viel euro-
péaische biirgerliche Welt, auch einiges von westlichen Wirtschaftsformen im
Zuge des Missionsbemithens in andere Lander getragen. Auch wir sind
nicht frei von der Schuld, unbewuf3t dem Kolonialismus Vorschub geleistet
zu haben. Aber: nie wurde die >Mission< irgendwie prinzipiell etwa an eine
Missionsorganisation (in Gestalt einer >Missionsgesellschaft<) delegiert.
Von Anfang an waren Mission und kirchliche Einheit miteinander verbun-
den.

b) Theologisch gesehen ist die Weltoffenheit, dic Welt-Zugewandtheit in
der Briidergemeine nicht nur mit dem Gedanken >Mein Schopfer - Mein
Heiland< bei Zinzendorf verbunden,!# sondern auch mit dem Verstindnis
vom >Wort vom Kreuz<.!> Am Kreuz ist Jesus in die tiefste Tiefe der
menschlichen Existenz eingegangen, und das fiir alle Menschen. Im Kreuz
ist die ganze >Menschheit Gott wieder nahegebracht<,!® nun kann der
Mensch in der Liebe Gottes leben. So ist auch eine Stelle wie Joh. 3,16 zu
verstehen. Die Weltoffenheit der Gemeine griindet in der Liebe Gottes zur
Welt. Dieser Ansatz ist spater streckenweise von >biirgerlichen< Gesichts-
punkten iiberlagert worden, von einer >quietistischen< Weltsicht,!” von
Moralanschauungen des 19. Jahrhunderts, aber Gott sei Dank ist viel von
der urspriinglichen, christologischen Weltsicht erhalten geblicben.!8

¢) SchlieBlich zum Bekenntnis im engeren Sinn. In der Briidergemeine
hat es nie die konstitutive Rolle eines bestimmten Bekenntnisses fiir die

14 So auch Gontrude Weber in ihrem Vortrag >Zwischen Zinzendorf und Ragaz<
in diesem Buch, Seite 199ff.

15 So Heinz Renkewitz, Die Grundlagen der Theologie Zinzendorfs in: ders., Im
Gesprdch mit Zinzendorfs Theologie, Vortrige aus dem NachlaB, Hamburg 1980 S.
1-17, bes. S. 2 und 9f.

16 Ebd. S. 10.

17 Ders., Glaube und Handeln bei Zinzendorf, gleiche Sammlung, S. 35-52, dort S.
39ff.

18 So z.B. im Dokument >Der Grund der Unitét< (s.u., § 10).
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Briidergemeine als Denomination oder gar Konfession gegeben.!? Bekennt-
nis ist in erster Linie, wie Link es fordert,?? der Akt des Bekennens: den
Namen Christi bezeugen, Gottesdienst feiern, sich als Glied am Leib Christi
verhalten - das ist Bekennen, das jedem formulierten Bekenntnis voraus-
geht.

Wir erkennen das deutlich am >Bekenntnisdokument< der Briider-Uni-
tit >Der Grund der Unitit<.2! Auch dies ist kein >Glaubensbekenntnis<
im herkdmmlichen Sinn, sondern eine Hilfe zum Bekennen - und dies Be-
kennen dient nicht nur der Kirche selbst, sondern dies Bekennen dient der
Welt, in diesem Bekennen dient die Kirche der Welt.

Dies Dokument wurde nach dem Zweiten Weltkrieg, bei der ersten all-
gemeinen Synode der Briider-Unitat nach der groBen Katastrophe, 1957 in
Bethlehem Pa., USA, verabschiedet.?? Es ist also ein Dokument unserer
Welt und Zeit. Diese Synoden der Briider-Unitét in der ganzen Welt hieen
urspriinglich Generalsynoden, die alle zehn Jahre gehalten wurden. Inzwi-
schen nennt man sie Unitéitssynoden, sie finden alle sicben Jahre statt. Das
Dokument ist vor allem bei der Unitatssynode 1981 erweitert und in seiner
heutigen Form festgelegt worden.?3 Es besteht aus 11 Paragraphen. Der
heutige § 2, das eigentliche christologische Bekenntnis, wurde aus zwei frii-
heren Abschnitten neu zusammengestellt. Er heiBt jetzt >Der Glaube der
Gemeinde< und hieB frither >Dic Briidergemeine in der Christenheit< und
>Die Siindergemeine<. § 3 trat neu hinzu (>Der personliche Glaube<), § 4

19 Vgl. dazu Heinz Renkewitz, Die Briidergemeine und das Bekenntnis, Herrnhut
1937, passim, bes. S. 3, vgl. weiter: Henning Schlimm, Briider-Unitét, in: Was beken-
nen die evangelischen Kirchen der Schweiz? Eine Ubersicht iiber die Bekenntnis-
grundlagen der evangelischen Kirchen, Freikirchen und Gemeinschaften in der
Schweiz, Texte der Evangelischen Arbeitsstelle Ockumene Schweiz, Nr. 4, Bern
1987, S. 48.

20 Aa.0.S. 2371,

21 Der Grund der Unitit, Teil 1 der Kirchenordnung der Europiisch-Festlindi-
schen Briider-Unitét, hg. von der Direktion der Briider-Unitét in Herrnhut und Bad
Boll 1987, S. 13-16.

22 Church Order of the Unitas Fratrum (Moravian Church) 1957, Published by or-
der of the General Synod held at Bethlehem, Pennsylvania, August 13 - September
10, 1957, Bethlehem, Pennsylvania 1958, Teil 1 (ohne Seitenangabe).

23 Church Order of the Unitas Fratrum (Moravian Church) with appendix, 1981,
Published by order of the Unity Synod held at Herrnhut, German Democratic Re-
public, August 30 - September 12, 1981 (keine weiteren Angaben), S. 55, neuer Text
S. 11-14.
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wurde neu formuliert (>Gottes Wort und Lehre<: der Zusammenhang zwi-
schen Bibel und Bekenntnis wurde klarer herausgearbeitet, auch das Wirken
des Heiligen Geistes wurde deutlicher beschricben, das iibrigens auch schon
in § 2 und 3). Es ist erstaunlich, daB es nach wie vor diese Einheit im Be-
kenntnis zwischen 19 Provinzen bzw. Arbeitsgebieten der Unitét in der gan-
zen Welt gibt, ja, daB sie gewachsen ist. Dabei wird betont, daf} die Briider-
Unitit kein eigenes Lehrsystem entwickelt hat (so § 4). Es ist nicht notig
>weil sic weiB, daB das in der Bibel bezeugte Geheimnis Jesu Christi von
keiner menschlichen Aussage vollkommen erfait werden kann< (§ 4). Im
néchsten Paragraphen mit dem Titel >Bekenntnis und Bekennen< kommt
das Dokument dann auf die Funktion des Bekenntnisses als Bekenntnis-
schrift, auf formulierte Glaubensbekenntnisse der Kirche zu sprechen. Der
entscheidende Satz lautet: >Die Briider-Unitit hort in den Bekenntnissen
der Kirche den Lobpreis der Gemeinde Christi.< Der englische Originaltext
spricht an dieser Stelle von >.. the thankful acclaim of the Body of
Christ <.2 Hier wird das gleiche Wort gebraucht wie bei Link, wenn er von
dem >ProzeBcharakter kirchlicher Einheit<? spricht: >Es ist die Anbetung
des Herrn (Akklamation) ... Auch diese Akklamation ist ein Geschehen. <
Im weiteren Verlauf des § 5 werden dann mehrere Glaubensbekenntnisse
aus verschiedenen konfessionellen Traditionen genannt, in denen die Brii-
der-Unitit >rechtes Bekennen erblickt<. Zu ihnen gehort der Berner Syn-
odus von 1532,26 aber auch die Barmer Theologische Erklarung von 1934.
Diese Tatsache erliutert, wie wichtig fiir das Zustandekommen des ganzen
Dokuments im Jahr 1957 der weitere Satz im gleichen Paragraphen ist:
>Diese Bekenntnisse dienen der Kirche zu rechtem schriftgemaf3en Beken-
nen und zur Abgrenzung gegen Irrlehren.< Es handelt sich hier deutlich um
ein Vermichtnis aus der Zeit der Bekennenden Kirche in Deutschland, das
zeigt iibrigens auch die Sprache des Dokuments. Aber es geht um ein fort-
gesetztes Bekenntnis heute: >Sie [die Bekenntnisse] sind ihr Wegleitung
und Mahnung zu gehorsamem und unerschrockenem Zeugnis in der jeweili-
gen Gegenwart.<27 Paul W. Schaberg und Paul Theile, dic wéhrend der
Tage des Berner Jubildums gegenwartig sind, waren 1957 als Vertreter der
Briidergemeine in Sildafrika bzw. in Europa dabei, als die Generalsynode

24 Ebd. S. 12, § 5.

25 A.a.0.S. 198.238, zum ProzeBcharakter S. 240f.

26 Vgl. dazu Ernst Saxer >Zinzendorf und der Berner Synodus< in diesem Buch
mit entsprechenden Literaturangaben.

27 Grund der Unitét, § 5.
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versuchte, unsere Fehler und unser Versagen in der Zeit des Nationalsozia-
lismus vor Gott zu bringen, ihn um Vergebung zu bitten und uns gemeinsam
von ihm korrigieren zu lassen. Gleichzeitig tauchten schon damals die neuen
Herausforderungen unserer Zeit, auch in der groBeren Gemeinschaft der
Briider-Unitat, auf. Folgerichtig heiBt es dann am SchluB des Dokuments
>Der Grund der Unitét<: >Jesus Christus ist der alleinige Herr und das
Haupt seines Leibes, der Kirche. Sie hat darin ihre Unabhingigkeit von
allen anderen Gewalten, die seiner Konigsherrschaft widerstreiten.< (§ 11,
>SchluBwort<). Bezeichnenderweise heilit es dann gleich im AnschluB:
>Die Briider-Unitat bewahrt von ihrer Geschichte her die lebendige Erfah-
rung des Altestenamts Jesu (16. September und 13. November 1741).< Mar-
tin Theile hat in seiner Arbeit >Verkiindigung in der Briidergemeine wih-
rend des Dritten Reiches<?® deutlich aufgezeigt, wie das Bekenntnis zu
Christus, dem Herrn und Altesten, der Briidergemeine geholfen hat, sich
gegen Gewalten, die seiner Konigsherrschaft widerstreiten, zu wehren und
sich gegen Irrlehren abzugrenzen. Es gibt auch in der Briidergemeine viel
Versagen und Schuld an genau dieser Stelle des Bekenntnisses zu Christus
gegen die Ideologie und Praxis des Nationalsozialismus, aber das Bekennen
verschwand Gott sei Dank nie ganz.? Auf dem Gnadauer Gemeintag 1934,
3% Wochen vor Barmen, wurde davon gesprochen, schon zuvor hatten sich
jiingere briiderische Gemeindiener im Oktober 1933 in acht Thesen dhnlich
geauBert, schlieBlich hat die Synode der Europiisch-Festlindischen Briider-
Unitat am 8. Februar 1935 cin Wort erlassen, in dem es heifit: >Es soll un-
ter uns keine menschliche Herrschaft geben, da Jesus Christus allein Herr
und Haupt seiner Gemeinde ist. Darum konnten unsere Viiter, als sie,ange-
sichts der Neubesetzung des Amtes fiir die innerste Leitung der Gemeine
vollig ratlos waren, die Sorge fiir die geistliche Fithrung Christus selbst iiber-
lassen (Altestenamt Jesu). Seitdem haben wir in unserer Mitte kein mensch-
liches Amt, von dem wir solche Fithrung erwarten. Auch heute brauchen wir
es nicht. <30

28 Martin Theile, Verkiindigung in der Briidergemeine wihrend des Dritten Rei-
ches, Schriftliche Hausarbeit zum 2. Theologischen Examen bei der Herrnhuter
Briidergemeine, Bad Boll, September 1983.

29 Vgl. hierzu auch: Klaus Biedermann, Die deutschen Briidergemeinen zu Beginn
der nationalsozialistischen Herrschaft 1933-35, Examensarbeit zum 2. Examen,
Herrnhut, August 1970.

30 Ein Wort der Synode der Buropiisch-Festlindischen Briider-Unitit, in: Jahrbuch
der Briidergemeine 1937/38, Herrnhut o.J.,, S. 36. Der gleiche Text ist auch abge-
druckt bei K. Biedermann im Anhang zur Arbeit; die iibrigen genannten Texte an
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Es ist also nicht von ungefahr, da genau diese Linic dann 1957 in
Bethlehem /USA fortgesetzt wurde. Entscheidend wichtig ist, daf die nicht-
deutschen Partner im Gesprich in Bethlehem an dieser Stelle bewult mit-
gewirkt haben und daB neben das Bekenntnis im engeren Sinn immer auch
die Bereitschaft zum Dienst trat. Die Paragraphen 8-10 des heutigen Do-
kuments >Der Grund der Unitit<, in denen es um das Dienen in der Ge-
meine und den Dienst an der Welt geht, stammen unverandert von 1957.

Der Bezug zur >Welt< wird in § 10 folgendermaBen formuliert: >Jesus
Christus halt in seiner Liebe und Treue an dieser gefallenen Welt fest.
Darum sollen auch wir dieser Welt zugewandt bleiben. Wir diirfen uns nicht
aus Gleichgiiltigkeit, Hochmut oder Angst von ihr zuriickziehen. <

Diese Art zu bekennen schlagt sich also nicht nur in Bekenntnisaussagen,
nicht nur im Dienst der ganzen Gemeine, sondern auch im Leben des Ein-
zelnen und der Gemeinde nieder, das als >Liturgie< verstanden wird.3!
Auch die speziellen Liturgien, das Lob der versammelten Gemeinde, die
Lieder des Gesangbuchs der Briiddergemeine mit seinen 1063 Nummern
samt Anhang von 198532 das Losungsbuch mit seiner Einladung zum be-
wuBten Horen und Befolgen einer Tagesparole in einer Gemeinschaft der
Gehorchenden - das alles gehort ebenso zum Bekennen. Und hier konnen
die verschiedenen Glieder der Unitat sich fortwihrend gegenseitig helfen.
Das tun sie auch und das ist ein ganz groBes Vorrecht einer kleinen, aber
tiber die ganze Welt verbreiteten Kirche. Dall wir zu dieser Gemeinschaft
gehoren und das in der Praxis erfahren, macht uns auch als Berner Sozietit
herzlich dankbar! Es heilit weiter im § 10 des >Grundes der Unitat<: >Mit
der ganzen Kirche Christi ruft die Briider-Unitét in die Menschheit die Bot-
schaft von der Liecbe Gottes hinein, wirkt fiir den Frieden der Welt und
sucht der Menschen Bestes. <

folgenden Orten: Acht Thesen der Gemeindiener: Die Verkiindigung der Brider-
gemeine in der Gegenwart, Jahrbuch 1935/36, S. 13-16. - Ein Wort an unsere Ge-
meinen, Die Deutsche Unitéts-Direktion, Herrnhut, 9. November 1934, abgedruckt
bei K. Biedermann, Anhang, S. 44-46. - Hinweise auf alle Texte bei Martin Theile,
a.a.0. vor allem S. 40-42.

31 Vgl. hierzu besonders: Hellmut Reichel, Zinzendorfs Auffassung von Arbeit und
Dienst in: Zinzendorf-Gedenkjahr 1960, Eine Sammlung von Vortrigen, Hamburg
1961, S. 41-58, darin bes. den Abschnitt: Das Liturgische Leben, S. 48-51.

32 Gesangbuch der Evangelischen Briidergemeine, hg. im Jahr 1967 von den Direk-
tionen der Evangelischen Briider-Unitét in Herrnhut und Bad Boll, Hamburg 1967. -
Anhang ’85 zum Gesangbuch der Briidergemeine, hg. von der Direktion der Briider-
Unitét in Bad Boll 1985.
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Diese >weltweite< Verbindung innerhalb der Unitat und mit der Welt
kam besonders bei der Unitdtssynode 1974 in Jamaica zum Ausdruck. Sic
stand vor besonderen Problemen, dic damals die ganze Welt beschiftigten,
und hat dann neben einem Brief an alle Gemeinden und Mitglieder der
Unitas Fratrum (Briider-Unitét) drei Erklirungen verabschiedet: Erkliarung
iber die Verteilung der wirtschaftlichen Reichtiimer in der Welt; Erklirung
iiber Nordirland; Erklirung iiber die Fragen des Rassismus. In der ersten
Erklarung heiBt es u.a.: >Wir verpflichten uns als weltweite Briider-Unitiit,
unseren Mitmenschen mit der Hilfe von Programmen auf erzicherischem,
sozialem, drztlichem und wirtschaftlichem Gebiet zu helfen und nach neuen
Moglichkeiten in den von Not betroffenen Gebieten zu suchen. Dies alles
tun wir im Rahmen der Wahrnchmung unserer Hauptaufgabe, dic in der
Weitergabe des Evangeliums durch Verkiindigung und Lehre besteht. Wir
betrachten es als einc besondere Moglichkeit fiir die Unitét, Vorhaben auch
in kleinem Mafstab in Angriff zu nehmen, dic fiir Entwicklungsliander ein
Dienst und fiir uns ein Ausdruck unserer Treue zu unserer Berufung sowie
cin Anzeichen des kommenden Reiches Christi sein konnen. <33 Abgesehen
von der damals gingigen Terminologic des ganzen Dokuments und der
StoBrichtung gegen Unrecht im einzelnen wird hier etwas Wichtiges deut-
lich: daB eine Provinz in der Unitit von der anderen lernt, daf sie gemein-
sam dienen. >Als Kirche sind wir von unserem Herrn aufgerufen, das ganze
Evangelium dem ganzen Menschen zu bringen. Im Evangelium wird nicht
nur der Einzelne, sondern auch die Gesellschaft und sogar die Menschheit
als Ganzes im Licht des kommenden Reiches Gottes geschen. Das bedeutet,
dal} wir als Mitglicder der Kirche und auch als Gemeinden und Provinzen
der Unitit als ganzer an den Bemiihungen um Frieden und soziale und wirt-
schaftliche Gerechtigkeit teilnehmen sollen. <34

Hier kniipft die Stellungnahme der Direktion des Distrikts Herrnhut der
Europiisch-Festlindischen Provinz der Briider-Unitéit vom November 1986
>Briidergemeine in der Mission heute< an3 Sie sagt im Blick auf dic hi-
storisch gewachsenen Bezichungen zwischen den damals 18 Provinzen der

33 Englische Originaltexte in: Church Order of the Unitas Fratrum (Moravian
Church) with appendix 1974. Published by order of the Unity Synod held at
Kingston, Jamaica, Juni 23 - July 10, 1974, Genadendal, Siidafrika, 0.J., Nr. 789 und
790 (a-c), keine Seitenangabe. - Deutscher Text in: Der Briiderbote, Mitteilungen
aus der Briidergemeine, Nr. 303, Bad Boll, Oktober 1974, S. 28-32, bes. 29f.

34 Ebd. S. 30,

35 Briidergemeine in der Mission heute. Direktion der Evang. Briider-Unitit,
Herrnhut, November 1986, ohne Seitenangabe.
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Unitit noch deutlicher: >In ihrer Bedeutung diirften diese historisch ge-
wachsenen Beziehungen auch weit iber die eigenen Interessen hinauswei-
sen. Sie helfen mit, das Gespriach und die Verstindigung zwischen Men-
schen verschiedener Volker, Lander und gesellschaftlicher Systeme zu er-
moglichen. Sie stellen fiir die Gegenwart und fiir die Zukunft ein Potential
des Friedens dar. Sie ermdglichen ein BewuBtsein gegenseitiger Abhéingig-
keit und des Angewiesenseins aufeinander.<3 Dabei ist zu beachten, daB
Mission heute oft in umgekehrter Richtung geschieht als frither gedacht und
praktiziert, also auch Bekenntnis und Dienst nicht nur von uns ausgeht, son-
dern zu uns kommt: >Bereits mit der Entwicklung der Missionsgebiete zu
selbstindigen Kirchen beginnt sich der Charakter der Mission grundlegend
zu wandeln. Die einst Missionierten werden selbst Missionare und driicken
ihrer Mission einen eigenen Stempel auf.< >Wir kommen nicht um das
Eingestindis herum, daB wir, die einst *suBere Mission’ getricben haben, zu
Hause oft kliglich versagt haben.<37 >Wir selbst finden uns wieder als ein
Kleines Glied der Briider-Unitit und konnen dic Dynamik so mancher ande-
ren Provinz nur beschimt bewundern.< So geschrieben in Herrnhut 1936!

Das Bekenntnis fithrt zur Mission und die Mission zum Bekenntnis. Die
Kirchenordnung der Européisch-Festlindischen Briider-Unitat, die 1986 bei
einer gemeinsamen Synode der Distrikte Herrnhut und Bad Boll verab-
schiedet werden konnte, driickt das so aus: >Die Briider-Unitét erkennt in
der Teilnahme an der Mission Gottes cinen Wesenszug der Kirche. Alle
Gemeinden und Mitglieder sollen sich fragen, wie sie der damit verbun-
denen Aufgabe in ihrer Umgebung und in anderen Teilen der Welt gerecht
werden. <38

Uber dem allen steht eine wichtige geistliche und theologische Erkennt-
nis, die auch heute in zunehmendem MaB eine entscheidende Rolle spielt:
nicht Gesetz und Leistung werden verkiindigt und gelebt, sondern Gnade.
Die Vorordnung der Gnade ist entscheidend! Nur so kann Freiheit, Freude
und Liebe, nur so kann das Zeugnis fiir Gerechtigkeit und Frieden, nur so
kann entschiedener und konkreter Gehorsam in der Nachfolge Jesu gelebt
werden. Rudolf Dellsperger hat das mit seinem Hinweis auf Theodor Ko-
cher in seinem Vortrag deutlich gemacht, wo Kocher sagt: >Keinen Augen-
blick der Dankbarkeit fiir Erlosung und VerheiBung durch Christum verges-

360 Aa.0.5.3.
37 Ebd.
38 Kirchenordnung, a.a.0. S. 106.
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sen. Diese zur Triebfeder alles Handelns machen.<3? Im >Grund der Uni-
tit<, § 2, heiBt es in diesem Zusammenhang: >Im Licht der gottlichen
Gnade erkennen wir uns als eine Gemeinde von Siindern.< Und in § 11:
>Die Briider-Unitat erkennt, dal sie nur durch die unbegreifliche Gnade
Gottes ins Leben gerufen und bisher erhalten wurde. Dank und Lobpreis
dafiir bleiben der Grundton ihres Lebens und Dienens. <

2. Bekenntnis als Dienst - Dienst als Bekenntnis

Ich mochte nicht den Eindruck erwecken, als sei die Briidder-Unitit eine
>vorbildliche< Kirche. Auch sie hat vicle Schwiichen und dic sind uns sehr
bewuBt. Aber sie kann beispielhaft, paradigmatisch, etwas darstellen. Sie ist
dann nicht nur wichtig als >Kirchlein in der Kirche< (Spener) oder als
>Kirche fiir die anderen< (Karl Barth; Dietrich Bonhoeffer), sondern auch
als Kirche mit den anderen, wie es Theo Sundermeier kiirzlich formuliert
hat*0 Der Dienst, der dabei besonders hervortritt, ist der Dienst der Ver-
sohnung. Ich weise auf zwei Beispiele aus unserer Zeit hin.

Nicaragua

Seit iiber 100 Jahren ist die Briidergemeine in Nicaragua tétig. Wie oft, so
war auch hier das Kriterium des Beginns der Arbeit der >Ruf zum Dienst
an schwierigen Stellen der Erde<.*! Es war ein Dienst nicht im spanisch-
sprechenden Westen, sondern im Miskito- bzw. englischsprechenden Osten,
an der Atlantikkiiste, die immer abgeschnitten und vernachlissigt war.? In
einer ganz spezifischen, nur sehr subtil faBbaren Situation lebt die Briider-
gemeine in Nicaragua nach der Somoza-Diktatur, gegen die auch die Chri-
sten in der Briidergemeine mit anderen zusammen gekampft haben, jetzt im

39 Rudolf Dellsperger >Zinzendorf und der Herrnhuter Pietismus zwischen Berner
Patriziat und Heimberger bzw. Oberlinder Briidern< in diesem Buch, Zitat am
SchluB des Vortrags. 2

40 Theo Sundermeier, Konvivenz als Grundstruktur ékumenischer Existenz heute
in: Okumenische Existenz heute, Bd. 1, Miinchen 1986, S. 49-100, passim, vgl. bes. S.
59ff. - Zu K. Barth: Protokoll des Gespriiches zwischen Prof. Dr. K. Barth und Ver-
tretern der Briidergemeine in: Civitas Praesens, Ein Gesprich in der Briiderge-
meine, Nr. 13, Konigsfeld, Mai 1961, S. 24.

41 Kirchenordnung, § 703, a.a.0. S. 105.

42 S. Hartmut Beck, Briider in vielen Vélkern, 250 Jahre Mission der Briiderge-
meine. Erlangen 1981, S. 274ff.
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Spannungsfeld zwischen den Miskito-, Sumu- und Rama-Indianern an der
Ostkiiste auf der einen und der sandinistischen Regierung in Managua auf
der anderen Seite. Diese Spannung wird iiberlagert vom stindigen Druck
durch die Contras im Norden, auf der gegeniiberliegenden Seite des Flusses
Rio Coco, wobei dieser FluB eine kiinstlich gezogene Grenze nach Hondu-
ras bildet und auf beiden Seiten dieser Grenze Menschen gleicher Stimme
und gleicher Sprache wohnen. Die Christen der Briidergemeine sitzen buch-
stablich zwischen mehreren Stithlen. Wie kann die Kirche einen Versoh-
nungsdienst tun, ohne cinem bestimmten Lager zugeordnet zu werden und
ohne tatsichlich Kompromisse mit einzelnen Blocken zu schlieBen?

Sie hat versucht, konsequent, aber kritisch, auf der Seite der Sandinisten
zu stehen, diese aber dazu zu ermuntern, eine von fritheren Machthabern
(einschlieBlich den verschiedenen Kolonialherren) lange bewulit iibersehene
Verpflichtung endlich einzuldsen: némlich ein Stiick sinnvolle Autonomie
entlang der Ostkiiste zu verwirklichen. Dazu hat die Kirche, obschon selbst
in den Strudel der DruckmaBnahmen nach der Ubernahme der Verantwor-
tung durch die Sandinisten geraten, konsequent eben diesen Sandinisten zu
helfen versucht. Mitglieder der Iglesia Morava, der Briiddergemeine in Nica-
ragua, haben Zugang zur Regierung und benutzen ihn auch: zu einer kon-
struktiven und kritischen Beratung und Begleitung*® Diese Kirche ist
gleichzeitig, wie schon angedeutet, sehr starkem Druck durch die Contras
ausgesetzt und wehrt sich dagegen ebenso wie gegen unerlaubte und unan-
gemessene Eingriffe von seiten der Regierung in Managua.

Sie hat fiir ihren Versohnungsdienst im Land bei der Synode im Januar
1989 einen besonderen AnstoB erfahren. Withrend dieser Synode, vor allem
am Ende, haben sich Schwestern und Briider bei und nach ciner Abend-
mahlsfeier neu im Herrn zu einer Gemeinschaft der untereinander und mit
dem Herrn Versohnten gefunden.** Dies scheint mir ein fiir die Brider-
Unitit symptomatischer Vorgang zu sein, von dem wir alle nur wiinschen
konnen, daB wir immer wieder neu solche Fithrungen Gottes erfahren und
sie dann auch teilen, weitergeben, vermitteln.

43 Hans Beat Motel, Nicaragua - zwischen Gewehr und Gebet, Notizen einer Reise
an die Ostkiiste, Stuttgart 1989.

44 Nicaraguan Synod elects new leaders. Feels outpouring of Holy Spirit, in: Mora-
vian Messenger, Nr. 3/1989, London 1989, S. 48.
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Stidafrika
Ich hatte das Vorrecht, nach fritheren 13 Jahren Dienst in der Briidergemei-
ne in Siidafrika Anfang Oktober des vergangenen Jahres dorthin zuriickzu-
kehren, um in der Synode der Westregion in Port Elizabeth mitzuleben und
bei dieser Gelegenheit die téglichen Bibelgespriche der Synode einzuleiten.
Es handelt sich um die Region der vor allem >farbigen< Kirche zwischen
Kapstadt und Port Elizabeth. Diese Synode rang mit dem Problem des >zi-
vilen Ungehorsams< im Blick auf die Wahlen in Siidafrika am 26.10.1988.
Diese Wahlen wurden scheinbar gemeinsam zwischen den verschiedenen
durch die >Apartheid< vonecinander getrennten Gruppen gehalten. Die
>Schwarzen< im Land wurden dabei aber benachteiligt bzw. ausgeschlos-
sen, und die Trennung wurde allgemein auf diese Weise wesentlich ver-
starkt. Bei dieser Gelegenheit hat eine Synode der Briidergemeine im siidli-
chen Afrika zum ersten Mal deutlich und offentlich erklart: Apartheid ist
Siinde. Im gleichen Zusammenhang wurde aber auch gesagt: >... wir beken-
nen unsere Schuld an der menschenverachtenden Haltung, die zu einer
Trennung von Menschen auf Grund ihrer Hautfarbe oder ihres sozio-kultu-
rellen Hintergrundes fithrt. Aber wir widersetzen uns auch jeder Diskrimi-
nierung von Menschen auf Grund ihrer Klasse, Rasse oder irgendeiner an-
deren kiinstlichen Gruppeneinteilung.<* An dieser Stelle folgt im Wortlaut
der zweite Teil des § 7 des Dokuments >Der Grund der Unitat<: >Wir be-
kiampfen jede Zuriicksetzung in unserer Mitte aus Griinden der Rasse oder
der sozialen Stellung, und wir betrachten es als ein Gebot des Herrn, dies
offentlich zu bezeugen und mit Wort und Tat zu zeigen, dal wir Brider und
Schwestern in Christus sind.< Weiter heillt es im Brief der Synode an die
Gemeinden der Briider-Unitét in der Westregion in Siidafrika: >Wir sind
uns bewuBt, da3 wir nicht bloB gegen Menschen kdmpfen, und wir wollen
anderen nicht ihr Menschsein absprechen. Wir kampfen vielmehr gegen die
Maichte der Finsternis, von denen sic besessen sind, und wir leisten diesen
Michten kompromifBllos Widerstand. Dem Apartheidssystem muf3 bis zum
Ende als einer solchen Macht widerstanden werden.< So wurde dann im
konkreten Fall der Wahl auch gesagt, daB die Mitglieder nicht dazu ermun-
tert werden konnen, abzustimmen oder sich zur Wahl zu stellen. Im weite-
ren wird festgestellt, daB wir alle einander helfen wollen, schwierige Folgen

45 Herrnhuter Briidergemeine im siidlichen Afrika (Westregion), Hirtenbrief der
10. Synode an die Gemeinden, maschinengeschriebenes Manuskript, Evangelisches
Missionswerk in Siidwestdeutschland, Stuttgart 1988.
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des zivilen Ungehorsams gegenseitig zu tragen und daf der Seelsorgedienst
niemand verweigert wird.

SchlieBlich stellt sich die Synode, auch das ist typisch, hinter das gemein-
same Programm des Bekennens und Handelns des Siidafrikanischen Rates
der Kirchen >Einstehen fiir die Wahrheit<. Dieses Programm wurde in der
Briidergemeine in Siidafrika in diesem Jahr offentlich begonnen mit cinem
Gottesdienst in Kapstadt am 12. November 1989 und das ganz bewulit am
Vorabend des >Altestenfestes<, also jenes Festes am 13. November jedes
Jahres, an dem sich die Briidergemeine darauf besinnt, daB Jesus selbst der
>Herr und Alteste< seiner Gemeinde ist, also die letzte Verantwortung
triigt und tragen hilft. Das gilt im Blick auf alle Leitungsdmter in der Kirche
selbst und auf jeden fremden Fithrungsanspruch von auBen, in Siidafrika be-
sonders auf den einer Ideologie und Praxis, die dem Herrn widerspricht.
Von da aus bekommt der oben erwihnte § 11 des >Grundes der Unitit<
mit seinem Verweis auf die >anderen Gewalten< und das Altestenamt Jesu
Christi in Siidafrika eine besondere Aktualitét.

Diese Beschliisse, sowohl der Synode als der Kirche (im Blick auf das
Programm >Einstehen fiir die Wahrheit<) wurden jeweils auch den Part-
nern in der Unitit mitgeteilt, zum Gebet, zur Fiirbitte, zum Mittragen, aber
auch zum Mitkdmpfen.

Auch der Dienst in Siidafrika, der in besonderer Weise mit dem Be-
kenntnis zusammenhingt, ist fiir die Briidergemeine wegen ihrer Zusam-
mensctzung aus vor allem >schwarzen< und >farbigen< Menschen im tief-
sten Verstindnis ein Versdhnungsdienst. Dieser Versohnungsdienst legi-
timiert nicht bestehende Machtverhiltnisse, sondern versucht, der Gerech-
tigkeit und dem Frieden Bahn zu machen.

Das Zeugnis cines Theodor Schmidt*® kann uns genau an dieser Stelle
helfen: das getrostete, erloste Gewissen wird unruhig; aus der Nachfolge
Jesu heraus wichst der Sinn fiir Gerechtigkeit und Wahrheit; Mission und
soziale Gerechtigkeit gehoren zusammen. >Jesus Christus ist die primére
Hoffnung, aber gleichzeitig der Grund, dic MaBstibe des Evangeliums in
die politische, soziale und wirtschaftliche Wirklichkeit hineinzutragen. <47

46 Siehe Gontrude Weber >Zwischen Zinzendorf und Ragaz< in diesem Buch.
47 Ebd.
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3. Die Unitét: Bekenntnis zur Einheit - Einheit im Bekenntnis

Die drei im Anfang genannten Berner Professoren haben von der Bewegung
zur Einheit und von der Einheit in Bewegung gesprochen, von der Einheit
als konziliarer Gemeinschaft.*® Die drei Autoren stellen, zusammen mit ih-
ren Helferinnen und Helfern, den ProzeB dar, den die Kirche seit ihren An-
fangen und besonders in unserer Zeit durchmacht, um die Einheit zu finden
und zu leben. In gewisser Weise ist auch die Geschichte der Briider-Unitit
ein Abbild davon. Nach der Phase des geschwisterschaftlichen Lebens in der
Anfangszeit (das allerdings klar gegliederte Amter kannte und auch den
EinfluB besonderer, oft geradezu charismatisch wirkender, priagender Per-
sonlichkeiten) hatte sich im Lauf des 19. Jahrhunderts ein unverhiltnisma-
Big starker Zentralismus herausgebildet, mit Herrnhut als Mittelpunkt. Die
britische Provinz und die nordamerikanische Provinz (spater Provinzen)
hatten sich etwas aus diesem Verband gelost, aber die >Missionsgebiete<
blieben weitgehend straff mit Herrnhut verbunden. Auch wenn die Verbin-
dung im einzelnen spater vor allem mit einem einzelnen Gremium auler-
halb Herrnhuts bestand (mit den amerikanischen Provinzen, der britischen
Provinz, den Missionsgremien in den Niederlanden oder in Ddnemark, um
nur einige Beispiele zu nennen), so blicb die Gemeinschaft der Gebiete in
den anderen Teilen der Welt mit den Partnergremien doch wesentlich eine
Europa-orientierte Abhéngigkeit. Das hinderte die Einheit zwar nicht, aber
es relativierte sie. Das ist schon wihrend der ersten Halfte dieses Jahrhun-
derts schrittweise und vor allem mit der Generalsynode 1957 und seither
griindlich anders geworden. § 6 des >Grundes der Unitit< tragt die Uber-
schrift >Die Briider-Unitét als Einheit<. Martin Theile hat die zentrale Be-
deutung dieses Themas schon erldutert. Im Zusammenhang mit dem Stich-
wort >Bekennen< ist der Anfang von § 6 wichtig: >Wir glauben und beken-
nen die Einheit der Kirche, die in dem einen Herrn Jesus Christus als Gott
und Heiland gegeben ist.< Und weiter: >Zu dieser Einheit bekannte sich
die Briider-Unitit, als sie den Namen der alten Bohmischen Briiderkirche
’Unitas Fratrum’ iibernahm. Wir konnen die tiberwiltigende Einigung nicht
vergessen, die der gekreuzigte und auferstandene Herr unseren Vitern in
Herrnhut bei der Feier des Heiligen Abendmahles am 13. August 1727 in
Berthelsdorf schenkte. Der Herr will, daBl die Christenheit mit Eifer und
Liebe die Einheit in ihm bezeugt und sucht.< Unter den etwas spérlichen
Hinweisen auf das Wirken des Heiligen Geistes ragt einer im >Grund der

48 A.a.0.S. 33.38.40.260-263.
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Unitit< deutlich heraus. In § 2 heiBt es unter der Uberschrift: >Der Glaube
der Gemeinde<: >Wir glauben und bekennen, daBl Gott sich in seinem
Sohn Jesus Christus einmal und endgiiltig offenbart hat...< >Wir glauben ...
daB er uns durch seinen Geist leitet und eint und uns damit zur Gemeinde
baut.< [Kursivstellung H.S.]

Ich schlieBe mit einem Beispiel fiir die Einheit im Bekenntnis in der Brii-
der-Unitit, das von ganz besonderer Art ist. Die Distriktssynode Bad Boll
der Europiisch-Festlindischen Briider-Unitét hat sich 1985, vierzig Jahre
nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs, mit diesem Krieg und seinem Ende
beschiftigt. In einem Brief an die Gemeinden in den zum Distrikt gehoren-
den Lindern heiBt es: >Wir haben es auf unserer Synode erlebt, dall wir als
Niederlinder und Schweizer, Dinen, Schweden und Deutsche, als Alte und
Junge, jeder mit seiner eigenen Lebensgeschichte, uns offen aussprechen
konnten. Wir haben es als ein Geschenk des Herrn empfunden, daB3 diese
Offenheit uns nicht trennte, sondern naher verband. Wir sind dabei seiner
Vergebung aufs neue froh geworden ... Uns ist ganz neu klar geworden, daB
die Tatsache der Vergebung auch fiir uns genauso wirklich ist wie die der
Schuld ... BuBe und Umkehr zu unserem Herrn bedeutet auch, dall wir aus
den Erfahrungen, die wir gemacht haben, lernen. Wir wollen wachsam sein
gegen alle Krifte des Hasses, der Menschenverachtung, der Gewalt und der
Vernichtung. Darum bitten wir unseren Herrn, dal wir ihm in ungeteiltem
Gehorsam dienen kénnen...<*

Den Gemeinhelfern und Gemeinhelferinnen (d.h. Pfarrern und Pfarre-
rinnen) im Distrikt Bad Boll und im Distrikt Herrnhut (!) wurde ein wei-
teres Schreiben der Synode als Arbeitshilfe iibersandt, das urspriinglich ein
Synodaler zum Bedenken des 8. Mai 1945 cingebracht hatte. In diesem
Schreiben wird die biblische Botschaft zu diesem Gedenken entfaltet und
zum Bekennen mit Worten und Taten aufgerufen.

Die Herrnhuter Briidersozietidt Bern hat hier und da im Lauf ihrer Ge-
schichte Gelegenheiten gehabt zum Zeugnis besonderer Art in der refor-
mierten Landeskirche und zwischen Gemeinden und Gruppen, in der Ge-
meinschaft der Evangelischen Allianz und in der 6kumenischen Gemein-
schaft der Kirchen (im Raum Bern und auf breiterer Basis). Auch einzelne

49 Europdisch-Festlindische Briider-Unitdt - Herrnhuter Briidergemeine, Synodal-
tagung Distrikt Bad Boll vom 10.-16. Mirz 1985, Brief an die Gemeinden, Bad Boll
Mirz 1985 (abgedruckt in: Beschliisse und Erkldrungen dieser Synode, Bad Boll
1985); die Anlage zum >Brief der Synode an die Gemeinden< liegt in maschinen-
schriftlicher Form vor.
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Vertreterinnen und Vertreter der Sozietit haben die Gnade zu solchen be-
sonderen Diensten gehabt. Da war der Bruder mit der Gabe zum Predigen
und zur Seelsorge: Carl Immanuel Erbe;® da war einer mit dem lebendigen
Zeugnis von der Gerechtigkeit Gottes in unserer Gesellschaft: Theodor
Schmidt;! jemand hat mutig fiir Fliichtlinge und Zufluchtsuchende eintre-
ten konnen, die dem Rassismus im damaligen Deutschland entgehen konn-
ten: Erwin SchloB%? - um nur einige Beispicle zu nennen. Die Sozietit konn-
te hier und da kleine und groBere Versohnungs- und Vermittlerdienste tun.
Impulse aus der Christenheit in anderen Teilen der Welt konnten durch die
kleine Sozietat an groBere Kreise der Christenheit in dieser Stadt
weitergegeben werden. Der Vers unter Losung und Lehrtext von heute
ermutigt dazu, in diesem Dienst fortzufahren:

Amen, Jesu Wort ist wahr,

er wird sein Versprechen halten;

laBBt ihn walten.

Nehmt dran teil und helfet gern,

nah und fern,

unter aller Art von Leuten

Gottes Gnadenreich ausbreiten,

ihr Erloseten des Herrn!
Ich wiinsche uns, daBl wir auch in Zukunft mit allen Christen zusammen et-
was von der Einheit im Bekenntnis ausstrahlen konnen - den Mut dazu, die
Freude daran!

50 Carl Immanuel Erbe (1801-1873) diente 1834-1842 in Bern.

51 Theodor Schmidt (1870-1960) diente 1904-1914 in Bern; vgl. Gontrude Weber
mit ihrem Beitrag >Theodor Schmidt als Prediger der Briider-Sozietit in Bern 1904-
1914 < in diesem Buch.

52 Erwin SchloB (1894-1944) diente 1935-1944 in Bern.
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SUMMARY
Part 2: Confessing the Faith within the >Unitas Fratrum<

The lecture unfolds the theme in three parts:

1. The Moravian Church as a confessing community

2. Confession in ministry - ministry in confession

3. The Moravian >Unity<: confessing the unity - unity in confession.
The starting-point is a book written by three theologians of the University of
Berne who describe the unity of the Church as a >conciliar community<, as
a >movement of reconciliation<. The living act of confessing Christ is in
such a community more important than any forms of written confessional
statements.

Likewise the Moravian Church as a confessing community does not lay
the stress on any particular creed. The >Ground of the Unity<, the basic
document of the worldwide Moravian Church calls the written creeds of the
church >the thankful acclaim of the Body of Christ< and regards various
written documents as valid expression of this acclaim. The respective docu-
ment within the Church Order of the Unitas Fratrum dates back to 1957 and
is an expression of a struggle in the church against the theological influences
of Nazism and colonialism. Also a recent document of the District board at
Herrnhut in the former DDR of 1986 expresses the struggle for freedom of
faith and for a joint mission in a changing world.

The second part of the lecture shows the paradigmatic existence of the
Moravian Church as a witnessing community in its ministry with reference
to two examples: Nicaragua and South Africa.

The third part of the lecture unfolds the history of the Moravian Church
as a community of people who confess their unity in Christ and who find this
very unity in this confession. This is most of all the work of the Holy Spirit.
An example for this is the very moving experience of a synod of the Western
District of the Moravian Church in the European Continental Province in
1985. 40 years after the end of the Second World War this synod found
words to express their unity in a common confession of guilt and in a joint
affirmation of forgiveness and of a common witness towards reconciliation
both within and without the church.

This is an example of a ministry in justice and peace which the Lord has
entrusted to his church universal and which is acted out also in the Moravian
Church of to-day and in the Moravian Society at Berne, in the ecumenical
fellowship of all believers.



Jorn Reichel (1939-1990)

Am 10. Dezember 1990 verstarb unser Redaktionsmitglied Dr. Jorn Reichel
im Alter von 51 Jahren. Die Reichels sind eine alte Herrnhuter Familie, in
deren Traditionen Jorn verwurzelt war. Sein Vater war Unitatsdirektor und
dann Dircktor des Zinzendorf-Gymnasiums in Konigsfeld. Jorn war in
Herrnhut, Bad Boll, Konigsfeld, eine zeitlang auch in Stockholm aufgewach-
sen, hatte Schulen der Briidergemeine besucht, hat in Freiburg und Berlin
Germanistik und Geschichte studiert und machte das Staatsexamen, trat
dann jedoch nicht in den Schuldienst der Briidergemeine ¢in, sondern blieb
in Berlin und spéter in Heidelberg bei der Wissenschaft. Seine Doktorarbeit
hatte zum Thema: >Dichtungstheorie und Sprache bei Zinzendorf< (1968).
Er wurde in Heidelberg Akademischer Rat und habilitierte sich schlie3lich
in Germanistik. Sein spezielles Arbeitsgebiet wurde die mittelalterliche Ly-
rik. Seine prizise wissenschaftliche Arbeit verband er mit praktischer Pad-
agogik in der unermiidlichen personlichen Betreuung der Studenten.

Dabei gab er seine Bezichung zur Briidergemeine nie auf. Er war Mit-
glied des Zinzendorf-Arbeitskreises, der im Rahmen der Kommission zur
Erforschung des Pietismus an einer wissenschaftlichen Publikation von Zin-
zendorf-Schriften arbeitet. Er war Mitglied des Arbeitskreises fiir Briider-
geschichte, der eine Reihe von Jahren iber die Herrnhaag-Periode der
1740er Jahre arbeitete und 1988 eine Publikation herausbrachte. Auf Vor-
schlag von Jorn Reichel nahm der Arbeitskreis als neues Thema >Die Brii-
dergemeine und der Nationalsozialismus< in Angriff. Er war Mitglied und
dann Leiter des Schulkuratoriums, das eine beratende Funktion fir die
Herrnhuter Schulen in Deutschland und dariiber hinaus hatte, und gab dar-
iiber vor der Synode jeweils einen eindrucksvollen Bericht. An der Umorga-
nisation der Konigsfelder Schulen war er maBgeblich beteiligt. Und schlieB-
lich war er, und deshalb berichten wir iiber ihn, bis zuletzt Mitglied der Re-
daktion von >Unitas Fratrum<.

Hier war er immer anregend, klar in seinem Urteil, stets piinktlich in der
Erfiillung von Auftrigen. Man bekam auf jeden Brief nach kurzer Zeit er-
schopfende Auskunft; beim Umlauf von Manuskripten erfolgte von ihm eine
rasche, klare Stellungnahme. All das war erstaunlich bei seinen vielfiltigen
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Funktionen. Er lebte stindig in zwei Welten: der Universitat und der Brii-
dergemeine und war in beiden mit ganzer Secle beteiligt und gleichzeitig
fruchtbar. In der Zusammenarbeit war er immer sachlich, nie aggressiv, klar
und offen; er strahlte etwas aus, was wesentlich zu einer freundschaftlichen
Atmosphire beitrug.

Umso mehr war es erschreckend, als wir ganz unerwartet von seiner
Krebserkrankung horten mit einer schweren, folgenreichen Operation. Es
war bewunderungswiirdig und beéngstigend, wie er mit erstaunlicher Ener-
gie in seinen verschiedenen Arbeitsbereichen weiterarbeitete, auch als sein
Gesundheitszustand immer bedrohlicher wurde, bis ihn in seiner letzten
Woche die Krifte endgiiltig verlieBen.

Wir haben mit ihm einen unserer fruchtbarsten und zugleich liebenswiir-
digsten Mitarbeiter verloren.

Hans-Walter Erbe
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Bibliographische Ubersicht
der 1990 erschienenen Veroffentlichungen
tber die Briidergemeine
(mit Nachtréigen)

Zusammengestellt von Paul Martin Peucker

Diese Bibliographie wird erstellt unter Mitarbeit des Unititsarchivs in
Herrnhut und des Moravian College in Bethlehem, Pennsylvania USA (Rev.
John Thomas Minor). Diesmal gilt mein Dank Frau Carla Peucker-Martin,.
dic mir die Neuzuginge im Unititsarchiv vermittelt hat. Die Bibliographie
enthilt Neuerscheinungen iiber die Briidergemeine aus dem Jahr 1990, mit
Nachtragen der bisher nicht erfaBten Veroffentlichungen seit 1987. Auch
nichtverdffentlichte wichtigere Arbeiten und Disscrtationen werden aufge-
nommen. Der Schwerpunkt licgt auf der Erneuerten Briiderunitit.
Meldungen von Titeln oder Belegexemplare werden erbeten an die
Bibliothek der Briidergemeine Zeist, Zusterplein 20, NL-3703 CB Zeist.

Abkiirzungen

Bb Der Briiderbote. Mitteilungen aus der Herrnhuter Briidergemeine.

MMJ  Moravian Music Journal.

TMHS Transactions of the Moravian Historical Society.

UA Archiv der Briiderunitit, Herrnhut.

UE Unitas Fratrum. Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwartsfragen
der Briidergemeine.

I. Bibliographien, Buchwissenschaft

1 Bray, John with Nawang Tsering Shakspo, A Bibliography of Ladakh
(Warminster: Aris and Phillips, 1988) 153 S.
2 Henintze, James R., Early American Music. A Research and Informa-

tion Guide (New York: Garland, 1990).
Mit einer zwanzig-seitigen Bibliographie tiber Herrnhuter Musik.

3 Peucker, Paul Martin, Bibliographische Ubersicht der 1989 erschie-
nenen Verdffentlichungen iiber die Briidergemeine (mit Nachtri-
gen), in: UF (1990) 169-178.
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II. Allgemeine Darstellungen

4 Die Briider-Unitdt: Herrmhuter Briidergemeine (Herrnhut: Direktion
der Evangelischen Briider-Unitat, [1990] 32 S.

5 Jednota Bratrska, Unitas Fratrum. Informativni knizka o historicii,
uceni a zivote Jednoty Bratrské (Praha: Uzka rada Jednoty

Bratrské, 1989).
Information liber die Briidergemeine, im besonderen iiber die Briiderge-
meine in der CSFR.

6 Oeverland, Per, Brigdremenighetens egenart, in: Context: Festskrift til
P.J. Borgen hg. v. Peter Wilhelm Boekman u. Roald E. Kristiansen
(Trondheim: Tapir, 1987) 213-224.

7 Sawyer, Edwin A., All about the Moravians (Bethlehem: The Mora-
vian Church in America, 1990) 80 S.
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1989 (Konigsfeld 1989) 7 S.

IV. Zinzendorfzeit (1722-1760)

11 Hahn, Hans-Christoph, Die >Gottliche Familie im Himmel<: Von
Zinzendorfs Vorstellung des heiligen Geistes als Mutter, in: Bb
497 (Dez. 1990) 18-23.

12 Havens, Mary Bernadette, Zinzendorf and the >Augsburg Confes-
sion<: an ecumenical vision? (unveroff. Ph.D. Diss., Princeton
Theological Seminary, 1990) 576 S.

13 Kinkel, Gary Steven, The Big Chill. The Theological Disagreement
which seperated John Wesley and Count Zinzendorf, in: UF (1990)
89-112.
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University Press of America, 1990) 258 S.
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dert, in: UF 27/28 (1990) 7-22.
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U.a. iiber sein Verhiltnis zur Briidergemeine und seine Kontakte zu Zin-
zendorf.

Zimmerling, Peter, Nachfolge lemen. Zinzendorf und das Leben der
Briidergemeine (Moers: Brendow, 1990) 135 S.

V. Zeit der Ortsgemeine (1760-1900)

24
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Doerfel, Marianne, Historischer Riickblick. Vortrag anlaBlich der
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1814 (Gnadau 1989) 17 S. [Maschinenschrift, Ex. im UA].
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Geschichte der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg hg. v.
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Konrad Gottschick u. Gerhard Schifer, IIT (Stuttgart, Quell Ver-

lag, 1989) 384 S.
S. 57-58: Privatversammlungen der Briidergemeine. Aus Berichten des
Reisepredigers Johann Conrad Weiz.

26 Hoyler, Clement, The Hoyler Diaries, 1896-1909 (Edmonton, Alberta:
The Canadian Moravian Historical Society, 1990).
Ausziige aus den genau gefiihrten Tagebiichern des Briiderbischofs Cle-
ment Hoyler.

27 Sliggers, B.C., Het werk van de Haarlemse kunstenaar en Hernhut-
terpredikant Johannes Swertner (1746-1813), in: De Boekenwereld,
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VI. 20. Jahrhundert

28 Freeman, Arthur, Briiderische Glaubensidentitit und die Weitergabe
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31 Nicholas, Stephen Oliver, Rediscovering the Moravian way of evan-
gelism (unveroffentlichte Diss., Lancaster Theological Seminary,

1990) 186 S.
Eine Anleitung zu einer Art von Evangelisation, >which respects Mora-
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32 Weber, Gontrude, Theodor Schmidt (1870-1960), Theologie und ge-
sellschaftliche Existenz eines Herrnhuters, 1904-1924. Darstellung
einer Entwicklung (theol. Diss. an der Humboldt-Universitiat Ber-
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33 Beck, Hartmut, Erforschung, Nutzung und Verdnderung von Um-
weltbedingungen durch Mission (Herrnhuter Briiddergemeine), in:
Religion and Environment/Religion und Umwelt. Proceedings of the
Symposium of the XVIIIth Intemational Congress of History of
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christlicher Missionare zur Erforschung fremder Kulturen und Reli-
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rokee-Indianern.

Meyer, Theodor, Die Konde. Ethnographische Aufzeichnungen (1891-
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(1990) 2-5.

Crews, C. Daniel, A Puzzling Error Corrected, in: MMJ 34:2 (1989)
23-24,

Wie in der Geschichte von John Antes in Agypten ein Gewehr zum Juwel
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