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Zum vorliegenden Heft

Das vorliegende Doppelheft bietet recht verschiedenartige Beitrage zu "Ge-
schichte und Gegenwartsfragen" der Briidergemeine.

Menno van Oel, ein niederlindischer Doktorand an der Theol. Fakultit
der Freien Universitit Amsterdam, schildert die frithe Geschichte der
kleinen Briidergemeine in Haarlem. Nach dem Aufsatz von Paul Peucker
iiber Heerendyk im vorigen Heft ist dies ein weiterer Mosaikstein zur
besseren Kenntnis der Brildergeschichte in den Niederlanden. Guntram
Philipp licfert in seiner umfangreichen Untersuchung "Herrnhuter Texte fiir
Telemann’sche Passionsmusiken?" nicht nur einen hochinteressanten
Beitrag zur Musikgeschichte des 18. Jahrhunderts, sondern auch zur Wir-
kungsgeschichte Herrnhuts und den Auseinandersetzungen um die briideri-
sche Frommigkeit. Gary S. Kinkel geht der Frage nach, worin der Grund fiir
den Bruch zwischen Zinzendorf und Wesley, zwischen Briidergemeine und
Methodismus zu suchen ist.

Eine Briicke von der Vergangenheit zu aktuellen Fragen schligt Sigurd
Nielsen in seinem Aufsatz iiber "Die Spiritualitat der frithen Herrnhuter", zu
dem Henning Schlimm ein kurzes Diskussionsvotum liefert.

In die Rubrik "Gegenwartsfragen" gehort auch der Aufsatz von Arthur
Freeman, Professor am Theologischen Seminar in Bethlehem, Pa. Seine
Gedanken iiber "Briiderische Glaubensidentitit und diec Weitergabe des
Evangeliums" werden manchen Lesern ungewohnt sein. Fiir die néchsten
Hefte sind Diskussionsbeitriige zu diesen Thesen vorgesehen. Einen wert-
vollen Beitrag eines Zeitzeugen zur jiingsten Geschichte liefert die Darstel-
lung Helmut Hickels iiber die diakonische Arbeit im Distrikt Herrnhut nach
1945.

Zum zweitenmal erscheint in diesem Heft eine Bibliographie der Neu-
erscheinungen zur Briidergeschichte. Paul Peucker hat sic mit gewohnter
Sorgfalt zusammengestellt.

Den Schwerpunkt des nichsten Heftes werden Beitrdge zur Geschichte
der Briidergemeine in der Schweiz bilden.

Kurz vor Druckbeginn erreichte uns die Nachricht, daB Dr. Jérn Reichel,
Mitherausgeber von >Unitas Fratrum<, verstorben ist. Ein Nachruf wird
im néichsten Heft erscheinen.



Die Briidergemeine zu Haarlem im
18. Jahrhundert®

von

Menno van Oel

In der Zeit nach 1736, dem Jahr der Verbannung Zinzendorfs aus Sachsen,
kam es in mehreren Staaten Europas zur Griindung von Briidergemeinen.
In den Niederlanden wurden innerhalb eines Jahrzehnts vier Gemeinen ge-
griindet: die Ortsgemeinen ’s-Heerendijk (1736) und Zeist (1746) sowie
zwei Stadtgemeinen in Amsterdam (1738)! und Haarlem (1744). Von diesen
war die Haarlemer Gemeine, die bis zum Ende des Jahrhunderts bestand,
die am wenigsten bekannte, und das ist auch verstéindlich. Als Stadtgemeine
trat sie viel weniger in Erscheinung als irgendeine Ortsgemeine, die ja im-
mer cine Besonderheit war. Die Gemeine blieb klein und stand im Schatten
der groBeren und fiir die Gesamtheit der Briiderunitat wichtigeren Gemei-

* Diese Arbeit fuBt auf meiner theologischen AbschluBarbeit (doctoraalscriptie):
M.E. van Oel, De evangelische Broedergemeente te Haarlem in de achttiende Eeuw
(Theologische Faculteit der Vrije Universiteit Amsterdam, 1989). Fiir diese Arbeit
konnten nur zwei Archive benutzt werden: das Predigerarchiv der Briidergemeine
Zeist und das Archiv der evangelischen Briidergemeinen auBer Zeist (Inventar
durch J.M.C M. Siebers, Inventarisrecks Rijksarchief Utrecht, 25). Beide Archive
sind im Rijksarchief Utrecht untergebracht. - Fiir die sprachliche Uberarbeitung die-
ses Beitrags danke ich Frau Margot Kraatz und Prof. Dr. Hans Schneider, Marburg.
Abkiirzungen

ABZ = Archiv Briidergemeine Zeist

AEBGbZ = Archiv der Evangelische Broedergemeenten buiten Zeist

AK = Altesten-Konferenz

Inv.Nr. = Inventar-Nummer
PA = Prediger-Archiv
UAC = Unitiitsiltesten-Konferenz

1 Uber ’s-Heerendijk s. Paul Martin Peucker, Heerendyk. Griindung und Aufldsung
einer Herrnhuter Kolonie in den Niederlanden, Unitas Fratrum 26 (1989), S. 7-36;
iiber Amsterdam s. C.A. van der Berg, Zinzendorf en de Hernhutters tc Amsterdam,
Jaarboek Amsterdam 46 (1952), S. 77-104.



nen Amsterdam und Zeist. Bezeichnenderweise hat Zinzendorf Haarlem
nur ein- oder zweimal besucht, und zwar immer auf der Durchreise und nur
fiir ein paar Stunden. So sehr Haarlem auch am Rande der Briiderunitit
stand, die Geschichte der Gemeinc ist interessant genug, um hier kurz dar-
gestellt zu werden.? Denn innerhalb ciner Stadt war dic Briidergemeine, an-
ders als in einer relativ geschlossenen Ortsgemeinschaft, direkt und stark
abhiingig von den Einfliissen der sozialen, politischen und kirchlichen Um-
welt. Die Geschichte der Haarlemer Briidergemeine zerfallt in zwei Teile,
die Zeit von 1740 bis 1764 und von 1765 bis 1800.

I 1740-1764

Haarlem, ungefihr 20 km westlich von Amsterdam gelegen, war im 18.
Jahrhundert eine von Manufakturbetricben gepragte Stadt, deren Bedeu-
tung aber langsam zuriickgegangen war. Im voraufgehenden, dem "golde-
nen" 17. Jahrhundert, hatte die Stadt dank der Brauereien, der Leinen- und
Tuchindustric und der Bleichercien einen groBen Wohlstand erreicht. Sie
waren aber der einheimischen und vor allem der stiarker werdenden auslén-
dischen Konkurrenz nicht gewachsen und verschwanden im Laufe des 18.
Jahrhunderts. Der wirtschaftliche Riickschritt spiegelt sich wider in der sin-
kenden Einwohnerzahl. Zihlte dic Stadt im Jahre 1707 schitzungsweise
noch 31.000 Einwohner, so betrug diese Zahl im Jahre 1748 nur noch
26.500, und am Ende des Jahrhunderts wohnten nicht mehr als 20.000 Men-
schen in Haarlem. 60 % der Bevolkerung waren Mitglieder der privilegier-
ten reformierten Kirche; die Katholiken und die Mennoniten bildeten mit
30 % bzw. 10 % auffallend starke Minorititen.? Die Gruppe der Mennoni-

2 Uber die Geschichte der Briidergemeine Haarlem gibt es kaum Literatur. Das
Standardwerk iiber die Diaspora der niederlindischen Briidergemeine, W. Litje-
harms, Het philadelphisch-oecumenisch Streven der Hernhutters in de Nederlanden
in de achttiende Eeuw, Zeist 1935, entlehnt seine Information iiber Haarlem einer
Jubildumsbroschiire aus dem Jahre 1927: Uberblick iiber die Geschichte der Herrn-
huter Briidergemeine zu Haarlem. Kirchensaal-Jubilium der Briidergemeine zu
Haarlem, 1927. Diese Broschiire ist ein Auszug aus dem Gemeinediarium, das der
Prediger Johann Friedrich Klawe um 1790 verfaBte. Ferner ist zu erwihnen: 115
Allan, Geschiedenis en Beschrijving van Haarlem van de vroegste tijden tot op onze
dagen, Bd. ITI, Haarlem 1873, S. 555-574.

3 Uber Haarlem in den Jahren um die Jahrhundertmitte vgl. J.A.F. de Jongste, On-
rust aan het Spaarne. Haarlem in de jaren 1747-1751, Hollandse Historische Reeks



ten, dic im Rahmen dieses Aufsatzes wichtig ist, war in sich gespalten und
nur schr locker organisicrt. Es gab damals in Haarlem mindestens fiinf
Gruppen der Mennoniten verschiedener GroBe, die alle selbstéindig waren.*

Diese Mennonitengemeinden bildeten den Ausgangspunkt fiir die Ent-
stchung der Briidergemeine in Haarlem. Den Anfang machte der Amster-
damer mennonitische Prediger Johannes Deknatel, der auch an seinem
Wohnort ein wichtiges Bindeglied zwischen den Mennoniten und der Brii-
dergemeine war. Deknatel predigte Ende April 1739 erstmals in der Kirche
"De Vlaamsche Blok" in Haarlem und in den darauf folgenden Wochen
auch in Hauszusammenkiinften (wohl im Zusammenhang mit einem schon
langer bestehenden Konventikel vornehmlich von Mennoniten®). Die Zahl
der Mitglieder bei diesen Zusammenkiinften wuchs und mufite in mehrere
Kreise aufgeteilt werden. Anfangs waren die Kreise noch nicht nach Ge-
schlechtern geschieden, aber schon im Jahre 1741 gab es separate Miénner-
und Frauenkonventikel. Von 1740 an wurden Leute aus Haarlem als Mit-
glieder der Briidergemeine in ’s-Heerendijk und Amsterdam aufgenommen;
in Haarlem bestand die Briidergemeine zu dieser Zeit noch nicht. Die Lei-
tung der Briiderunitat reagierte in angemessener Weise auf diese Entwick-
lungen und entsandte einen Diasporaarbeiter nach Haarlem. Es handelte
sich um Gabriel Briski, der bald nach seiner Ankunft eine Haarlemer
Schwester heiratete und mit Einverstindnis des Hochamtmannes von Ken-
nemerland (ein Amt, das von einem Mitglied der Stadtregierung bekleidet
wurde) ein Haus auBerhalb der Stadt bezog.6

Briski’ organisicrte, zussammen mit der Altestenkonferenz in Amsterdam,
das Leben der Gemeine. Auffillig dabei ist, dal man einen groBeren Unter-

2, (Dieren) 1984; zu den Zahlen der Bevilkerung und der Religionsgruppen, s. S. 59-
60.

4 Vgl. S. Blaupot ten Cate, Geschiedenis der Doopsgezinden in Holland, Zeeland,
Utrecht en Gelderland, Bd.IT, Amsterdam 1847, S. 190.

5 Es ist sehr gut moglich, daB es sich hier, wie W. Liitjeharms, Het philadelphisch-
oecumenisch Streven (s.0. Anm. 2), S. 56 und 212-213, vermutet, um Kollegianten
handelt. Da die Geschichte der Kollegianten in Haarlem nicht untersucht worden
ist, ist hier Zuriickhaltung geboten. Uber die Amsterdamer Briidergemeine kann
gesagt werden, daB ein groBer Teil der Gemeine den Kollegiantenkreisen
entstammte, darunter auch die Familien Beuning und Schellinger, s. M. Quak, De
Collegianten te Amsterdam in de Periode 1722-1775 (doctoraalscriptie nieuwe
geschiedenis, Instituut voor Geschiedenis, Rijksuniversiteit Utrecht, 1983).

6 AEBGbZ, Inv. Nr. 170, S. 1-15.

7 Gabriel Briski war von 1742-1743 Gemeinearbeiter in Haarlem. Nach ihm kamen
Friedrich Peter (1744-1748); Conrad Kastenhuber (1748-1752); Conrad Lange (1752-



schied zwischen den Mitgliedern der Gemeine und den nur mit ihr Sympa-
thisierenden machte. Der erste Gemeinrat beschloB, da kiinftig zweimal in
der Woche Gottesdienste gehalten werden sollten, von denen nur einer auch
fir Nichtmitglieder zugénglich war, die sich iiberdies zuvor angemeldet ha-
ben muBten. Im Jahre 1742 zihlte man schon 19 Mitglieder und ungeféhr 70
Besucher der dffentlichen Gottesdienste. Die Gemeine entwickelte sich in
den ersten Jahren recht gut und hatte entsprechend groe Plane. Auf acht
Klassen sollten einhundert Freunde der Briidergemeine verteilt werden, und
drei Briider, die zugleich Prediger bei den Mennoniten waren, sollten diese
Gesellschaften betreuen. Zur Verwirklichung dieser Plane ist es vermutlich
nicht gekommen, denn 1743 verbot der Hochamtmann von Kennemerland,
wohl unter Hinweis auf ein Konventikelreskript, noch linger in dem Hause
auBerhalb der Stadt Zusammenkiinfte zu halten. Der Grund dieser Mei-
nungsinderung war vielleicht die soziale Unruhe, die in diesen Jahren, in
denen eine Wirtschaftskrise herrschte, in Haarlem aufkam. Daraufhin kam
die Gemeine in den nichstlicgenden Diinen oder in Privathiusern in der
Slasdt zusammen. Allmihlich nahm der Zulauf zu den Gottesdiensten wieder
Zu.

Anstelle des im Jahre 1743 nach Herrnhaag versetzten Briski kam 1744
ein neues Arbeiterpaar, Friedrich Peter und seine Frau, nach Haarlem.
Noch im selben Jahr teilte Leonhard Dober den Haarlemern mit, daf3 die
Gemeinschaft offiziell zu ciner Brildergemeine erklirt worden sei. Als
Stiftungsdatum bezeichnete man den 2. Dezember 1744. Die Gemeine, die
bisher von Amsterdam abhingig gewesen war, wurde relativ selbstindig.
Jetzt wurden auch die Amter durch Haarlemer besetzt: Peter wurde zum
"Generalarbeiter", seine Frau und Jakobus de Witt zu Altesten, und Georg
Picter Swertner und seine Frau, dic zu den ersten Herrnhutern in Haarlem
gehorten, wurden zu Vorstehern eingesegnet. Nur fiir das Abendmahl war
man von den Amsterdamer Arbeitern abhiingig, da Peter nicht iiber die
notwendige Ordination verfilgte. Auch der Aufnahmeakt fiir die meisten
neuen Mitglieder erfolgte in Amsterdam. So war Haarlem in wenigen Jah-
ren von einer Diasporagesellschaft zu einer fast selbstandigen Gemeine ge-

1755). Zehn Jahre war Haarlem vakant, bis Biorge Pichl berufen wurde. Auf Pichl
(1765-1767) folgten Johann Friedrich Klawe (1767-1774), Bernhard Christian van
Calker (1774-1775; ad interim); Johann Conrad Herold (1775-1780); Christian An-
dreas Hoffmann (1780-1782); Friedrich Siwicke (1783-1784); Johann Friedrich
Klawe (1787-1793); David Schiffert (1794-1795); Ephraim Stare (1795-1797, bediente
sowohl Haarlem als Amsterdam); Gottlob Martin Schneider (1797-1798).

8 AEBGbZ, Inv. Nr. 170, S. 16-27.
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worden. Bis 1750 gab es in Haarlem sogar eine Kinderanstalt, wo schlieBlich
dreizchn Knaben wohnten. Diese Anstalt wurde spiter nach Zeist verlegt.”?
In dem Moment aber, da die Briiddergemeine offizicll gegrindet wurde,
hatte das Wachstum der Gemeine schon den Hohepunkt iiberschritten. Das
ergibt sich aus einem Mitgliederverzeichnis im Gemeinediarium. Darin ist
bei 66 (der insgesamt 701%) Personen das Datum erwihnt, an dem sie in die
Briidergemeine aufgenommen wurden. Hierbei geht es um das Jahr ihrer
Taufe als Erwachsene ("groB" getauft; 18 Personen) oder ihrer Aufnahme,
in den Fillen, da sie schon woanders getauft worden waren (48 Personen).

Jahr Mann Frau =zusammen ‘"groB getauft" aufgenommen
1740 - 2 2 1 1
1741 - 3 3 1 2
1742 10 S 15 1 12
1743 3 7 10 1 9
1744 4 8 12 3 Y
1745 3 4 7 1 6
1746 1 1 2 ! 1
1747 - 2 Z l 1
1748 2 % 4 2 2
1749 1 il 2 1 1
1750 1 5 6 3 3
1751 1 2 3 2 1
1752 - - - - -
unbekannt 2 2 4

Zus. 28 42 70

Aus den Angaben der Tabelle ergibt sich, dall mehr als die Halfte (40)
dieser 66 Personen schon vor der Griindung der Gemeine Mitglied gewor-
den waren. Im Jahre 1745 wurden noch weitere 7 Personen aufgenommen.

9 AEBGbZ, Inv. Nr. 170, S. 29-37 und Nr. 171, S. 29-34.

10 In dem Verzeichnis der erwachsenen Mitglieder (AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 40-
42) sind zwar 72 Personen aufgenommen, aber die zwei Sohne von Swertner: Pieter
(geb. 1743) und Johan (geb. 1746) sind wegen ihres Alters nicht mitzurechnen.
Pieter ging 1765 erstmalig zum Abendmahl; er wurde Arzt in der Gemeine. Johan
siedelte nach dem Tode seines Vaters 1762 vermutlich nach Amsterdam iiber; er
wurde Gemeinarbeiter.
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Danach war es immer nur eine kleinere Anzahl. Nach 1751 wurden gar
keine Haarlemer mehr Mitglied; ebensowenig wurden seit diesem Jahr noch
Kinder von Gemeingliedern getauft.!! Auffallend in der Tabelle ist, da3 die
Zahl der als Erwachsene Getauften ungefihr gleich blieb, dagegen die An-
zahl Aufgenommener in den Jahren 1742-46 einen Hohepunkt erreichte. Da
es sich im gegebenen Fall fast ausschlicBlich um Mennoniten handelt, liegt
die Vermutung nahe, daf sich in diesen Jahren eine oder mehrere menno-
nitische Gruppen der Brildergemeine angeschlossen haben. Aulffillig ist
ebenfalls, da 1742 das cinzige Jahr ist, in dem die Zahl aufgenommener
Minner die der Frauen iiberstieg.

Es ist aufgrund dieser Angaben zu vermuten, daB3 diec Gemeine ihren
groBten Umfang 1746 erreichte und scitdem einige Jahre mehr oder weni-
ger stabil blieb. Der Zahl der neuen Mitglieder standen natiirlich auch
Verluste durch Abgang oder Tod gegeniber. In den Jahren 1748 und vor
allem 1752 hatte die Gemeine zwei harte Schicksalsschlage zu verkraften,
wodurch fast alles, was aufgebaut worden war, wieder zerstort wurde. Ende
1747 kaufte die Briidergemeine fiir 7.000 holldndische Gulden die mennoni-
tische Kirche "De Vlaamsche Blok", wo vormals Deknatel gepredigt hatte.
Wieder entwickelte man groBe Plane: in der Kirche sollten abwechselnd
deutsch- und niederlidndischsprachige Gottesdienste gehalten werden. Aber
auch dieses Mal trat dic Stadtobrigkeit dazwischen und verbot im Februar
1748 jeden Gottesdienst. Unter Hinweis auf den gescheiterten Versuch Ab-
raham von Gersdorfs im Jahre 1742, bei den Generalstaaten der Vereinig-
ten Niederlande Anerkennung zu finden, stellte die Obrigkeit fest, sie konne :
die Briidergemeine nicht anerkennen noch ihr eine Kirche zugestehen. Wie
schon 1743 spielte bei der Reaktion der Stadtregierung vermutlich mit, daB
1748 grofBe politische und soziale Unruhen herrschten. Vor Privathdusern,
in denen dic Gemeine zusammenkam, kam es ofter zu Auflaufen des
"Pobels" 12

Ein halbes Jahr spiter, am 11. September 1748, reichten der Lehrer Ge-
org Pieter Swertner und die Diakone Jakobus de Witt und Pieter Huurkamp
van der Vinne bei den Staaten von Holland und West-Friesland im Namen
der Briidergemeine zu Haarlem eine Bittschrift ein.!® Als Glieder der alten
protestantischen Kirche der Brider baten sie um die Freiheit, Gottesdienste

11 AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 43.

12 AEGBbZ, Inv. Nr. 173, S. 20-25.

13 S. die Bittschrift mit einer Widmung an Statthalter Willem IV., AEBGbZ Inv.
Nr. 202.
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zu halten. Eben weil sie kein Konventikel sein wollte, hatte die Gemeine ein
Kirchengebaude gekauft und darin die Landesdank-, Bet- und BuBltage ge-
feiert. Sehr auffallend ist, daB die Gemeine in dieser Bittschrift ihre Unab-
hingigkeit von der ausldndischen Briidergemeine feststellte. Das Argument
der Stadtregicrung, im Jahre 1742 sei keine endgiiltige Entscheidung iiber
die Gottesdienstfreiheit getroffen worden, wiesen die drei Unterzeichner zu-
riick. Damals war es eine Bitte der ausliandischen Gemeinen gewesen, jetzt
baten sie als "Landeskinder und Stadteingesessene" um Freiheit. Thre Inter-
essen stinden in keiner Bezichung zu der Bittschrift der auslindischen
Gemeinen. Es ist nicht bekannt, ob sich die Gemeine iiber den Text der
Bitte mit Zinzendorf oder anderen Briidern abgesprochen hatte. Die Bitte
blieb ohne Erfolg, und die Gemeine konnte ihre Kirche nie in  Gebrauch
nehmen. Von 1750 bis 1753 nutzte die Stadtobrigkeit die Kirche, um darin
Soldaten unterzubringen, die im Namen des Statthalters Willem IV. die all-
gemeine Ordnung wiederherstellen sollten. Danach stand das Gebaude der
Gemeine wieder zur Verfiigung; aber mittlerweile war die Gemeinschaft zu
klein geworden und konnte es nicht mehr unterhalten. Im Jahre 1753 kaufte
Swertner ein viel kleineres Anwesen am "Groot Heiligland", wo bis zum
Ende des Jahrhunderts das Gemeinhaus blicb.14

Unbekannt ist, ob und wie viele Mitglieder wegen der Schwierigkeiten
mit der Obrigkeit die Briidergemeine verlassen haben. Feststeht, daB in
der Gemeine Spannungen auftraten iiber die Frage, ob man der Obrigkeit
gehorchen oder besser aus Haarlem weggehen sollte.S Dicjenigen, die der
Gemeine treugeblicben waren, und das war die iibergroe Mehrheit, wur-
den unangenehm iiberrascht durch einen Brief, den Zinzendorf anlaBlich
des Altestenfestes im November 1752 schrieb. In diesem Rundschreiben be-
zeichnete Zinzendorf einige Handlungen (z.B. den Umgang mit falschen
Lehrern oder Ungehorsam gegeniiber den geistlichen und weltlichen Vorge-
setzten) "im Namen unsers Herrn Jesu" als "Todsiinde".1® Vermutlich haben
die Arbeiter den Brief, der am 26. November der Gemeine vorgelesen
wurde, in Zeist angefordert, um damit auch Konflikte in ihrer Gemeine
schlichten zu konnen.

14 AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 20-21. S. auch die Briefe von G.P. Swertner an Zeist,
ABZ,PAIL. R9.B 14a.

15 AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 21.

16 Dieser Brief ist abgedruckt bei W. Liitjeharms, Het oecumenisch-philadelphisch
Streven (s.0. Anm. 2), S. 222-223.
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Dieser "Bannbrief' machte in Haarlem boses Blut. Einige Briider sandten
der Altestenkonferenz in Zeist Briefe, worin sie ihre Beschwerde und Ent-
tduschung duBerten. Nikolaas van Kampen z.B. schrieb ein "Declaratoir"
und erklirte darin, daB er wegen der "pépstlichen Herrschaft" der Vorge-
setzten seine Mitglicdschaft aufkiindige.!” Fiinfzehn Jahre spiter sagte der-
selbe Van Kampen noch immer, die Briidergemeine wolle wie die Jesuiten
itber die Menschen herrschen.!® Auf einer Provinzialkonferenz im Jahre
1754 berichteten Swertner und der damalige Gemeinarbeiter Conrad Lange
iiber die abgegangenen Briider und Schwestern: "Sie fithren einerley Spra-
che, einer moderater als der andere, daB ein Papstthum unter uns sey."!” Ob
diese Beschuldigungen einer Papstherrschaft nur auf Zinzendorf gemiinzt
war oder die Vorgesetzten der Gemeine allgemein betrafen, ist nicht ganz
deutlich, Jedenfalls empfanden die Ausgetretenen anscheinend die geistliche
Autoritiat und den von ihnen geforderten Gehorsam als befremdlich in der
Briidergemeine. Der Unterschied zwischen der Briidergemeine und der
mennonitischen Kirche war in dieser Hinsicht groBer, als sic je gedacht
hatten. Die schockartigen Reaktionen zeigten, wie sehr man sich in dieser
Mennonitengemeinde an der Peripherie der Briiderunitit befand; denn Zin-
zendorf vertrat in dem umstrittenen Brief keine grundsatzlich neuen An-
sichten.

Der Brief brachte der Haarlemer Bridergemeine betréachtliche Verluste.
Swertner und Lange meldeten der Provinzialkonferenz zwei Jahre spiter,
daB am Ende des Jahres 1752 von den vierzig Mitgliedern nur ein Viertel
iibrig sei. Teils kimen die Abgewanderten wohl wieder in die Gottesdienste,
aber zu neuen Mitgliedschaften komme es nicht: "sic mochten gern mit der
Gemeine in connection seyn und ihre Seligkeiten genieBen, aber indepen-
dent."?0 Teils besuchten sie die Zusammenkiinfte von Joost Daams, einem
ehemaligen Bruder, der auch Lehrer bei den Mennoniten war. Und da in
den Gemeinden in den Jahren nach 1752 keine neuen Mitglieder aufge-
nommen wurden, konnten die Verluste, die durch den Tod ilterer Mitglie-
der entstanden, nicht ausgeglichen werden, so daB die Mitgliederzahl immer
weiter zuriickging. Conrad Lange wurde im Jahre 1755 als vorldufig letzter
Prediger abberufen, und danach versorgte Swertner so gut wic moglich das

17 S. seinen Brief, ABZ, PAIL. R 9. B 14a.

18 8. Klawes Brief, d.d. 14. April 1767 ABZ, PA II. R 9. B 14b. Das angegebene Da-
tum dieses Briefes stimmt nicht: Klawe kam erst ein Jahr spédter nach Haarlem.

19 Protokoll provinziale Konferenz, d.d. 21.-22. August 1754, ABZ, PAIL. R 8. B2.
20 Protokoll provinziale Konferenz, d.d. 21.-22. August 1754, ABZ, PATL. R8. B 2.
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Leben der Gemeine. Als Swertner 1762 starb, bestand die Gemeine nur
noch aus einer Person. Um dieses einen, Gilles van Meekeren, willen ka-
men ab und zu einige Briider aus Amsterdam heriiber, um mit ihm das
Abendmahl zu feiern; denn Van Meekeren war zu alt und krank, um nach
Amsterdam zu reisen. Im Jahre 1764 blieb das Gemeinhaus an 31 Sonnta-
gen und an allen Festtagen geschlossen.2! Kurz gesagt, dic Gemeine in
Haarlem hatte faktisch aufgehort zu bestchen.

Aus dem schon angefiihrten Mitgliederverzeichnis?2, das der spitere Pre-
diger Johann Friedrich Klawe rekonstruierte, kann ein grobes Bild von der
Haarlemer Gemeine gezeichnet werden. Auffallend ist der hohe Prozentsatz
der Frauen: Unter den 70 registrierten Erwachsenen waren 43 Frauen und
27 Minner. Fast die Hilfte der Frauen war in der Zeit ihrer Mitgliedschaft
noch unverheiratet, und von diesen gingen sieben Frauen nach Zeist oder in
eine andere Ortsgemeine. Von den 27 Ménnern waren nur acht ledige Brii-
der; nur der genannte Van Meekeren wurde, einige Jahre vor seinem Tod,
in Zeist aufgenommen. Uber das Alter der Mitglieder ist wenig mit Sicher-
heit zu sagen. Es gab einige Witwer und Eltern, deren Kinder auch zu der
Gemeine gehorten; die meisten aber werden etwa zwanzig gewesen sein. Bei
allen Ménnern wird ein Beruf erwithnt. Vier von ihnen waren Fabrikanten,
drei davon hatten Textilmanufakturen. Zwei oder drei Briidder besalen
Blumenzwicbelziichtereien, eine der wenigen erfolgreichen Erwerbsmog-
lichkeiten in Haarlem. Im iibrigen zdhlten zu der Gemeine kleine Unter-
nchmer und Handwerker, wie z.B. Buchbinder, Backer, Organisten, Zim-
merleute, Maurer und Schuster. Einige waren als Weber, Féarber oder Pa-
tronenmacher mit der Textilindustric verbunden. Die Frauen arbeiteten als
Bleicherinnen, Néaherinnen oder Hausangestellte; bei den meisten Frauen
wird jedoch keine Berufstatigkeit erwéhnt.

I 1765-1800

Nach dem Tode Zinzendorfs begann fiir dic Gemeine Haarlem im Rahmen
der Neugestaltung der Briiderunitéit ein ncues Leben. In enger Zusam-
menarbeit mit dem Direktorium in Berthelsdorf strebte die Altestenkonfe-
renz (AK) in Zeist die Wicderbelebung der Gemeine an. Im Juni 1763, also
noch vor der wichtigen Synode von Maricnborn 1764, richtete die AK an

21 AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 38.
22 AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 40-42.
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eine Gruppe in Haarlem, die durch die Jahre hindurch mit der Briiderge-
meine in Verbindung geblicben war, dic vorsichtige Frage, wie sie iiber die
Erncuerung der Gemeine dichte.?3 Diese Gruppe, zu der hochstens zehn
Personen gehorten und die fast nur aus alten Mitgliedern bestand, die 1752
abgegangen waren, reagierte positiv. Einer der Abgeordneten der AK horte
von einem Schoffen, daB auch dic Obrigkeit der Gemeine gegeniiber wohl-
gesonnen war.* Nachdem die Synode von Marienborn ebenfalls die Er-
neucrung der Gemeine gebilligt hatte, trafen im Frithjahr 1765 Biorge Pichl
und seine Frau in Haarlem ein, zehn Jahre nachdem das vorige Arbeiter-
paar den Ort verlassen hatte. Piehl organisierte das Gemeindeleben> Am
Sonntagmorgen las er cine Predigt vor und am Dienstagabend aus Mis-
sionsberichten und Lebensliufen. Auch einige Chore wurden wieder ins Le-
ben gerufen. Auf Bitten einiger Freunde der Briidergemeine wurde auch an
den Freitagabenden Gottesdienst gehalten, allerdings nur im Winter. Im
Sommer, wenn es abends noch lange hell war, hatten diese Freunde nicht
den Mut, die Briiderkirche zu betreten.

Abgesehen von seiner Armut war das groBte Problem fiir Piehl (und
auch fiir seine beiden Nachfolger Johann Friedrich Klawe und Johann Con-
rad Herold) das Verhiltnis zur Gruppe der im Jahre 1752 abgegangenen
Glieder. Aufgrund von Mitteilungen von Pichl, Klawe und Herold ist zu ver-
muten, daB diese Abgegangenen noch immer eine selbstandige Gruppe bil-
deten, die bis in die siebziger Jahre bestand. In der Regel besuchten sie die
Briiderkirche, aber wenn in der Stadt ein anderer beliebter Prediger sprach,
2.B. die mennonitischen Prediger Jan Beets oder Cornelis Ris aus Hoorn,
horten sie diesen zu, und die Briiderkirche blieb fast leer - schr zum Arger
der Briiderprediger.?® Einige aus dieser Gruppe erneuerten in den folgen-
den Jahren ihre Mitglicdschaft, andere scheuten vor diesem Schritt zuriick.
Wie kompliziert die Verhiltnisse waren, zeigt cin Beispiel aus dem Herbst
1772. Der schon erwihnte Jan Beets sollte im Hause von Pieter Huurkamp
van der Vinne, dem Unterzeichner der Bittschrift von 1748, der gerade der
Gemeine erneut beigetreten war, die Tochter von Jakobus de Witt, dem
chemaligen Altesten, taufen. Die Sache kam dem damaligen Prediger Klawe

23 Protokoll AK, d.d. 11. Juni 1763, ABZ, PA II. R L. 14.

24 Protokoll AK, d.d. 11. April 1764, ABZ, PAIL. R L 14.

25 S. Piehls Briefe an die AK, d.d. 4. April und 17. Juni 1766, ABZ,PAIL. R9. B
14a.

26 Piehl verschob einmal eine Kollekte, weil an demselben Sonntag Ris in Haarlem
predigte; s. seinen Brief, d.d. 2. April 1766, ABZ, PA 1L R 9. B 14a.

16



zu Ohren, und dieser tadelte Huurkamp scharf, worauf dic Taufe an einem
anderen Ort stattfand. Klawes Beschwerde betraf sowohl die Tatsache, daB
die Taufe nicht in einer Kirchengemeinde, sondern in einer sektiererischen
Umgebung stattfinden sollte, als auch die Person von Jan Beets, der zwei
Schriften gegen die Herrnhuter verdffentlicht hatte. Die AK zu Zeist billigte
das strenge Vorgehen Klawes in dieser Sache, wogegen die Unitétsiltesten-
konferenz (UAC) damit nicht einverstanden war: durch seine Intoleranz ha-
be Klawe sich selbst in den Verdacht des Sektierertums gebracht.’

Pichl, der 1767 nach Gothenburg versetzt wurde, hinterlicB seinem
Nachfolger Klawe eine schr bescheidene Gemeinschaft, die aus einer
Abendmahlsschwester, der Witwe Schneevoogt, die 1766 wieder zugelassen
worden war, und zwei ledigen Abendmahlsbriiddern bestand. Die zwei Bril-
der, der alte Van Meekeren und der mittlerweile erwachsene Sohn Swert-
ners, reisten aber schon im néchsten Jahr nach Zeist bzw. Barby ab. In den
folgenden Jahren wuchs die Zahl der Abendmahlsginger dennoch be-
triachtlich; 1773 erreichte die Gemeine ihren groften Bestand mit 19 Mit-
gliedern. Diese Zunahme entstand dadurch, daf fiinf alte, abgewanderte
Mitglieder wieder und zwdlf andere zum ersten Mal in die Gemeine aufge-
nommen wurden. Wieder zugelassen wurden der Fabrikant Pieter Huur-
kamp und seine Frau, die Witwe van der Schaft, der Buchbinder Christian
Heinrich Bohn und der Organist Johann Gottlicb Bertram, die beide in
Deutschland, in Libeck bzw. Erfurt, geboren waren. Unter den neuen Mit-
gliedern waren vier Ehepaare, dic Frau von Bertram, die Tochter der Witwe
Schneevoogt und noch zwei andere ledige Schwestern.?

Zwischen diesen beiden Gruppen gab es einige auffallende Unterschiede.
Die neuen stammten, im Vergleich zu den alten Mitglicdern, aus einer so-
zial niedrigeren Schicht. Sic waren arm und brauchten fast alle kiirzere oder
langere Zeit Unterstiitzung in Form von Torf (als Heizmaterial), Medizin
oder Geld. Von 1772 an zahlten die reichcren Mitglicder der Gemeine
Klawe ein festes Gehalt von jahrlich 400 Gulden, dazu noch Licht und Hei-
zung, Auch iibernahmen sie alle Kosten, die in Zeist fiir das Abschreiben
der Wochen- und Gemeinnachrichten, dic Post und die Reisen entstanden.

27 Vgl. iiber diese Angelegenheit den Brief von Klawe an die AK, d.d. 19. Novem-
ber 1772, ABZ, PA II. R 9. B 14b, und das Protokoll der AK, d.d. 20. November
1772 und 14. Januar 1773, ABZ, PAII. R 1. BL 9.

28 Diese und die folgenden Daten kdnnen den Mitgliederverzeichnissen aus
AEBGbZ, Inv. Nr. 173, S. 83 und AEBGbZ, Inv. Nr. 221 entnommen werden.
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Die Gemeine stiitzte sich in finanzieller Hinsicht auf die Beitrage von
Huurkamp, Schneevoogt und Van der Schaft. Die alten Mitglieder be-
stimmten zusammen mit dem Prediger das Gemeindeleben und waren auch
alle beteiligt an den Konferenzen, die ab 1772 monatlich iber die Gemein-
deangelegenheiten berieten.?’?

Mit Ausnahme der beiden lutherisch getauften Deutschen waren alle al-
ten Mitglieder Mennoniten. Unter den neuen Mitgliedern waren siecben
Mennoniten und sichen Reformierte. Die Tochter Schneevoogt, Maria, war
lutherisch getauft. Unter den neuen Mitgliedern war sogar cine katholische
Frau. Die Gemeine war also, im Vergleich zu frither, kirchlich vielfaltiger
geworden. Eine weitere auffillige Sache ist, daB alle alten Mitglieder bis zu
ihrem Lebensende in der Gemeine blicben, wihrend unter den neuen eine
grofere Fluktuation zu beobachten ist. Nur wenige von ihnen sind als Mit-
glied der Briidergemeine gestorben; die meisten haben die Gemeine inner-
halb weniger Jahre wieder verlassen. Dabei spiclten verschiedenste Beweg-
griinde eine Rolle: der Maurer Frans Jongejan verlieB die Gemeine verir-
gert, weil ihn Gottlieb Bertram scin Haus nicht reparieren lieB. Maria
Schneevoogt und das Ehepaar Stann wurden wegen einer sexuellen Verfch-
lung ausgeschlossen. Maria Moreau wurde geisteskrank und zog zu ithrer
Familic nach Amsterdam. Verschicdene andere verabschiedeten sich in
aller Stille. Die katholische Frau Geertraud van der Vlucht suchte
vergeblich Verbindung zu den arminianischen Remonstranten.

Nur in einer Hinsicht gab es eine Ubercinstimmung zwischen den alten
und neuen Mitgliedern: das Durchschnittsalter war sehr hoch. Klawe und
seine Frau ausgenommen, waren 1773 nur fiinf von den siebzehn Gemein-
deglicdern jiinger als 49 Jahre, was fiir das 18. Jahrhundert ein hohes Alter
ist. Kinder gab es in der Gemeine nicht. In den Jahren 1774 und 1775 wur-
den noch zwei weitere gebiirtige Haarlemer aufgenommen; aber das waren
dann auch die letzten.3® Wiire nicht von aulen Zuwachs gekommen, hitte
die Gemeine erncut cinen langsamen Riickgang erlebt. Von 1772 an lieBen
sich aber ab und zu ledige Briider aus Zeist in Haarlem nieder. Sie hatten
als Handwerker in Zeist keine guten Existenzmoglichkeiten oder waren dem
Leben in einer geschlossenen Ortsgemeine nicht gewachsen. Deshalb zogen

29 AEBGbLZ Inv. Nr. 173, S. 76-79.
30 Darunter war auch die Tochter des ehemaligen Altesten de Witt, Josina. Sie kam
1785 ins Schwesternhaus zu Zeist.
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sic mit Genehmigung der AK nach Haarlem um 3! Diese Briider heirateten
in Haarlem herrnhutische Frauen aus Akkrum, Amsterdam und Haarlem
und griindeten Familicn. Auch einige Briider, die aus Zeist fortgegangen
waren, suchten in Haarlem erneut Verbindung mit der Briidergemeine.
Aber diese Kontakte waren meist nur von kurzer Dauer. 1777 trat noch ein
Deutscher, der Maler Christian Henning aus Erfurt, der Gemeine bei; die
fiinf Kinder, die er mitbrachte, waren zu diesem Zeitpunkt die einzigen in
der Gemeinde. Dic Briidergemeine zu Haarlem wurde mehr und mehr
Heimat fiir deutschsprachige Einwanderer und ihre Frauen.

Diese Handwerker hatten stark wechselnde und oft nur geringe Ein-
kiinfte und waren allein nicht im Stande, cinen Prediger zu unterhalten. Die
Finanzfrage wurde immer mehr zu cinem groBen Problem. Nachdem 1777
Pieter Huurkamp, als erster der dlteren und reichen Mitglieder, verstorben
war, wurde das Gehalt des Predigers Herold schon um ein paar Gulden pro
Monat geringer.3% In diesen Jahren besaB die Gemeine nur eine geringe
Anzichungskraft auf die Haarlemer Bevolkerung, da Herold, im Gegensatz
zu seinem Vorginger Klawe, nicht in der niederdeutschen Sprache predigte.
Von den frithen achtziger Jahren an erwogen die AK und die UAC die
Aufhebung der Gemeine, aber man konnte sich nicht dazu entschlieflen. Fiir
die Nachfolge von Christian Andreas Hoffmann, der 1782 in Haarlem starb,
und Friedrich Siwicke, der nach dem Tod seiner Frau Haarlem wieder ver-
lieB, suchten die UAC und dic AK einen Prediger, der zum einen gut pre-
digte (und dadurch dic Kollektenbiichsen fiillte), und zum anderen Eigen-
kapital besaB.33 Die Suche dauerte lange, und von 1784 bis 1787 war Haar-
lem vakant. SchlieBlich berief man erneut Johann Friedrich Klawe, der zum
zweiten Mal nach Haarlem kam.3* Unter seiner Leitung erlebte die Ge-

31 Es betraf den Schuster Johann Andreas Euchenauer (geb. in Stockhausen, 1739)
in 1772; den Bildhauer Johann Peter Nyborg (geb. in Kopenhagen, 1736) in 1783,
den Silberschmied Johann Ludwig Orthlieb (geb. in Gnadenberg, 1755) in 1790 und
den Knopfmacher Johann Jacob Reuss (oder: Reiss) (geb. in Gellhausen, 1753) in
1792.

32 S. seinen Brief an der AK, d.d. 13. Mirz 1780, ABZ, PAIL. R 9. B 14c.

33 S.z.B. das Protokoll der AK, d.d. 1. April 1786, ABZ, PAIL. R 1. BI 17.

34 Es war iiberraschend, daB Klawe nach Haarlem zuriickkehrte. Seine erste Amts-
periode in Haarlem endete damit, daB er seines Amtes enthoben und nach Zeist ge-
rufen wurde. Er hatte Gemeinglieder beleidigt, dic seinen Amsterdamer Kollegen
auch einmal predigen héren wollten, Danach weigerte er sich, den immer dringliche-
ren Bitten der AK und der UAC zu gehorchen und sich bei der Gemeine zu ent-
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meine einen letzten Aufschwung. Die Gottesdienste zogen ab 1787 immer
mehr Besucher an, unter ihnen viele preuBische Soldaten, die sich bis 1795
in den Niederlanden aufhielten, um den Statthalter Willem V. zu stiitzen.
Einige Soldaten kannten die Briidergemeine schon aus ihrer Heimat. Auch
viele Biirger kamen, wohl zuerst aus Neugier, in die Briiderkirche. Ende
1790 vergroferte man den Kirchsaal um dreifig Plitze; trotzdem reichte die
Kapazitit nicht immer aus.3> Zu Klawes groBer Enttiuschung wurde jedoch
kein einziges Mitglied gewonnen. Bald zeigte sich, daB die Prognosen fiir die
Zukunft der Gemeine doch zu optimistisch gewesen waren; denn 1792 war
der Hohepunkt schon langst uiberschritten.

Nachdem Klawe im Jahre 1794 verstorben war, hatte die Gemeine inner-
halb von fiinf Jahren drei Prediger, die auf unterschiedliche Weise unter-
halten wurden. David Schiffert erhielt von der Gemeine nur 200 hollandi-
sche Gulden, obwohl man ihm 350 versprochen hatte, und wurde von der
Zeister Diakonie unterstiitzt.36 Der nichste Prediger, Ephraim Stare, diente
sowohl der Gemeine zu Amsterdam als auch der zu Haarlem. Er wohnte in
Amsterdam und reiste sonntags nach Haarlem, predigte und reiste wieder
zuriick. Auch das war keine befriedigende Losung, und deshalb suchte man
nach einer anderen Maglichkeit. Zwolf Haarlemer Freunde der Briiderge-
meine, die schon lange Zeit enge Bezichungen zu der Gemeine hatten und
sie auch finanziell unterstiitzten, sicherten zu, zwei Jahre lang einem Predi-
ger ein Gehalt von 450 Gulden zu zahlen.” Dieser Prediger, Gottlob Martin
Schneider, blieb aber nur knapp ein Jahr. Gegen die AK und die getroffe-
nen Verabredungen hob die UAC die Predigerstelle im Frithjahr 1798 auf38
Die UAC sah offenbar keinen Sinn mehr darin, die bestehende Situation zu
halten. Die Briidergemeine in Haarlem war allmahlich aus einer richtigen
Herrnhuter Gemeine mehr und mehr zu einer Predigtveranstaltung fiir In-
teressenten und Freunde geworden. Nach der Aufhebung fiel die Gemeine
auseinander. Nur ab und zu predigte ein Bruder aus Zeist in Haarlem. Erst

schuldigen. SchlieBlich sahen die AK und die UAC keine andere Lésung und berie-
fen ihn ab. Nach einigen Jahren wurde Klawe in die Schweiz berufen.

35 AEBGDZ, Inv. Nr. 173, S. 135-137.

36 S. Protokoll AK, d.d. 17. Januar, 19. Mérz und 17. Juni 1795, ABZ, PA II. R 1. BI
20.

37 S. Protokoll AK, d.d. 16. Oktober 1796, ABZ, PA II. R 1. BI 21. Die zwolf Spen-
der erhielten bei dieser Gelegenheit auf ihre Bitte hin die Zustimmung, einmal pro
Jahr in der Briidergemeine zum Abendmahl zu gehen.

38 Vgl. dazu das Protokoll der AK, d.d. 23. November 1797 und 24. Januar 1798, PA
NIRRT
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nach mehr als einem halben Jahrhundert wurde im Jahre 1856 erneut ein
Prediger nach Haarlem gesandt. Die Briiddergemeine besteht seitdem noch
immer.

Auch der zweite Versuch der Briidergemeine, in Haarlem Ful3 zu fassen,
war also gescheitert. Es zeigte sich, daB die Gemeine im letzten Viertel des
Jahrhunderts immer weniger im Stande war, sich selbst zu erhalten. Die
UAC zog Konsequenzen daraus und hob die Gemeine auf, wenn auch, in
Anbetracht der mit den Freunden getroffenen Verabredungen, der Moment
dazu schlecht gewahlt war. Ein Blick auf den Mitgliederbestand zeigt deut-
lich, dal} es eigentlich nie eine zweite Generation herrnhutischer Haarlemer
gegeben hat. Von den Menschen, die zwischen 1740 und 1751 Mitglieder
wurden, sind zwar einige Kinder in der Gemeine getauft worden; aber diese
verschwanden mit ihren Eltern im Jahre 1752. Als ein Teil dieser ehemali-
gen Mitglieder um 1770 wieder in die Briidergemeine zuriickkehrte, waren
die Kinder schon erwachsen, gehorten aber nicht der Briidergemeine an.
Andere Haarlemer, die in diesen Jahren bis 1775 der Gemeine beitraten,
brachten keinen "Nachwuchs" mit. Nur die spiter hinzukommenden
deutschsprachigen Handwerker hatten Kinder, die aber bis zum Ende des
Jahrhunderts noch nicht erwachsen waren. Dieser "Nachwuchsmangel” ist
eine der Ursachen dafiir, da dic Briidergemeine nicht linger bestehen
konnte. Hinzu kam, daf sich nach 1776 aus nicht bekannten Griinden ge-
biirtige Haarlemer der Gemeine nicht angeschlossen haben.

Betrachtet man nur die kleine Zahl der eigentlichen Mitglieder, so be-
kommt man einen falschen Eindruck. Um die Mitglieder des innersten
Kreises der Gemeine herum bestand ein groBerer Kreis von Freunden und
Sympathisanten. Diese waren sehr eng mit der Gemeine verbunden und
wurden z.B.auch zu Licbesmahlen eingeladen. In den letzten Jahren waren
sie es, die die Gemeine finanziell am Leben erhielten. Aber auch ihre Bei-
triige fiir die Missions- und Anstaltenkollekten waren beachtlich. Unter die-
sen Freunden gab es auch einige Kinder von chemaligen Mitgliedern, so
z.B. Sohne von Huurkamp van der Vinne und der Schwester Schneevoogt.
Daneben miissen viele Haarlemer die Jahre hindurch die Briiderkirche
besucht oder auf andere Weise mit der Briidergemeine Kontakt gehabt
haben. Vor allem die Weihnachts-, Karfreitags- und Ostergottesdienste
scheinen sehr beliebt gewesen zu scin. An diesen Festtagen war die
Briiderkirche immer gut besucht. Im letzten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts
zeigten auch einige reformierte Prediger reges Interesse an den Gedanken
und den Schriften der Briidergemeine.
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Uberblickt man die wechselvolle Geschichte der Briidergemeine in
Haarlem, so kann man cine Beobachtung machen, die auch fiir die anderen
Gemeinen in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zutreffend sein diirfte:
die Zahl der Mitglicder allein ermoglicht keine zuverldssige Aussage iiber
den tatsichlichen EinfluB der jeweiligen Gemeine. Vielmehr mu3 das Um-
feld (Freunde, Sympathisanten) der Gemeinen mit beriicksichtigt werden.
Gerade in Haarlem zeigt sich, dal die Briidergemeine eine viel groBere
Ausstrahlung besaB, als man aufgrund der GemeindegroBe vermuten sollte.

SUMMARY

From 1739 to the end of the 18th century there existed in the Dutch town of Haar-
lem a small Moravian congregation. This group, consisting mainly of Mennonites in
the beginning, came into existence through the preaching activities of Johannes
Deknatel, the well-known Mennonite preacher who also played an important role in
the Moravian congregation in the neighbouring city Amsterdam. The community,
which was officially declared a Gemeine at the end of 1744, grew quickly in the early
stages, and in 1746 it had approximately 45 members. Its disintegration in the fol-
lowing years was equally rapid. At the end of 1747, the congregation, which until
then had assembled in private houses, purchased a Mennonite church. It was never
able to take advantage of this acquisition, as its use was forbidden by the municipal
authorities because they were unable to recognize the Brethren as a Church. For a
time, religious gatherings by the Brethren were even proscribed by the authorities,
but this does not appear to have caused the congregation to suffer any serious disad-
vantage. In November 1752 a pastoral letter by Zinzendorf was read out to the con-
gregation in which he demanded that the members submit to the authorities in disci-
pline and obedience. The majority of the Haarlem congregation felt unable to follow
this command and they left in disappointment. As a result, it found itself suddenly
deprived of three-quarters of its membership. In 1755 the last temporary preacher
was recalled, and the congregation ceased to exist.

In the course of the reorganization of the Moravian Church after Zinzendorfs
death, an attempt was made to resurrect the Haarlem congregation. From 1764-1798
there were once again Brethren in Haarlem directing the life of the congregation. In
this second phase of its existence the congregation failed to increase its size measu-
rably, and its membership did not exceed 19. Some of those members who had left in
1752 returned to the congregation. The remaining members consisted of craftsmen
who had no means of earning a livelihood in the Zeist community and who settled in
Haarlem for economic reasons. The congregation enjoyed the patronage of a not in-
considerable circle of well-wishers who also contributed most of the financial sup-
port. In spite of this, the last preacher was recalled in 1798 by the Conference of El-
ders because the congregation had become too small and impoverished to maintain
its own preacher.
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Herrnhuter Texte
fiir Telemann’sche Passionsmusiken?

Georg Philipp Telemann (1681-1767) Erdmann Neumeister
(1671-1756)  Johann Friedrich Fasch (1688-1758)

von
Guntram Philipp

Hans-Walter Erbe, dem Nestor der Briidergeschichtsschreibung, gewidmet zu
seiner Ehrenpromotion 1987 durch das Moravian College in Bethlehem (USA)

Von seiner Leipziger Inauguraldissertation iber "Zinzendorf und der
fromme hohe Adel seiner Zeit"! im Jahre 1928 bis hin zu den unser Thema
beriihrenden Beitriagen, "Zur Musik in der Briidergemeine'2, "Zinzendorf
und Bach'3 und "Diec Herrnhaag-Kantate von 1739" sowie die tiefschiirfen-
de Monographic "Herrnhaag. Eine religiose Kommunitét im 18. Jahrhun-
dert"S, spannt sich der Bogen des wissenschaftlichen Werkes von Hans-Wal-
ter Erbe. Auch die in den folgenden Zeilen aufgeworfene Frage kniipft im-
mer wieder an Forschungsergebnisse dieses verdienten Wissenschaftlers an.
Ich verdanke seinen Arbeiten wichtige Anregungen.

In seinen "Vermischte Bemerkungen auf zwei Reisen durch Niedersach-
sen; in den Jahren 1774 und 1775"° berichtet der Karlsruher Theologe und
Naturwissenschaftler Heinrich Sander (1754-1782) auch iiber einen Besuch
in Hamburg. Er schildert u.a. den Pesthof vor den Toren der Stadt und die
Gegend zwischen den Hamburger Girten, wo auch das Lazarett steht, das
eine "eigene schone neumodische Kirche" hat. Er fihrt in scinen Schilderun-
gen fort: "Um den Unterhalt der Armen zu erleichtern, pflegt man in der
Charwoche in dieser Kirche eine prichtige, affektvolle, die Leidenschaften
der auftretenden Personen wohl ausdruckende Passionsmusik aufzufiihren,
und lockt damit ganz Hamburg hinaus. Die Poesie ist 50 Jahr alt, herzlich
schlecht, voll herrenhuthisch-papistischer Téndeleien, aber dic Musik ist von
Telemann, einem berithmten Hamburger Komponisten."”

Im Gegensatz zu der Mchrzahl seiner Reisebeschreibungen bringt der
Bericht Sanders itber Hamburg nicht die exakten Tagebuchaufzeichnungen,
so daB unklar bleibt, ob scine Bemerkungen eigene Erfahrungen widerspie-
geln oder auf Aussagen Dritter beruhen. Seine musikalischen Interessen wa-
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ren nicht besonders ausgeprigt. Bei dem Besuch von Esterhaza (ung. Fer-
tod), dem "ungarischen Versailles', weill Sander manches iiber die ausge-
dehnten Parkanlagen nach "neuestem Englischen oder NaturgemidBen Ge-
schmack”, iiber das prichtige SchloB mit seinen kostbaren Einrichtungen
(u.a. auch den neuen Sommermusiksaal) und dessen kunstbeflissenen Fiir-
sten zu berichten ("licbt Musik, Komddie, Opern etc."); iiber den dort schon
seit Jahren téitigen Joseph Haydn (von 1766 bis 1790 in den Diensten des

Die hinter dem Namen der Verf. in () gesetzten Zahlen verweisen auf die FuB-
note mit den vollstdndigen bibliographischen Angaben.

Abkiirzungen

ADB = Allgemeine Deutsche Biographie. Bd. 1-56, Leipzig 1875-1912, Nach-
druck Berlin 1981

JGP = Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Pro-
testantismus, Gottingen 1974ff.

MGG = Die Musik in Geschichte und Gegenwart. Allgemeine Enzyklopédie der
Musik, Bd. 1-16, Reg-Bd. 1. Kassel-Basel 1949-1986, Studienausgabe
1989.

NDB = Neue Deutsche Biographie, Bd. 1-15 (-Maltzan), Berlin 1953-1987.

RGG = Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handworterbuch fiir

Theologie und Religionswissenschaft, 3. Aufl. Bd. 1-6, Reg-Bd. 1.
Tibingen 1957-1965, Studienausgabe 1986.

UF = Unitas Fratrum. Zeitschrift fir Geschichte und Gegenwartsfragen der
Briidergemeine, Hamburg 1976(f.

1 Diss. phil. Leipzig 1928; Reprint in: Erich Beyreuther, Gerhard Meyer und Ama-
deo Molnar (Hrsg.), N.L. von Zinzendorf. Materialien und Dokumente, Reihe 2,
Bd. 12, Hildesheim /New York 1975.

2 in: UF 2 (1977), S. 46-74.

3 in: Dietrich Meyer (Hrsg.), Pietismus - Herrnhutertum - Erweckungsbewegung.
Festschrift fiir Erich Beyreuther, Kéln 1982, S. 303-322.

4 UF 11 (1982).

5 UF 23/24 (1988).

6 in: Heinrich Sander, Beschreibung sciner Reisen durch Frankreich, die Nieder-
lande, Holland, Deutschland und Italien..., Zweiter Theil, Leipzig 1784, S. 641-683.

7 Ebenda, S. 676. Vgl. Harald Schultze, Telemann und seine kirchliche Umwelt in
Hamburg, in: Die Bedeutung Georg Philipp Telemanns fiir die Entwicklung der
europdischen Musikkultur im 18. Jahrhundert, Teil 3, Magdeburg 1983, S. 46-60, hier
S. 53 und Eckart Klessmann, Materialien zum Hamburger Konzertleben in der Zeit
Telemanns, ebd., S. 61-70, hier S. 64f; ders. Telemann in Hamburg, Hamburg 1980
sowie Lutz Buchmann, Das Hamburger Musikleben nach Telemanns Tod im Urteil
Carl Philipp Emanuel Bachs, in: Kleine Beitréige zur Telemann- Forschung, VII,
Magdeburg 1983, S. 36-40.
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Fiirsten Nicolaus I. Esterhazy) fillt kein Wort.8 Auch das Anerbieten zum
Besuch der beim Eintreffen soeben begonnenen Komadie schlug Sander aus
("Schlaf und Ruhe waren mir licber."’). Ein Verhalten, das bei dem eben-
falls weitgereisten Zeitgenossen Karl von Zinzendorf (1739-1813), dem
Neffen des Herrnhuter Zinzendorf, undenkbar gewesen wire; dieser ver-
zeichnete in seinem Tagebuch 4148 Theaterabende!10

Die musikalische Kompetenz Sanders mag also umstritten sein, obwohl
ihm von Haus aus kirchenmusikalische Fragen nicht fremd gewesen sein
diirften. Sein Vater, der Markgriflich Badische Konsistorialrat und Su-
perintendent Nikolaus Christoph Sander (1722-1794) brachte u.a. 1774 ¢cine
"Sammlung verbesserter und neuer Gesinge, als ein Vorschlag zur Verbes-
serung des Markgrafl. Badenschen Gesangbuchs" heraus.!! Die saloppe Au-
Berung eines jungen (20jdhrigen!), kritischen Aufklirers iiber die Tele-
mann’schen Passionstexte (in spiteren Jahren hat sich Sander sehr positiv
iiber die Briidergemeine geduBert!) ist zumindest ein interessantes Zeugnis
des sich wandelnden Zeitgeistes.

Ging es dem Verfasser offensichtlich mehr um eine Charakterisicrung
der Texte und weniger um den Nachweis der Autorenschalt, so wire es
trotzdem nicht uninteressant zu untersuchen, ob und in welchem Umfang
Zinzendorf’sche, bzw. Herrnhuter Dichtung in das musikalische Werk Ge-
org Philipp Telemanns (1681-1767) eingeflossen ist.

In seiner Dissertation iiber die Telemann’schen Passionsmusiken!? hat
Hans Horner trotz eifriger Nachforschungen dic meisten Text-Autoren

8 Vgl. HC. Landon, Joseph Haydn, Kap. II, Die Jahre in Esterhdza 1766-1790,
Wien u.a. 1981, S. 51-93.

9 Tagebuch der Reise durch Tirol, Oesterreich, Ungarn und das Venetianische. Im
Jahre 1782, wie Anm. 6, S. 425-640, hier S. 5591f, Reise nach Esterhas.

10 Vgl. Ulrich Harbecke, Das Tagebuch des Grafen Karl von Zinzendorf und Pot-
tendorf als theatergeschichtliche Quelle. Diss. phil. Kéln 1969, S. 116. - Uber die
vielfaltigen Bezichungen Karl von Zinzendorfs zu seinem Onkel und zur Briider-
gemeine soll an anderer Stelle berichtet werden.

11 Vgl. Johann Gorg Meusel, Lexikon der vom Jahr 1750 bis 1800 verstorbenen
teutschen Schriftsteller, Bd. 12, Leipzig 1812, S. 37.

12 Hans Horner, Gg. Ph. Telemanns Passionsmusiken. Ein Beitrag zur Geschichte
der Passionsmusik in Hamburg, Diss.phil. Kiel 1930, Borna-Leipzig 1933, 136 S. -
Hérner nennt 46 Passionsmusiken, die Telemann geschricben hat, von denen jedoch
mehr als die Hilfte verloren ging. Vgl. S. 56. - "Die 46 Passionen stellen einen hochst
bedeutsamen, bisher aber noch kaum erschopfend ausgewerteten Beitrag zur Ge-
schichte der Passionskompositionen des 18. Jh. dar." Martin Ruhnke, Art. Telemann,
Georg Philipp, in: MGG 13 (1966, Repr. 1989), Sp. 175-211, hier Sp. 199. Vgl. auch
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nicht feststellen konnen, zumal die poetischen Einlagen der Passionen keine
individuellen Ziige, keine scharf umrissene Dichterpersonlichkeit erkennen
lassen; ausgenommen die Texte der Dichter B.H. Brockes, Hunold-Menan-
tes und Postel, aus deren bekannten Passionsdichtungen Telemann Arien in
unverinderter Fassung iibernommen hat. Von den wenigen, von Horner
identifizicrten Passionstextdichtern: dem Rektor des Johanneums, Samuel
Miiller (1701-1773); dem Pastor J.J.D. Zimmermann (1710-1767) und dem
Juristen M.A. Wilkens (einem intimen Freund von Brockes und Hagedorn),
handelt es sich ausschlicBlich um Hamburger Poeten, die kaum eine Ver-
bindung zur Briidergemeine vermuten lassen.!3

Die iibereinstimmende religivse Grundstimmung und Ausdrucksform der
Passionsmusiken Telemanns mit Herrnhuter Liedgut und Musik sind je-

Elke Axmacher, "Aus Liebe will mein Heyland sterben." Untersuchungen zum Wan-
del des Passionsverstindnisses im frithen 18. Jahrhundert, (= Beitrige zur theologi-
schen Bachforschung, 2), Neuhausen-Stuttgart 1984. Vgl. auch Walter Blankenburg,
Die protestantische Passion, in: MGG 10 (1962, Repr. 1989), Sp. 911-933, bes. Sp.
924ff. "Freilich bedarf es noch einer besonderen Untersuchung, wie weit sich Tele-
manns Dichtung noch im Passionsverstindnis der lutherischen Orthodoxie bewegt,
bzw. wie weit sie dariiber hinausfiihrt wie z.B. Karl Wilhelm Ramlers Dichtung der
Tod Jesu.." Walter Blankenburg, Zum Telemann-Jahr, in: Musik und Kirche 51
(1981), S. 54-58, hier S. 56.

13 H. Horner (12), 2. Teil, Kap. b) Die Textdichter, S. 59-67; vgl. auch Kap. ¢) Der
textliche Aufbau, S. 68-86. Vgl. auch "Telemann und seine Dichter", Konferenzbe-
richt der 6. Magdeburger Telemann-Festtage vom 9. bis 12. Juni 1977, 1. Teil, Mag-
deburg 1978, bes. d. Beitrag von Giinter Hartung, Telemann und seine Dichter, S.
12-30. "Wie Telemann zu den Texten seiner nachweisbar schon in Frankfurt kom-
ponierten Kantaten gekommen ist, 148t sich anscheinend nicht sicher feststellen; ..."
Ebd., S. 29, Anm. 22. - In cinem Brief Karl Wilhelm Ramlers (1725-1798), dem
Dichter des von Karl Heinrich Graun (1704-1759) vertonten "Der Tod Jesu" (s.u.),
an Joh. Wilh. Gleim (1719-1803) vom 9. Febr. 1755 erwéhnt dieser die von
Telemann vertonte "Betrachtung der 9. Stunde am Todestage Jesu" des Joachim Jo-
hann Daniel Zimmermann (1710-1767). Vgl. Wolf Hobohm, Drei Telemann-Mis-
zellen, in: Beitrige zur Musikwissenschaft 14 (1972), S. 237-240, hier S. 239. Vgl.
auch Joh. Gg. Meusel, Lexikon der vom Jahre 1750-1800 verstorbenen teutschen
Schriftsteller, Bd. 15 (1816), S. 407f, Art. Zimmermann, J.J.D., und G.L. Richter’s
biographisches Lexikon der geistlichen Liederdichter, 1804; Repr. Leipzig 1970, S.
462. Zimmermann wohnte im Hause Erdmann Neumeisters, war ab 1732 Hauslehrer
des jiingsten Sohnes. Ab 1741 war er Diakon an St. Katharinen. 1745 schrieb er die
Arien-Fassung fiir die Telemann’sche Johannes-Passion. Vgl. Werner Menke, Georg
Philipp Telemann: Leben, Werk u. Umwelt in Bilddokumenten, Wilhelmshaven
1987, Personenregister, S. 186.
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denfalls frappant. Wenn man z.B. Texte!* wie: "Thr blutgen Schweiss Rubi-
nen, IThr sollt mir zum Mahl-Schatz dienen", liest oder den Eingangschor der
Passion v.J. 1757 hort: "Kiufit die Wunden des Geliebten, Sucht bei seinem
Kreuze ruh!", dann ist die Ahnlichkeit evident.

Von etwa 1740 ab hat Telemann hiufig die wichtigsten Ereignisse der
Passionsgeschichte zum Zwecke einer lebendigeren Darstellung zu kleinen
dramatischen Szenen ausgebaut und in den letzten Passionen liebte er es,
einzelne Szenen (z.B. die Beschreibung der Geiflelung in der Passion v.J.
1763) im Recitativ breit und drastisch schildern zu lassen. "Die GeiBelung,
Verspottung und der Tod Christi werden so mit lebhaftester Phantasie im-
mer wieder ausgemalt und plastisch vor uns hingestellt."!> In der genannten
Passion v.J. 1763 heillt es in kaum zu iiberbietender Realistik: "... Und jetzt
zerfleischt ihn dic Wut der Schar - Er schmiegt sich - winselt - rieselnd Blut
quillt Schlag auf Schlag - Ein Schmerz, noch namenlos, erschiittert jedwede
Nerve - tief durch jede Ader zittert ein Todesschauer -. Der Bosheit Rotte,
von Worten endlich matt, erneut den kithlen Grimm in niedrem Spott;
reiflt Jesum hin, wirft ein beschimpfend Kleid auf den zerfetzten Leib..."

14 H. Horner (12), S. 71, Anm. 51 und S. 78. - Ganz dhnliche Texte finden wir auch
in der Musik Johann Sebastian Bachs (1685-1750). Wenn man bei ihm héren kann:
"Mein Herze schwimmt im Blute" (1714; vgl. F. Blume (23), S. 193), dann 148t sich
eine direkte Bezichung zu der Gemeinrede Zinzendorfs auf dem Herrnhaag am 1.
Januar 1747 herstellen: "Eine / Gemein-Rede / von dem seligen / Beysammen-
wohnen / derer / in JESU lebenden / und schwimmenden Herzen." Vgl. D. Meyer
(17), Nr. 180, S. 91; auch Nr. 308, S. 150. - Uber den fiir das kirchenmusikalische
Werk J.S. Bachs so wichtigen Dichter, den Weimarer Hofprediger Salomon Franck
(1659-1725), der nach dem Urteil von Ph. Spitta an formaler Gewandtheit mit Neu-
meister auf eine Stufe zu stellen sei und an Reinheit des Ausdrucks diesem nur we-
nig nachstiinde, schreibt der Bach-Biograph: "Ein Leser seiner Dichtungen wiirde
bei oberflidchlicher Kenntnis der Verhiltnisse sicherlich auf einen pietistischen Ver-
fasser raten." Seine "innigste Wirme der Empfindungen”, seine "sinnige Schwirme-
rei und weiche Melancholie" legten diese - ansonsten villig unbegriindete - Vermu-
tung nahe. Ph. Spitta (38), S. 97-101, hier S. 98; vgl. auch S. 223-226. Vgl. auch O.
Brodde (61), Sp. 1563; Heinrich Besseler, Johann Sebastian Bach (1685-1750), in:
Johann Sebastian Bach, hrg. v. Walter Blankenburg, (= Wege der Forschung,
CLXX), Darmstadt 1970, S. 1-22, hier S. 9f; ders. Bach als Wegbereiter, ebd., S. 198-
246, hier S. 210; Martin Geck, Bachs kiinstlerischer Endzweck, ebd., S. 552-567, hier
S. 554.

15 H. Horner (12), S.82. Vgl. auch Martin Ruhnke, (12), S. 199f; E. Klessmann (7),
S. 63.
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usw.16 Diese iibersteigerte, ungemein bildhafte Sprache, deren dichterisch-
asthetischer Wert dahingestellt sein mag, bot jedenfalls sehr brauchbare
Texte zur Vertonung und entsprach durchaus Telemanns tonmalerischen
Tendenzen - und nicht auch Zinzendorfscher Ausdrucksform??’

16 Ebenda, S. 82ff. Vgl. auch Edward Olleson, IV. Church Music and Oratorio, in:
The Age of Enlightenment 1745-1790, ed. by E. Wellesz a F. Sternfeld, (= New Ox-
ford History of Musik, VII), London 1973, S. 288-335, hier S. 328. "Telemann’s Tag
des Gerichts (1761) is full-blooded almost to the point of vulgarity in its melodrama-
tic scene-painting." Walter Siegmund-Schultze (Gedanken zum gegenwiirtigen Tele-
mann-Bild, in: Die Bedeutung Georg Philipp Telemanns fiir die Entwicklung der
europiischen Musikkultur im 18. Jh., Teil 1, Magdeburg 1983, S. 14-23, hier S. 171),
der meint, daB auch die kirchenmusikalische Gebrauchsmusik Telemanns noch er-
forscht werden miisse, sieht heute die oft kritisierte Tonmalerei positiv. Ludwig Fin-
scher (Der angepaBte Komponist. Notizen zur sozialgeschichtlichen Stellung Tele-
manns, in: Musica, 23 (1969), S. 549-554, hier S. 554) sicht im Abriicken des alten
Telemann von der affektiven und figurenhaften Nachzeichnung des Wortes, Ansitze
zu einem eigenstdndigen, nicht am musikalischen Geschmack und Kunstverstindnis
seiner Umgebung orientierten Kompositionsstil. Vgl. auch die kritische Stellung-
nahme zu diesem Aufsatz: Martin Ruhnke, Zu Ludwig Finschers neuestem Tele-
mann-Bild, in: Musica, 24 (1970), S. 340-345, und Siegfried Kross, Telemann und die
Aufklirung, in: Musica scientiae collectaneae. Festschr. K.G. Fellerer, Koln 1973, S.
284-296, der auf Telemanns "durchaus revolutiondres asthetisches Programm, das
mit Anpassung nichts zu tun hat", (S. 290) hinweist.

17 "Da vor allem die physischen Leiden Christi vergegenwirtigt werden, ist der
Korper des GegeiBelten und Gekreuzigten Gegenstand breitester Ausmalung." Jorn
Reichel, Dichtungstheorie und Sprache bei Zinzendorf. Der 12. Anhang zum Herrn-
huter Gesangbuch, Bad Homburg 1969, S. 46; vgl. das ganze Kapitel 2. Das Leiden
Christi, S. 46-59. - "Die drastische sensualistische Ausmalung der Einzelziige der
Passion Jesu (Blut, Wunden, SchweiB, Leichengeruch) sollten die Realitédt der Erlo-
sung verdeutlichen, dabei aber mehr das Gefiihl als den Verstand ansprechen.” Hans
Schneider, Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, in: Martin Greschat (Hg.), Orthodoxie
und Pietismus, (= Gestalten der Kirchengeschichte, 7), Stuttgart u.a. 1982, S. 347-
372, hier S. 368. Vgl. auch Walther Baudert, Der Beitrag der Briidergemeine zur
deutschen Dichtung, in: Otto Riedel (Hg.) Vom gottlichen und menschlichen Wort,
Berlin 1953, S. 18-56; Heinz Schmidt, Zinzendorf als Liederdichter, in: Zinzendorf-
Gedenkjahr 1960, Hamburg 1961, S. 71-86; Jorn Reichel, Zinzendorf als anonymer
Autor geistlicher Lyrik?, in: Euphorion 67, (1973), 8. 71-73; ders., Zinzendorfs Aus-
drucksweise und das Nachschreiben seiner Reden, in: H.-Chr. Hahn und H. Reichel
(Hg.), Zinzendorf und diec Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Brider-
Unitét von 1722 bis 1760, Hamburg 1977, S. 142-148; Liturgische Versammlungen,
ebd., S. 216-219; Gesang, Singstunden, ebd., S. 220-228; Musik, ebd., S. 229-235;
Helmut Bintz, Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. Dichter der christlichen Ge-
meinde, Stuttgart 1979; Gerhard Meyer, Einfiilhrung in Zinzendorfs dichterisches
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DaB Telemann, der von sich sagte, dal er "allemahl die Kirchen-Musik
am meisten werth geschitzet'!® habe, auch selbst als Dichter in Erscheinung
trat, darf in diesem Zusammenhang nicht unerwihnt bleiben. Von seiner
poetischen Ader legen nicht nur die zahlreichen Reime in seinem Brief-
wechsel'? und die beiden Gedichte auf des Musiktheoretikers, Schriftstellers
und Komponisten Johann Mattheson (1681-1764) "Organisten-Probe" sowic
das dem Freund Barthold Heinrich Brockes (1680-1747) gewidmete Sonett
anlaBlich des frithen Todes von dessen Sohn2? Zeugnis ab, sondern auch die

Schaffen. (Des Grafen geistige Entwicklung im Spiegel seiner Dichtung), in: Erich
Beyreuther und ders. (Hg.), N.L. v. Zinzendorf, Hauptschriften, Erg.Bd. 2, Hildes-
heim 1964, S. VII-LXVII; ders., Zinzendorf und secine Gesangbiicher als Ausdruck
barocken Lebensgefiihls, in: Erich Beyreuther u. ders. (Hg.), N.L. v. Zinzendorf,
Materialien und Dokumente, Bd.3, Hildesheim 1981, S. IX-XX; Siegfried Hofer-
mann, Stil bei Zinzendorf. Beobachtungen und Erwiigungen zu seiner Lehre von der
Rechtfertigung. Diss.theol. Ziirich 1967. Und weitere Literatur bei Dietrich Meyer
(Hg.), Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung, Diisseldorf 1987, S.
630.

18 Georg Philipp Telemann. Autobiographien 1718. 1729. 1739, (= Studien zur Auf-
fiithrungspraxis und Interpretation von Instrumentalmusik des 18. Jahrhunderts), hg.
v. Rat d. Bez. Magdeburg, Blankenburg/H. o.J. [1977], S. 18. Neuere Forschungen
haben ergeben, daf} die zuletzt genannte Autobiographie in das Jahr 1740 zu legen
ist. Die folgenden Zitate sind der hier genannten Faksimile-Ausgabe entnommen.

19 Besonders in seiner Korrespondenz mit dem Rigaischen Kaufmann J.R. Hollan-
der, wo ganze Briefe oder die meisten Passagen in Reimform abgefaBt sind. Vgl
Hans Grosse und Hans Rudolf Jung (Hrsg.), Georg Philipp Telemann. Briefwechsel.
Siamtliche erreichbare Briefe von und an Telemann. Leipzig 1972, S. 179-185; Wer-
ner Rackwitz (Hrsg.), Georg Philipp Telemann. Singen ist das Fundament zur Music
in allen Dingen. Eine Dokumentensammlung, (= Taschenbiicher z. Musikwissen-
schaft, 80), Wilhelmshaven 1981, S. 172-176 und 183f. - Seine poetischen Ergiisse
zeichnet er nicht selten mit dem Anagramm "Melante". Vgl. ebd., S. 136 und 358. -
"Daneben diirfte Telemann in seinen Leipziger Jahren (1701-1705) auch die weniger
‘gelehrte’ als ’galante’ Stromung in der hohen Beamten- und Adelspoesie des 17.
Jahrhunderts kennengelernt haben. [...] Die volkstiimlichen Ziige mgen durch sein
Musikertum, durch Operntexte und durch den Sorauer Verkehr mit vielgereisten
Musikanten (wie sein Schwiegervater Eberlin einer war) sich erkldren lassen." G.
Hartung (13), S. 15f. Die 1709 in Eisenach geheiratete Amalie Louise Juliane Eber-
lein starb bereits 1710 bei der Geburt ihres ersten Kindes. Vgl. W. Menke (13), S.
12,

20 H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 258-269, Nr. 91 und 92 und S. 246, Anm. 69. Wla-
dimir Rabey bezeichnet Telemann auch als einen begabten Schriftsteller, Libretti-
sten und Dichter. In: Kleine Beitriige zur Telemann-Forschung, VII, (= Magdebur-
ger Telemann-Studien), Magdeburg 1983. Ziige eines neuen Kiinstlertypus in Leben
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Gedichte in den Autobiographien. Seine umfassende Bildung und seinen ge-
schickten Umgang mit der Sprache wollte er nicht nur durch stindige Zitate
antiker Schriftsteller demonstrieren, sondern mit den vielfach eingeflochte-
nen Reimen beweisen, daB er sich auch in diesem Medium souverédn auszu-
driicken vermochte. So fehlen bei der Aufziihlung der musikalischen Werke
nicht die Hinweise auf selbst verfaBte Texte. Und wenn er auch im Hinblick
auf B.H. Brockes’ Passions-Oratorium erklirt, daB "dessen Poesie von allen
Kennern fiir unverbesserlich gehalten wird”, so stellt er sich mit diesem
Dichter doch auf eine Stufe, wenn er am SchluBl bei der Erwahnung der
Passions-Musiken schreibt: "worunter zwo gantz poetisch, und zu deren
einer, nchmlich dem Seligen Erwiigen, die Worte von meiner Feder sind."?!
Mit bezug auf diese, 1719 herausgekommene Passionsmusik meint der En-
kel Georg Michael: "Scin so genanntes Selige Erwdigen ist wirklich fast
mehrentheils ein Muster einer geistlichen Cantaten-Poesie, so, wie es alle-
mahl ein Muster der musikalischen Ausfithrung bleiben wird."?2 Das aufler-
ordentlich reichhaltige musikalische Schaffen - man bedenke nur, daf 1518
Kirchenkantaten fiir Telemann nachgewicsen sind!? - lieB ihm jedoch nicht
geniigend Zeit, seine dichterischen Fahigkeiten zu entfalten, und so war er
unermiidlich auf der Suche nach geeigneten Texten. Dem Frankfurter Ge-
lehrten, Poeten und Kupferstecher Johann Friedrich Armand von Uffen-
bach (1687-1769) schricb er z.B. 1724: "Indessen ersuche Ew. HochEdelge-
bohren so wohl von dero eigenen Arbeit, als auch von andern, /:wiewohl ich
zu glauben habe, daB Iir Schwan ohne Verwandten und Nachbarn ist:/ be-

und Werk Georg Philipp Telemanns, S. 4-9, hier S. 8 Wolf Hobohm, Zwei
Gedichte. Ebd. S. 21-28.

21 G.Ph. Telemann (18), S. 20 und 50, siche auch S. 44 und 47; Harald Kiimmerling
(Hrsg.), Georg Philipp Telemann redet hier selber. In: Fusa, Journal fiir Kenner &
Liebhaber von Kunst, Literatur, Musik, 1 (1981), S. 2-12 und 4 (1981), S. 5-18, hier S.
7, 11f und 18. - Telemann bedankt sich bei dem Frankfurter Schoffen und Ratsherrn
J.F. Armand von Uffenbach fiir den "Lobspruch auf meine wenige Passions-Musik..."
(4.X.1724), zit. n. H. Grosse/H.R. Jung (19) S. 215. W. Blankenburg (12), S. 56, be-
zeichnet dies Werk als das belicbteste und auch noch iiber den Tod des Verf. hinaus
immer wieder aufgefiihrte Vokalwerk. Vgl. auch Martin Ruhnke, Telemann und
seine selbst verfaBten Texte unter besonderer Beriicksichtigung des Passionsoratori-
ums "Seliges Erwigen", in: Konferenzberichte der 6. Magdeburger Telemann-Fest-
tage 1977, Magdeburg 1978, S. 27-40.

22 Zit. n. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 152, Anm. 3.

23 Vgl. Friedrich Blume, Geschichte der evangelischen Kirchenmusik, Kassel u.a.
19652, S. 190. Nach Bernd Baselt, Georg Philipp Telemann und die protestantische
Kirchenmusik. In: Musik und Kirche 37 (1967), S. 196-207, hier S. 198 "etwa 1400".
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sonders von dem, was in die Music lauft, mir etwas mit zu theilen." Und ein
Jahr darauf bittet Telemann um "ein halb oder ganz Dutzend Cantaten von
geistlich-moralischen Inhalte...", deren Komposition er "nach allem besten
Vermogen" iibernchmen wolle.2* Ein erst kiirzlich entdeckter Brief von Te-
lemann aus dem Jahre 1757 macht die Verlegenheit um fihige und zuverlis-
sige Kantatendichter deutlich. Da war bereits ein Konzert nach Michaelis
(29.IX.) im "Drillhaus" zu Hamburg angekiindigt und Friedrich Wilhelm
Zachariae (1726-1777) hatte bis Ende August noch nicht den versprochenen
Text iibersandt. Telemann beschwort den unbekannten Adressaten, ihm zu
helfen, gegebenenfalls "Selbst Hand dran zu legen'®, Ein gewichtiger Teil
seines erhaltenen Briefwechsels befal3t sich mit dem Problem, brauchbare
Textvorlagen zu erhalten. Natiirlich lag Telemann sehr daran, angeschene
und gute Dichter fiir seine Kompositionen zu gewinnen, und er war darin
auch in viclen Fillen sehr erfolgreich.

Mit dieser Problematik ungeeigneter Texte fiir Kirchenkantaten setzte
sich auch Carl Heinrich Graun (1704-1759) in einem Brief an Telemann?6
auseinander. "Meine Gedancken wegen des all zu hefftigen Feuers eines
Poeten zur Kirchen Musique habe aus meiner eigenen Erfahrung genom-
men, indem meine Freunde iber dergleichen hefftige Plitze Gelegenheit
bekommen, mit raison zu critisiren, ich aber habe zu meiner Excuse nichts
anders finden konnen, als des Pocten allzuhefftige, und mannichmahl an un-
rechten Orte applicirte Ausdriicke.” Ein "dergleichen iibel applicirter Aus-
druck in Dero sonst durchaus schonen Passion...", weil auch Graun gegen-

24 Zit. n. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 217 und 219; vgl. auch Briefe v.J. 1726 und
1727, Nr. 74 und 75, S. 221-223. - 1726 war auf Kosten des Hrzg. von Braunschweig
gedruckt worden: "Poectischer Versuch, worinnen die Nachfolge Christi in Betrach-
tung seiner heilsamen Lehre [...] zu einem Kirchen-Jahrgange [...] entworffen wird."
Telemann vertonte eine Reihe von Texten dieses Jahrgangs. Ebd,, S. 241f, Anm. 36
und 37. - Die "Nachfolge Christi" hat iibrigens auch Joh. Fr. Fasch vertont. Welche
Schwierigkeiten damit verbunden waren, schildert er in einem Brief an Uffenbach
vom 1. Mérz 1752. Bernhard Engelke bezeichnet in seiner Leipziger Dissertation,
Johann Friedrich Fasch. Sein Leben und seine Tétigkeit als Vokalkomponist, Halle
a.S. 1908, S. 38, diesen Brief filschlicherweise (s.u.) als "den einzigen erhaltenen Pri-
vatbrief des Meisters."

25 Wolf Hobohm, Ein unbekannter Brief. Aus dem Alltag des Kapelimeisters Tele-
mann. In: Kleine Beitrige zur Telemann-Forschung, VII, (= Magdeburger Tele-
mann-Studien), Magdeburg 1983, 8. 29-35 und 49-51, hier S. 30 und 33. - Tatséchlich
fand die Urauffihrung der "Tageszeiten" wie geplant bald nach Michaelis am 20.
Oktober statt; Zachariae hatte den Text offenbar noch rechtzeitig abgeliefert.

26 Berlin, den 20. Juni 1747. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 273.
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iiber Telemann zu erwihnen. Allerdings fiigt er entschuldigend hinzu: "Hier
fallet die Critique absolut auff den Poeten... Solten auch unsere Herren
Pocten kinfftig mit cinem himmlischen Feuer begabet werden, als wie die
alten Propheten, so wiirde ich es vor eine Blasphemie halten, darwieder was
ein zu wenden."

Auch Johann Friedrich Fasch (1688-1758), der iibrigens ebenso wie Te-
lemann vicle Texte selbst verfaBte, kannte das Problem, "zur Music er-
wiinscht einschlagende Poesie" zu erhalten. Auch er wandte sich mit diesem
Anlicgen an Uffenbach und vergaB nicht in einem P.S. zu erwéhnen:
"Euerer Gn. schone & erweckliche Poesie habe ich es zu danken, dass von
vielen Music Licbhabern versichert worden, es wire mir hier noch keine
Arbeit so gerathen als diese itzige."’ In dem Verzeichnis der Kirchenjahr-
ginge finden sich u.a.: 8) Texte zur Kirchenmusik, 1725 der sogenannte
Hallische von Zachau; ... 12) Benjamin Schmolckens Nahmen Buch Christi
und der Christen, 1732 bis 1733."28 Im Hinblick auf das gesamte Kantaten-
werk Faschs urteilt jedoch Engelke: "Begegnet man in den Messen wahren
Perlen des Sologesangs, so wird man in den Cantaten nach solchen Stiicken
vergeblich suchen, der oft iiber jeden Begriff platte Text lihmt dic Phantasie
des Tondichters."?

Oft waren die angesprochenen Personen keine Dichter im eigentlichen
Sinne, sondern schlichte Pastoren oder begabte Schulmeister, die schlecht
und recht ihr Handwerk beherrschten und nach entsprechenden Vorlagen
ihre Texte reimten.3? Sollten sich auf diesem Wege briiderische Texte in die
Kirchenmusik Telemanns "eingeschlichen" haben?

Fiir eine zustimmende Antwort der im Titel dieses Aufsatzes gestellten
Frage spriche auch der Umstand, daB in den baltischen Provinzen, wo das

27 B. Engelke (24), S. 39 u. 42f. Es handelt sich um die 1751 komponierte Kantate
"Von der Nachfolge Christi von Uffenbach”. Vgl. auch Anhang III, Johann Friedrich
Fasch als Dichter (ebd., S. 76-88) u. "Vollstéindige Kirchen =Jahr Ginge", ebd. S. 55.

28 Ebd,, S. 55.

29 Ebd, S. 45.

30 Vgl. H. Grosse/H.R. Jung (19), IV Telemann und seine Dichter, S. 135-164, hier
S. 138. Telemann mahnte den Eisenacher Hof, seinen Textdichter Erdmann Neu-
meister, "den beriihmtesten, und eintzigen guten Poeten in geistlichen Sachen”, an-
gemessen zu bezahlen, weil er sonst "zu besorgen habe, von gedachtem Herrn Neu-
meister niemahls etwas wieder zu bekommen". Brief v. 27. Dez. 1714. Ebd., Nr. 55,
S. 175. Vgl. auch G. Hartung (13), S. 14 u. 18. Ch.D. Ebeling (1770) spricht daher
von "elenden und mittelmiBigen Texten”, zit. n. B. Baselt (23), S. 200. - Ob womdg-
lich diese Aussage das Urteil Sanders bestimmt hat?
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orthodoxe Luthertum und der Pietismus ZinzendorPscher Pragung heftig
aufeinanderprallten, gegeniiber den Texten Telemann’scher Passionsmusi-
ken erhebliche Vorbehalte bestanden. In Riga zéhlten die Passionsmusiken
in der Karwoche zu den musikalischen Hohepunkten. Durch Initiative des
wohlhabenden Kaufmanns und Musikliebhabers J.R. Hollander, der selbst
cinen Kantatentext gedichtet und Telemann zugeschickt hatte, auch Auf-
tragsarbeiten (u.a. Hochzeitskantate 1732/33) an Telemann vergab, wurde
dort eine beachtliche Telemann-Musikpflege getricben3! Seit der Berufung
des Enkels Georg Michael Telemann (1748-1831) als "Cantor u. Music-Di-
rector der Rigischen Stadt-Kirchen" (1773-1828), kamen vornehmlich Werke
seines GroBvaters zur Auffithrung. H. Horner32 gibt fiir die Jahre 1758 bis
1827 insgesamt 28 Auffithrungen Telemann’scher Passionen an den Karfrei-
tagen fur Riga an. Der Enkel zog aus der kirchenpolitischen Situation die
notwendigen Konsequenzen und erklérte schon 1805, daB er da, "wo es ihm
unumganglich nothig schien", die "veraltete Sprache ... in die Sprache unsers
Zeitalters..." iibertragen habe. "Die neuen Worte der Chorile sind, wiewohl
an einigen Orten, gewisser Umstande wegen, [Hervorhebung
G.Ph.] etwas abgeindert, simmtlich aus dem ncuen Rigischen Gesangbuche
entlehnt; womit man hoffentlich zufricden seyn wird."33 Die Affinitit der ur-
spriinglichen Texte zu briderischer Theologie und Poesie wird auch durch
die Tatsache indirekt bestatigt, da} der in den Auseinandersetzungen zwi-
schen der lutherischen Landeskirche und der Herrnhuter Briidergemeine an
vorderster Front stehende Generalsuperintendent K.G. Sonntag (1765-
1827)3 sich gemiiBigt sah, necben dem Vermerk der Dorpat’schen Zensur-
behorde im Textbuch von 1827 zu Telemann’s Markuspassion (1759) zu er-
kliren: "daB in diesen Blittern nichts, was gegen die Grundsitze der Augs-
burgischen ConfeBion verstoBt, enthalten..." sei.

31 Vgl. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 173 und Briefe Nr. 59-62, S. 179-185; W.
Rackwitz (19), S. 172-176 und 183f. Vgl. auch M. Ruhnke (12), Sp. 200 u. 210ff.

32 H. Hérner (12), S. 136.

33 Zit. n. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 152f. - Vgl. auch Martin Ruhnke, Zur Ham-
burger Umtextierung von Telemanns Passionsoratorium "Seliges Erwéigen", in: Fest-
schrift Georg von Dadelsen, Neuhaus-Stuttgart 1978, S. 255-265, hier S. 257f.

34 Vgl. Guntram Philipp, Die Wirksamkeit der Herrnhuter Bridergemeine unter
den Esten und Letten zur Zeit der Bauernbefreiung (Vom Ausgang des 18. bis tiber
die Mitte des 19. Jhs.), (= Forschungen z. internat. Soz.- u. Wirtsch.gesch., Bd. 5),
Koln-Wien 1974, S. 123, 213, 214, Anm. 108, 294 und 301.

35 Heinrich Miesner, Die Lebensskizze des jiingeren Telemann (1748-1831) und
sein Werk. In: ZsVerHbgGesch., 33 (1933), S. 143-156, hier S. 145 und 149.
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Mangels ausreichenden Belegmaterials sind die Beitrage Telemanns zur
Geschichte der protestantischen Passionskompositionen heute kaum be-
kannt.36 Leider haben sich Hinterlassenschaftsakten, die iiber Notenbe-
stinde und die Bibliothek Telemanns Auskunft geben konnten, bis jetzt
nicht finden lassen;3” im Gegensatz zu dem Nachla$f J.S. Bachs. Unter den
zur Inventarisicrung gelangten Biichern befanden sich 81 theologische
Werke und Erbauungsbiicher. Bei einer kritischen Analyse dieses Bestandes
kommt J. Wallmann entgegen bisherigen Aussagen zu dem Ergebnis: "nach
den geistlichen Biichern sciner Bibliothek steht Bach weder der Frithaufkla-
rung noch dem Pietismus nahe, sondern er gehort ganz dem geistigen Raum
der lutherischen Spitorthodoxie zu, wie sie im frithen 18. Jahrhundert an
den Stitten seines Wirkens in Arnstadt, Mithlhausen, Weimar und zuletzt in
Leipzig herrschte.” - "Bach und Spener haben Luther mit verschiedenen Au-
gen gelesen ... Bach lebte in eben jener Welt der lutherischen Orthodoxie
und ihrer GottesgewiBheit, die Spener und der Pietismus in Frage gestellt
haben."38

Um der Beantwortung unserer Fragestellung etwas niher zu kommen,
liegt es nahe, dem Lebensweg Georg Philipp Telemanns zu folgen. Der
fiihrt uns an seine erste Wirkungsstitte nach Sorau in der Niederlausitz.

"Was Telemann", so schreibt Werner Rackwitz in dem Vorwort zu der
von ihm herausgegebenen Dokumentensammlung®, "an dic Hofhaltung des
Grafen Erdmann 11, von Promnitz in Sorau [heute Zory, Kr. Rybnik] zog, ist

36 B. Baselt (23), S. 204.

37 Wolf Hobohm (13), S. 239, hat daher Nachforschungen nach Telemanns Biblio-
thek und Musikaliensammlung angeregt. Hier diirften vielleicht auch Biicherkata-
loge weiterfiihren. Vgl. Reinhard Breymayer, Auktionskataloge deutscher Pietisten-
bibliotheken, in: Reinhard Wittmann (Hg.), Biicherkataloge als buchgeschichtliche
Quellen in der friihen Neuzeit, (= Wolfenbiitteler Schriften zur Geschichte des
Buchwesens, 10), Wiesbaden 1984, S. 113-208.

38 Johannes Wallmann, Johann Sebastian Bach und die "Geistlichen Biicher" seiner
Bibliothek, in: JGP 12 (1986), S. 162-181, hier S. 177 und Ders,, ebd., Geistliche Er-
neuerung der Kirche nach Philipp Jakob Spener, S. 12-37, hier S. 12 u. 14. Religitse
Dichtung, die sich zweifellos im Besitz J.S. Bachs befunden hat, ist - abgesehen von
dem achtbindigen Gesangbuch von Paul Wagner, darin nicht verzeichnet; offenbar
hatten schon vorher einige der Erben "aufgerdumt". Vgl. Philipp Spitta, Johann Se-
bastian Bach. Gekiirzte Ausgabe mit Anmerkungen und Zusitze von Wolfgang
Schmieder, Leipzig 1935, S. 354-357. Vgl. auch H.W. Erbe (3).

39 W. Rackwitz (19), S. 16. Auch W. Menke (13; S. 10) schreibt noch 1987: "Unter
welchen Umstiinden es zu seiner Berufung an den Hof des Grafen Erdmann von
Promnitz nach Sorau kam, ist nicht bekannt."
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letztlich nicht zu ermitteln, noch wodurch und bei welcher Gelegenheit er
die grafliche Aufmerksamkeit auf sich gelenkt hatte. Moglicherweise hat
ihm die ’Gnade Sr. Hoch.Fiirstl. Durchl. des Hertzogs von Weissenfels’ den
Weg bereitet.” Die durchaus zutreffende Vermutung von W. Rackwitz kann
durch die Dissertation von H.W. Erbe und die Biographien iilber Erdmann
Neumeister bestatigt und begriindet werden.

In zweien seiner Autobiographien berichtet Telemann, daBl ihm wahrend
seines Studiums in Leipzig nicht nur 1702 das "Directorium iiber die Musik
in der neuen Kirche" iibertragen worden sei, sondern daB er auch das Colle-
gium musicum an der Universitit aufgebaut habe. Voller Stolz berichtet er:
"Es hat etliche mahl die Gnade gehabt / Se. Konigliche Pohlnische Ma-
jestit/ und andere grosse Fiirsten zu divertiren." Das waren giinstige Vor-
aussetzungen, sich durch "einige fiir Dero Theater componirte Schau-Spicle”
das Wohlwollen des Weilenfelser Herzogs zu erwerben. Vor allem aber
war ihm wichtig, mit dicsen Werken "derer Herren Virtuosen in Dref3den/
bey denen dic Delicatesse Welschlandes/ und Franckreichs Lebhafftigkeit/
als in einem Mittel-Puncte zusammen kommt", Anerkennung zu finden.
"Dieser ihre Approbation, sage ich/ womit sie meine Executionen beehrten/
halff allhier nicht wenig zu meinem ferneren Fortgange." Wenn sich mit die-
ser, in der damaligen Zeit kompetentesten Legitimation, schon nicht direkt
der Weg nach "Elbflorenz’, der unbestrittenen Musikmetropole,*® bahnen
lieB, so lag es nahe, iiber cine mit dem sichsischen Hof eng verbundene Re-
sidenz die Berufskarriere zu erdffnen. DaBl Telemann sein Vorwirtskom-
men unter diesem Aspekt ganz zielstrebig verfolgte, bezeugen seine eigenen
Worte: "Ist etwas in der Welt/ wodurch der Geist des Menschen aufge-
muntert wird/ sich dem/ was er gelernet/ immer geschickter zu machen/ so
wird es wohl der Hoff seyn. Man suchet diec Gnade derer Grossen/ die Hof-
lichkeit derer Edlen/ und die Licbe nebst der Hochachtung derer iibrigen

40 Karl Friedrich Zelter (1758-1832) schreibt in seiner Biographie von Karl Fried-
rich Fasch (1736-1800), dem Begriinder der Berliner Sing-Akademie,
(Faksimileausgabe v.J. 1801 in den Studien z. Auffiihrungspraxis u. Interpretation v.
Instrumentalmusik d. 18. Jhs., H. 21, 0.J. [1983], S. 11): "Der Wunderruf der Dresd-
ner Kapelle und die Schonheiten der Musiken, die daselbst aufgefiihrt wurden, er-
fullte dazumal ganz Deutschland." Vgl. auch: Musikzentren in der ersten Hilfte des
18. Jhs. und ihre Ausstrahlung, (= Studien zur Auffiihrungspraxis u. Interpretation
v. Instrumentalmusik des 18. Jhs.,, H. 8), Blankenburg [1979]; hier bes. Eleonore
Zeim, Musikzentrum Dresden. Notizen zur Ara Hasse (S. 64-69) und Ortrun Land-
mann, Zur Standortbestimmung Dresdens unter den Musikzentren der ersten Hilfte
des 18. Jhs. (S. 47-55); W. Menke (13), S. 14.
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Bedienten zu erlangen/ und laBt sich keine Miihe verdriessen/ seinen
Zweck zu erreichen/ zumahl wenn man noch bey denen Jahren ist/ die zu
solchen Unternechmungen das benothigte Feuer haben."*! Telemann plante
konsequent nach dieser Maxime seine Karriere.

Der in Schlesien reich begiiterte Graf Erdmann II. von Promnitz (1683-
1745)*2 war kurfiirstlich séchsischer Kabinettsminister und Ritter des pol-
nischen WeiBlen Adlerordens. Der lebhafte Verkehr mit dem Dresdener
Hof und nicht zuletzt die Besuche August des Starken (1670-1733) in So-
rau/Niederlausitz boten immer wieder AnlaB zu représentativen Festlich-
keiten.*3> Was also lag niher fiir cinen jungen, aufstrebenden Musiker, sich
an dieser kleinen aber nicht ganz einfluBlosen Residenz seine Sporen zu
verdienen! Die bereits erwahnten guten Bezichungen Telemanns zum Wei-
Benfelser Hof sollten sich bezahlt machen, denn Graf Erdmann II. von So-
rau schuf verwandtschaftliche Beziehungen zum Hause Sachsen-Weilenfels.
Er heiratete am 16. Juni 1705 die Schwester Anna Maria (gest. 1731) des re-
gierenden Herzogs Johann Georg, dem Telemann seine ersten Opern ge-
schrieben hatte. Ob Graf Erdmann II., der nach seinem Studium von 1700
an seine Kavaliersreisen durchfiihrte, Telemann in Leipzig personlich ken-
nen lernte, mag dahingestellt bleiben, von ihm gehort hat er ohne jeden
Zweifel in Weienfels.

Ob die Berufung Telemanns nach Sorau auch im Zusammenhang mit der
Kirchenpolitik der "mit aller Geheimdiplomatie der Zeit glinzend vertrau-
ten Minner um August Hermann Francke"* gesehen werden muB, sei hier
als Frage zur Diskussion gestellt. Immerhin hatte sich der junge Student in
Leipzig auch als ein exzellenter Kirchenmusiker hervorgetan. Von der pieti-

41 G.Ph. Telemann (18), S. 15f. Vgl. auch Ludwig Finscher (16), S. 551.

42 Uber die genealogischen Angaben zum Geschlecht der von Promnitz, siehe Ger-
hard Meyer, Gnadenfrei. Eine Herrnhuter Siedlung des schlesischen Pietismus im
18. Jahrhundert, Hamburg 1950, S. 128f. Vgl. auch Friedrich Wilhelm Barthold, Die
Erweckten im protestantischen Deutschland withrend des Ausgangs des 17. und der
ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, besonders die frommen Grafenhife. 1852/53,
Repr. Darmstadt 1968, S. 227-240.

43 H.W. Erbe (1), S. 55. - AnléBlich der Beerdigung des Vaters 1703 wird der Pomp
des Zeremoniells hervorgehoben, "welche den Reichthum und die fiirstengleiche
Geldtung des Geschlechts bezeugten". F.W. Barthold (42), S. 231.

44 Erich Beyreuther, Zinzendorf und die sich allhier beisammen finden, Mar-
burg/L. 1959, S. 139. Vgl. Hans Rudolf Jung, Telemanns Wirkung und Ausstrahlung
auf Musiker und das Musikleben in Thiiringen, in: Die Bedeutung... (16), S. 30-44.
Die Frage scheint auch im Zusammenhang mit der Berufung Erdmann Neumeisters
nach Sorau gerechtfertigt.
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stischen "Leipziger Bewegung" August Hermann Franckes (1663-1727) am
Ausgang des 17. Jhs. war - neben Erdmann Neumeister - jedenfalls der Mu-
siker Johann Schelle (1648-1701), der Vorginger des Thomaskantors Jo-
hann Kuhnau (1660-1722) nicht unberithrt geblieben. Er fithrte die Evange-
lienkantate mit eingefiigten geistlichen Liedversen in Leipzig ein. "Der da-
mit gewonnene subjektive und verinnerlichte Ton weist auf Beeinflussung
Schelles durch das Frommigkeitsideal des Pietismus hin." 1682 schrieb er
zusammen mit Johann Pezel (1639-1694) die Mclodien fiir das Gebet- und
Liederbuch "Der andichtige Student” des spiter (1690) seiner pietistischen
Haltung wegen gemaBregelten Leipziger Universitétsprofessors J. Feller.®
Die pietistische Gesinnung des Thomaners in der Ara Kuhnau, Johann
Friedrich Fasch, ist - jedenfalls fiir die spateren Lebensjahre - unbestritten.
Der Einflul Halles scheint trotz der siegreichen orthodoxen Richtung in
Leipzig nicht génzlich verloren gegangen zu sein. Eine personliche Bezie-
hung Telemanns zum Hallischen Pietismus in seiner Leipziger Zeit liegt
also durchaus im Bereich des Moglichen. Dagegen spricht auch nicht die mit
keinem einzigen Beleg abgesicherte Aussage von Gunter Hartung: "tibrigens
scheint auch Telemann keine Neigungen zum Pictismus besessen zu ha-
ben."*® Vielleicht bietet diese Hypothese eine Erklarung fiir Telemanns un-
vollstindige und unzutreffende Angaben tiber seinen Aufenthalt in Sorau.
Unter der Regierung des Balthasar Erdmann von Promnitz (1659-1703)
war es zu heftigen Auseinandersetzungen zwischen Pietisten und orthodo-
xen Lutheranern in Sorau gekommen; dic letzteren behielten schlieBlich die
Oberhand. Erdmann II. hatte seit 1698 an der erst vier Jahre zuvor gegriin-
deten Reformuniversitit Halle die Juristerei studiert, wobei er unter den
starken Einflul A.H. Franckes (1663-1727) geriet. Er horte nicht nur die ju-
ristischen Vorlesungen, sondern auch theologische Kollegien bei Buddeus,
Breithaupt und Francke. Auf sciner Kavaliersreise wurde er von Gottfried
Ernst von Wuttgenau (geb. 1673), - allgemein nur als "der fromme General"
bezeichnet - begleitet. Dieser hatte die gleiche Aufgabe zwei Jahre zuvor
(1698) bei dem jungen Grafen Heinrich XXIV. ReuB3-Kostritz (1681-1748)
wahrgenommen.*’ Wuttgenau war es auch, der "nach der Heimkehr die
Wahl Erdmanns I1. auf die Prinzessin Anna Maria von Sachsen-WeiBenfels”

45 Peter Hauschild, Art. Johann Schelle, in: MGG 11 (1963, Repr. 1989), Sp. 1658-
1661, hier Sp. 1659.

46 Vgl. Hartung (13), S. 19. Siehe unten S. 40 Anm. 52 und S. 45f.

47 H.W. Erbe (1), S. 54f und passim; G. Meyer (42), S. 25; F.W. Barthold (42), S.
221f und 227.
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lenkte.8 Der junge Graf scheint die religivsen Eindriicke seiner Studienzeit
sehr schnell wieder abgeschiittelt zu haben. Er liebte Pracht und Etikette,
baute ein reprasentatives SchloB, hielt einen groien Hof, und "das "zierliche
Tanzen’ wurde mit Eifer und Hingabe gepflegt". Von 1705 an - dem Jahr, in
dem Telemann nach Sorau kam -, so berichtet H.W. Erbe*’, waren aber die
Augen von Francke und Heinrich XXIV. ReuB "nach Sorau gerichtet, unter
dessen Biirgerschaft es noch christliche Herzen’ gab, dessen weltfreudiger
Hof ihnen aber Besorgnis erregte. Vorliufig war dort jedoch nichts zu errei-
chen". DaB trotz des kritischen Urteils aus Halle der evangelische Sinn
Erdmanns I1. durchaus lebendig war, bezeugt jedoch die folgende Tatsache.
Durch dic Altrandsidter Konvention (1.1X.1707), in der u.a. den Evangeli-
schen Gewissensfreiheit und sechs "Gnadenkirchen” zugebilligt wurden, war
der schlesische Protestantismus gerettet worden. Graf Erdmann II. hétte
gerne an der Spitze der evangelischen Stinde des Hzt. Teschen in seiner
Standesherrschaft PleB (Pszczyna) in Oberschlesien eine der "Gnadenkir-
chen" errichtet. Als ihm das versagt wurde, férderte er mit ebenso grolem
Eifer den Bau der Kirche in Teschen (re. d. Olsa poln. Cieczyn; li. d. Olsa
tschech. T&in). Er errichtete ein Pfarrhaus und erhohte auf seine Kosten
das Gehalt des Geistlichen. Kiinftig hielt er sich mit den Evangelischen sei-
ner Herrschaft stets zu dicser Kirche??

In der Strategic Halles (und hier geriet sie sehr bald in einen Konflikt mit
Zinzendorf) spiclte dieser bedeutsame "Vorposten” in den kayserlichen
Landen eine entscheidende Rolle. Fiir die evangelisch gesinnten Mahren
erlangte Teschen eine grofie Bedeutung. Es lag also den Vertretern Halles
sehr viel daran, den untreu gewordenen Sohn fest in ihre Reihen einzubin-

48 F.W. Barthold (42), S. 232f.

49 H.W. Erbe (1), S. 55. Vgl. auch G. Meyer (42), S. 16f, 25f, 44f und 66-68; Erich
Beyreuther, Geschichte des Pietismus, Stuttgart 1978, S. 159f und 189f. - Trotz einer
voriibergehenden Anniherung in der Mitte der 20er Jahre kam es zu keinem per-
sénlichen Kontakt zwischen Erdmann II. und N.L. v. Zinzendorf. "Der Sorauer Hof
war und blieb hallisch; mit Zinzendorf hatte man jedenfalls nichts mehr zu tun”
H.W. Erbe (1), S. 103, vgl. auch S. 128-131. Das sollte sich spéter dndern. Zwei Jahre
nach Graf Erdmanns II. Tod heiratete die jiingste Tochter des Sorauer Grafen,
Agnes Sophia, im November 1747 Heinrich XXVIIL. ReuB-Ebersdorf (1726-1797).
Vgl. D. Meyer (17), S. 128 und 621; F.W. Barthold (42), S. 320f; H.W. Erbe (1), S.
62, Anm. 7.

50 H.W. Erbe (1), S. 56; F.W. Barthold (42), S. 239f; vgl. auch Hugo Weczerka, Art.
Pless und Sorau. In: ders. (Hrsg.), Handbuch der historischen Stitten, Band Schle-
sien, Stuttgart 1977, S. 410-413 und 510-512; Walter Kuhn, Art. Teschen, ebd., S.
530-534.
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den. Und tatsdchlich vollzog sich seit 1707 eine entschiedene Zuwendung
zur pietistischen Frommigkeit, gelangte die "langverhaltene schwiarmerische
Neigung, ... vorbereitet oder plotzlich? zum Durchbruch..."”! Telemann war
es trotz seines guten Verhiltnisses zum Hofe nicht moglich, die Partei der
"Frommen" zu ergreifen. Das wire einer Selbstverstimmelung seines musi-
kalischen Genies gleichgekommen. Pictistisch gefarbte Texte in sein kir-
chenmusikalisches Schaffen aufzunehmen, war eine Sache, den strengen und
dunklen, oft von Selbstzweifeln gepragten Pietismus hallescher Pragung an-
zunechmen eine andere Sache. Da hitte die heiter-geloste herrnhutische
Frommigkeit schon cher dem Telemann’schen Naturell entsprochen.

Im Herbst 1706, als sich die neue Entwicklung am Sorauer Hof abzu-
zeichnen begann und es bereits zu offentlich ausgetragenen theologischen
Streitereien kam, verlieB Telemann Sorau; "fur ihn war hier kein Boden
mehr'32, Die Kiindigung erfolgte offenbar einvernehmlich und im Frieden3
dafiir spricht die folgende Passage in seinem Lebenslauf*: "Etwas merck-
wiirdiges ist hier night zu vergessen. Der Hof wurde zu zweienmahlen gros-
sen Theils abgedanckt, und selbst Ginstlinge wurden mit fortgerissen; ich
aber blieb. Sonst hat die Musik insgemein den Vortantz."

Der musikalische Ertrag dieser kurzen Zeit in Sorau war fiir Telemann
betrachtlich. Dort konnte er seine Erfahrungen mit dem franzosischen Stil
vertiefen, "weil Se. Excellence der Herr Graf kurtz zuvor aus Franckreich
kommen waren", die Arbeiten von "Lulli, Campra, und anderer guter Auto-
ren" studieren und nahezu zweihundert Ouvertiiren komponieren. Dadurch
trug er nach dem Urteil Johann Adolf Scheibes (1708-1776) wie kein ande-
rer zur Verbreitung dieser Kunstform in Deutschland bei. Auch begegnete

51 F.W. Barthold (42), S. 234. - Im Mirz 1714 schreibt Heinrich XXIV. ReuB an
A H. Francke: "Nach Sorau wird wenigstens alle Woche ein mahl auch wohl zweymal
geschrieben und diese Correspondenz auf das sorgfaltigste unterhalten." zit. n. H.W.
Erbe (1), S. 57

52 H.W. Erbe (1), S. 56. - Telemann gibt in seinen Autobiographien v.J. 1718 und
1739 die Jahre seiner Titigkeit als Hofkapellmeister in Sorau von 1704-1708 an.
Martin Ruhnke (12), Sp. 182, hat jedoch ermittelt, daB der Aufenthalt nur 1% Jahre
wiahrte; bis Herbst 1706. Eine so weit auseinanderklaffende Zeitangabe kann doch
wohl schwerlich auf mangelndem Erinnerungsvermégen beruhen. Was mogen die
bewulten oder verdringten Griinde fiir diese "Gedachtnisliicke" sein?

53 In den spiteren Jahren verfuhr man viel rigoroser, um "das SchloB zu Sorau von
allen gottlosen Elementen zu reinigen und einen christlichen Hofhalt zu bilden".
H.W. Erbe/(1), 8. 57

54 G.Ph. Telemann (18), S. 42. - In Sorau - wie spiiter auch in Eisenach - hatte Tele-
mann seinen "Platz an der Marschallstafel". Ebd., S. 45.
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ihm in der Standesherrschaft Ple zum ersten Mal "die polnische und hana-
kische Musik", dic ihn bis in sein Spitwerk hinein begleitete und sowohl
seine instrumentale Kammermusik, als auch die im franzosischen Stil ge-
haltenen Orchestersuiten und die Vokalmusik beeinfluBte.>

Die Anteilnahme Telemanns an dem Sorauer Hof - nun allerdings wohl
kaum noch von musikalischen Interessen geleitet -, war auch nach seinem
Weggang nicht erloschen. Das wird aus einer Notiz vom Jahre 1725 deutlich.
Telemann hatte sich als Nachfolger des verstorbenen Hamburger "Agenten”
des Eisenacher Hofes necben sciner Tatigkeit als "Capellmeister von Haus
aus" am 12. Mai 1725 noch als "Correspondent von Haus aus"® beworben
und diese Stelle auch erhalten. Es oblag ihm, "die merckwiirdigsten Neuig-
keiten im Norden wochentlich zweimahl zu berichten...">’. Um seine Fihig-
keit (daB "ich niemand in diesem metier etwas werde nachzugeben haben”)
und Zuverlissigkeit unter Beweis zu stellen, erwéhnt er gleich in einem sei-
ner ersten Briefe (20. Juni 1725) eine Angelegenheit der Comtesse von
Promnitz. Er schreibt in dem Begleitbrief: "Zum wenigsten habe dadurch
darthun wollen, daB, benebst den groBern Sachen, mir auch dergleichen
Particularititen zu Hinden kommen, wie auch, damit man drauflen sehen
konne, wie weit meine Nachrichten mit der Wahrheit iiberein kommen.">®
Die abenteuerlichen Vorkommnisse, die "ersten Acte der Promnitz’schen
Haustragodie", konnen bei HW. Erbe und F.W. Barthold®® nachgelesen

55 G.Ph. Telemann (18), S. 16 und 42. J.A. Scheibe, Critischer Musikus, Neue Aufl.
Leipzig 1745, S. 673. Vgl. auch W. Rackwitz (19), S. 16f; H. Kimmerling (21), S. 10
und die Beitrige von Karol Musiol, Der Anteil Schlesiens an der Musikkultur des
Barock, in: Die Bedeutung... (16), S. 45-55, hier S. 49-53. Vgl. auch Zofia Steszewska
(ebd,, S. 56-69), Klaus-Peter Koch (ebd., S. 70-80) und Jiri Schnal (ebd., S. 81-88).

56 Telemann wurde 1726 auch zum Kapellmeister von Haus aus vom Bayreuther
Hof ernannt. Vgl. G.Ph. Telemann (18), S. 48. Eine Titigkeit "von Haus aus”, sei es
als Komponist oder als Kapellmeister, war damals allgemein tblich; z.B. blieb J.S.
Bach noch mehrere Jahre nach seiner ehrenvollen Entlassung "Cothener Hofcapell-
meister von Haus aus". Vgl. Hans Grosse und Hans Rudolf Jung (19), S.75.

57 G.Ph. Telemann (18), S. 48.

58 Grosse/Jung (19), S. 83. In der Anm. 16 (S. 107) erkliren die beiden Autoren:
"Uber die von Telemann angedeuteten Vorginge in bezug auf die Grifin von Prom-
nitz blicben die Ermittlungen trotz grofer Bemiihungen erfolglos."

59 H.W. Erbe (1), S. 61 und 132. Erdmann II. berichtet in cinem Brief an N.L. v.
Zinzendorf v. 8.X.1725, daB er personlich nach Wien gereist sei, um schlieBlich mit
einem "vollkommenen absolutorio” zuriickzukehren. Ebd. S. 61. Vgl. auch F.W. Bar-
thold (42), S. 211-215. Ebenso ausfiihrlich Anton Friedrich Biisching. Beitrdge zu der
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werden. Hier sei nur soviel gesagt, daB Graf Erdmann II. wegen der durch
seine Mutter veranlaBten Entfithrung seiner Nichte Agnes Maria Friederika
von Promnitz vom kaiserlichen Hof in Wien zu einer hohen Geldstrafe und
zur Herausgabe des Midchens verurteilt wurde. Die leibliche Mutter, die
beriichtigte Grifin Callenberg, verw. Promnitz, geb. Tenczin, hatte aus der
Entfithrung eine Religionsangelegenheit gemacht und der Kaiserin ihr Mut-
terrecht abgetreten. Dic junge Grifin wurde nach Wien gebracht und an
einen Grafen Althan verheiratet; sie muBte konvertieren und starb kurz
darauf. Thr Bruder, der feinsinnige und dichterisch begabte Graf Balthasar
Friedrich von Promnitz-Halbau (1711-1744), nach dem frithen Tod des Va-
ters Friedrich von Promnitz (1684-1712) sofort der GroBmutter zur Erzie-
hung iiberlassen, bliecb unbehelligt. Er sollte spiter, bei der Griindung der
schlesischen Briidergemeinen cine entscheidende Rolle spielen.0

Die Herrschaft Sorau spielt im Zusammenhang mit unserem Thema auch
insofern eine Rolle, als hier von 1706 bis 1715 der streitbare Theologe und
Schriftsteller Erdmann Neumeister (1671-1756) titig war.! Von ihm spricht

Lebensgeschichte denkwiirdiger Personen, insonderheit gelehrter Miénner, 6 Bde.,
Halle 1783-89; hier Bd. 1, S. 267ff.

60 G. Meyer (42), S. 96-100; H.W. Erbe (1), S. 131-140; F.W. Barthold (42), S. 317-
320; Guntram Philipp, Art. Gnadenberg, Gnadenfeld, Gnadenfrei, Neusalz. In: H.
Weczerka (Hrsg.), Handbuch der historischen Stétten, Bd. Schlesien, Stuttgart 1977,
S. 134-137 und 351-353. - Zum Tode des Balth. Friedr. v. Promnitz dichtete N.L. v.
Zinzendorf eine Kantate, die "von der Gemeine JEsu Christi als - Méhrischer Disci-
plin und Augsp. Confession allda [Burau] abgesungen worden." D. Meyer A7, s
148. :

61 Eine wissenschaftlichen Anspriichen geniigende Biographie Neumeisters gibt es
leider noch nicht. Wir sind also auf die Biographien von Max von Waldberg. In:
ADB 23 (1886, Repr. 1970), S. 543-548, angewiesen und auf die Artikel "Neumeister”
von Luigi Fernando Tagliavini. In: MGG 9 (1961), Sp. 1401-1405; von S. Farnacon.
In: RGG3 4 (1960), Sp. 1426; O. Brodde. In: Evangel. Kirchenlexikon, Bd. 2, (1958),
Sp. 1563; Riemann Musik Lexikon, Personenteil, Bd. 2, Mainz 121961, S. 309; J.C.
Zedler, GroBes vollstindiges Universal-Lexikon...,, Bd. 24, Leipzig und Halle 1740,
Sp. 259-273 (Bibliographie mit 135 Titeln); Gabr. Wilh. Gotten, Das jetzt lebende
gelehrte Europa. Braunschweig 1735, Bd. 1, S. 84-112; Joh. Jac. Moser, Beitrag zu
einem Lexikon der luther. und reform. Theologen, Ziillichau 1740, S. 585-603; Joh.
Georg Meusel, Lexikon der vom Jahr 1750 bis 1800 verstorbenen teutschen Schrift-
steller, Bd. 10, Leipzig 1810, S. 81-92 (umfangreiche Bibliographie!); Lexikon d.
hamburg. Schriftsteller, Bd. V., hg. v. H. Schréder, fortges. von C.R.W. Klose, 1860,
S. 494-512; Deutsches Literatur-Lexikon, Biographisch-bibliographisches Handbuch,
Bd. 11, Bern - Stuttgart, 31988, Sp. 211-215; Franz Heiduk und G. Merwald (Hrsg.),
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im Vorwort zu seinen “fiinffachen Kirchenandachten', Leipzig 1716, der
Herausgeber als dem "Ersten unter uns Teutschen, der die Kirchenmusik
durch die Einfithrung geistlicher Cantaten in besseren Stand gebracht und in
den jetzigen Flor versetzt hat."62

Der aus Thiiringen stammende E. Neumeister widmete sich nach dem
Besuch der Fiirstenschule Pforte ab 1689 theologischen, literarischen und
dichterischen Studien an der Universitit zu Leipzig. Zu Anfang seiner Stu-
dienzeit habe nicht vicl gefehlt, dal er ein "Pietistenschiiler” geworden wire,
denn "er fiihlte sich durch das gerade in sein erstes Studienjahr fallende
Auftreten August Hermann Franckes, der mit brennendem Eifer damals
seine biblischen Vorlesungen in Leipzig eroffnete, méchtig angezogen" 63
Beinahe wiire er, wie er einmal spater bekannte, "in die pietistische Grube
gefallen"®. Und an den Theologen Valentin Ernst Loscher (1673-1749)
schrieb E. Neumeister am 31. Juli 1708: "... ich kann nicht leugnen, daB ich
bei meinen ersten akademischen Jahren mit auf den pietistischen Hohen
geopfert und gerduchert habe."® Noch in sciner Amts-Jubelpredigt im

Erdmann Neumeister, De Poetis Germanicis, Bern - Miinchen 1978, Bibliographie
mit 192 (+ 20) Titeln, S. 513-526, und Lebenslauf, S. 507-512.

62 Zit. n. M. v. Waldberg (61), S. 548. Vgl. auch Ph. Spitta (38), S. 81; Max Frhr. von
Waldberg, Erdmann Neumeister, Versuch einer Charakteristik. In: Germ.-rém. Mo-
natsschrift, IT, (1910), S. 115-123, hier S. 116f und die meisten Artikel unter Anm. 61.
L.F. Tagliavini (61), Sp. 1403, erklért: "Thm verdankt die deutsche madrigalische Kir-
chenkantate ihre Entstchung und Festigung." Neumeister selbst hat berichtet, wie er
zu dieser Dichtungsart gekommen ist: "Wenn nun die ordentliche Amtsarbeit des
Sonntags verrichtet, versuchte ich das vornehmste dessen, was in der Predigt abge-
handelt worden, zu meiner Privatandacht in eine gebundene Rede zu setzen." Und
Walter Blankenburg weist auf Martin Dibelius hin, der darauf aufmerksam gemacht
habe, "daB dies nach dem (unausgesprochenen) Vorbild von August Hermann
Franckes "Kurtzer Unterricht, wie man die Heilige Schrift zu seiner wahren Erbau-
ung lesen solle’ geschah." W. Blankenburg, Johann Sebastian Bach, in: Martin
Greschat (Hg.), Orthodoxie und Pietismus, (= Gestalten der Kirchengeschichte, 7),
Stuttgart u.a. 1982, S. 301-315, hier S. 305.

63 Eduard Emil Koch, Geschichte des Kirchenliedes und Kirchengesangs der christ-
lichen, insbesondere der deutschen evangelischen Kirche, Bd. 5, (1868), S. 371f. -
"Bey dem Anfange seines Academischen Lebens fehlte nicht viel, daB er sich zu der
Parthey geschlagen, welche er nachmals so scharff bestritten." J.C. Zedler (61), Sp.
259,

64 F. Heiduk (61), S. 508.

65 Zit. n. Heinrich Besscler, Bach als Wegbereiter. In: Walter Blankenburg (Hrsg.)
Johann Sebastian Bach (= Wege der Forschung, CLXX), Darmstadt 1970, S. 198-
246, hier S. 209.
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Jahre 1747 sprach er riickblickend von der Gefahr, "unter die Rotten und
Schwirmer zu geraten"%, Die Parallelitit der Studiums-Erfahrungen seines
spateren Dienstherren, des Grafen Erdmann II. von Promnitz (s.0.) ist be-
merkenswert, und ebenso die spiter diametral verlaufende Weiterentwick-
lung dieser beiden Personlichkeiten.

Im Jahre 1695 promovierte er mit einer Arbeit iiber "De Poetis Germani-
cis..." und hielt anschlieBend Vorlesungen iiber die Dichtkunst.5” Die Dis-
sertation loste einen heftigen literarischen Streit aus, wobei sich vor allem
die "dlteren poetisch dilletierenden Geistlichen" provoziert fithlten, die es
nicht ertragen konnten, dall ein Griinschnabel sie durch "frithzeitige und
hochmiitige Censuren aufs neue meistern [man beachte das Wortspiel!
G.Ph.] wolle™8, Das Gezink nahm cinen solchen Umfang an, daB die
akademischen Behorden schlieBlich eingreifen mufiten. Die Kontroverse
zog sich noch bis in die Sorauer Jahre hin.®” Widerspruchsgeist und Lust an
scharfer Polemik kennzeichnen also bereits den jungen Neumeister. Diesen
Charakterzug sollte er bis an sein Lebensende bewahren.

Uber eine Hilfspredigerstelle in Bibra (1697) und cine Pfarrstelle in
Eckertsberg (1698) gelangte Neumeister 1704 - ein Jahr, bevor Telemann
seinen Ruf nach Sorau erhielt - als Hofdiakon und spiterer Hofprediger
nach Weillenfels. Dort erteilte er der Tochter und der Schwester des Her-
zogs Johann Georg, der Prinzessin Anna Maria, Religionsunterricht. Als
diese im Jahre 1705 den Grafen Erdmann II. von Promnitz heiratete, berief
ihn dieser als Oberhofprediger, Konsistorialrat und Superintendent nach So-
rau. Am Neujahrstage 1706 trat er sein neues Amt an.

Ob mit dieser Vokation nur dem Wunsch des befreundeten Weillenbur-
ger Herzogs und dem jung verméhlten Paar Geniige getan wurde oder auch
hier Halle seine Hand im Spiel hatte - immerhin nahm 1714 Johannes Ana-
stasius Freylinghausen (1670-1739) in den zweiten Teil seines Gesangbuches
funf Lieder des in diesen Jahren bereits zum Pietistengegner gewordenen

66 Erich Beyreuther, Erdmann Neumeister (1671-1756) unter den galanten Poeten.
In: Ders. u.a. (Hrsg.), Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Materialien und Doku-
mente, Reihe 2, Bd. XV, Antizinzendorfiana II, Einfiihrung, S. 22-61, hier S. 30f,
Hildesheim - New York 1982.

67 Siche F. Heiduk (61) und Peter Schiiffer, Reflections on the literary history of
Erdmann Neumeister. In: Simpliciana, IX, (1987), S. 185-191.

68 M. v. Waldberg (61), S. 543; F. Heiduk (61), S. 509.

69 M.D. Omeis wandte sich in seiner "Griindlichen Anleitung zur deutschen acura-
ten Reim- und Dichtkunst" (1712) gegen Neumeisters Urteil iiber M. Kempe und die
Pegnitzschifer. Vgl. M. v. Waldberg (61), S. 544.
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Autors auf’® -, oder auch schon Wiinsche Georg Philipp Telemanns Rech-
nung getragen wurde, dariiber diirften nur intensivere Nachforschungen’!
AufschluB geben. F. Heiduk erwihnt’, daB der junge Hofdiakon bei der
Vermihlung des Grafen Erdmann II. von Promnitz mit "solchem Erfolg"
gepredigt habe, "dal der Graf den Gedanken falite, Neumeister an seinen
Hof zu holen". Bezeichnend ist, dal der Hofrat Mencke zur BegriiBung in
Sorau ein Gedicht verfalite, das die Frage behandelte, "Ob ein Poete wol
Superindentens seyn konne?"’3 Telemann, der ja auch an der Poesie auBer-
ordentlich interessiert war, hat zweifellos schon wihrend seiner Leipziger
Studienzeit von Neumeister Notiz genommen; dafiir war die o6ffentlich aus-
getragene literarische Fehde mit ihrem Rumor an der Universitdt noch zu
lebendig. Und es spricht vieles dafiir, daB er schon in Weillenfels Neumei-
ster personlich kennengelernt hat. Dort waren bereits 1696 und 1699 von Jo-
hann Philipp Krieger (1649-1725) Texte von Neumeister als "Poetische
Oratorien" vertont worden und auch die "Geistliche Cantaten tber alle
Sonn- Fest- und Apostel-Tage, zu Beforderung Gott-geheiligter Haus- und
Kirchen-Andacht, in ungezwungenen Teutschen Versen [Hochvorh. G.Ph.]
ausgefertiget”, (Halle 1705), entstanden.™ Das Interesse an einer engeren
Zusammenarbeit diirfte also schon seit lingerer Zeit bestanden haben.
Wenn nicht schon in Sorau, dann aber gewil} in Eisenach, wird Telemann
die gegen Neumeisters Wunsch und ohne sein Wissen herausgegebenen
Leipziger Vorlesungen iiber die Dichtkunst, "Die allernecueste Art zur

70 Vgl. E.E. Koch (63), S. 377, Anm. - Es ist auch bemerkenswert, daB8 heute im
Gegensatz zum EKG, das nur noch ein Lied (Nr. 268) von E. Neumeister enthélt, im
Briidergesangbuch fiinf Lieder zu finden sind. Vgl. Register S. 32.

71 Z.B. moglicherweise die ungedruckten Briefe an Valentin Ernst Loscher (1673-
1749) vom 1.V.1708 bis 3.1X.1747 in Hamburg. Auch miiite in diesem Zusammen-
hang der Ruf nach Bouxwiller im ElsaB 1697 (s.u.), den E. Neumeister auf Bitten
seiner Eltern ausschlug, unter dic Lupe genommen werden. - Sieche H.C. Zedler
(61), Sp. 260 und F. Heiduk (61), S. 510 (dort: Buschweiler). Hans Schneider hat in
seiner Rezension des Anti-Zinzendorfiana-Bandes von E. Beyreuther u.a. darauf
hingewiesen: "die pietistischen Phasen in der Jugendzeit Neumeisters ... verdienten
noch weitere Erforschung." In: JGP 10 (1984), S. 266.

72 F. Heiduk (61), S. 510f.

73 Zit. n. J.C. Zedler (61), Sp. 260. Johann Burkhard Menke (1674-1732) ist unter
dem Namen "Philander von der Linde" in die Literaturgeschichte eingegangen. Vgl.
W. Menke (13), S. 10.

74 J.G. Meusel (61), S. 82; L.F. Tagliavini (61), Sp. 1402 und 1404; F. Heiduk (61),
S. 515, Nr. 18.
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reinen und galanten Poesie zu gelangen'”® kennen gelernt haben. In dieser
1707 erschienenen Schrift waren ja auch Belehrungen iiber die Technik der
Oper und der geistlichen Lyrik zu finden. In Neumeisters Sorauer Zeit fallt
auch die Verdffentlichung: "Geistliches Singen und Spielen, Das ist: Ein
Jahrgang von Texten, welche dem Dreyeinigen Gott zu Ehren bey offentl.
Kirchen-Versammlung in Eisenach musicalisch aufgefithrt worden von
Georg Philipp Telemann, Gotha 1711."7

Merkwiirdigerweise erwihnt Telemann in seiner Autobiographie v.J.
1718 nur die fiir ihn so fruchtbare "Conversation" mit dem "berithmten Mu-
sici theoretici’, Wolfgang Caspar Printz (1641-1717)77 und mit keinem Wort
den befreundeten, in Sorau allerdings bald heftig umstrittenen Erdmann
Neumeister, der bei der ersten Tochter Telemanns, Maria Wilhelmina
Eleonora (geb. 1711), die Patenschaft iibernahm.” Hier mogen wohl diplo-
matische und taktische Erwigungen die Feder gefithrt haben.

In kirchlichen Kreisen hatte Neumeister sich mit dem 1705 in Weillenfels
herausgegebenen Kommunionbuch "Der Zugang zu dem Gnaden-Stuhle
Jesu Christi; oder Christliche Gebete und Gesange..." bekannt gemacht und
damit sogleich groen Anklang gefunden. Dieses Buch erfuhr zu seinen
Lebzeiten 20 Auflagen (!), es wurde nachgedruckt und in fremde Sprachen
iibersetzt; noch 1772 erfolgte in Jena cine neue Ausgabe.”

Bewegte sich Neumeister - wenn auch in dichterisch freierer Form - hier
durchaus noch in den iiblichen kirchlichen Bahnen, so zeigt sich schon in
den Publikationen der folgenden Jahre seine ungebindigte Streitlust auch
im theologischen Bereich. Anlall dazu bot die Kinder-Betstunden-Bewegung
in Schlesien und im Zusammenhang damit das Eindringen der Apokatasta-

75 Diese, von Menantes (d.i. Ch.F. Hunold) herausgegebene Schrift erfuhr 11 Auf-
lagen; zuletzt Hamburg 1742. Vgl. F. Heiduk (61), S. 515, Nr. 21. - Von Neumeister
befreundeter Seite wurde die Autorenschaft wegen des héufig lasziven Inhalts fiir
ihn geleugnet. "Seine Dichtung ist trotz seiner Vorliebe fiir lebhafte Wendungen und
gnomische Pointen, von einer, bei einem so kirchlich gesinnten Manne iiberra-
schenden Weltfreudigkeit und GenuBsucht." M. v. Waldberg (61), S. 544; Ders. (62),
S. 122f; J.G. Meusel (61), S. 82; L.F. Tagliavini (61), Sp. 1401.

76 Vgl. L.F. Tagliavini (61), Sp. 1402; F. Heiduk (61), S. 516, Nr. 31.

77 G.Ph. Telemann (18), S. 17.

78 L.F. Tagliavini (61), Sp. 1401. W. Menke (13; S. 11) nennt die Namen der 1711 in
Eisenach geborenen Tochter: Maria Wilhelmina Andrea Telemann.

79 1.G. Meusel (61), S. 82. Nach F. Heiduk (61), S. 515, Nr. 17, erfolgte 1770 die 12.
und letzte Auflage. G.L. Richter (13; S. 256) schreibt: "Sein Zugang zum Gnaden-
stuhle Jesu, WeiBenfels 1705, enthélt 77 und sein Evangelischer Nachklang, Hamb.
1718. 83 Lieder, deren einige von Diterichen sind verbessert worden.”
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sislehre (die Lehre vom tausendjéihrigen Reich und von der Wiederbringung
aller Dinge) durch den eigenwilligen pictistischen Theologen Joh. Wilhelm
Petersen (1649-1727) in Sorau. Es ist verwunderlich, dafl Neumeister trotz
(oder womdglich gar wegen?) seiner Begegnung mit A.H. Francke in seiner
Studienzeit zu Petersen (der sich ja ebenfalls als kirchlicher Liederdichter
einen Namen gemacht hatte)® iiberhaupt keinen Zugang fand. Gottfried
Wilhelm Leibniz (1646-1716), der schon von seiner Theodicee her positiv
der Apokatastasislehre gegeniiberstand, war da vicl aufgeschlossener. Er
bezeichnete Petersen als den Mann, der am geeignetsten wire, "die
Weltentwicklung als Dichter zu besingen; “eine Uranias ... den Gottesstaat
und das ewige Leben zu besingen’, endend mit der Apokalypse..."8! Fried-
rich Gottlicb Klopstock (1724-1803) griff diese Anregungen auf; und aus
diesem Boden ist die unvergingliche Frucht der Gesinge des Messias (1748-
1773) erwachsen.

Fiir Neumeister brachte die personliche Begegnung mit Petersen im
Jahre 1708 und das zunchmende Eindringen des halleschen Pietismus in So-
rau eine Wende; er profilierte sich von nun an als einer der streitbarsten
Theologen des 18. Jhs. Diec Auseinandersctzungen in Sorau miissen fiir
Neumeister cin entscheidendes, die personliche Entwicklung mafgeblich
beeinflussendes Ereignis gewesen sein. Das wird deutlich in dem Vorwort
zu seiner 1736 erschicnenen Kampfschrift: "Griindliche Nachricht von Ein-
fithrung Irriger Lehre durch Lieder und Gesénge..." Er schreibt dort: "Noch
erinnere ich mich, daB als der Schwarm-Teufel zu Sorau seine Basilisken-
Eyer zu legen anfieng, auch kleine Gesang-Biicher von ungereimten Lie-
dern; denn sic waren ohne Reime gemacht, aber voll Chiliastischer und an-
derer groben Irrthiimer; daselbst ausgestriuet wurden, derer ich etliche
mabhl in den Priesterlichen Lippen gedencken miissen."82 Bei dem streitsiich-

80 "Stimmen aus Zion" 1696-1698.

81 Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Protestantisches Christentum im Zeitalter der
Aufklirung, (= Evangel. Enzyklopidie, 5/6), Giitersloh 1965, S. 48, vgl. auch ebd.,
S. 176-179; E. Beyreuther (49), S. 284 und 294f; H.W. Erbe (1), S. 18 und 56; Hans
Petri, Der Pietismus in Sorau N.-L. In: JbfBrandenbgKigesch 9/10, (1913), S. 16T,
bes., S. 169 mit Schmiihgedicht auf Petersen. "Herder und Lessing haben erkannt,
daB sich im Pietismus eine neue Bliite der Kirchenlieddichtung entfaltete, insbeson-
dere die Dichtung Petersens hoch geriihmt." Ernst A. Schering, Johann Wilhelm und
Johanna Eleonore Petersen, in: Martin Greschat (62), S. 225-239, hier S. 238.

82 Siche unten, Anm. 101 und Seite 55 (Kopie und Film in der Seminar-Bibliothek
der Briidergemeine in Bad Boll), S. 10. Der "Sorauische Abschieds-KuB" und "Ham-
burgischer Antritts-GruB", 2 Predigten, wurden in Hamburg 1716 gedruckt; ebenso

48



tigen Charakter Neumeisters wire ein solcher Konflikt aber auch an jedem
anderen Ort und bei jeder anderen Gelegenheit wahrscheinlich aufge-
flammt, denn das Polemisieren gehorte seit seiner Leipziger Studentenzeit
offenbar zu seinem Lebenselement. Auch das wird deutlich in der Vorrede,
wenn er schreibt: "So unwiirdig ich mich des Vertrauens zu meiner Wenig-
keit achte, daB dergleichen heilsame Schrifften durch mich befordert wer-
den konten: so empfindlich ist meine Freude, wenn ich seche und hore, dafl
dem Schwarmteufel iiberall und auf allerley Weise gesteuret wird."83

Auslosendes Moment diirften nicht nur theologische Probleme gewesen
sein, sondern innerste seelische Konflikte und tiefgreifende personliche
Krankungen. Dafiir sprechen Formulierungen wie: "Pietistenintriguen der
Schwirmer und des Patriarchen der Enthusiasten D. Petersen."® Der blinde
HaB, der maBlose Zorn und die unbarmherzige Riicksichtslosigkeit miissen
tiefere Wurzeln gehabt haben als nur theologische Meinungsverschieden-
heiten. Das gleiche Phinomen konnen wir ja auch bei zahlreichen ent-
tduschten Sympathisanten und chemaligen Mitgliedern der Briidergemeine
im 18. Jh. beobachten; hier seien nur die Namen Joh. Chr, Edelmann (1698-
1767) und Alexander Volck genannt> Der Biograph Erdmann Neumei-
sters, M. Frhr. v. Waldberg, erklart: "... ja nicht einmal seine geistlichen
Dichtungen und theologischen Prosaschriften geben einen sicheren Umrill
seines Wesens, das manchen ritselhaften Zug enthilt, hinter dem sich die
letzten Geheimnisse der Individualitit verbergen."s

Die Auscinandersetzungen gewannen auch dadurch an Schirfe, daB sie
offentlich ausgetragen wurden und das Patronatsrecht beriihrt war87 Seit

die Sorauer Predigtsammlung, Hamburg 1716 und 1735. Vgl. Joh. Georg Meusel
(61), S. 83.

83 Griindliche Nachricht (101), S. 5f.

84 M. v. Waldberg (61), S. 545.

85 D. Meyer (17), S. 610 und 626; Guntram Philipp, Rez. Joh.Chr. Edelmann:
Sémmtliche Schriften, Stuttgart 1970(f. In: UF 10 (1981), S. 154-167. - Es ist bemer-
kenswert, da Edelmann ein Sohn des Pagen-Informators und Kammermusici am
WeiBenfelser Hof war und daB er voriibergehend in Dresden in der Familie des
Grafen von Callenberg lebte, "welche in religios-dunkler Beziehung zu den frommen
Promnitz, zu Zinzendorf stand." F.W. Barthold (42), S. 323f.

86 M. v. Waldberg (62), S. 117.

87 Siche J.G. Meusel (61), S. 83 und F. Heiduk (61), S. 516, Nr. 28. Freymiihtige
Wider-Rede... [wegen] D. Joh. Wilh. Petersens freymiihtiger Anrede an den Grafen
von Promnitz und die Gemeinde zu Sorau..., Gorlitz 1709. - Diese Schrift war eine
Entgegnung auf Petersens "Freymiithige Anrede an den hochgeborenen Reichsgra-
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1709 hielt sich der Graf von Neumeister fern; von 1712-1714 wurde der Su-
perintendent sogar von seinem Amt suspendiert. M. v. Waldberg bezeichnet
die Sorauer Jahre als "eine wahre Leidensgeschichte", die erst mit einer Vo-
kation als Hauptpastor an die Jakobikirche in Hamburg im Herbst 1715 en-
dete. "Noch heute", schreibt er, sei in Sorau die Sage lebendig, dal Neumei-
ster "beim Weggehen haBerfillt eine Verwiinschung des griflichen
Schlosses ausgesprochen habe, die auch spiter wortlich eingetroffen sein
soll."8 Und E.E. Koch® weiBl noch ausfithrlicher zu berichten, daB
Neumeister vom sog. Lugkeberge "sein Wehe gerufen, indem er prophetisch
verkiindet habe, das Grafengeschlecht werde bald untergehen und im
Schlosse werden Verbrecher und Wahnsinnige wohnen und die Eulen
nisten”. Bestatigend fiigt er noch hinzu, daBl die grafliche Herrlichkeit 1765
zu Ende gegangen sei und dal} gegenwirtig tatsichlich eine "Criminal- und
Irren-Anstalt” sich im Schlof befinde. In den Rahmen einer solchen
Geschichte fugt sich natiirlich auch sehr schon ein das angebliche Ende von
Graf Erdmann II. v. Promnitz: "Auf dem Schlosse Sorau oder auf der Reise
dorthin ermordeten ihn am 7. September 1745 ungarische Husaren." Von
H.W. Erbe”! wird diese Legende auf ihren historischen Kern zuriickgefiihrt.
Danach wurde Graf Erdmann tatsichlich am 2. September von
herumstreifenden ungarischen Husaren tiberfallen und "vielleicht dabei auch
verwundet; jedenfalls hatte ihn der Schreck arg mitgenommen. Am 7.
September trat ein zweiter Schlaganfall ein, und noch am gleichen Tage ist
er gestorben."

M. Petzold gibt in diesem Zusammenhang den folgenden Hinweis:
"Keineswegs unwesentlich wire eine Priffung der nachweislich in Sorau ent-
standenen Kantatentexte Neumeisters, von denen auch Johann Sebastian
Bach einige vertont hat, beziglich spiirbarer Merkmale der Reaktion Neu-
meisters auf diese unruhige Zeit in seinem Leben." Der Autor verweist in
diesem Zusammenhang nur aul den von J.S. Bach weggelassenen, ihm of-

fen von Promnitz-Sorau, wegen des Erdmann Neumeisters, darin er als ein Liigner
und Verleumder iiberfiihrt wird". F.W. Barthold (42), S. 234.

88 M. v. Waldberg (61), S. 545. Vgl. auch H.W. Erbe (1), S. 56; E. Beyreuther (66),
S. 32; F. Heiduk (61), S. 511.

89 E.E. Koch (63), S. 373.

90 F.W. Barthold (42), S. 320.

91 H.W. Erbe (1), S. 63.
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fensichtlich zu stark polemisch geférbten Absatz in BWV 18, letzter Teil von
Satz 3.92

Erdmann Neumeister verlegte nun fiir 41 Jahre "den Sitz seines Grimms
gegen die Pietisten und Alles, was ihnen verwandt, nach Hamburg"?3, Seine
streitbare Feder nahm den Kampf mit allen nur denkbaren Gegnern auf; ob
es die Kalvinisten, Unionisten, Mennoniten, Labadisten, Pietisten, ob es
Spener, Zinzendorf, Petersen und Dippel waren, keiner wurde ausgespart.
"Jede wichtige theologische Streitfrage der Zeit fand seine Aufmerksamkeit,
zu jeder nahm er Stellung, in Vers und Prosa."” Selbst seine Freunde
konnten ihn nicht davon abhalten, seine Polemik auch in die Kirchenlied-
Dichtung einflicBen zu lassen. So figte er z.B. dem Lied "Erhalt uns, Herr,

92 Martin Petzold, Johann Friedrich Fasch als Briefkorrespondent des Grafen Zin-
zendorf, in: Johann Friedrich Fasch (1688-1758), Wissenschaftliche Konferenz in
Zerbst am 5. Dez. 1983 aus AnlaB des 225. Todestages, (= Studien z. Auffithrungs-
praxis u. Interpretation v. Instrumentalmusik d. 18. Jhs., H. 24), Blankenburg [1984],
S. 32-43, hier S. 37 u. 42, Anm. 24. - J.S. Bach hatte die Bekanntschaft mit der Neu-
meister’schen Kantatendichtung durch den herzoglichen Hof zu Eisenach gemacht.
Dabei spielten nicht nur die verwandtschaftlichen Beziehungen zwischen den Héu-
sern Sachsen-Weimar und Sachsen-Eisenach eine Rolle, sondern vor allem die
freundschaftlichen Beziehungen zu dem von Sorau nach Eisenach gewechselten Ka-
pellmeister Gg.Ph. Telemann, der auch die Patenschaft bei dem zweiten Sohn Carl
Philipp Emanuel (1714-1788) iibernahm. (Vgl. W. Menke (13), S. 12). J.S. Bach, der
sich in den ersten Jahren der zweiten Weimarer Zeit der Neumeister’schen Kanta-
tenreform voéllig anschloB, komponierte fiinf Kantaten auf Texte von Neumeister
(einen Text vom 3. Kantatenjahrgang (BWYV 18) und vier vom 4. Jg. (BWV 24, 28, 59
u. 61). Der Text der Anfangsarie der Kreuzstabkantate (BWV 56) folgt dem Vorbild
der Anfangsarien von Neumeisters "Ich will den Kreuzweg gerne gehen" vom 1. Jg.
der 1700 gedruckten Kantatenjahrgiingen. Vgl. Ph. Spitta (38), S. 86; F. Blume (23),
S. 193; L.F. Tagliavini (61), Sp. 1404; H. Grosse/H.-R. Jung (19), S. 193f, Anm. 5 u.
9 und S. 166.

93 F.W. Barthold (42), S. 234.

94 F. Heiduk (61), S. 511; siche auch die Bibliographie S. 513-526, dieselbe auch bei
J.G. Meusel (61), S. 82-92. "Am hervorragendsten unter seinen polemischen Bro-
schiiren war der 'Kurze Auszug Spencrischer Irrthimer’ [1727], die durch die
Schirfe des Tones, gliicklich gewihlten Ausdruck und feste Ueberzeugungstreue all-
gemeines Aufsehen erregte, in Sachsen verboten wurde und den Kampf, der etwas
nachgelassen hatte, wieder entfachte." M. v. Waldberg (61), S. 546. Vgl. auch J.G.
Meusel (61), S. 85. - Und M. v. Waldberg restimiert: "... viel mehr als Aufsehen erre-
genden Theologenhader oder voriibergehende Sensation war er zu erreichen nicht
im Stande." Ebd.
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bei deinem Wort und steure deiner Feinde Mord", die folgende Strophe
zum Beten und Singen bei®:

Und da der Teufel in der Welt

Sich auch durch Frommigkeit verstellt.

So decke seine Bosheit auf

Und gib, daB unser Lebenslauf

Von Herzen fromm, und nie darbei

Kein pietistisch Wesen sey.
MaiBigung oder gar Bedenken iiber diese Form der polemischen Auseinan-
dersetzung waren von einem Menschen nicht zu erwarten, der sich durch die
"gnadige Providentz" Gottes zu dieser Aufgabe berufen fiihlte.® Selbst poli-
tische Konflikte, dic Neumeister durch sein aggressives Verhalten in Ham-
burg hervorrief, konnten den streitbaren Theologen nicht zur Besinnung
fithren®” Riickblickend werden wir jedoch mit G. Bebermeyer iiberein-
stimmend feststellen konnen, daBl Schmih- und Streitschriften "ein lohnen-
des Feld fiir Historiker, Soziologen wie Politologen", ich mochte hinzufiigen:
und Psychologen, sind.*®

Ausdriicklich und ausschlieBlich befaBte Neumeister sich i.J. 1736 mit der

Briidergemeine in zwei Streitschriften. Er setzte sich mit den theologischen
Bedenken der Universitit Tiibingen v.J. 1733% auseinander, in der den

95 E.E. Koch (63), S. 374f. - Und er 148t diesem Lied das Rezitativ folgen:

So laBt uns scinem Worte glduben,

Im Glauben heilig leben

Und in der Heiligkeit voll guter Friichte stehn,

Als rechte, fromme Christen,

Und nicht als Pietisten;
die er in diesem Zusammenhang auf eine Stufe mit dem Papst und den Tiirken
stellt. Zit. n. Ph. Spitta (38), S. 83.
96 "Zu dem Ende erwecket er nach seiner gniddigen Providentz hier und da den
Geist redlicher Gottes-Ménner, welche des Teufels Bosheit, die er auch bey geistli-
chen Liedern im Sinne hat, offenbaren, und die seelen dafiir warnen." Wie Anm.
101, Einfiihrung, S. 5.
97 Vgl. Franklin Kopitzsch, Zwischen HauptrezeB und Franzosenzeit 1712-1806, in:
Hamburg. Geschichte der Stadt und ihrer Bewohner, Bd. I, Vonn den Anféingen bis
zur Reichsgriindung, hrg. v. H.-D. Loose, Hamburg 1982, S. 315-414, hier S. 391.
98 Gustav Bebermeyer, Art. Schmiihschrift (Streitschrift), in: Reallexikon der dt.
Lit.gesch., Bd. 3 (1977), S. 665-678, hier S. 676.
99 Der / Hochw. Theologischen / Facultaet / zu Tiibingen / Geistliches / Beden-
cken / iiber die Frage: / Ob die Mihrische Briider- / Gemeine / Supposito in
doctrinam Evangelicam / Consensu, / Bey ihren seit 300. Jahren her gehabten Ein-
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Briidern die Ubereinstimmung in der Lehre mit der lutherischen Kirche be-
statigt worden war. In seiner Schrift "Mene Tekel'% widerlegte er in 35
Punkten die Aussagen der theologischen Fakultat.

In einer zweiten, fir unsere Fragestellung viel wichtigeren Veroffentli-
chung gab Neumeister eine "Griindliche Nachricht / von / Einfithrung / Ir-
riger Lehre / Durch / Lieder und Gesinge, / wohin sie abgezielet, / und /
wie ihr widerstanden worden. / Benebst einer / Untersuchung / Des /
Herrenhutischen Gesang-Buchs"'?l, Offenbar war das ein Jahr zuvor er-
schienene Herrnhuter Gesangbuch!®2 der AnlaB fiir Neumeister gewesen,
sich griindlicher mit der Herrnhuter Briidergemeine auseinanderzusetzen
und im Zusammenhang damit das nun schon Jahre zuriickliegende Theolo-
gische Bedenken aufzugreifen. Schon der Umfang beider Schriften spricht
fiir sich; die Broschiire iiber dic Tiibinger Bedenken umfallt 27 Seiten, das
Buch iiber die Lieder und Gesinge 100 Seiten. Hier war ganz unmittelbar
sein Interesse angesprochen.

Woméglich wurde Neumeister durch den anonymen thiiringischen Autor,
der im gleichen Jahr eine Streitschrift veroffentlichte, "...da das Neue Lie-
der-Buch biBher Irrungen und Zwictracht erreget..."1%3, auf das Herrnhuter

/ richtungen und bekanter Disciplina Ecclesiastica ver- / bleiben / und dennoch ihre
Connexion mit der Evan- / gelischen Kirchen behaupten kénne / und sollte? - Siche
D. Meyer (17), S. 30f, Nr. 119.

100 Mene Tekel, / Des / Bedenckens, / Welches die Theologische Facultaet zu /
Tiibingen / Wegen der Mihrischen Briider-Ge- / meine zu Herrenhut / gestellet, /
. Wie selbige nach der Wahrheit des Gottlichen Worts / und der gesunden Theologie
/ in XXXV. Puncten abgewogen, / und zu leichte befunden worden. - E. Beyreuther
(66), S. 37ff und Repr. S. 1-27; vgl. auch D. Meyer (17), S. 298, Nr. 28 und J.G. Meu-
sel (61), S. 87; F. Heiduk (61), S. 523, Nr. 143.

101 D. Meyer (17), S. 297, Nr. 26 und J.G. Meusel (61), S. 87; vgl. E. Beyreuther
(66), S. 38. - Ganz iihnlich #uBerte sich der dinische Prediger Olrog 1768, daB
"schidliche Meinungen, wie die der Herrnhuter, mit Hilfe von Kirchenliedern ver-
breitet worden sind", zit. n. Sybille Reventlow, Weltmusik, Kirchenmusik und Ge-
meinmusik. Uber die liturgische Musik der Herrnhuter, in: Lehmann, Hartmut u.
Dieter Lohmeier (Hgg.), Aufklirung und Pietismus im dédnischen Gesamtstaat. 1710-
1820. Neumiinster 1983, S. 169-189.

102 Siehe D. Meyer (17), S. 203-205, Nr. 505.

103 Neu-eroffneter | Schau-Platz | Der | Briider zu Herrenhuth, | mit ihren
Adhaerenten in Thiiringen, | Besonders in der | Kayserl. Freyen Reichs-Stadt
Nordhausen, | Da das | Neue Lieder-Buch | biBher Irrungen und Zwietracht erre-
get, ... Gedruckt den 15. Sept. Anno 1736. 39 S. 4°. - Siehe D. Meyer (17), S. 296, Nr.
24 und Reg,, S. 612 Gesangbuch-Kritik. - Im November des gleichen Jahres folgte
noch ein Pamphlet "Der zerstohrte | Schau-Platz | Der eingebildeten | Herren-
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Gesangbuch aufmerksam gemacht. Nach F. Heiduk stammt allerdings auch
diese Streitschrift aus der Feder Neumeisters. 1
Die Streitschrift iiber das Herrnhuter Gesangbuch sollte in ihrem ersten

Teil (S. 11-41) die theologische Gelehrsamkeit des Autors dokumentieren,
denn er referiert die Kirchenviter in ihren Auseinandersetzungen mit den
"magicas cantiones Zauber-Lieder" der Gnostiker,!®> schreibt iiber die
Thaleia der Arianer,1% die Kollekten Gregor d.Gr. und seiner Nachfolger,
durch die "die Anruffung der Heiligen, die Verdienste der Wercke, und an-
dere gefihrliche Irrthiimer durch die Gesdnge und Lieder mehr und mehr
eingefithret worden.."1%7 Die Entwicklung gipfelt natiirlich in der
"Reformation des seligen Lutheri", durch die "die bishero verdunckelte und
unterdriickte Wahrheit wieder ans Licht" gebracht worden sei. Auf ihn und
dessen Warnung in der Vorrede der 1529 erschienenen Liedersammlung be-
ruft er sich ausdriicklich und zitiert:

Viel falsche Meister itzt Lieder tichten,

Sieh dich fiir, und lehre sie recht richten.

Wo GOtt hinbaut sein Kirch und Wort,

Da will der Teufel seyn mit Trug und Mordt.1%8
Inwiefern Neumeister in diesem Teil seiner Arbeit wirklich Origindres
bringt, wiirde eine genauere Untersuchung des Textes zeigen. Wohl weist er
ausdriicklich darauf hin, da} er sich der Dissertation des Sachsen-Gothai-
schen Konsistorialrats Ernst Salomon Cyprianus und des Cunradi, die ver-

huthischen Adhérenten in | Thiiringen..." Vgl. ebd., S. 299, Nr. 31. In der Univ.-Bibl.
Gottingen befindet sich: "Wohlgegriindetes | Rechts-Bedencken, | iiber | Herrn
PALAEOLOGI PHILYMNI | Christlich=verniinfftige Gedancken, | von | dem
Geschmack der geistlichen Lieder, | wie auch | Herrn Chilian Volckmar Riemanns,
| Biirgermeisters in Nordhausen, Vertheidi= |gung des dasigen neuen Gesangbuchs,
| und | derer beyden Herren Prediger, | Johann Christoph Tebels, | und | Friedrich
Christian Leffers, | wohlgemeinten Zuschrifft an die Evangelische | Biirgerschafft in
Nordhausen, | wegen | des neuen Nordhiusischen Gesangbuchs, | abgefasset | von
| PHILALETHE, ICto. Miihlhausen 1736.

104 Vgl. F. Heiduk (61), S. 523, Nr. 148. - Im Jahr darauf folgte allerdings noch eine
umfassendere (198 S.) Kampfschrift von Christian Gottlieb Kluge, "Historischer Be-
richt / von dem / Neuen Nordhiusischen / Gesang-Buche..." Vgl. D. Meyer (17), S.
302, Nr. 35.

105 S. 18.

106 S. 21ff. "So ward auch diB Buch Arii, Thalia genannt, in dem Concilio Nicaeno
offentlich verdammet, und Arius aus der Gemeine verstossen." S. 24.

107 8. 35; vgl. auch S. 33.

108 S, 36f.
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mutlich der Generalsuperintendent Balthasar Mentzer 1720 in London in
einer Neuauflage drucken lieB, nicht bedient habe.!%? Von dem mehrfach
zitierten Johann Andreas Schmidt mit seiner Dissertation "De modo propa-
gandi Religionem per Carmina" wird das nicht gesagt.!1% Die eigene Hand-
schrift Neumeisters tragen ganz unverkennbar die einleitenden Passagen!!!
- die bezeichnenderweise auch den Wortlaut des 1736 in Hannover verfiig-
ten Verbots des Herrnhuter Gesangbuchs enthalten!2 - und die detaillierte
Auseinandersetzung (S. 43-100) mit diesem Gesangbuch. Zuvor erwahnt er
noch kurz das Hohensteinische Gesangbuch und das 1719 in vermehrter
Auflage erschienene Hallische Gesangbuch, von welchem er nicht versaumt
mitzuteilen: "Theodorus Dassaw gab auch A. 1720. die treuhertzige War-
nung aus vor die Quékerische und Enthusiastische Lieder, welche in diesem
Hillischen Gesang-Buch hiulfig enthalten sind."113

Der Autor war mit den aktuellen Streitschriften gegen Herrnhut wohl-
vertraut, angefangen von den "Anmerkungen" Joh. Gottfr. Hintzschels
(1734), dessen Vater eine Schulfreundschaft aus Pforta mit Neumeister ver-
band, und der Verteidigungsschrift des "strohern Goliath aus Schwaben"114,
Friedrich Christoph Oectinger (1702-1782), "Fester und schriftmaBiger
Grund''>. Er kannte dic "Beschreibung und zuverlissige Nachricht von

109 "Dissertatione de propagatione haeresium per cantilenas' und "Oratione de
mixta haereticorum prudentia.” Vgl. S. 9.

110 Helmstedt 1710. S. 11 u. passim.

111 "Hatte aber Beelzebub oder Beelzebul in Herrnhuth ein gantz sonderliches
Nest, zu grosser BetribniB rechtgliubiger Christen, gebauet: so sdumete er auch
nicht, seinen Dreck unter Balsam zu mengen, ich wolte schreiben, sowohl seine of-
fenbaren Irrthiimer, als noch verborgene gilftige Absichten, unter geistliche Lieder
zu mischen, und darinnen zu verstecken, auch so fort selbige durch ein absonderli-
ches Gesang-Buch auszubreiten." S. 6.

112 Siehe Anhang 1.

113§, 43

114 Das Urteil iiber den "strohern”" Oetinger verwundert insofern, als man erwarten
diirfte, daB dessen Emblematik (die tibrigens auch von Polykarp Miiller (1684-1747)
aufgegriffen wurde) bei einem Poeten Interesse, wenn nicht Zustimmung finden
wiirde. Vgl. Reinhard Breymayer, Zu Friedrich Christoph Oetingers Theologia Em-
blematica und deren niederldndische Wurzeln. In: Pietismus und Reveil, hrg. v. I.
van den Berg u. J.P. van Dooren, Leiden 1978, S. 253ff. Zu Polykarp Miiller s. S. 269,
Anm. 52.

115 Vgl. D. Meyer (17), S. 289, Nr. 17 und 18.
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Herrnhut" von Christian David (1691-1751) v.J. 1735.116 Das 1731 gedruckte
Tonderische Gesangbuch und das 1735 erschienene Gesangbuch von Nord-
hausen, von welchem er hoffte, daB sich jemand finde, "solchen Unfug" zu
widerlegen,!!7 war ihm bekannt. Neumeister berichtet im Vorwort unserer
Streitschrift, dal ihm kiirzlich das Tonderische Gesangbuch zur Priifung zu-
gesandt worden sei und kurz darauf "von unbekannter Hand" mit dem glei-
chen Anliegen das Herrnhuter Gesangbuch. Offenbar fand letzteres sein
groBeres Interesse, denn noch in der hier besprochenen Schrift erwihnt er
im Hinblick auf das zuerst genannte Gesangbuch, dal} es eine niitzliche Ar-
beit wire, "wenn sich jemand dersclben Gegend dritber machte, und sie den
Gemeinen vor Augen legte, damit sic von dem Giffte nicht inficiret wiir-
den"18. Das war offensichtlich nur ¢ine rhetorische Floskel und mehr eine
verdeckte Selbstanpreisung, denn noch im gleichen Jahr (Leipzig 1736) er-
schien im gleichen Verlag die "SchriftméBige Priifung" des Tonder’schen
Gesangbuchs, und in der hier untersuchten Kontroversschrift zitiert er be-
reits seine eigene, 54 Seiten umfassende Untersuchung 119

Mit dem Hinweis auf die Passage in Christian Davids "Beschreibung und
zuverlaBige Nachricht von Herrnhut" (p. 130): "Die kleinen Kinder werden
mit der heylsamen Lieder-Theologie geweydet, durch welches Mittel sie ih-
ren Hertzen und Sinnen die herrlichste Wahrheiten auf das lebhaffteste in-
sinuiren”, folgert Neumeister durchaus zutreffend: "Daher difl Gesang-Buch
billig als ein Systema der Theologiac bey denen Herrenhutern anzusehen,
darinn ihre Lehrsiitze vorgetragen werden."120 Er hitte sich auch auf die
Vorrede des Herrnhuter Gesangbuches berufen konnen, wo von der Sing-
stunde als "Liederpredigt” die Rede ist. Die Gemeine sollte "die Wahrheiten
der Schrift durchsingen und sie dadurch lebhaft machen..."!?! Zinzendorf
mall dem Gemeindegesang eine zentrale Bedeutung bei. "Eins meiner

116 Ebd., S. 291. - Neumeister bezicht sich (S. 50) auf das Lied: "Schein vom Mor-
genstern, warum heist du:,: eine Hut des HErrn..." und resiimiert: "solte aber auch
nicht auf solche Art im Pabstthum des HErrn Hut seyn, sonderlich im Escurial, da
auch alle Stunde gesungen und geweyhet wird, dif} letztere aber werden die Herrn-
huter wohl schwerlich zustehen."

117 S 44,

118 Ebd.

119 g S. 85, 88, 90ff. Siehe auch D. Meyer (17), S. 298, Nr. 27.

120 8. 52.

121 Zit. n. Otto Uttenddrfer, Zinzendorfs Gedanken iiber den Gottesdienst, Herrn-
hut 1931, Kap. 8. Die Singstunden, S. 41-51, hier S. 44. Vgl. auch H.-W. Erbe (2), S.
48.
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Hauptanliegen bei der Gemeine ist allemal die Singsache. ... Ich habe in un-
sern Gemeinen das Prinzipium etabliert, daB eine Singstunde versdumen
miissen dem Herzen unangenchmer fillt, als drei, vier Reden versdu-
men."122 Und auf der Synode 1750 wurde erklirt, daB die Singstunden "nach
dem Heiligen Abendmahl das Wichtigste sind und allen Lehrstunden weit
vorgehen"123

DaB eine so hohe Wertschitzung des Gemeindegesangs poetische Krifte
in den Gemeinden freisetzte, ist nicht verwunderlich, zumal man versuchte,
diese Fihigkeiten gezielt durch eine regelrechte "Dichterschulung” - vor al-
lem im theologischen Seminar der Briidergemeine - zu wecken und zu ent-
falten.12* Ein "Poctenliebesmahl” ist aus dem Jahre 1744 iiberliefert. "Diese
Gemeinschaftsdichtung ist durch eine Gleichartigkeit der Thematik, Ge-
staltungsweise und Sprache gckennzeichnet', sie war Ausdruck "einer ho-
mogenen religidsen Gemeinschaft, die nicht nur die Unterschiede der Reli-
giositit, sondern auch die der Sprache aufhob". So war es auch nur logisch
und konsequent, daB in dem Herrnhuter Gesangbuch dieser frithen Jahre
die knapp 1000 Lieder ohne Angabe von Verfassern abgedruckt wurden,
was einen Kritiker wie Neumeister natiirlich sehr erboste. "Hier aber wird
durchgehends der Nahme der Auctoren mit FleiB ausgelassen, damit alle
Schwirmerey desto leichter eingefithret werde."'?> DafB dariiber hinaus das

122 Ebd. S. 49; vgl. auch S. 12ff.

123 Zit. n. J6rn Reichel, Gesang, Singstunde, in: Zinzendorf und die Herrnhuter
Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitét von 1722 bis 1760, hrg. v. H.-Ch.
Hahn u. H. Reichel, Hamburg 1977, S. 220-228, hier S. 222. Diese Einsicht hat selbst
in die Theologie Schleiermachers noch Eingang gefunden, wenn er von der
"singenden Frommigkeit" schreibt, daB sic "am herrlichsten und geradesten zum
Himmel aufsteigt". Zit. n. Albert L. Blackwell, The Role of Music in Schleierma-
cher’s Writings, in: K.V. Selge (Hg.), Internationaler Schleiermacher-KongreB Berlin
1984, (= Schleiermacher-Archiv, Bd. 1,1), Berlin 1985, S. 439-448, hier S. 446. Die
Inspiration fiir seine Schrift "Weihnachtsfeier" sei ihm nach dem Besuch eines Flo-
tenkonzerts gekommen. Und die Kirchenmusik der Berliner Singakademie, in der er
Tenor sang, erinnerte ihn an die "festival music and antiphonal choruses from his
Herrnhuter upbringing. [...] He loved sacred choral music for reasens far deeper
than mere nostalgia for his upbringing in Herrnhut pietism." Ebd., S. 440.

124 Vgl. hierzu und im folgenden J. Reichel (17), S. 15f u. 93f. - Zinzendorf spricht
in diesem Zusammenhang von der "Liedergnade” und "daB auch die geringsten
Glieder der Gemeine die wichtigsten Lieder machen". Zit. n. O. Uttendorfer (121),
S. 45 u. J. Reichel (123), S. 223.

125 S. 50. - DaB statt der Verfasser einschligige Bibelstellen zu den Liedern ange-
geben werden, erschwerte zusitzlich die Kritik.
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Gesangbuch "fast durchgehends neue" Lieder enthielt,!26 muBte bei einem
orthodoxen Lutheraner von vornherein duBerste Skepsis hervorrufen. Und
tatsachlich konzentrierten sich die Angriffe zunechmend auf das Herrnhuter
Liedgut. Zinzendorf versuchte dem entgegenzuwirken. Vor allem im Hin-
blick auf die seit 1740 erschienenen Zugaben und Anhéinge zum Herrnhuter
Gesangbuch,'?7 die in besonders eindriicklicher Weise die schwiarmerische
Periode der Briidergemeine (1743-1749) dokumentieren,!?® wollte Zinzen-
dorf die gedruckten Sammlungen als "Privat-Collection" verstehen, um die
"Elegantien unserer Poeten zu conserviren, ..." Er stellte sie bezeichnender-
weise auf eine Stufe mit den kirchenmusikalischen Sammlungen seiner Zeit;
"dal} eine Kirchfarth die Kirchen- und Fest-Cantaten besitzet, die ein Cantor
oder Director Chori Musici an derselben Kirche, sammlet, und Jahr-Giange
daraus formiret, wol nimmermehr zu erweisen ist, daB dergleichen Jahr-
Giange und musicalische Texte Glaubens-Bekenntnisse derselben Kirche
oder Religion sind."'?° Diese Argumentationsweise diirfte wohl auf Neumei-
ster gemiinzt sein.

Aber Zinzendorf schlug auch noch schirfere Tone an, wie die Vorrede
zur Zugabe der dritten Auflage des Herrnhuter Gesangbuches v.J. 1735
zeigt.130 Dort wird mit den Kritikern hart ins Gericht gegangen und dem
potentiellen Erwerber des Gesangbuchs, der "... von einem jeden pfuscher
erklarungen annehmen muf, die doch nicht besser gerathen konnen, als es
der allemal schlechte genie der leute von dieser profession mit sich bringt,
welche aufs hochste so viel erldutern, als wenn ein junger studente noten
zum Lycophron macht, der allemal doch ein bilgen bequemer zu reden hat,
weil die leute, denen er einen sinn affingiret, nicht mehr bey der hand sind",

126 Ebd. - "So léste sich die Gemeinde vom iiberkommenen Liedgut und schuf sich
ein ihrer Eigenart entsprechendes Gemeindelied." J. Reichel (17), S. 16.

127 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Materialien und Dokumente, hrg. v. E. Bey-
reuther u.a., Reihe 4, Bd. III, Herrnhuter Gesangbuch, Teil ITI, Zugabe. Mit einem
Verfasserverzeichnis von G. Meyer-Hickel, Hildesheim - New York 1981.

128 Vgl. J. Reichel (17), S. 13-15; Hellmut Reichel, Die Sichtungszeit 1743 bis 1750,
in: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Uni-
tdt von 1722 bis 1760, hrg. v. H.-Chr. Hahn u. H. Reichel, Hamburg 1977, S. 162-176.
- Das findet nicht nur in den zuweilen iiberspannten und bizarren Texten ihren Aus-
druck, die einer Erlduterung bedurften; siche z.B. Zugabe S. [2259] "Observanda”
mit dem Vermerk: "Die lbrige Lateinische und andere, Energiae gratia, vorkom-
mende Exotica, erkliren sich besser discoursive."

129 Zugabe, S. [2260].

130 Zugabe, S. [2031-2038]. Eine gelegentliche Erinnerung bey den so genannten
Anhingen und Zugaben seit 1740; hier S. [2032].
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vom Kauf abgeraten. Der scharfe Gegensatz zu der in "Hochtrabenheit und
Weitlauftigkeit"3! sich duBernden Gelchrsamkeit spricht aus diesen Zeilen.
Zinzendorf setzt dem die Sprache des einfiltigen, unverbildeten Handwer-
kers und Bauern, die "simple Bibelsprache der Briider", entgegen. J. Reichel
hat die briiderische "Gemeinschaftslyrik" sicher recht zutreffend charakteri-
siert, wenn er feststellt, "daB es sich in erster Linie um eine Kampfsprache
gegen die gelehrte Terminologie der orthodoxen Theologie handelt". Dal3
dabei auch gelegentlich die ganze Theologie in Verruf geraten konnte, ver-
wundert nicht.

Sicher war die Erinnerung an Neumeister in Sorau noch lebendig, als
1725-28 der méahrische Exulant Johann Toltschig (geb. 1703 in Zauchenthal,
gest. 1764 in Dublin/Irland), einer der "5 Kirchenminner", die den Anstol3
zur Griindung Herrnhuts gaben, dort dic Kunst- und Ziergértnerei er-
lernte.132 Ob die Gespriiche iiber diesen streitbaren Theologen - neben den
leidvollen Erfahrungen mit der katholischen Kirche in seinem Vaterland
und den theologischen Querelen in der Anfangszeit Herrnhuts - seine kriti-
sche Distanz zur Theologie mit geprigt haben? Von ihm stammt ein Lied-
vers im Herrnhuter Gesangbuch,!33 den ein Mann wie Neumeister zurecht
als Provokation empfinden mufite. Im 6. Vers seines Liedes "Ein Valet-Se-
gen" heifit es:

Des bluts [Christi. G.Ph.], das dein herz dringt

so auszubrechen,

und der theologie zu wiedersprechen,

die Satan darum selber inventiret,

weil sie so neben rum zur hélle fiihret.
Es ist verstdndlich, dal Argumentationen, wie sie am Beispiel Zinzendorfs
und Toltschigs aufgezeigt wurden, Kritiker vom Schlage eines Erdmann
Neumeister zu noch stirkerer Polemik herausfordern muBten. Wie beur-
teilte nun Neumeister das Herrnhuter Gesangbuch vom Jahre 1735? Stil
und Argumentation der Neumeister’schen Kritik werden bereits an dem
ersten Lied, das er sich vornimmt, deutlich. Es ist das von Luther

131 J. Reichel (17), S. 68f.

132 Unter Téltschigs Leitung wurde 1728 der Herrschaftsgarten in Herrnhut ange-
legt und 1731 erweitert. Vgl. Felix Moeschler, Alte Herrnhuter Familien. Die
méhrisch/bdhmischen und 6sterreichisch-schlesischen Exulanten, Herrnhut 1922, S.
106. Sein Lebenslauf ist gedruckt in den "Nachrichten aus der Briidergemeine", Jg.
1823, 1.4. ;

133 Wie Anm. 127, Teil II, Nr. 1798, S. 1711 und G. Meyer-Hickel, Alphabetisches
Dichterverzeichnis, ebd., Teil III, S. 16-267, hier S. 65f.
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"verbesserte"13* Abendmahls-Lied des Johann HuB, "Jesus Christus unser
Heiland". Darin heillt es im zweiten Vers: "Dall wir nimmer des vergessen,
gab er uns sein Leib zu essen, verborgen im Brodt so klein, und zu trincken
sein Blut im Wein." Im Herrnhuter Gesangbuch lautete nun der gleiche
Vers: "Dal} wir nimmer des vergessen, gab er uns sein Leib zu essen, und zu
trincken sein rein Blut, das genug fir die Siinden thut." Aus diesem
inhaltlich doch offenkundig tibereinstimmenden, wenn auch im Wortlaut
abweichenden Text, konstruiert Neumeister die folgende Aussage, dal nur
in dem lutherischen Text deutlich werde, daB3 "der wahre Leib und das
wahre Blut Christi, denen Géasten des Heil. Abendmahls gegeben, und von
ihnen genossen werde". Die Herrnhuter Gemeine mache es "in diesem
Stiick arger, als die Herbornischen Calvinisten, diese liessen in dem
Herbornischen Gesang-Buch dieses geistliche Lied aus, die Herrnhuthische
Gemeine aber fiihret es zwar mit ein, verfilsche es aber dermassen, daB sie
von der wahren wesentlichen Gegenwart Christi im Heil. Abendmahl, ... ja
von dem Sacrament des Heil. Abendmahls nach Christi Einsetzung nichts
wissen will"13,

Es ist miBig, die theologischen Spitzfindigkeiten hier alle auszubreiten.
Neumeister konzentriert sich in seiner Argumentation auf die Wahrung der
reinen lutherischen Lehre und den Nachweis der geistigen Verwandtschaft
der Herrnhuter z.B. mit "denen groben und gefahrlichen Irrgeistern, nem-
lich 1) Andreae Osiandro, und dessen Anhéingern, 2) Caspar Schwenckfeldt,
und Sigismund Johann Werner. 3) Valentin Weigel. 4) Einigen deren Calvi-

134 Was Neumeister seiner hichsten Autoritéit, Martin Luther, selbstverstindlich
zubilligt, wird anderen zum schwerwiegenden Vorwurf gemacht. "Man méchte aber
bey denselben billig fragen, wer doch denen Herrnhutern die Macht und Freyheit
gegeben, anderer Auctoren Lieder dermassen zu verstimmeln und zu verfilschen?
Wenn jemand mit ihren Liedern also umgienge, wiirden sie es schwerlich gut heis-
sen. Aber der Frey-Geist meynet alles Macht zu haben, es sey unrecht und unbillig,
als es immer wolle." S. 49. - Zu den Umdichtungen von Vorlagen zu briiderischen
Liedern vgl. auch J. Reichel (17), S. 29-43. - Neumeister selbst nahm zahlreiche Um-
dichtungen vor. Als Telemann 1764 von dem streitbaren Hamburger Theologen
Melchior Goeze (1717-1786) wegen der Verwendung von Klopstocks Luther-Paro-
dien heftig angegriffen wurde, berief er sich auf Neumeister. "Sollten aber derglei-
chen Parodien unzuldBig seyn, so wiirde der sel. Herr Past. Neumeister Ubel gethan
haben, da Selbiger im Zugange zum Gnadenstuhl mit einer ganzen Anzahl von
Chorilen ein gleiches vorgenommen, und woriiber meine Music in vielen evangeli-
schen Kirchen bis hicher ohne AnstoB gehéret worden ist." Zit. n. H. Grosse/H.R.
Jung (19), S. 46.

135 S. 46f; vgl. auch S, 83-85.
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nisten, wie auch 5) Einigen derer Pibstlern, 6) Denen Sociancrn, 7) Enthu-
siasten und Fanaticis, 8) Rathmann. 9) Caspar Movio. welche alle Calovius
der Linge nach anfithret, und auf den ich mich belicber Kirtze halber be-
ziehe"136, Das Urteil lautet dann z.B.: "Es verrith sich aber der Auctor die-
ses Licdes, nebst denen, die es singen, gut, daB sie mit Schwenckfeldt,
Weigel und Christian Hoburg eine Schule des Heiligen Geistes erdichten,
und desselben Schiiler seyn wollen."!37 Noch ein Beispiel zu dem bemer-
kenswerten Vers (Lied 216, V. 3, S. 207) im Herrnhutischen Gesangbuch:
"Wenn man den Tag vollendet, so legt man sich zur Ruh: Von Christo un-
verwendet, thut man die Sinnen zu, und weil auch denen Traumen, wenns
ja getriumt muB seyn, nichts anders einzurdumen, als Christi
Wiederschein." Neumeister urteilt dariiber: "Solcher Wiederschein, oder
Darstell- und Offenbahrung Christi soll nun nach dem Ausspruch des
Auctoris dieses Liedes auch bey den Triumen, und zwar noch heutiges
Tages geschehen, sintemahl er deutlich redet von dem, was annoch bey der
Nacht zu geschehen pfleget.” Von dergleichen "Offenbahr- und Erscheinung
Christi" finde sich in der Heiligen Schrift keine Spur, und auch der
Reformator habe sich nur sehr behutsam mit den Traumen befaBt. So fallt
es Neumeister auch nicht schwer, schr schnell eine Verbindungslinie zu den
Miinsterischen Wiedertiufern und zu David Georg herzustellen, der "durch
nichtliche Triume zu seinen abscheulichen Lehrsitzen sey verfihret
worden". AuBerdem scien "dergleichen Erscheinungen Christi von denen
Enthusiasten, Quickern, und andern Schwirmern erdichtet, und an ihnen
bestraffet worden"'38,

Eine umfangreiche Analyse der Streitschrift verbietet sich an dieser
Stelle. Es soll geniigen, darauf hinzuweisen, dal Neumeister seine Aufgabe
in zweifacher Hinsicht definiert: "1. die darinn vorkommende geféhrliche
Irrthiimer und falsche Lehren, 2. die Enthusiastische und Fanatische Re-
dens-Arten” aufzuzeigen.!3 Uns interessiert im Zusammenhang mit der
eingangs gestellten Frage vor allem dic Behandlung des zuletzt genannten
Aspektes. Die Kritik in diesem Punkt fallt jedoch ganz anders aus, als zu
erwarten steht.

Neumeister fithrt bereits in seinem Vorwort aus, daB er die Lieder nicht
"nach den Kunst-Regeln der heutigen Poesie" beurteilen wolle, "sintemahl

136 S, 55.
137 S. 56f.
138 §. 81-83.
139°8:52.
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des HErrn Mund in seinem Worte nichts davon gebothen hat". Seine Kritik
richtet sich gegen "offenbare Irrthiimer" und Lieder, dic u.a. "aus unge-
wohnlichen, dunckeln, mystischen, mithin zur Erbauung unniitzen Redens-
Arten bestehen..."140,

Wenn Neumeister Herrnhuter Formulierungen, wie z.B. im Hinblick auf
das Heilige Abendmahl "Pag. 345. V. 5. O LaB mich dein Abendmabhl tiglich
allhier mit halten bey diesen Blutflicssenden Quellen, der Kelch, den du
segnest, geh immer herfiir: ...", oder unter dem Stichwort "Die wesentliche
Vereinigung ", den Liedvers im Herrnhuter Gesangbuch "p. 253. V. 4. Mein
Geist zerfleuit in JEsu Angst-SchweiB-Tropffen", zitiert,14! dann nicht, um
an dieser Ausdrucksform Kritik zu oben, - sic entsprach offenbar "den
Kunst-Regeln der heutigen Poesie" -, sondern nur, um theologischen Dis-
sens anzumelden. Selbst in dem abschlieBenden Kapitel iiber "Deren Fanati-
schen, Enthusiastischen und anderer Schwirmerischen Redens-Arten"142,
werden nur eine Reihe angeblich theologisch unzulissiger Begriffe aufge-
zihlt, die "in Gottlicher Schrift nicht zu finden, noch bey reinen rechtschaf-
fenen Lehrern unserer Kirche gebréuchlich, denen verdammten Irrgeistern
aber zur Einfithrung ihrer falschen Lehrsitze gemein sind..."43, Merkwiirdi-
gerweise iibt Neumeister nur einmal Kritik ausgerechnet an einer Liedform,
die durchaus in zeitgenossischen Kantaten und Oratorien zu finden ist;144
und zwar das in Dialogform gekleidete "Lied, 750. p. 677. s. woselbst der
buBfertige Siinder und Christus also redend eingefithret werden". Seine Kri-
tik lautet: "In weltlichen Sachen mogen Poeten eine Freyheit zu dichten ha-
ben, und einige Personen redend cinfiihren, ... In Gott- und geistlichen Sa-
chen aber wird dergleichen Freyheit zu dichten nicht gestattet, sondern da

140§, 4; falsche Seitenzihlung.

141 §. 84-86. - Oder unter dem Stichwort "Die Entziickung" (S. 92f), den Herrnhuter
Vers "p. 739, V. 9 So schmeckt des Himmels siiBen KuB die Seele, die der Liebe GuB
von oben iiberschwemmt..."

142 . 95-100.

143 S 99

144 2 B. in Johann Sebastian Bachs Kantate am zweiten Weihnachtsfesttage, "Selig
ist der Mann", (BWV 57), die ausdriicklich als "Concerto in Dialogo", zwischen der
Seele und Jesus (Text in der Art Henricis. Entstehungszeit Leipzig etwa 1740), be-
zeichnet ist. Aber auch die Kantate "Ich hatte viel Bekiimmernis" (BWV 21, Entste-
hungszeit 1714), das Sopran-Ba3 Duett: "Komm, mein Jesu, und erquicke ... Ja, ich
komme und erquicke", und im Weihnachtsoratorium (BWV 248, Entstehungszeit
1734) und die Sopranarie "Fl6Bt, mein Heiland..." sowie die Kantate "Gottes Zeit ist
die allerbeste Zeit" (BWV 106, Entstehungszeit Weimar 1711 [?]) sind hier zu nen-
nen. - Fiir diese Hinweise danke ich meiner lieben Frau.
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muf die Gottliche Schrifft die eintzigste Richtschnur seyn."#> Es ist immer-
hin bezeichnend, daB} dieser in 21 Versen gekleidete Dialog das einzige Lied
in Neumeisters Streitschrift ist, das er komplett abdruckt. Offenbar hat ihn
die Dramatik dieser Liedform in besonderer Weise angesprochen - und wo-
moglich in der eigenen Dichtkunst inspiriert?

Wie dem auch sei; uns interessierte hier die Tatsache, dal Erdmann
Neumeister spatestens seit den Jahren 1735/36 sich nachweislich intensiv
mit dem briiderischen Liedgut beschiftigt hat. Und auch in spateren Jahren
blicb dieses Interesse rege. Davon legt Zeugnis ab, daB Joh. Gg. Schiitz
(gest. 1773) in seiner Streitschrift "Herrnhutianismus in Tumore...", im 2.
Band, Leipzig und Gorlitz 1749, dic 14. und 15. Homilie der Zinzen-
dorf'schen Wundenlitanei Neumeister widmete und dieser sich mit einer
Vorrede (6.1V.1750; 4 Seiten) zu dessen Streitschrift "Herrnhutianismus In
Nuce...", Hamburg 1750, revanchierte. In dieser Vorrede erfahren wir, daf3
der streitbare Hamburger Theologe auch nach Erscheinen seiner gegen
Herrnhut gerichteten Streitschriften "weder in Predigten noch sonst bey al-
ler Gelegenheit" versdumt habe, "meinen Eyfer wider sie an den Tag zu le-
gen". Bei seinem 50jahrigen Amtsjubildum i.J. 1747 habe er "bey Poetischer
Andacht auch gesungen:

Ach Gott! Wie raas’t der Widerchrist,

Den Herrnhuth ausgehecket?

Viel Lander hat, das schrecklich ist,

Sein Gilft schon angestecket...146
Nun wire es interessant, festzustellen, ob und in welchem Umfang briideri-
sche Poesie - trotz aller Feindschaft - in das Werk Neumeisters eingedrun-
gen ist; direkt und unveriandert oder reflektiert und umgeformt. Eine Zu-
ordnung mancher seiner Texte zu briderischem Schrifttum wiirde auf den
ersten Blick leicht moglich sein, doch diirften erst griindliche Textanalysen
und Vergleiche, wie sie z.B. J. Reichel in seiner Miszelle iiber "Zinzendorf
als anonymer Autor geistlicher Lyrik?"¥7 und Hans Schneider in "Die

145 . 77-80, hier S. 791.

146 Zit. n. E. Beyreuther (66), S. 43-49, hier S. 48; D. Meyer (17), S. 418f, Nr. 241
und S. 451, Nr. 300.

147 J. Reichel, (17), Zinzendorf, S. 72, wo klar nachgewiesen wird, daB ein bisher
Zinzendorf zugeschriebenes anonymes Gedicht sich ausgerechnet als ein Produkt
seines schirfsten Widersachers, des Heinrich Ernst, Graf zu Stolberg-Wernigerode,
erweist.
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rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche'® durchgefiihrt haben, zu gesi-
cherten Erkenntnissen fithren.

Sein Biograph M. v. Waldberg wies bereits darauf hin, daB "es zumeist
unbeachtet geblieben, dall er selbst mit dem Apparat der pietistischen Lie-
derdichter arbeite, und daB er sich ofter durch mystisch angehauchte Bilder
und Vergleiche, durch die Innigkeit der Empfindung, siiBliche Sentimenta-
litat und eine stark entwickelte Subjektivitit dem mystischen Andachtsliede
der Spenerischen Richtung niihere."'? Und F. Blume bestitigt noch in jiing-
ster Zeit, daB3 die unnachgiebigsten orthodoxen Prediger zugleich "die zarte-
sten Dichter iiberschwinglicher Lyrik" gewesen sind, daB der hartnickige
Pietistenfeind Erdmann Neumeister in seiner Dichtung "eine Sprache mysti-
zierend-sentimentalen Uberschwangs oder trockenen Raissonnements” ver-
wendete.1’0 War das etwa nur Ausdruck taktischer Uberlegungen, um damit
den "neuen Gesdngen, in welche die heutigen fanatischen Schwirmer das

148 Hans Schneider, "Die rechte Gestalt der Wollfe in der Kirche. Herkunft und
Geschichte eines anonymen Beitrages in der "Freiwilligen Nachlese™, in: UF 1/1978,
S. 74-110. Das Beispiel zeigt, wie in diesen Fragen sclbst ausgewiesene Forscher (in
diesem Fall L. Aalen) auf’s Glatteis gefuhrt werden. - Hilfreich dabei diirfte sich er-
weisen: Werner Menke, Bericht tiber Anlage und Verwendungsmoglichkeit des fer-
tiggestellten "Thematischen Verzeichnisses der Vokalwerke von Georg Philipp Te-
lemann", in: Die Bedeutung... (16), Teil 2, S. 52-62 und Ortrun Landmann, Die Te-
lemann-Quellen der Sichsischen Landesbibliothek. Anmerkungen zum Gesamtbe-
stand und zu einigen speziellen Fragen. Ebd.., S. 63-72.

149 M. v. Waldberg (61), S. 547; ders. (62), S. 120f.

150 F, Blume (23), S. 124 und 170. Ahnlich S. Fornagon: "... kam aber in manchem
seiner Lieder dem Pietismus nahe." S. Fornagon (53), Sp. 1426. Wahrscheinlich
kommt Blume der Losung des Problems am nichsten, wenn er schreibt, da der
lautstark ausgetragene theologische Streit, "hie Orthodoxie - hie Pietismus" nicht
dariiber hinwegtiuschen darf, daB erst in der gegenseitigen Durchdringung beider
Richtungen (die Wirkung des Pietismus erstreckte sich tief auch in Kreise, die ihm
grundsdtzlich feindlich entgegenstanden), dic Voraussetzungen fiir die neue Musik
geschaffen wurden. "Nicht in der theologischen Polemik, sondern in der psychologi-
schen Durchdringung von Orthodoxie und Pietismus, wie sie sich in der geistlichen
Dichtung der Zeit unmifverstéindlich manifestiert, liegt fiir die Musik das entschei-
dende Moment. [...] Die Musik der Meister von Buxtehude bis Bach kennt keinen
Gegensatz zwischen Orthodoxic und Pictismus." Ebd, S. 117 u. 170. Ahnlich J.
Wallmann (38), S. 179. Auch M.v. Waldberg (62; S. 120) stimmt dieser Einschéitzung
zu, und er folgert daraus: "Es wiire eine reizvolle Aufgabe, dieses Mischungsverhalt-
nis in beiden Lagern zu untersuchen und analytisch festzustellen, dann aber wiirde
Neumeister als Ausgangspunkt dieser Kontamination orthodoxer und pietistischer
Stileigenheiten in erster Reihe zu beriicksichtigen sein."
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Gift ihrer neuen Lehre so subtil zu verstecken wissen"'>1, die Spitze zu bie-
ten? Mit dem "Gift der Schwiarmer" war zweifellos auch das Herrnhutische
Liedgut zu verstehen. Neumeister beklagt: daB "Beelzebub in Herrnhut ein
ganz sonderlich Nest sich gebauet, und sich nicht gescheut, scinen Dreck in
Balsam zu mengen."'52 Aus diesen Worten spricht bei aller Kritik eine un-
verhohlene Anerkennung der poetischen Fihigkeiten der Herrnhuter Brii-
der. Es bleibt dic Frage, wie dicser innere Widerspruch von den Betroffenen
bewiltigt wurde; ob die Poesie Ausdruck personlichen Empfindens oder
virtuoser Handhabung eincs vorgegebenen Stils war. In letzterem Falle stellt
sich dann natiirlich die Frage nach den Vorbildern. Vielleicht licBe sich am
Beispicl Neumeisters, von dem es leider noch keine wissenschaftlichen An-
spriichen geniigende Biographie gibt133, dieses Problem darstellen.
In einzelnen Liedern hat er durch Verse, wie z.B.:

Andreas hat gefehlet,

Philippus falsch gezehlet,

Sie rechnen wie ein Kind,

Mein Jesus kann addiren,

Und kann multipliciren,

Auch da, wo lauter Nullen sind...
(Evangelischer Nachklang 1718), der familidr-vertraulichen Art der Zinzen-
dorfischen Lieder vorgearbeitet. 154

151 Erdmann Neumeister, zit. n. Paul Gabriel, Das deutsche evangelische Kirchen-
lied von Martin Luther bis zur Gegenwart, Berlin 31956, S. 111.
152 Zit. n. M. v. Waldberg (54), S. 120.
153 So O. Brodde (61), Sp. 1563; M. Frhr. v. Waldberg (62), S. 116.
154 Im Liede "Mein lieber Gott mag walten". M. v. Waldberg (62), S. 118; ders. (61),
S. 547. - Auch in den "fiinffachen Kirchenandachten” (1716), seinem Hauptwerk, aus
dem auch J.S. Bach sich Texte zu seinen Kantaten ausgewéhlt hat, wird im Rezitativ
der zweiten Kantate auf Sonntag Litare "Jesus sorgt fiir unser Brot" die Terminolo-
gie der Arithmetik dhnlich verwendet:

Schweig, zweiffelmiith’ger Sinn.

Was willst du mir den Mangel numeriren?

Den Auffgang subtrahiren?

Und dann mit Tag- und Jahren dividiren?

So kommt ein schlechtes Facit raus!

Schweig, zweilfelmiith’ger Sinn.

In Christi Schule gehe hin,

Und siche da die Rechnung an.

Sein Segen kan



In den frithen Briidergemein-Gesangbiichern waren ja nicht nur die iibli-
chen, viel gesungenen Gemeindelieder aufgenommen, sondern in den zahl-
reichen Anhidngen auch die Gemeinde-Kantaten.!55 Briiderische Poesie
diirfte gerade durch dicse Anhéinge eine weitere Verbreitung gefunden ha-
ben, als dies bisher angenommen wurde. Nach W. Blankenburg!%6 sei die
Verbreitung der Brildergesangbiicher "ein unvergleichlicher Vorgang in der
evangelischen Gesangbuchsgeschichte: Mindestens 70 verschiedene Ausga-
ben drangen von etwa 1740 an in clf verschiedenen Sprachen mit der Zeit in
alle Welt." Hier diirften vergleichende Text-Analysen und sprachwissen-
schaftliche Untersuchungen von Dichtungen fiir kirchenmusikalische Kom-
positionen womdglich noch ganz unerwartete Ergebnisse zu Tage fordern.
Dabei wiren auch "Umwege" iiber nichtbriiderische Gesangbiicher zu be-
riicksichtigen, wie z.B. das von dem elsdlischen Pfarrer Joh. Jak. Engelbach
(1692-1737) in Bouxwiller 1736 hcrausgegebene Gesangbuch "Girrendes
Téublein in einem Gesangbuch alter und ncuer Lieder”, in dem sich halle-
sche und herrnhutische Lieder finden.!57

Bey wenig viel addiren,

Und nichts mit allem genug multipliciren.
N.L. v. Zinzendorf konnte von dieser Terminologie ganz dhnlichen Gebrauch ma-
chen; z.B. in den Bidingischen Sammlungen, Bd. 2 (1742/43), S. 924f: Verba valent
sicut nummi. Die Worte gelten wies Geld in Einnahme und Ausgabe (Aufsatz von
dreyerley Arten sich auszudriicken). - Siche D. Meyer (17), S. 260, Nr. 910. Es ist die
Zeit der Aufkldrung und der ungeheuren Wertschiitzung der Arithmetik, wie das in
Johann Daniel Intelmanns "Arithmetischer Wegweiser oder Erstes Revalsches Re-
chenbuch", 1736 zum Ausdruck kommt; der Verfasser erklirt die "Rechen-Kunst [...]
zum Fundament aller irdischen Gliickseligkeit".
155 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Materialien und Dokumente. Hrsg. von E.
Beyreuther, G. Meyer und A. Molndr. Reihe 4 (Gesangbiicher der Briidergemeine
und hymnologische Untersuchungen, 6 Bde., Hildesheim/New York 1977/1981. Vgl.
Walter Blankenburg, Die Musik der Briidergemeine in Europa. In: Unitas Fratrum.
Herrnhuter Studien, hrg. v. M.P. van Buijtenen, C. Dekker und H. Leeuwenberg,
Utrecht 1975, S. 351-386, hier S. 364 und 373-375; H.W. Erbe (2), S. 50; Ders. (4), S.
28, 33 und 47f; Erich Beyreuther (44), S. 80-85; Ders., Zinzendorf und die Christen-
heit, 1732-1760, Marburg/L. 1961, S. 270f; Dietrich Meyer, Zinzendorfs englische
Gelegenheitslieder und das englische Gesangbuch von 1754, In: UF 6 (1979), S. 107-
121; Karl Kroeger, James Hutton’s Tunebook of 1744: An early Source of Moravian
Chorals, in: UF 6 (1979), S. 44-38, hier S. 51f.
156 Walter Blankenburg (155) S. 351-386, hier S. 364 und 373-375; H.W. Erbe (2), S.
50; Ders. (4), S. 28, 35 und 47; E. Beyreuther (155), S. 68-73 und 270f.
157 H.W. Erbe (4), S. 57. - Zinzendorf sprach 1758 davon, daB im Gemeindegesang
das "Girren der Turteltauben" nicht gedimpft werden diirfe. "... die Zirtlichkeit und
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Doch nicht allein die polemischen Dichtungen waren es, die den Wider-
spruch herausforderten, sondern vor allem auch die neuen Formen, in
denen die Kirchenmusik seit 1700 in Erscheinung trat. Die Ubertragung des
italienischen Oratorienstils auf die Kirchenmusik in Deutschland war "eine
Art von Kunstrevolution"138 die vor allem von pietistischer Seite (man sah
darin eine Entweihung des Gotteshauses) auf’s heftigste abgelehnt wurde.
Die zahllosen Streitschriften in diesem erbittert gefithrten literarischen
Krieg legen davon ein beredtes Zeugnis ab. DaB sich diese "theatralische
Musik" auch sogleich der dramatischen Passionsgeschichte bemichtigte, lag
auf der Hand. Und wenn man auch den Anfang dieser neuen Passionsmusik
in dem in der Karwoche 1704 in Hamburg aufgefithrten, von Christian
Friedrich Hunold (1681-1721) verfaBten und von dem bei WeiBenfels gebo-
renen Reinhard Keiser (1674-1739) vertonten "blutigen und sterbenden Je-
sus” sehen muBS?, so war zweifellos doch Neumeister mit seinen 1700 her-
ausgegebenen madrigalischen Kantatendichtungen der intellektuelle Urhe-
ber dieser neuen Form (s.0. S. 47). Diese wurde von ihm nicht "erfunden’,
sondern was an neuen Ausdrucksformen im Laufe der Zeit nach Deutsch-
land vorgedrungen war, verstand er unter entschicdener AbstoBung der ver-
alteten Formen planvoll und konsequent einzufithren. 190 Der konservativere
Thomaskantor Kuhnau lehnte den von Neumeister initiierten und vor allem
von Telemann populidr gemachten stilus theatralicus in der Kirchenmusik

Andichtigkeit bringen in die gewohnlichen Melodien etwas Géttliches herein, das
bleiben muB." J.H.D., den 8. Dez,, zit. n. Otto Uttendorfer, Zinzendorfs Gedanken
tiber den Gottesdienst, Herrnhut 1931, S. 58.

158 Ph. Spitta (38), S. 82. Vgl. ebd., S. 55-62, 82-86 u. 243f; F. Blume (23), S. 189f;
L.F. Tagliavini (61), Sp. 1403f; P. Gabriel (151), S. 111; Alfred Diirr, Johann Seba-
stian Bachs Kirchenmusik in seiner Zeit und heute. In: W. Blankenburg (65), S. 290-
303, hier S. 295; S. Kross (16), S. 288f.

159 Heinz Becker, Art. Keiser, Reinhard, in: MGG 7 (1958, Repr. 1989), Sp. 784-
801, hier Sp. 799. Fr. Chr. Hunold (pscudon. Menantes) hatte im 10. bis 13. Stiick
sciner in Halle 1718ff herausgegebenen "Auserlesene und teils noch nie gedruckte
Gedichte" auch Gedichte von N.L. v. Zinzendorf (so u.a. das bekannte Abendmahls-
lied: "So ist es denn geschehen, ich habe Gott gesehen!") verdffentlicht. Vgl. D.
Meyer (17), S. 118, Nr. 222a; Gerhard Reichel, Zu Zinzendorfs Abendmabhlslied. In:
ZBG 13 (1919), S. 99-103.

160 Vgl. F. Blume (23), S. 188f u. 204; Ph. Spitta (38), S. 79-81 u. 243f. In den ver-
schiedenen Gedichtsammlungen des Menantes ist auch Poesie von Neumeister ent-
halten. Vgl. M. v. Waldberg (62), S. 544. Friedrich Blume, Der junge Bach. In: Wal-
ter Blankenburg (Hrsg.), Johann Scbastian Bach, (= Wege der Forschung, CLXX),
Darmstadt 1970, S. 518-551, hier S. 524.
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ab. Bezeichnenderweise niherte er sich aber in seinem Passionsoratorium,
das er wenige Jahre vor seinem Tode verfertigte, auch dieser Ausdrucks-
form. Manche Konflikte zwischen Telemann und Kuhnau, vor allem aber
auch zwischen Johann Friedrich Fasch und Kuhnau, sind auf diese grund-
legende Differenz in der Auffassung von Kirchenmusik zuriickzufithren.16!
Es bleibt trotzdem festzuhalten, daB Kuhnau nicht nur Neumeister’sche
Texte vertonte, sondern auch in dessen Manier gedichtet hat.162 Auch Carl
Heinrich Graun (..1704-1759), der mit seiner Passionskantate "Der Tod
Jesu" (1755) eine auBerordentlich weite Verbreitung und bis weit ins 19. Jh.
reichende Wirksamkeit fand, und der in der Harmonik das von Telemann
verwendete "scharfe musikalische Gewiirz" ablehnte, befand sich im Hin-
blick auf die neue Kunstform der Kantate noch in vélliger Ubereinstimmung
mit Telemann. "Wegen der Opern miBigen Galanterien als den lebhaffte-
sten Theil auch in der Kirchen Musique bin véllig Dero Meynung."163 Neu-
meister selbst beschricb den neuen Musikstil folgendermafBen: "Soll ichs
kiirzlich aussprechen, so sichet eine Cantata nicht anders aus, als ein Stiick
aus einer Opera von Stylo Recitativo und Arien zusammengesetzt."1% Um
so verwunderlicher ist es daher, wenn ausgerechnet Neumeister in seiner
Polemik gegen Zinzendorf (und den "griulichen Schwirmer Gottfried Ar-
nold") den Herrnhutern vorwirft, daf sic in ihrem Gesangbuch "solche Lie-
der gebracht, welche nach weltlicher unziichtiger, schandbarer Lieder Melo-
die eingerichtet worden, z.E. Brich an mein Licht. Num. 291"165, Tatsichlich

161 Vgl. Friedrich Wilhelm Riedel, Art. Kuhnau, Johann, in: MGG, 7 (1958, Repr.
1989), Sp. 1878-1887, hier Sp. 1880f und 1886. - S. Kross (16), S. 287, relativiert die
im Telemann-Schrifttum betonte konservative Haltung Kuhnaus.

162 Vgl. Ph. Spitta (38), S. 220.

163 "Die 'gleichgestimmte’ weiche Musik entsprach dem Charakter des empfindsa-
men Mannes." Werner Freytag, Art. Graun, Carl Heinrich, in: MGG 5 (1956, Repr.
1989), Sp. 710-720, hicr Sp. 716f. H. Grosse/H.R. Jung (19), S. 273. - Vgl. auch E.
Olleson (16), S. 329 u. 331; Sybille Reventlow, Helliginden som dirigent. Om det
musikalske repertoire hos Bradremenigheden i Christiansfeld i det 18. og 19. &r-
hundrede, in: Dansk Arbog for Musikforskning, VII (1973-1976), S. 213-235, hier
Seite 228.

164 Zit. n. W. Blankenburg (62), S. 304. - Vgl. auch Hans Joachim Marx, Solo Song
and Vocal Duet, (b) Germany, in: G. Abraham (Ed.), Concert Music (1630-1750),
(= New Oxford History of Music, VI), Oxford - New York 1986, S. 124-134, hier
Seite 126.

165 Siehe Anm. 101, S. 14. - "Die lieblichen Blicke, Num. 767. Conf. Kern, pag. 78.
139. kann man desto leichter erkennen, daB das Zintzendorfische und Arnoldische
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finden sich in der iltesten briiderischen Choralmelodiensammlung des
James Hutton (1715-1795) vom Jahre 1744 weltliche Melodien, "such as No.
15 in Hutton’s collection, which was adapted from a Swiss *Gassenhauer’ by
Zinzendorf"1%, Hier tritt in der Tat ein grundlegender Dissens in der
Musikauffassung zutage.

Die Intention der Briiddergemeine ist in der folgenden Formulierung
deutlich gekennzeichnet: "Die Schonheit der Gemeinmusik besteht darin,
daB sie die naturellen Schonheiten, das ist die gottliche Simplizitit und Gra-
vitdt des Textes, den Ohren gefiihlig macht. Die Kunst sowohl der Weltmu-
sik als der sogenannten Kirchenmusik ist dem Zweck der Gemeinmusik
ganz entgegen."!7 Gg. Ph. Telemann diirfte dieser Auffassung durchaus
Verstindnis entgegengebracht haben, denn in der Critica Musica des Mat-
theson antwortet er auf die Frage, ob die Kunst dem Naturell oder dieses
jenem vorzuzichen sei: "Die Kunst ohne Naturell verlanget nur bei Kennern,
als etwas Mithsames, ihren Wert; das Naturell aber, ohne Kunst, kann einer
Menge Menschen, ofters auch Kennern, gefallen; woraus sich der Vorzug
dieses vor jener erweiset."l% Und Johann Adolph Scheibe (1708-1776)
schreibt in seinem "Chritischen Musicus" 1745 von den Melodien Tele-

Unwesen mit Wagenseilen zusammen gekoppelt ist." Ebd. - Vielfach verwerndeten
die Briider verinderte Volksmelodien; siehe S. Reventlow (163), S. 218.

166 K. Kroeger (155), S. 5.

167 Jiingerhaus-Diarium, 21. April 1759, zit. n. J. Reichel, Kap. 21 Musik, in: Zin-
zendorf und die Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitét von
1722 bis 1760, hrg. v. H.-Ch. Hahn u. H. Reichel, Hamburg 1977, S. 229-235, hier S.
232; vgl. auch H.-W. Erbe (2), S. 49f; O. Uttendérfer (121), auch J. Reichel (17),
Kap. I. Sprachtheorie, 1. Das Ideal der Einfalt und Natiirlichkeit (S. 66ff) und Kap.
II. Dichtungstheorie, 1. Die Kunstlosigkeit der Dichtung (S. 94ff).

168 Zit. n. M. Ruhnke (12), Sp. 205. Vgl. ders. (16), S. 343; ders. (18), S. 27. Im Kreis
der Berliner Aufklirer setzte sich zuerst das durch, was die Literaturgeschichte den
"Anbruch der biirgerlichen Gefiihlskultur" nennt. Christian Gottfried Krause, der
geistige Vater der Berliner Liederschule, formulierte, daB "die Stirke und Vollkom-
menheit unserer Tonkunst in genauer Abbildung der Herzensempfindungen ... be-
stehet. ... Das Herz ist die Mutter der musikalischen Empfindungen." Zit. n. Sieg-
fried Kross, Telemann und dic Liedisthetik seiner Zeit, in: Die Bedeutung Georg
Philipp Telemanns fir die Entwicklung der europiischen Musikkultur im 18. Jahr-
hundert, Teil 2, Magdeburg 1983, S. 31-46, hier S. 41. Und Johann Mattheson
schreibt in "Vollkommener Capellmeister” II, 13, § 4/5, S. 211, Hamburg 1739: "Die
Schonheit aber, so sich ungeachtet bey etlichen Choral-Melodien auf eine Hertzriih-
rende Weise hervorthut, tibersteiget auch die grosseste Kunst." Ebd., S. 44, Anm. 27.
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manns: "Sie sind ungemein bequem zu singen. Eine ganz natiirliche und un-
gezwungene Leichtigkeit machet sic iiberaus angenechm und singbar."16

Von pietistischer Seite wurde in der neuen Kirchenmusik nur die geistli-
che Arie toleriert. Es ist bezeichnend, daBl der Neffe Zinzendorfs, Karl v.
Zinzendorf, vor seiner Ubersiedlung nach Wien i.J. 1761 seinem geistlichen
Mentor Heinrich XXIII. ReuB-Kostritz und der Ernestine Reufin zum Ab-
schied sein Portrait und eine Aric dedizierte.!’® Nun ist interessant festzu-
stellen, daB die erste Sammlung kirchlicher Lieder ("Priesterliche Lippen",
1700) von Erdmann Neumeister ausschlieBlich geistliche Arien enthalten
hat (eine Form, von der er spiter abgewichen ist), deren Anpassung fiir die
Vertonung (und zur stirkeren Einpriagsamkeit) durch die 6ftere Verwen-
dung derselben Verse erfolgte. Nur aus dem EinfluB einer vom Pietismus
geprigten Kunstanschauung ist die Gestaltung dieser frithen Kirchenlieder
zu verstehen. Und M. v. Waldberg sicht darin zu Recht "Rudimente pietisti-
scher Gesinnung'. Neumeister hat das durchaus selbst erkannt, wenn er
schreibt: "ich wollte mich vor keinem Pietisten in der Poesie schelten lassen,
wenn ich das Capo (in den Arien) zweimal, in der Mitte und am Ende
setze."171

169 Zit. n. S. Kross (16), S. 294. In Telemanns Vorwort zum Kantatenjahrgang,
Hamburg 1731 /32 lesen wir: "Beim Recitative hat man sich bestrebet, die Ausspra-
che vernehmlich zu machen, die Unterscheidungs-Puncte moglichst in Acht zu neh-
men und die Rhetorischen Figuren so anzubringen, daB die in der Poesie befindli-
chen Regungen erwecket werden mdégen...", zit. n. B. Baselt (23), S. 201f. Willi Maer-
tens (Georg Philipp Telemanns Chére - Versuch einer Charakterisierung, in: Die
Bedeutung ... (16), Teil 3, S. 36-45, hier S. 40) erwidhnt zum Beispiel die fast
"entriickt" schone Siziliano-SchluB-Arie vor dem AbschluBchoral der Lukaspassion
1728 'So ruhe, gekreuzigte Liebe’, "einem Stiick voller Innigkeit und Gefiihlstiefe,
das man getrost den besten Leistungen von Telemanns Freunden Bach und Héndel
hinzugesellen kann". Vgl. auch K.H. Wiechers, Das Wort-Ton-Verhiltnis im Vokal-
werk Gg.Ph. Telemanns, Staatsexamensarbeit (Masch.) der Hochschule fiir Musik
Hamburg 1957. W. Rackwitz (18), S. 28f. Zur Wort-Verstindlichkeit im brideri-
schen Gesang vgl. O. Uttenddrfer (120), S. 57f.

170 Deutschordens Zentralarchiv, Wien, HS 51, fol. 73r u. 78r. - Vor allem unter
dem EinfluB Neumeisters und Hunolds war "die Kantate in den ersten Jahrzehnten
des 18. Jahrhunderts zur belicbtesten GroBgattung der deutschen Gesellschaftslyrik,
zur Hauptgattung musikalischer Gelegenheitsdichtung geworden." Eberhard Haufe,
Daniel Stoppe als Textdichter Telemanns, in: Telemann und seine Dichter (13), S.
75-86, hier S. 80.

171 M. v. Waldberg (54), S. 121.
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Zinzendorf und die Briidergemeine haben in dem Streit um die "neue
Musik" keine so radikal abweisende Haltung eingenommen. Schon seiner
gesellschaftlichen Herkunft nach und dem sehr stark von aristokratischem
Geist gepragten Lebensstil der Herrnhuter entsprach es, da8 N.L. v. Zin-
zendorf "speziell cine Musikkultur um sich wiinschte, die etwas Weltlaufiges
an sich hatte"!72, Und so verwundert es auch nicht, daB er nicht nur in
seiner Poesie sich bewuBt des Stils seiner Zeit bediente. Heinz Schmidt hebt
"die volle Freiheit des Ausdrucks, dic ungezwungene Leichtigkeit von
Rhythmus und Reim, die sprithende Viclfalt der Worte und Bilder" her-
vor.173 Eine kritischere Wiirdigung erfihrt die Zinzendorfsche Dichtung
durch Friedrich Blume, nach dessen Urteil die Lieder "von Paul Gerhardt-
scher Schlichtheit bis zu fast psychopathischer Verstiegenheit reichen. [...]
Der Herrnhutische Kreis tricb die rationalistische Verflachung auf die Spit-
ze und fithrte durch scine Uberproduktion eine Entwertung und indirekt
eine weitere Sikularisicrung des neuen Liedschaffens herbei."! 7

In dieser Untersuchung ist bereits mehrfach der Komponist Johann
Friedrich Fasch (1688-1758) erwiihnt worden. Er verdient an dieser Stelle
noch etwas ausfithrlicher behandelt zu werden, da sich bei ihm nicht nur
enge Verbindungen zu Telemann und Neumeister, sondern auch ganz per-
sonliche Bezichungen zu Zinzendorf und der Briiddergemeine nachweisen
lassen.

Der Kapellmeister des Zerbster Hofes, "einer der entscheidenden Weg-
bereiter der neuen Musik"17®, der in seiner Autobiographie freimiitig be-
kannte, daB er wihrend seiner Leipziger Schul- und Studienjahre (1701-
1711) aus seines "gechrtest- und geliebtesten Freundes, des Herrn Capell-

172 Martin Geck, Die erste tberlicferte geistliche Musik der Briidergemeine. In: UF
11 (1982), S. 91-95, hier S. 94; ders. Art. Zinzendorf, N.Lv.,, in: MGG 14 (1968,
Repr. 1989), Sp. 1314-1316.

173 Zinzendorf als Liederdichter, in: Zinzendor{-Gedenkjahr 1960, (= Herrnhuter
Hefte, 16), Hamburg 1961, S. 71-86, hier S. 77. Siehe o. Anm. 17.

174 F. Blume (23), S. 174.

175 Adam Adrio, Johann Friedrich Fasch, in: MGG 3 (1954; Repr. 1989), Sp. 1847-
1857, hier Sp. 1857. Engelke (24) S. 47 weist auf "die frappantesten Anticipationen
Gluckscher und Mozartscher Wendungen". Entscheidende Anregungen hatte Fasch
von der béhmischen Musik erhalten. Er hatte vor seiner Berufung als Kapellmeister
nach Zerbst in Diensten des kunstsinnigen Grafen Morzini auf Lucavec bei Ho-
henelbe gestanden. "...cin Effekt, wie die Begleitung von 6 Waldhornern (in G und
D) zu einem BaBsolo, ist in jener Zeit ohne den béhmischen Aufenthalt undenkbar.”
- In diesem Zusammenhang sci auf die bevorzugte Verwendung von Waldhdrnern in
der briiderischen "Gemeinmusik" verwiesen. Vgl. H.-W. Erbe (3), S. 308.
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meister Telemanns schonen Arbeit damahlen meist alles” erlernet habe,176
fuhrte mit bewegten Worten Klage iiber die von der orthodoxen Geistlich-
keit an den Kantatendichtungen geiibten Zensur und den dadurch immer
wieder veranlaf3ten Anderungswiinschen. "Der Zensor und Oberhofprediger
am Zerbster Hof, Dr. Topfer, war ein orthodoxer Eiferer, der Fasch und
seine Textdichter wic z.B. Neumcister (sic!), Offenbach, Brocke und Jacobi
u.a. wegen sogenannter ’pietistischer Schwirmereien’, *papistischen Brok-
ken’ und Versen iiber die *Nachfolge Christi’ als Verketzerung angriff."17?
W. Schmidt spricht von einem permanenten geistlichen Krieg mit iiber-
spitzten Zensurbestimmungen, die erst nach dem Tode von Serenissimus
(1747) gelockert wurden. "Der excessicren Ketzermacherey" so schrieb
Fasch an Uffenbach, scien "Zichl und Schranken gesetzt worden..."17® Zum
Nachfolger Topfers wurde der Schwicgersohn von Erdmann Neumeister,
der Hofprediger Dr. Kluge, nach Zerbst berufen. Auch er scheute sich nicht,
eine sehr eigenmichtige Zensur auszuitben. Obwohl die "Durchlauchtigste
Regentin Hochfiirstl. Durchlaucht" einer Vertonung der Uffenbach’schen
"Nachfolge Christi" nach der Wolfenbiittelschen Textvorlage zugestimmt
hatte, wurden auf Anweisung von Dr. Kluge trotzdem "cin paar Papistische
Brocken gedndert..." Hier iibernahm der Zensor offenbar die Argumenta-
tionsweise scines Vorgingers, dessen Verdikt auch gegen den eigenen

176 Johann Friedrich Fasch-Autobiographie, in: Friedr. Wilh. Marpurg: Historisch-
kritische Beytrige..., 3. Bd. Berlin 1757, Faksim.-Abdruck in: Georg Philipp Tele-
mann und seine zeitgendssischen Kollegen. Dokumentation zu Johann Friedrich
Fasch 1688-1758, (= Studien zur Auffithrungspraxis u. Interpretation v. Instrumen-
talmusik des 18. Jhs., H. 15), Blankenburg [1981], S. 11-16, hier S. 12 (orig. S. 125).
Vgl. A. Adrio (175), Sp. 1854; Giinter Fleischhauer, Zu den Einfliissen G.Ph. Tele-
manns im Ouvertiirenschaflfen von J.F. Fasch, in: Johann Friedrich Fasch (1688-
1758). Wissenschaftl. Konferenz in Zerbst am 5. Dez. 1983 aus AnlaB des 225.
Todestages, (= Studien z. Auffiihrungspraxis u. Interpretation v. Instr.musik d. 18.
Jhs., H. 24), Blankenburg [1984], S. 89-92, hier S. 89. Von 146 aufgelisteten Ouvertii-
ren wihrend der spéteren Titigkeit als Zerbster Hofkapellmeister (1722-1758), wa-
ren von Fasch selbst 69 und von Telemann 43. Vgl. auch B. Engelke (24), S. 58-61.
177 Wilfried Schmidt, Genealogische Aspekte und geistige Umwelteinfliisse bei J.F.
Fasch, in: Johann Friedrich Fasch (1688-1758), Wissenschaftliche Konferenz in
Zerbst am 5. Dez. 1983 aus AnlaB des 225. Todestages, (= Studien zur Auffiih-
rungspraxis u. Interpretation v. Instrumentalmusik d. 18. Jhs, 24), Blankenburg
[1984], S. 19-21, hier S. 20.

178 Hierzu u.i. folgenden: B. Engelke (24), S. 40f. - Fasch hat den 2. und wahr-
scheinlich auch den 3. Kantaten-Jahrgang von Erdmann Neumeister komponiert.
Vgl. ebd., S. 40 u. 43.
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Schwiegervater ausgesprochen worden war. Das Beispiel macht deutlich,
daB unkritisch iibernommene Schlagworte - und um ein solches scheint es
sich auch bei den cingangs ziticrten AuBerungen Heinrich Sanders zu han-
deln - ein zihes Eigenleben entfalten und Jahrzehnte iiberdavern kdnnen.

Dal} Fasch in seinen kirchenmusikalischen Werken seiner lutherischen
Herkunft und Uberzeugung verbunden blicb - bezeichnenderweise sind
einige Kompositionen Faschs nur durch Manuskripte Johann Sebastian
Bachs iiberliefert worden -, steht auler Frage. Allerdings belegen gerade
neuere Forschungen, dal er von der personlichen Gefiihlskraft pietistischer
Frommigkeit erfiillt war. "Es bleibt" - so schrieb noch Adam Adrio in der
MGG - "die noch ungeloste Aufgabe, das Incinanderwirken beider Krifte
im kirchenmusikalischen Werk Faschs, insbesondere an seinen Kantaten zu
untersuchen..."!7. Tatsichlich ist - veranlaBt vor allem durch den 225. To-
destag - die Fasch-Forschung in den letzten Jahren ein ganzes Stiick voran-
gekommen. Nicht nur, daB3 durch einen Faksimiledruck die von Marpurg
1757 veroffentlichte Autobiographie und die Lebensbeschreibung von Jo-
hann Adam Hiller (Leipzig 1784) wieder zugdnglich gemacht worden sind,
sondern auch drei Bricfe Faschs an N.L. v. Zinzendorf verdffentlicht wur-
den. In dem Bericht der wissenschaftlichen Konferenz in Zerbst am 5. De-
zember 1983 wurden zahlreiche necue Aspekte zur Fasch-Forschung vorge-
tragen, so auch: "Johann Friedrich Fasch als Brielkorrespondent des Grafen
Zinzendorf. Ein Beitrag zur theologischen Lokalisierung Faschs."180

Es zeigen sich im Leben Faschs bemerkenswerte Parallelen und Bezie-
hungen nicht nur zu Telemann, sondern auch zu Erdmann Neumeister.
Auch seine berufliche Laufbahn begann am WeiBenfelser Hof, wo ihm der
Tenor Scheele die vakant gewordene Diskantenstelle verschaffte. Auch er
absolvierte sein Studium in Leipzig 1707-1711 (nach dem Besuch der Tho-
masschule bei Kuhnau 1701-1707). Ebenso begannen auch dort die ersten
kompositorischen Versuche; Fasch setzte "Cantaten in den Discant" nach
Hunolds Texten. Noch in Leipzig erreichten ihn groere Kompositionsauf-
trage. Seine erste Anstellung fand er beim Bohmischen Grafen Morzini.
Nach gut pietistischer Art iibernahm er erst nach dreimaliger Aufforderung
die Kapellmeisterstelle in Zerbst. Sein Brief an N.L. v. Zinzendorf vom 18.

179 A. Adrio (175), S. 1857

180 Von Martin Petzold, in: Johann Friedrich Fasch (1688-1758), Wissenschaftliche
Konferenz in Zerbst am 5. Dezember 1983 aus Anlal des 225. Todestages, (= Stu-
dien z. Auffiithrungspraxis u. Interpretation von Instrumentalmusik des 18. Jhs., 24),
Blankenburg [1984], S. 32-43.
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Johann Friedrich Fasch 1688 - 1758

Zeitgenossische Bleistiftzeichnung von Wagner aus dem
Nachla83 von Philipp Emanuel Bach
Deutsche Staatsbibliothek Berlin, Unter den Linden
Musikabteilung



Sept. 1731 macht deutlich, daBl er an dessen Erbauungsstunden in Dresden
teilgenommen hat.

Wenn man M. Petzold auch zustimmen muB3, dal Fasch - wie der Brief-
wechsel mit Zinzendorf zweifelsfrei deutlich macht - die verschiedenen
Stromungen und Gruppicrungen des Pictismus nicht durchschaut hat, so ist
seine starke Hinneigung zu dieser Ausdrucksform christlicher Frommigkeit
doch uniibersehbar. Nicht nur scine Teilnahme an den Erbauungsstunden
Zinzendorfs in Dresden und seine spiitere Korrespondenz mit dem Grafen
sowic die uncingeschriinkte Hochachtung, die er fir dic Herrnhuter Brii-
dergemeine hegte!®l, legen davon Zeugnis ab, auch die Sorge um seinen
Sohn Karl Friedrich Christian (1736-1800) macht dies deutlich. Diesen licB3
er bezeichnenderweise an der nach hallischem Vorbild gegriindeten Inter-
natsschule im evangelischen Kloster Bergen b. Magdeburg erzichen. Dort
waltete scit 1732 als Generalsuperintendent des Herzogtums Magdeburg
und Abt des Klosters Bergen der mit Zinzendorf und der Briidergemeine in
Verbindung stehende Johann Adam Steinmetz (1689-1762) scines Amtes.!82
Fiir die Einstellung des Zerbster Kapellmeisters ist in diesem Zusammen-
hang auch typisch, daB3 er den an seinen Sohn ergangenen Ruf als 2. Cem-
balist am Berliner Hof ablehnte, "weil er um das Seelenheil seines Sohnes
fiirchtete"83. Die unter Friedrich 1I. herrschende Freigeisterei und die
ganze Richtung der Berliner Rationalisten waren dem Vater zuwider. Nur
dem Versprechen Carl Philipp Emanuel Bachs (1714-1788), dem ersten
Cembalisten am Berliner Hof, der - Taufpate Gg. Ph. Telemanns - 17638
dessen Nachfolge als Musikdirektor der fiinf Hauptkirchen und Kantor am
Gymnasium Johanneum in Hamburg antreten sollte, "besonders auf den
Sohn zu achten", war es zu verdanken, da8 der junge Musiker schlieBlich
doch noch in die preuBische Residenz zichen durfte. Bach nahm ihn in Kost

181 In seinem Brief an Zinzendorf vom 18. Sept. 1731 spricht er den Wunsch aus,
Zinzendorf moge es gelingen, "... zu dem, von der Welt, auserwehlten Hiuffgen
Christi, aus allerhand Volk und Religionen noch immer mehrere herbeyzuziehen zu
helffen"; Drei Briefe an den Grafen N.-L. von Zinzendorf (Faks. u. Transskript.), in:
(187), S. 27-40, hier S. 31. - Fasch duBcrte auch den Wunsch, Herrnhut besuchen zu
diirfen.

182 Vgl. W. Jannasch, Art. Steinmetz, Johann Adam (1689-1762), in: RGG3 6
(1962), Sp. 351. - Das pietistische Magdeburger Gesangbuch von 1738 ging auf ihn,
der 1739 Herrnhut besuchte, zuriick.

183 W. Schmidt (177), S. 21.
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und Logis und wollte ihn "so viel wic mdglich vor Verfithrung" bewahren.184
Der von Skrupeln und Unsicherheit geprigte Charakter des Vaters scheint
sich auch auf den Sohn, den Begriinder der Berliner Singakademie, iibertra-
gen zu haben. Carl Friedrich Zelter (1758-1832) berichtet in der Biographie
tiber seinen Mentor und Freund, daf3 Fasch vor seinem Tode noch alle seine
Manuskripte verbrennen licB3.18

Wenn der Biograph Joh. Adam Hiller 1784 schreibt: "IndeB war Fasch
mit seinem Zustand in Zerbst so zufricden, daB er den Ruf zum Cantorate
in Leipzig verbat, obgleich der damals regicrende Biirgermeister, Hofrath
Lange, zweymal an ihn schreiben lieB"189, so 148t sich das genaue Gegenteil
aus dem Briefwechsel mit Zinzendorf nachweisen. Fasch erwihnt "hier in
Zerbst von Gott mir zugeschickte schwere Creiitz-Umstinde"!87, Thn driik-
ken nicht nur schwere finanziclle Schulden, er leidet auch unter der ver-
gifteten Atmosphire, die an der Zerbster Residenz herrscht. So schnt er
sich nach einer Kapellmeisterstelle an einem Hof, "worin ungcheucheltes
Christenthum angerichtet ist". "Da deroselbten fast alle diejenigen Hoffe u.
Orthe sattsam bekant seyn, wo Christus angefangen hatt sein Reich wieder

184 Karl Friedrich Zelter (40), S. 13. - Als 1758 Berlin von den Russen bedroht
wurde, zog sich C.Ph.E. Bach mit seiner Familie und seinem Schiitzling nach Zerbst
zuriick. Vgl. B. Engelke (24), S. 37.

185 K.Fr. Zelter (40), S. 38-40. Er starb nach den Aussagen von Zelter heiter und
geldst und sah viele Dinge, die ihn beschiiftigten (die Fragen der Harmonie und die
Fortpflanzung des Schalls) klar und deutlich und er bedauerte sein Unvermagen,
dies aufschreiben zu kdnnen. Er verlangte von allen Chéren Berlins, bei seiner Beer-
digung nur die Aric von Graun und Klopstock singen zu lassen: Auferstehn wirst
Du... - Eine gleiche Gesinnung spricht auch aus der Neujahrskantate des Vaters,
"Gehet zu seinen Thoren cin". B. Engelke (24) S. 44 u. 46 urteilt iiber sie: "Wie ge-
nial und wohl symbolisch ist der Zug, daB, withrend sonst 3 Trompeten den Choral
begleiten, bei der SchluBzeile "ein gliicklich’s neues Jahr" Tromp. 2 und 3 schweigen,
und nur, gleichsam zagend, die erste den Wunsch ins neue Jahr hiniiber geleitet!"

186 Joh. Adam Hiller, Lebensbeschreibungen berithmter Musikgelehrten und Ton-
kiinstler, neuerer Zeit, 1. Th. Leipzig 1784, S. 59-65, Faksim.-Abdruck in: Georg
Philipp Telemann und seine zeitgendssischen Kollegen - Dokumentation zu Johann
Friedrich Fasch 1688-1758, (= Studien z. Auffiihrungspraxis u. Interpretation v. In-
strumentalmusik d. 18. Jhs., H. 15), Blankenburg [1981], S. 18-25, hier S. 25 (Origin.,
S. 65).

187 Brief v. 20.I1.1732. Vgl. Drei Bricfe an den Grafen N.-L. von Zinzendorf.
(Faksim. u. Transkript.), in: Georg Philipp Telemann und seine zeitgendssischen
Kollegen - Dokumentation zu Johann Friedrich Fasch 1688-1758, (= Studien z. Auf-
fihrungspraxis u. Interpretation v. Instr.musik d. 18. Jhs, H. 15), Blankenburg
[1981], S. 27-40, hier S. 32 u. 37f. - Fasch war auch "beB an die 1000 Tlr. verschuldet".
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auffzurichten”, so bittet er Zinzendorf, "ob etwa nach gottlicher Schickung,
durch derosclbten hohe Vermittlung..." cine Kapellmeisterstelle am Déni-
schen Hofe zu bekommen sei. Unter den bekannten Entwicklungen am Ko-
penhagener Hof unter Christian VL.1% muften in diese Richtung gehende
Bemiihungen erfolglos bleiben.

DaB Fasch den zweimaligen Ruf fiir das Kantorat an der Thomaskirche
in Leipzig aus Griinden des Wohlbefindens in Zerbst abgelehnt habe, ist
damit wohl hinlinglich als falsch erwiesen. Bleibt die Frage, warum er aus-
gerechnet in dieser Situation das doch zweifellos attraktive Angebot aus
Leipzig nicht angenommen hat. Mir scheint der Grund in der aus vielen
pietistischen Lebensldufen nachweisbaren Unsicherheit bei Berufsentschei-
dungen zu liegen. Wire der im tiefsten Inneren wahrscheinlich sehnlichst
erwartete dritte Ruf gekommen, Johann Friedrich Fasch - und nicht J.S.
Bach - hiitte sicherlich die Nachfolge Kuhnaus angetreten.

Auf die von M. Petzold im Zusammenhang mit dem Briefwechsel Faschs
mit Zinzendorf ausfithrlich behandelte Problematik der Heirat des Kothe-
ner Fiirsten August Ludwig (1697-1755) mit der Anna Friederica Reichs-
grifin von Promnitz und die Besonderheit der pictistischen Bewegung in
Kothen und deren Bezichungen zum Pictismus in Sorau, soll hier nicht
weiter cingegangen werden. Es sci nur erwihnt, dal bei diesem Fragen-
komplex Interessen Zinzendorfs und der Briidergemeine beriihrt wurden
und vor allem natiirlich auch die heftigen theologischen Auseinandersetzun-
gen E. Neumeisters eine nicht geringe Rolle spiclten. In unserem Zusam-
menhang ist bemerkenswert, daB der Herausgeber der pietistischen
"Cothnischen Lieder", der Hofprediger Johann Ludwig Konrad Allendorf
(1693-1773), Hauslehrer in Sorau gewesen war und daB durch die Bricfe
Faschs an Zinzendorf die Auflfihrung von Faschs 2. (vielleicht auch 3.)
Neumeister-Jahrgangs durch Telemann in Hamburg sich exakt auf die Zeit
zwischen Advent 1732 bis Ewigkeitssonntag 1733 bestimmen 146t.18

188 Siche E. Beyreuther (155), S. 94-97. - Christian VI. holte 1744 Johann Adolph
Scheibe (1708-1776) an die Spitze des Kopenhagener Hoforchesters; zuvor der Ka-
pelimeister am Hofe des Schwagers, des Markgrafen Friedrich Ernst von Branden-
burg-Kulmbach, des damaligen Statthalters in Holstein. In Kopenhagen wurde er in-
dessen, "offensichtlich in Zusammenhang mit dem Thronwechsel, dem Umschlag des
musikalischen Geschmacks ... schon 1748 pensioniert". Caroline Bergner/Hans Gun-
ter Hohe, Art. Scheibe, Johann Adolph, in: MGG 11 (1963, Repr. 1989), Sp. 1616-
1620, hier Sp. 1617.

189 Vgl. Martin Petzold (180), S. 43. - Fasch hatte auch - nach eigenen Worten -
"eine starke Passion"” komponiert (wahrscheinlich 1723); von Breitkopf noch 1770 als
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Zum SchluB unserer Uberlegungen stellt sich die Frage, ob die Kirchen-
musik von Telemann und Fasch Eingang in die Briidergemeine gefunden
hat. H.-W. Erbe!® erwithnt die beiden Namen nicht, obwohl die einer
Rezeption entgegenstehenden theologischen und musikalischen Unter-
schicde, die er im Hinblick auf J.S. Bach in so iiberzeugender Weise darge-
stellt hat, fir Telemann und Fasch in dem MaBe zweifellos nicht gegeben
sind. Auch bei Geck!”! finden die Namen der beiden Komponisten keine
Erwéhnung. Wohl spricht er im Hinblick auf dic Herrnhaag-Kantate von
den zwei unitberhorbaren Stilelementen, dem "Ton der pictistischen Aria"
und einer "gewisse[n] italicnische[n] Klangsinnlichkeit", auch von der leb-
haften "Sprach-Gestik" und der "insgesamt interessanten Harmonik mit ih-
ren gelegentlich chromatischen BaBgingen" und von dem geschickten Ein-
satz der Blockfloten, dic man damals nicht zufillig "flauto dolee” oder "flute
douce" nannte. Hier dringt sich geradezu ein Vergleich mit der Tele-
mann’schen Kirchenmusik auf. Und wenn man bedenkt, daB nach dem Ur-
teil eines kompetenten Zeitgenossen vom Jahre 1758 seine "Kirchensachen
... einen so allgemeinen Beyfall gefunden [haben], da3 in Teutschland wenig
protestantische Kirchen zu finden seyn werden, wo man nicht die Teleman-
nischen Jahrginge aufgefithret"1%2 dann licgt dic Vermutung nahe, daf3 diese

"Oratorium" angezeigt. Sie basierte auf dem Brocke’schen Passionstext, den Fasch
fiir seine Zwecke jedoch bedeutend kiirzte und mit Choriilen versah. "So gewann er
eine Cantate fir Grindonnerstag und Charfreitag. Die Musik ist bei allem Ernste
besonders im ersten Teile mehr lieblich gehalten, ja die Arie "Gott selbst der
Brunnquell aller Gnaden" bildet in ihrer natiirlichen Anmut eines der schonsten
geistlichen Lieder des 18. Jahrhunderts." B. Engelke (24), S. 46. Vgl. auch Autobio-
graphie (176), S. 15 (Orig,, S. 128).

190 (2), S. 52-54; (3), S. 310-320; (4), S. 11-53.

191 Martin Geck: Die erste iiberlieferte geistliche Musik der Briidergemeine, in: UF
11 (1982), S. 91-95, hier S. 92f. "So musizierte man in den 1740er Jahren in Herrn-
haag graziose Kantaten des Rokoko auf verziickte Jesus-Texte..." Ders. (172), Sp.
1316. Auch bei der Geburtstagskantate fiir Johannes von Watteville am 18./19. Ok-
tober 1744 folgte man dem Schema: Aria, Rezitativ und Chor. Siehe D. Meyer (17),
S. 150, Nr. 309. Von dem briiderischen Komponisten Joh. Dan. Grimm (1719-1760)
wird berichtet: "There is occasional word painting; at these places the harmony is of-
ten more complex." Edwina Thedford, Cantatas for one or two solo voices by Johann
Daniel Grimm, in: UF 17 (1985), S. 78.

192 Zit. n. Winfried Hoffmann, Telemann-Auffiihrungen des Delitzscher Kantors
und potentiellen Bachschiilers Christoph Gottlieb Friber, in: Kleine Beitrige zur
Telemann-Forschung, VII, (=Magdeburger Telemann-Studien), Magdeburg 1983, S.
10-20, hier S. 12. Vgl. auch B. Baselt (23, S. 197 u. 206). Und Telemann selbst
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Musik auch in die Briiddergemeinen eingedrungen ist. Doch diese Annahme
erweist sich als TrugschluB. Der Musikalienkatalog im Unitétsarchiv in
Herrnhut nennt nicht ein einziges Mal dic Namen unserer Komponisten.
Das gilt in gleicher Weise von dem Zeister Katalog.1?? Neben dem allseits
beliebten Carl Heinrich Graun (1701-1759; S. 703) werden nur Georg Fried-
rich Héndel (1685-1759; S. 706), Joseph Haydn (1732-1809; S. 707f) und Mi-
chael Haydn (1737-1806; S. 708) aufgefiihrt. Der Christiansfelder Musikka-
talog!® enthilt cbenfalls keine Kompositionen von Telemann und Fasch.
Auch hier dominicren unter den "fremden” Komponisten, wie in den ande-
ren Briidergemeinen, neben Hindel und Haydn, Johann Heinrich Rolle

schreibt in seiner Autobiographie (18; S. 47) v. J. 1740 iiber das Passions-Oratorium
"Der fiir die Siinden dieser Welt gemarterte und sterbende Jesus" (1712) des Bar-
thold, Heinrich Brockes (1680-1747): "Sonst hat diese Passion in vielen Stéddten
Deutschlands die Chore und Klingsile erschallen gemacht." Vgl. auch Hans Rudolf
Jung, Einfuhrung in Telemanns Leben und Werk, in: Georg Philipp Telemann. Le-
ben - Werk - Wirkung, Berlin 1980, S. 7-22, hier S. 17. Und Kite Lorenz (Art. Brok-
kes, BH,, in: MGG 2 (1952, Repr. 1989), Sp. 331-333, hier Sp. 332) schreibt: "Sein
Werk traf so sehr den Zeitgeschmack, daB der Besucherstrom bei den Auffithrungen
wiederholt durch Wachen geregelt werden muflte." Der Dichter des Sturm und
Drangs, der freiheitlich gesinnte Christian Friedrich Daniel Schubart (1739-1791)
hat die Wirkung Telemann’scher Kirchenmusik wohl am treffendsten beschrieben:
"Am grofiten war Telemann in Choéren; man hat Hallelujas und Amen von ihm,
welche das Aufjauchzen und den Jubel der himmlischen Chore so nachahmen, dal3
die gefrorenste Seele dabei auftauen und sich in Empfindungen ergieBen muB."
Ideen zu einer Asthetik der Tonkunst 1784/85, hrg. von Jirgen Mainka, Leipzig
1977, S. 148(f zit. n. Willi Maertens, Zum Chorschaffen Georg Philipp Telemanns,
in: Georg Philipp Telemann. Leben - Werk - Wirkung, Berlin 1980, S. 24; ders.
Georg Philipp Telemann, Chorsitze aus vokal-instrumentalen Werken, Leipzig 1983.
Mit #dhnlichem Uberschwang hatte er schon 1769 Klopstocks 3. Teil des Messias
gelobt: "...der Triumph der Erlosung und die Entziickungen der Auferstehung sind
mit Farben geschildert, die dem Himmel abgeborgt zu seyn scheinen." Zit. n. F.W.
Kantzenbach (81), S. 179. "Telemann wihlte den vieldiskutierten Anfang des
Ganzen und eine ’dramatische’ Partie aus dem 10. Gesang zur Vertonung" G.
Hartung (13), S. 27. Und W. Blankenburg (12; S. 57) erwihnt, daB Telemann der
"einzige Komponist seiner Zeit" gewesen sei, dessen Kantaten-Jahrgéinge bereits zu
dessen Lebzeiten gedruckt worden seien.

193 Tollefsen, Randall H., Catalogue of the Music collection of the Moravian con-
gregation at Zeist, 2 Bde., Rijksarchiefl Utrecht 1985. Hier Bd. 1.

194 Vgl. Sybille Reventlow (163), S. 224f u. 234; dies. und Suzanne Summerville, Die
Christiansfelder Musikkataloge - Neues Forschungsunternehmen in Dinemark, in:
UF 1/1978, S. 65-69. - Herrn Pfr. H. Rgnnow danke ich fiir die Zusendung von
Computer-Ausdrucken.
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(1716-1785)1% und Carl Heinrich Graun mit ihren Kompositionen; letzterer
vor allem mit der Passionsmusik "Der Tod Jesu" und "Ein / Wuermlein /
roth ringt / mit dem Tod;..". Besonders an Haydn, Héindel und Graun
wurde viel gedndert. "Das empfindsame Nacherleben der Passion Jesu ent-
sprach dem seeclischen Bediirfnis der Zeit."1%

Die ersten Ergebnisse der Forschungen von Karl Kroeger in den engli-
schen Briidergemeinen ergeben kein wesentlich anderes Bild.!®7 Einzige
Ausnahme bilden die Musikalien des Briidderbischofs C.I. Latrobe; er "hatte
eine grofe Sammlung deutscher Musik des 18. Jahrhunderts erworben und
edierte eine Arie mit englischem Text aus einem ’Oratorio Passionale’ von
Telemann, deservedly celebrated as one of the best and most learned com-
posers for church in his day’."1%8

Auch die Musik-Kataloge der amerikanischen Briidergemeinen!%? geben
keinen Hinweis, weder auf Telemann, noch auf Fasch, wobei die
Mittlerrolle der Moravians fir die Aufnahme der Musik von Joseph Haydn
in Amerika eine auflerordentliche gewesen ist. Die personlichen Beziehun-
gen des John Antes (1740-1811) zu Haydn, der in seinem ersten Londoner

195 Vgl, Erich Valentin, Art. Rolle, Johann Heinrich, in: MGG, 11 (1963, Repr.
1989), Sp. 653-655; vor allem "Der Tod Abels" (1769).

196 H.-W. Erbe (2), S. 58. - Die Bedeutung dieser Passionsdichtung fiir Telemann
hebt G. Hartung (13), S. 27 hervor: "Es ist eine nicht unbegriindete Annahme, dal3
sich Telemann 1755 zur Wiederaufnahme seines Schaffens durch die ungewohnte
Poesie des "Tod Jesu" bewegen lieB." Vgl. Joh.Gg. Meusel, Lexikon der vom Jahre
1750-1800 verstorbenen teutschen Schriftsteller, Bd. 11 (1811), Art. Ramler, KW, S.
25-31, hier S. 30; W. Blankenburg (12), S. 56. Werner Freytag, Graun, Carl Heinr,,
in: MGG 5 (1956; Repr. 1989), Sp. 710-720. "Die Passions-Kantate "Der Tod Jesu"
wurde 1807-1858 und noch 1866-1884 auf Wunsch Konig Wilhelm I. fast jeden Kar-
freitag von der Berliner Singakademie aufgefiihrt." Ebd,, S. 717.

197 Karl Kroeger, A Preliminary Survey of Musical Life in the English-Moravian
Settlements of Fulneck, Fairfield and Ockbrook During the 18th and 19th Centuries,
in: UF 14 (1983), S. 95-100; ders. John Antes at Fulneck, in: UF 18 (1986), S. 25-37.
198 Percy M. Young, Die Entwicklung eines Telemann-Interesses in England, in:
Die Bedeutung... (16), Teil 2, Magdeburg 1983, S. 15-20, hier S. 18.

199 Vgl. Karl Kroeger, Moravian Music in America. A Survey, in: Unitas Fratrum.
Herrnhuter Studien, hrg. v. M.P. van Buijtenen, C. Dekker u. H. Leeuwenberg, Ut-
recht 1975, S. 387-400; Bibliography S. 399f; ders., (155), S. 57f; H-W. Erbe (2), S.
71-73; ders., Alte Musikalicn in Herrnhuter Archiven, in: UF 1/1978, S. 118; Frances
Cumnock (Ed.), Catalog of the Salem congregation music. The University of North
Carolina Press 1980; Robert Steelman (Ed.), Catalog of the Lititz congregation
collection, 1981.
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Notenbuch in einer Zeile 1791 vermerkte??%: "Mr. Antis, Bishop and a
minor composer", mogen da eine gewisse Rolle gespielt haben; auch die
freundschaftlichen Bezichungen des Christian Ignatius Latrobe (1757-1836),
der Haydn drei Triosonaten widmete.?%! Irving Lowens ermittelte fiir die
Zeit von 1789 bis 1809 in Amerika 247 Konzerte, in denen der Name
Haydn’s auf dem Programm erschien. Von diesen fanden allein 59 in Naza-
reth, Pa. statt.292 "The tiny settlement of Nazareth in Pennsilvania, a dot on
today’s map, has more documented performances of Haydn through 1809
than any other American citics except New York and Philadelphia."203 Zu
verdanken war dies den Collegia Musica, die sich in allen amerikanischen
Niederlassungen der Herrnhuter im 18. Jh. gebildet hatten,2™ und dem Zu-
zug begabter Musiker, wie dem in Heerendijk geborenen John Frederik
Peter (1746-1813),2% der 1770 Dutzende Kopien der Werke von Stamitz,
J.C.F. Bach, J.C. Bach, Abel, Bocherini und Haydn aus Europa mitbrachte -
aber offenbar keine von Telemann und Fasch.

200 Irving Lowens, Haydn in America, in: Haydn Studies. Proceedings of the
International Haydn Conference, Washington, D.C., 1975, ed. by J.P. Larsen, H.
Serwer and J. Webster, New York 0.]., S. 35ff, hier S. 45.

201 H.-W. Erbe (2), S. 58. Vgl. auch K. Kroeger, John Antes at Fulneck, in: UF 18
(1986), S. 25-37, hier S. 32; Mc Corkle, Donald M., John Antes. American Dilet-
tante, in: The Musical Quarterly, 42 (1956), S. 486-499.

202 1. Lowens (200), S. 36.

203 Ebd,, S. 371.

204 1744 in Bethlehem, Pa.; in Lititz, Pa. 1765; in Nazareth, Pa. 1780 und in Salem,
N.C. 1786. Ebd,, S. 43f. Vgl. auch H.-W. Erbe (2), S. 52 u. 56-59. "Die Herrnhuter
haben Musicos von allen Instrumenten unter sich, die theils fiir Virtuosen passieren
konnen, und wird man in mancher Fiirstlichen Capelle keine so solide Music antref-
fen." So urteilt in einer gegen Herrnhut gerichteten Streitschrift (!) Alexander Volck
iJ. 1750; zit. n. H-W. Erbe (2), S. 50; vgl. auch D. Meyer (17), S. 411, Nr. 236.

205 H.-W. Erbe (2), S. 59 u. 61; I. Lowens (200), S. 44. Die mehr als 500 Manu-
skripte umfassende Sammlung des Johannes Herbst (1735-1812), der 1786 nach
Amerika kam, ist von Marilyn Gombosi 1970 ediert worden. Immanuel Nitschmann
(1736-1790) war ebenfalls ein bedeutender Kopist. I. Lowens, ebd. und H.-W. Erbe,
ebd,, S.59.
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Anhang

Edikt des englischen Konigs und Kurfiirsten von Hannover Georg I1. (1727-
1760) vom 21. April 1736 zum Verbot des Herrnhuter Gesangbuchs, abge-
druckt bei Erdmann Neumeister, "Einfithrung Irriger Lehre...", S. 7f.

Wir Georg der Andere, von GOttes Gnaden
Konig von GrofB-Britannien etc. etc.

Uns ist referirt worden, dal} ein zu Herrnhuth gedrucktes Gesang-Buch an
einigen Orten Unserer Teutschen Lande offentlich feil gebotten werde, und
viele Unserer Unterthanen sich selbiges angeschaffet haben, welches fol-
genden Titul fihret:

Sammlung geist- und lieblicher Lieder, eine grosse Anzahl der Kern-
vollesten alten und erwecklichsten Gesiinge enthaltende, nebst einer
Yorrede des Editoris, worinn die Ordnung der Titel und zugleich
eine ziemlich deutliche Einleitung in das gantze Geschifft der See-
ligkeit zu befinden.

Und unter dessen Vorrede der Graf Ludwig von Zintzendorff benennet ist.
Nachdem aber die darinn befindliche Lieder von Unserem Consistorio zu
Hannover mit Flei} examiniret, und befunden worden, daB} in einigen der-
selben Ausdriickungen und Lehr-Sitze enthalten seyen, welche der Gottli-
chen heiligen Schrifft und den Symbolischen Biichern schnurstracks zuwider
lauffen, immassen ermeldtes Consistorium deren einige deutliche Exempeln
angefiihret hat; Und dann zu besorgen stehet, dal bey solcher Bewandnif3
viele, so keinen festen Grund und genaue Einsicht in Glaubens-Sachen ha-
ben, durch den Gebrauch solches Gesang-Buchs zu irrigen Meynungen ver-
leitet werden konten; So haben Wir nothig gefunden, selbiges in Unseren
Teutschen Landen tiberall zu verbicten.

Befehlen demnach allen und jeden Unterthanen und Eingesessenen er-
meldter Unserer Lande hiermit ernstlich, sich des Gebrauchs solches Ge-
sang-Buchs gintzlich zu enthalten, und falls ein oder ander selbiges in Han-
den hat, es wegzuschaffen; Untersagen anbey ménniglich, absonderlich
denen Buchfithrern, solches Gesang-Buch in Unsere Lande zu bringen, und
dasselbe heimlich oder 6lfentlich feil zu bieten, mit der Verwarnung, daBl
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nicht allein dicjenige Exemplaria, welche nach Verkiindigung dieses bey je-
manden gefunden werden, confisciret seyn, sondern auch die Uebertretere
dieser Verordnung mit willkiihrlicher Straffe beleget werden sollen. Wor-
nach sich jederman zu achten. Geben Hannover den 21. April. 1736.
Ad mandatum Regis & Electoris
proprium
H.Fhr. Grote.

Zusammenfassung

Diese Studie wurde angeregt durch die AuBerung eines jungen, aufgeklirten
Theologen, der bei einem Besuch in Hamburg 1774/75 iiber die Passions-
musiken dort urteilte: "Die Poesie ist 50 Jahr alt, herzlich schlecht, voll
herrnhutisch-papistischer Tindeleien, aber die Musik ist von Telemann,
einem beriihmten Hamburger Komponisten." Tatséchlich zeigen Textver-
gleiche frappicrende Ahnlichkeiten mit herrnhutischer Passionsdichtung.
Telemann selbst verfaBlte zahlreiche Texte und beklagte wie viele seiner
zeitgenossischen Komponisten (Graun, Fasch) den Mangel an vertonbaren
Poesien. Der Frage, ob und auf welchem Wege Herrnhuter Texte in die
Hinde Telemanns gelangt scin konnten, wird anhand der Biographien und
der umfangreichen, von der Magdeburger Telemann-Forschung angeregten
Literatur nachgegangen. Berithrungen mit dem Pietismus wihrend des Stu-
diums in Leipzig sind moglich, ja sogar wahrscheinlich, jedoch bisher noch
nicht erforscht.

Die Verbindung Telemanns, die dort und iiber den WeiBenburger Hof zu
dem herausragenden Textlieferanten Erdmann Neumeister gekniipft wurde,
wird aufgezeigt; der Weg beider fiihrte an den Sorauer Hof des Grafen von
Promnitz. Wihrend Telemann noch vor dem Einzug des strengen Pietismus
hallescher Prigung in Sorau an den Hof von Eisenach iibersiedelte, wandel-
te sich Neumeister vom Pietistenfreund zum unerbittlichen Gegner dieser
Frommigkeitsrichtung. Auch Herrnhut geriet in seine SchuBlinie. Wichtigste
Kampfschrift ist scine "Einfihrung Irriger Lehre durch Lieder und Gesin-
gein(1730):

Neumeister ist nur ein Glied in der Kette der Kritiker Herrnhuts, die bei
ihren Attacken das briiderische Liedgut ins Feld fithrten. Zinzendorf, in die-
sem Punkt an einer seiner zentralen theologischen Aussagen, die bis zu
Schleiermachers "Singender Frommigkeit” ausstrahlen sollten, getroffen,
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versuchte mit allen Mitteln, diese Angriffe abzuwehren. Die Neumei-
ster’sche Kritik und Argumentationsweise wird an einigen Beispielen darge-
stellt, wobei seine Kritik an "enthusiastischen und fanatischen Redens-Ar-
ten" sehr iiberrascht. Nicht die drastische Blut- und Wunden-Sprache wird
abgelehnt - sie entsprach offenbar "den Kunst-Regeln der heutigen Poesie" -
sondern nur einige angeblich theologisch unzulassige Begriffe verfallen dem
Verdikt.

An dem Beispiel Neumeister, dessen Text auch von J.S. Bach verwen-
det wurden, 146t sich exemplarisch die vielfach von der Aufklirung geprigte
psychologische Durchdringung von Orthodoxie und Pietismus darstellen.
Die Frage, ob und in welchem MaBe briiderisches Liedgut in diese Symbio-
se eingegangen ist, miibten kiinftige Forschungen erweisen. Bei der auBer-
ordentlich weiten Verbreitung der zahlreichen Gesangbuch-Auflagen - nach
Blankenburg "ein unvergleichlicher Vorgang in der evangelischen Gesang-
buchgeschichte" - diirfte der EinfluBl groBer sein, als zunédchst vermutet. Die
durch Neumeisters Kantatendichtungen und Telemanns Ubertragung des
italienischen Oratorienstils auf die Kirchenmusik in Deutschland ausgeloste
"Kunstrevolution" erfuhr vor allem von pietistischer Seite heftigen Wider-
spruch, obwohl eine vom Pictismus gepragte Kunstanschauung dieser Ent-
wicklung zu Grunde lag. Zinzendorf und die Briidergemeine haben in dem
Streit um die "neue Musik" keine so radikal abweisende Haltung eingenom-
men.

Nach den Aussagen von A. Ott (in NDB 5, 1961) ist das Werk des Zerb-
ster Hofkapellmeisters J.F. Fasch "noch nicht eigentlich erforscht", obwohl
er "einer der entscheidenden Wegbereiter der neuen Musik” (A. Adrio) war
und "durch die Bekenntniskraft seiner verinnerlichten Kantatentexte iiber
seine Lebenszeit" hinaus wirkte. Seine vielfiltigen Bezichungen zu Tele-
mann und Neumeister und seine Korrespondenz mit Zinzendorf zeigen
deutlichere Spuren einer pietistischen Frommigkeit, als bisher gesehen
wurde. Auch fiir ihn gilt in gleicher Weise wie fiir Neumeister, "die noch un-
geloste Aufgabe, das Incinanderwirken beider Krifte [Luthertum und Pie-
tismus] im kirchenmusikalischen Werk Faschs, insbesondere an seinen
Kantaten zu untersuchen” (A. Adrio). Fasch litt nicht nur unter der Zensur
des Oberhofpredigers Dr. Topfer und scines Nachfolgers Dr. Kluge, des
Schwiegersohns von Erdmann Neumeister, er war auch von typisch pietisti-
schen Skrupeln geplagt, was u.a. darin zum Ausdruck kommt, dal der Ruf
in die Nachfolge von J. Kuhnau nach Leipzig nur zweimal und nicht, wie es
pietistischer Tradition als sicherer Ausdruck gottlichen Willens entsprach,
dreimal erfolgte, um angenommen zu werden. Das bisherige Urteil, daB
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Fasch sich in Zerbst so wohl gefiihlt habe, daB er aus diesem Grunde den
Ruf ausgeschlagen habe, erweist die Korrespondenz mit Zinzendorf als vol-
lig haltlos. Der skrupuldse Charakter des Vaters hat sich offenbar auch auf
den Sohn Karl Friedrich Christian, den Begriinder der Berliner Singakade-
mie, der seine Schulbildung im pictistisch gepriigten Kloster Bergen bei
Magdeburg erhiclt, iibertragen. C.Fr. Zelter berichtet von seinem Mentor
und Freund, daB er vor seinem Tode noch alle Manuskripte verbrennen
lieB3.

AbschlieBend wird der Frage nachgegangen, ob die Kirchenmusik von
Telemann und Fasch Eingang in dic Briidergemeine gefunden habe. Bei
allen bisher erschlossenen Musikalienkatalogen der europiischen und ame-
rikanischen Briidergemeinen ist Fehlanzeige zu erstatten. Den Griinden, die
dafiir maBgeblich waren, nachzuspiiren, wire die Aufgabe eines Forschers
vom Range H.-W. Erbes, dem diese Zeilen gewidmet sind.

Guntram Philipp

SUMMARY

The inspiration for this article was provided by the remarks of a young
theologian of the Enlightenment who, during a visit to Hamburg in
1774/1775, expressed the following opinion on passion music: "The verse is
50 years old, extremely bad, full of Herrnhut and papist tendencies, but the
music is by Telemann, a famous Hamburg composer.” Text comparisions do
indeed reveal remarkable similarities with Herrnhut passion verse. Tele-
mann himself wrote several texts, and like several of his contemporary fel-
low composers, such as Graun and Fasch, he deplored the dearth of suitable
verse for setting to music. The available biographies as well as the extensive
research by Telemann scholars in Magdeburg have been used to investigate
the question as to whether and how Telemann came into the possession of
Herrnhut texts. Contacts with Pietism during his studies in Leipzig are pos-
sible, indeed probable, but these have not yet been studied.

Telemann’s connection through the WeiBenburg court to the outstanding
text composer, Erdmann Neumeister is demonstrated. Their paths led them
both to the court of the Count of Promnitz at Sorau. Whereas Telemann
moved to the court at Eisenach before the strict Pietism practised at Halle
took hold in Sorau, Neumeister changed from being a friend of the Pietists

86



into one of their bitterest foes. Herrnhut was also the target of his criticism
and his most important tract against the movement was "The Introduction of
False Doctrines through Songs and Hymns" (1736).

Neumeister is only one link in the chain of critics who attacked the Mora--
vian hymns. Zinzendorf, stung by the opposition to one of his central theo-
logical teachings, which influenced Schleiermacher’s idea of "singing devo-
tion", did everything in his power to repel these attacks. Neumeister’s criti-
cism and argumentation are described by use of examples, whereby his cen-
sure of "enthusiastic and fanatic turns of phrase" is surprising. It is not the
drastic blood and wounds style which he rejects - that evidently corre-
sponded to the "artistic requirements of contemporary poetics” - but rather
some concepts he considered theologically dubious. Taking Neumeister,
whose texts were also used by J.S. Bach, as an example, it is possible to dem-
onstrate the psychological penetration of orthodoxy and Pietism which were
heavily influenced by Enlightenment philosophy. The question as to whether
and to what extent the Moravian hymns entered into this symbiosis is a
matter for further rescarch. In view of the extremely wide circulation of the
many hymn-book editions, which, according to Blankenburg, was "a unique
event in the history of the Protestant hymn-book", this influence was most
probably greater than at first supposed.

The "art revolution" set in motion by Neumeister’s cantata compositions
and Telemann’s transfer of the Italian oratorio style to church music in
Germany met with strong opposition, escpecially from the Pietists, although
the origin of this development had actually been a concept of art based on
Pietism. Zinzendorf and the Moravian Church did not take such a radical
stand in the controversy surrounding the "new musik".

According to A. Ott, the work of J.F. Fasch, director of music at the court
of Zerbst, "has not yet been properly researched”, although he was "one of
the most crucial precursors of the new music” (A. Adrio), and his influence
extended "beyond his lifetime because of the strength of his beliefs which
found spiritual expression in his cantata texts". His manifold connections
with Telemann and Neumeister, and his correspondence with Zinzendorf
show clearer traces of Pictist spirituality than have been previously acknow-
ledged. The same also applies to Fasch: "the interrelationship and effect of
both forces (Lutherism and Pietism) in Fasch’s church music, and especially
in his cantatas, remains to be examined" (A. Adrio). Fasch suffered not only
under the censorship of the principal court preacher, Dr. Topfer, and his
successor, Dr. Kluge, Erdmann Neumeister’s son-in-law, he was also
plagued by typical Pietist scruples. This is evident in the fact that he turned
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down the chance to succeed J. Kuhnau in Leipzig because the offer was ex-
tended to him only twice and not a third time, which Pietist tradition de-
manded as proof that it was God’s will and therefore safe to accept. Fasch’s
correspondence with Zinzendorf proves that the previous opinion that Fasch
rejected the offer because he was perfectly content at Zerbst is completely
untenable. The father’s scrupulous character was evidently inherited by his
son Karl Friedrich Christian, founder of the Berlin Choral Academy, who
received his schooling in the Pietist-influenced monastery of Bergen near
Magdeburg. C.Fr. Zelter tells how his mentor and friend ordered all his
manuscripts to be burned before he died.

Finally, the question as to whether church music by Telemann and Fasch
was accepted by the Moravian Church is examined. A search of all available
music catalogues of the European and American congregations shows no
trace of their works.



The Big Chill

The Theological Disagreement which Separated
John Wesley and Count Zinzendorf

by
Gary Steven Kinkel

In the eighteenth century John Wesley and Nicholas Ludwig, Count of Zin-
zendorf and Pottendorf, cach played key roles in movements which were sig-
nificant sources of renewal in the Christian Church. Neither wished to sepa-
rate from the established ecclesiastical bodies of the time. Both, for theolo-
gical reasons, attempted to transcend traditional walls of separation within
the Christian movement. Both prayed and worked passionately for the spi-
ritual awakening of people within the established churches-people for whom
Christianity had become, all too often in the eighteenth century, an empty
social convention or a cold and barren acceptance of moral and religious
propositions. Both were keenly interested in missions to people who were
outside of the Christian faith, and both earnestly desired the established
churches to return to the simplicity of the Christian life and teaching of the
New Testament period.

But despite all this common ground Wesley and Zinzendorf found it ne-
cessary to part. As a result, the movements with which they were associated
went their separate ways after a period of close affiliation. John Wesley’s
activity bore fruit primarily in the birth and growth of the Methodist Church
and in numerous so - called holiness churches which point to him as having
been important for the development of their teaching. Zinzendorfs work
issued in the reconstituting of the Moravian Church and an explosion of
missionary activity.

The decisive clash, the watershed event, after which the two movements
separated with finality, took place in London on September 3, 1741. Diffe-
rences had arisen more than a year earlier and the result had been a sharp
division within the religious society that met at Fetter Lane in London. In an
attempt to reconcile the two factions James Hutton, an English supporter of
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Zinzendorf, arranged the 1741 meeting. The aim was for Wesley and Zin-
zendorf privately to work out the differences. But this conversation did not
result in rapprochement. On the contrary, it clarified and hardened the line
of separation between the two men.

In the generation which followed that of Wesley and Zinzendorf stories
began to circulate among both Methodists and Moravians that purportedly
set forth the reason for this separation. These anecdotes attribute the clash
to personal factors. The stories spread widely and were generally regarded
as good accounts of the causes of the break. As a result, these secondary
tales have become the lens through which the controversy is interpreted.
Whatever is thought to be the theological issue involved, it is invariably seen
by nineteenth and twenticth century writers to be a reflection of a more fun-
damental personality clash. Thus, it is not surprising to find a competent
scholar explaining the break with these words: "...the clash between their
personalitics was undoubtedly the chief factor behind their churches going
along separate courses ... (one group) was not roomy enough for both a
Wesley and a Zinzendorf."!

I shall argue here that this is not the case. The fact that the incidents
upon which the hypothesis of a personality clash are based have no grounds
in the writings of either Wesley or Zinzendorf ought at least to make one
suspicious, especially since neither man was prone to hide his true feelings
and thoughts. With just this suspicion Nehemiah Curnock, editor of the
standard edition of John Wesley’s Journal, considers the anecdotes in que-
stion in an extended footnote and concludes that "it is unjust to both Wesley
and Zinzendorf to attribute the quarrel ... to apocryphal stories of intole-
rance, discourtesy, and personal pique. The true causes were wholly diffe-
rent, and really much more serious.”

The aim of this paper is to show that the true causes were theological;
that the two men disagreed with each other concerning a matter central to
the way each understood Christianity. The result was that each regarded the
views of the other as a grossly distorted version of the Christian gospel.
Given this, the question of their personalitics becomes superfluous in rela-
tion to the attempt to account for their parting of the ways. It was the case,
to put it bluntly, that neither could accept in good conscience a position

1 John R. Weinlick, Count Zinzendoif (Nashville: Abingdon Press, 1956), pp. 216-
217

2 John Wesley, The Journal of John Wesley, ed. by Nehemiah Curnock, 9 vols,,
(London: the Epworth Press, 1938). 1:11-12.
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which seemed to him to surrender the integrity and truth of the proclama-
tion of Jesus Christ and to compromise the meaning of grace in the life of
the believer. Any genuine reconciliation between Wesley and Zinzendorf
would have required theological compromise of a sort that neither, for what
should become obvious reasons, was willing to make.

In order to make this clear I shall undertake a critical interpretation of
the substance of their 1741 conversation. Although the two differed theolo-
gically in more ways than the one which occupied them directly when they
sat down to talk in London, their other differences did not drive them apart
as did the matter they actually discussed. My interest here is in the theologi-
cal views over which they broke with each other.

As surprising as it may seem, the two disputants absolutely agreed about
what was said that September day in 1741. This is demonstrated by the fact
that Wesley published "the most material part" of the conversation in his
Journal in 17443 and the Moravians published an identical account of the
same one year later.?

My interpretation is not an attempt to make generalizations about either
man or the controversy for the purpose of classification. This kind of gene-
ralizing and classifying produces tidy-looking arguments and conclusions,
but it leaves outside of its purview too much that is important.> Because
such a method ignores what is unique and original for the sake of showing
relationships between thinkers and ideas, and in order to establish and
maintain clear and distinct categories, it is unhelpful as a way to understand
and come to grips with any thinker as such and on his or her own terms.

Furthermore, my interpretation does not include a judgment concerning
the truth, validity, or relative merit of the views in question. This is not to
say that I have no such judgments, but rather that these have been, to the
best of my ability, bracketed out of this study. I want to present, precisely
and briefly, what each believed with regard to the substance of their 1741
interchange. The history of the discussion of the quarrel is already filled with
polemics and a good dcal of distortion has been the result.® It takes a clear

3 Tbid., 2:488-490. .

4 Nicholas Ludwig, Graf von Zinzendorf, Erginzungsbinde zu den Hauptschriften,
ed. by Erich Beyreuther and Gerhard Meyer, 14 vols., (Hildesheim: Georg Olms
Verlagsbuchhandlung, 1966), 9:1026-1030.

5 e.g, Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man. 2 vols., (New York:
Charlés Scribner’s Sons, 1964), 2:174-175.

6 cg, the Rev. L. Tyerman, The Life and Times of the Rev. John Wesley, M.A., 2
vols., (London: Hodder and Stoughton, 1875). 1:341.
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eye to see past this distortion to the actual convictions of Wesley and Zin-
zendorf, an eye unblinded by any concern to show one figure wrong or dan-
gerous and the other right.

This investigation will proceed in three stages. First, I shall recount the
well-known tale of John Wesley’s early contacts with, and impressions of,
the Moravians. Following this, it will be necessary to note the development
of the conflict; the crystallization of the issues. And finally, with the clash
thus placed in the context of the relationship between Wesley and the Mora-
vians which preceded the difficulties, I shall consider the convictions of the
two men. The substance of what they said in their 1741 interchange will be
examined in the light of their own words spoken on other occasions close in
time to the London meeting. This will make clear precisely what was at
stake as far as each man was concerned, as well as what each meant by what
he said in that pivotal conversation. This should also make clear whether
there is good reason to think that at the root of this altercation was a fun-
damental disagreement about what constitutes the essence of Christianity,
and not merely the refusal of two great men to work together because their
personalities clashed.

1. First Contacts

John Wesley’s early relationship with the Moravians was both positive and
fruitful. In the fall of 1735 the young Anglican was on board a ship bound
for Georgia. On the same ship were twenty-six Moravians. John’s Journal
entry for Friday, October 17, 1735 contains the first evidence of contact
between them. In this passage Wesley describes the Moravians as "meek and
lowly, dead to the world, full of faith and the Holy Ghost"”.

That journey to Georgia was a difficult one. The ship was buffeted by
fierce storms. The violence of the weather and the sea drove John to face his
own death as a real, indeed an imminent, possibility. But this threw him into
inner turmoil, for he found himself unwilling to die. He felt deeply ashamed
at this unwillingness,” and on January 23 confronted himself with the que-
stion: "How is it that thou hast no faith?"10 -

7 Wesley, Journal, 1:110.
8 Ibid., 1:122-123.

9 Ibid,, 1:138.

10 Ibid., 1:140.
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Two days later, on January 25, the weather turned particularly savage.
The wind howled and roared. The ship trembled both from the force of the
wind and from the battering of the sea. Wesley testifies that they were
tossed about with such severity that is was impossible to remain standing
without holding onto something, and that it was only with great difficulty
that one could even keep such a hold.!!

That evening, as the storm continued unabated both on the sea and in
Wesley’s own heart, he joined the Moravians in their usual period of wor-
ship. Having seen their manner of life, which he considered to be a shining
example of what the Christian life ought to be,1? he burned to see their re-
sponse to the threat of death.!3 When he saw it his warm appreciation of the
Moravians turned to respect and wonder. In his own words, this is what
happened that night.

In the midst of the psalm wherewith their service began, wherein we
were mentioning the power of God, the sea broke over, split the main-
sail in pieces, covered the ship, and poured in between the decks, as if
the great deep had alrcady swallowed us up. A terrible screaming be-
gan among the English. The Germans (Moravians) looked up, and
without intermission calmly sang on. I asked one of them afterwards,
"Was you not afraid?" He answered, "I thank God, no." I asked, "But
were not your women and children afraid?" He replied mildly, "No; our
women and children are not afraid to die."!4

Those Moravians possessed precisely what John lacked but fervently
desired. The last line of his Journal entry for that day reveals the force of the
impression which the simple fearlessness of their faith in the Savior had
made upon him: "This was the most glorious day which I have hitherto
seen."l

After the ship’s arrival in Georgia, Wesley remained in close contact with
the Moravians there. He continued his efforts to learn German, begun
aboard ship, so that he could communicate with them more easily. And
when he felt the need of advice on spiritual or pastoral matters he did not
hesitate to seck out A.G. Spangenberg, a Moravian leader, and wrote of him

11 Tbid,, 1:141.
12 Ibid,, 1:142.
13 Ibid., 1:142.
14 Tbid., 1:142-143.
15 Ibid., 1:143.
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during this period: »Mr. Spallenberg (sic) a wise man! Advised me as to my-
self! The cross once more.«!6

Wesley was no less impressed by a Moravian conference he attended in
February 1736, his first month in the colony. After prayer the assembly had
elected and ordained a bishop. Wesley exulted:

The great simplicity, as well as solemnity, of the whole, almost made
me forget the seventeen hundred years between, and imagine myself in
one of those assemblics where form and state were not, but Paul the
tent-maker or Peter the fisherman presided, yet with the demonstra-
tion of the Spirit and of power.!”

When he returned to England two years later John’s relationship with the
Moravians continued to be positive. He entered into an affectionate friend-
ship with a Moravian preacher named Peter Bohler which proved to be of
importance for Wesley personally and for Methodism historically. Together
these two men formed the Fetter Lane Socicty in May of 1738.18 Bohler
"advised" the society as to how it ought to be constituted.!® In accordance
with his advice, it was a religious socicty within the Church of England; it
was divided into bands, or small groups (as were the Moravians on the
European continent and in America), and had lovefeasts (as did the Mora-
vians); its members sang hymns, confessed their sins to each other, prayed
for each other, and shared the true state of their hearts with one another.20
From this society sprang both the later-organized Methodism of the so-
called United Societies and the Moravian Church in England 2!

In 1738, relations between John Wesley and the Moravians were so good,
and the experience of Christianity Wesley had among the Moravians in
England was so delightful to him, that in June he set out to visit Moravian
communities and Count Zinzendorf in Germany. In July he wrote from
Westphalia to his brother Charles. His letter is important for the attempt to
understand the development of a problem in his relationship with the Mora-
vians. It is short and to the point. Wesley wrote:

16 Ibid., 1:151.

17 Ibid., 1:170-171.
18 Tbid., 1:458-459.
19 Ibid.

20 TIbid., 1:458-459.
21 Ibid., 1:458.
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I am now with the Count ... The spirit of the Brethren is above our
highest expectation. Young and old, they breathe nothing but faith and
love ... I do not therefore concern myself with the smaller points that
touch not the essence of Christianity, but endeavour (God being my
helper) to grow up in these after the glorious example set before me22

Something appears to have troubled Wesley during this visit. But the
practice of Christianity he saw ("they breathe nothing but faith and love")
continued to impress him to such a degree that he considered the causes of
his concern to be "smaller points that touch not the essence of Christianity”.
The manner in which the Moravians exercised faith and love even moved
him to attempt to "grow up" in these smaller points so that he might imitate
the Moravians more closely.

Still, he began a letter to the Moravians shortly after his return to Eng-
land in September 1738. This letter, never finished and never sent, consti-
tutes the earliest documentary evidence that something had begun to bother
Wesley about the Moravians, and that this something might become a
hindrance in his future relationship with them. At the same time, the letter
was Wesley’s first attempt to work out just what it was that bothered him.
With this letter as a starting point, I turn now to a brief consideration of the
crystallization of the disagreement.

II. The road to the 1741 meeting

This section will deal with the crystallization of the issues in Wesley’s mind.
This may appear one-sided, but it is necessary. First, this approach is neces-
sary because Zinzendorf was not directly involved in the difficulties as they
developed. We only hear his own voice when he declares John and Charles
Wesley to be "false teachers and deceivers of souls in respect of the doctrine
of Christian Perfection,”? and when he actually sits down to talk with Wes-
ley. The second reason for an apparently one-sided approach to this section
is that one finds no development in Zinzendorf concerning the issues in que-
stion after 1730-1731. When he referred to the Wesleys as false teachers be-
cause of their doctrine of Christian Perfection he was only applying to a spe-
cific situation what he had already articulated in principle. Moreover, he

22 Tbid., 2:12.
23 Tbid., cf., footnote, 2:488.
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remained steadfast in the views which led him to this judgment of John and
Charles.

As was said above, Wesley’s unfinished letter of 1738 was his first
statement of the things which disturbed him about the Moravians. In the
opening paragraph of this letter he expresses his continuing affection for the
Moravians and the reasons for it. The rest of the document provides an
insight into those points which, he had earlier written to Charles, "touch not
the essence of Christianity". Wesley listed the following as the items that
troubled him:

Do you (the Moravians) not wholly neglect fasting?

Is not the Count all in all?...

Is there not something of levity in your behaviour? Are you, in general,
serious enough?

Are you zealous and watchful to redeem time?...

Do you not magnify your own Church too much? Do you believe any
who are not of it to be in gospel liberty?

Are you not straitened in your love? Do you love your enemies and
wicked men as yourselves?

Do you not mix human wisdom with divine; joining worldly prudence
to heavenly?

Do you not use cunning, guile, or dissimulation in many cases?

Are you not of a close, dark, reserved temper and behaviour?

Is not the spirit of secrecy the spirit of your community?

Have you that childlike openness, frankness, and plainness of speech
so manifest to all in the apostles and first Christians?2*

Behind nearly all of these questions lies a single theological matter. Fur-
thermore, eighteenth century Moravians maintained a relatively consistent
position regarding this matter. Their view was formed under the influence
and guidance of Zinzendorf. But he had not imposed it upon them. Rather,
they had come to agree with him on the proper understanding and impor-
tance of this theological theme.

What is indirectly in question here is the proper relationship between law
(God’s universal, absolute, righteous command) and gospel (God’s free, un-
merited and unmeritable offer of forgiveness of sins and personal fellowship
in and through Jesus Christ). For Zinzendorf, and for Moravians in the
eighteenth century, to misconstrue this relationship was to distort Christia-

24 Tbid., 2:496-497.
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nity, or even to change Christianity into a different religion. But this will be-
come clear below. Suffice it to say at this point that the way the Moravians
understood the law-gospel relationship determined their attitude toward
fasting, levity, the use of time, their use of what Wesley interpreted as
"cunning"” and "guile", and the manner in which they "mixed", as Wesley put
it, "human wisdom with divine".

At the time that he composed this letter Wesley did not seem to reco-
gnize any such theological issue behind the things which vexed him. His un-
finished epistle suggests that he held the problem to be one of diligence in
practice and not of theology. Although he considered the Moravian’s prac-
tice of Christianity to be, in general, exemplary, he felt that greater earnest-
ness was required on the points he listed. He apparently believed, in 1738,
that if the Moravians would only apply themselves and exert more effort the
causes of his concern would disappear.

But one year later the situation began to change rapidly. In October of
1739 Philip Henry Molther, lately tutor to the son of Count Zinzendorf,
arrived in London. James Hutton was eager to bring the Fetter Lane Society
as a whole under Moravian teaching concerning fellowship with the Savior.
To further this end he brought Molther to the Society meetings.

Almost immediately people began to be confused and upset by Molther’s
teaching. He was telling them that there were no degrees of faith. According
to him, one either has faith without any doubt or fear or one has no faith at
all.?> As a result, many in the Fetter Lane Society questioned whether they
had ever had any faith at all.

Molther counseled people to "be still" and wait for the Savior to come to
them and give them true faith. Stillness consisted of abstaining from
outward works which John Wesley was accustomed to think of as means of
grace (e.g., attending church in general and participating in the Lord’s
Supper in particular, reading the Scriptures, and praying).26 Mr. Molther
considered Jesus to be the only means of God’s grace to human beings and
the supplier as well as the object of faith. Not only did he hold that acts such
as Bible reading and partaking of holy communion were not means of grace
- he was convinced that they were dangerous for those who lacked true faith.
It was his view that people without faith in the Savior would inevitably
regard these activitics as rightcous works the performing of which would

25 Ibid., 2:314,328-329.
26 Tbid,
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fulfill their duty to God.2” Consequently, the people who do these things
without faith are unaware that they need to be saved. They believe
themselves to stand righteous before God quite apart from a Savior, since
they think that they have done all that God requires of them. Their situation
is worse than if they had never been inside a church or heard the Bible read.
For Molther, they are the spiritual equivalent of a blindfolded man, unaware
that he is blindfolded, walking happily towards the edge of a cliff which will
be his certain destruction.

With the arrival of Molther, Wesley found himself in a quarrel which was
distinctly theological. He later wrote that from November 1, 1739, he could
see more and more things which he could "in nowise reconcile with the
gospel of Christ".28 Wesley disagreed completely with Molther’s notions of
stillness and true faith.2? He met with Molther in December 1739, and again
in April 1740, but hours of dicussion brought them no closer.®® Meanwhile,
the Fetter Lane Society had become a divided company. Some members
sided with Wesley and others with Molther, and suspicion replaced love as
the spirit of the meetings. John described a meeting of the Society during
this period like this:

In the evening our society met; but cold, weary, heartless, dead. I found
nothing of brotherly love among them now; but a harsh, dry, heavy,
stupid spirit. For two hours they looked at one another, when they
looked up at all, as if one half of them was afraid of the other;..31

Martin Schmidt understands this situation not so much as a conflict
simply between Wesley and Molther, but as a disagreement between
Molther and Wesley’s friend, the Moravian, Peter Bohler.3? Schmidt holds
that Wesley and the Moravian lecaders were still theologically united and
that, for Wesley, "it was a matter of having to defend the classic Pauline-
Lutheran ideas about justification, represented by Zinzendorf and Bohler
against a Herrnhuter of the younger generation,.."33

27 ¢f., Ibid., 2:328-329.

28 Ibid., 2:497.

29 Tbid., 2:329-331.

30 Ibid., 2:329-331, 344.

31 Tbid., 2:343-344.

32 Martin Schmidt, John Wesley: A Theological Biography, trans. by Norman P.
Goldhawk, 2 vols., (New York: Abingdon Press, 1972), vol. 2, part 1, p. 42.

33 Ibid.
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Schmidt may be right about the controversy involving Molther. But it is
difficult to judge, since Zinzendorf, who was not in England at the time, did
not enter the discussion at all, and Bohler too was absent during the crucial
moments of the disagreement. Curnock writes, "Had (Bohler) been in Eng-
land in July 1740, the misunderstanding with the Moravians might have had
a different result."3*

It remains to be seen whether the presence of either Bohler or Count
Zinzendorf would have made a dilference in the long run. In any case, after
months of strife, discussion, and mutual distrust among the Society members
John Wesley took decisive action on the evening of July 20, 1740. Following
a lovefeast, he rose and read a paper summarizing the points upon which the
two factions within the Society disagreed. The essential words were these:

... you (those who agree with Molther) asserted ... That there is no
justifying faith where there is ever any doubt or fear .. That a man
ought not to use those ordinances of God which our Church terms
'means of grace’, before he has such faith as excludes all doubt and
fear...

You have often aflirmed that to search the Scriptures, to pray, or to
communicate before we have this faith is to seek salvation by works;
and that till these works are laid aside no man can receive faith.

I believe these assertions to be flatly contrary to the Word of God.®

Wesley invited those who agreed to follow him and promptly left the
Society.

Even if Martin Schmidt is correct about the character of this break in the
Fetter Lane Society, and even if Curnock is accurate in his speculation that
the presence of Bohler might have changed the outcome, it does not alter
the fact that a fundamental theological disagreement was emerging between
Wesley and Zinzendorf. While Zinzendorf remained silent in relation to the
Wesley-Molther quarrel, he felt he could not remain silent about something
else altogether. John had kept a rigorous schedule of preaching during the
breakdown of the Fetter Lane Socicty, and Count Zinzendorf, ignoring the
points at issue with Molther, responded to an element of Wesley’s teaching
that was central to Wesley’s understanding of Christianity.

In the spring of 1741 Zinzendorf published a little pamphlet in England.
In it he declared both John and Charles Wesley to be false teachers and de-

34 Wesley. Journal, 2:441.
35 Ibid., 2:370.



ceivers of souls because of their teaching concerning Christian perfection.30
But he stated that if they would only "become humbled in the principal
Point",37 that is, cease teaching and preaching Christian perfection, all the
rest of their conduct would not hinder him from "embracing them with can-
dor and Love".38

The appearance of Zinzendorfs pamphlet marks the beginning of a new
quarrel. It is not a continuation of the Molther debate. Zinzendorf and
Wesley did not part over points which initially split the Fetter Lane Society.
It was Wesley’s idea of "Scriptural holiness" that caused Zinzendorf to take
action to preserve, in his words, "the little Flock of Sinners who love their
Savior from being confounded with Pretenders to such Perfection of whom I
cannot but be suspicious, that in the same time that they preach Perfection,
they are willfull Servants of Sin..."3?

On the second day of May 1741 Wesley talked with Spangenberg and
Bohler. Their discussion concerned the point which Zinzendorf had raised
in his pamphlet. The two Moravians sided with the Count and affirmed Lu-
ther’s paradox that the Christian is at the same time justificd and a sinner;
righteousness is imputed by God but original sin is not essentially removed
until the Last Day. The Christian in the world is not righteous in fact, but in
hope, wholly dependent in every moment on God’s grace in Jesus Christ.

The key interchange in the conversation took place between John Wesley
and Spangenberg.

I (Wesley) asked him: "Is there still an old man in you?" He
(Spangenberg) said: "Yes; and will be as long as I live." I said: "Is there,
then, corruption in your heart?" He replied: "In the heart of my old
man there is; but not in the heart of my new man." I asked: "Does the
experience of your brethren agree with yours?" He answered: "I know
what I have now spoken is the expericnce of all the brethren and
sisters throughout our church."¥?

At that point several people who were with Wesley spoke of their experience
of a progressive expunging of the sin that was in them. They believed them-
selves to be growing righteous, not merely passively by divine imputation,

36 Zinzendorf, Erginzungsbénde, 9:852-853.
37 TIbid.

38 Tbid.

39 TIbid., 2:853.

40 Wesley, Journal, 2:451-452.
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but actively by their own grasping and acting on God’s grace. Spangenberg
told them, with great emotion, that they were deceiving their own souls and
were in a very dangerous error.*! "You fancy", he said, "your corruptions are
taken away, whereas they are only covered. Inward corruption never can be
taken away till our bodics are in the dust"#?

Following his record of this in the Journal, Wesley asks his readers: "Was
there inward corruption in our Lord? Or, cannot the servant be as his Ma-
ster?"43

With Zinzendorfs pamphlet and this discussion the stage is set for the fi-
nal meeting between Wesley and the Count. Months before, in August 1740,
Wesley had written a long letter to the Moravians in Germany. He had
elaborated essentially the same points contained in his unfinished letter of
1738, adding his concern that the Moravian’s teaching on justification did
not include "the cleansing our souls from all sin", and did not "imply liberty
from sinful thoughts".** Further, he was disturbed that the Moravians
seemed to undervalue good works, "never publicy insisting on the necessity
of them, nor declaring their weight and excellency".*> The nearest thing to a
response to his letter was the pamphlet and this meeting with two of the
Germans he had known since the carlicst days of his acquaintance with the
Brethren’s church. He had a deep personal affection for both Spangenberg
and Bohler. But this affection could not efface his concern for what he un-
derstood to be the essential content of Christianity.

III. The meeting

As is the case with every historical event, the break between John Wesley
and Count Zinzendorf was the result of the convergence of numerous fac-
tors. Nonetheless, I shall attempt to show in this section that the particular
historical event about which we are concerned had a theological disagree-
ment as its root cause. In order to carry out the project it will be unneces-
sary to try to penetrate the deepest motivations of either of the men. It will
become clear enough that cach regarded the views of the other as a danger-

41 Tbid., 2:452.

42 Tbid.

43 Tbid.

44 Ibid., 2:490-495.
45 Tbid., 2:495.
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ous misunderstanding of the essence of Christianity. Given the importance
both attached to the truth of Christianity - each holding that apart from it
human beings remain lost in darkness and sin, cut off from true life, sepa-
rated from God in time and eternity - it is not difficult to understand the
passion with which they responded to a perceived threat to that truth.

To posit a personality clash as the root cause of this breach in relations is
to qualify this concern for the truth of the Christian message in such a way
that one could, if the hypothesis were true, disregard the theological views in
question. What would justify such disregard would be that their respective
positions would cease to qualify as theology. They would be mere ideologies,
set forth by the proponents to further personal ends, and therefore little
worthy of serious attention as theology.

This position also leaves aside some important facts. The first of these is
that Wesley and Zinzendorf barely knew each other.*® This does not mean
that they could not have had a personality clash. But if they had clashed in
such a way, is it odd of me to expect some kind of personal remarks from
each about the other, somewhere in their writings, which would reflect such
a clash? Yet, such remarks do not appear. And in the conversation of 1741
the two men focused their attention on the substance of their disagreement,
not on personal matters. The absence of any negative personal remarks and
of discussion of the issues alone are important facts numbers two and three.

Martin Schmidt has written a very helpful account of what happened
between Wesley and Zinzendorf in volume 2, part 1 of his theological
biography of John Wesley.*” I am in substantial agreement with his
conclusions that in Wesley and Zinzendorf we see two fundamentally
different ways of thinking about Christianity*® and that at the root of their
dispute were different understandings of how to read the Bible.*? Professor
Schmidt does not elaborate what the content of these two different
approaches to the Bible might be. In a brief fashion, that elaboration will
occupy us as we inquire into the meaning of their statements to each other
in 1741. Let us turn now to this inquiry.

The two met for their conversation in the Gray’s-Inn Walks on Septem-
ber 3, 1741. It was a Thursday.

46 Schmidt, Wesley, vol. 2, part 1, p. 59.
47 Tbid., pp. 53-60.

48 Tbid., pp. 59-60.

49 Tbid., p. 60.
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Count Zinzendorf asked his younger contemporary: "Why have you
changed your religion."Y His question reveals the seriousness with which he
regarded the matter they were about to discuss.

John Wesley protested that he did not know that he had changed his reli-
gion and wanted to know who had reported such a thing3!

Zinzendorf replied that he could see it in the letter Wesley had sent to
the Moravians in Germany earlier.>2 The Count was referring to the August,
1740 letter mentioned at the end of the preceding section of this paper.

One side of the theological dispute I intend to make clear appears in Zin-
zendorf’s response to Wesley’s query concerning how his epistle had shown
him to have departed from his previous confession of faith. The count de-
clared:

... you say there, that Christians are not miserable sinners: This is most
false. The best of men are most miserable sinners, even unto death. If
any speak otherwise, they are either manifest imposters, or diabolically
seduced.”3

For talking about sin, or about the relationship between human beings and
God, Zinzendorls starting place is God’s law. The law reveals what God
righteously wills his creatures to do and to be. It commands and judges hu-
man beings. Because it is God’s law, its commands and its judgments are ab-
solute and universal. God reveals his commands, for Zinzendorf, in the Mo-
saic laws - this is the written law, and in Jesus’ life and teaching - this is the
law in person. And the latter, for Zinzendorf, is the clearer and more direct
of the two, since it is a living law. As he put it in a 1747 sermon,

...the Savior says: I will that you be perfected, but I do not will that one
should form, what is called among you an image of virtue, in confor-
mity with people in the world, in conformity with a book in the world,
in conformity with the Torah; I forbid you: you shall form yourselves

50 For an English translation side by side with the original Latin text, cf., the Rev.
Henry Moore, The Life of the Rev. John Wesley, AM., 2 vols., (London: James
Nichols, 1824), 1:481-488.

51 Tbid., 1:481.

52 Ibid.

- 53 Ibid., 1:482.
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after me, as in conformity to the character and living law of the Fa-
ther.. >

But precisely because it is God’s will that human beings be perfected and
actually be in conformity, perfectly, with the image of the Savior, the law
condemns every person. The law assails people by vividly revealing the gulf
that separates them from the perfection demanded by the law. And whether
one is a Christian or not the judgment of the law is the same. Judged by its
divine standard of absolute perfection, human beings are utter failures. As a
result of this absolute and universal character of the law, which judges both
act and motive, Zinzendorf asserted in 1738:

We cannot deny that we have sin in us, (I John 1:8), and that we carry
it on us until we are in the grave. On account of this the body is dead
for the sake of sin (Romans 8:10) and decomposition befalls it. In na-
ture and in the mass of humanity the matter of the poison of sin is
planted so firmly, that the healthiest thing would be for them to pass
into the grave and to the state of worthlessness, and with that the
Savior can make somcthing better out of them.3

Further, there can be no degrees of sin in this view. To fail to fulfill or carry
out one small part of the law is to break it absolutely, and so rebel against
God. One is either a sinner, or else one is perfect and righteous. Before
God’s law there is no ground in between. Thus, the Count continued in the
same speech,

None is better on account of his little morsel of good, and none is
more wicked on account of his many evils.5

With the best works and actions we are sinners, as well as with the
greatest sins.>’

All need grace, compassion, and a Savior’s blood; nothing counts be-
fore God, neither our walking and running about, nor our repentance

54 Nicholas Ludwig, Graf von Zinzendorf, Hauptschriften, ed. by Erich Beyreuther
and Gerhard Meyer, 5 vols., "Gemeinreden 1", (Hildesheim: Georg Olms Verlags-
buchhandlung, 1962), 4:231.

All the translations of Zinzendorf’s words are my own. I take full responsibility for
them.

55 Ibid., Bedinische Reden, 1:13-14.

56 Ibid., 1:21.

57 Ibid., 1:22.
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and self-reform, but rather his mercy, Christ’s atonement, satisfaction
and reconciling sacrifice on the cross.>®

In the law God commands human beings what to do and to be and human
beings do not and are not in pervect obedience to him. Thus, with reference
to the law, "the best of men are most miserable sinners".

As long as there remains a law that one should love God, as long as
there remains one commandment; so long the human being remains
an enemy of God ... The force of sin is the law, the person regards it
continually as his Master, as his Orbilium, Tyrant, and Baal...>?

The office of the law, in ZinzendorPs understanding, is to drive people to
despair of all works and to cause them to turn to Christ. The law of God
makes people give up trying to please God and achieve the righteousness the
law demands by their own doing and being and to cast themselves upon the
grace of the Savior. In his "Pennsylvania Addresses", delivered in 1742, Zin-
zendorf made this point in the following way:

For all commandments and ceremonies were given for this purpose,
that through them people be made lost, and that people should be
brought into such a prison and dungeon that they all learned to wait
for redemption, for the doors to open. That was the point and purpose
of the many commandments in the Old Testament.59

It is important to note that the Count articulated this position regarding the
law and sin both before and after his dispute with Wesley. Moreover, he set
it forth in the heart of Germany and on the edge of the wilderness in North
America - two very different contexts and two different audiences. Whatever
else one might say about Zinzendorf, one could not accuse him of incon-
stancy in his view of the law of God and the status of human beings in its
light, or of equivocation in his use of the terms "law" and "sin".

When he told Wesley that any who teach that people can be something
other than miserable sinners in this life "are cither manifest imposters, or
diabolically seduced”, Zinzendorf was only speaking what he held to be the
truth. To speak of a personal dislike for Wesley, or a personality clash of
some kind between the two men, in order to account for the uncompro-
mising character of his assertion is to obscure the real issue. Zinzendorf

58 Ibid., 1:21.
59 Ibid., Einundzwanzig Discurse iiber die Augspurgische Konfession, 6:184.
60 Ibid., Pennsylvanische Reden, part 2, 2:215.
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simply would not compromise in regard to the meaning of the human situa-
tion as he interpreted it by means of God’s absolute, universal command. In
his mind, such a move would have been a surrender of something essential
to the Christian faith. This surrender would have entailed, for him, the dis-
tortion, the gross misinterpretation, of the gospel. He was completely unwil-
ling to negotiate concerning a matter he held to be so critical to a proper
understanding of Christianity.

After his assertion about the status of human beings before God’s law,
Zinzendorf brought up the one personal clement of the conversation.®! He
spoke of the contention between Wesley and the English Moravians. John
quickly denied that it was a matter of personal enmity and added that the
dispute was wholly doctrinal.2 It is both interesting and important that the
Count took him at his word and asked him to elaborate.5 Wesley replied:

I feared lest they (the Moravians in England) should teach falsely: 1)
Concerning the end of our faith in this life, to wit, Christian Perfection.
2) Concerning the means of grace, so termed by our church.%

The remainder of the discussion revolved around the meaning of grace and
holiness in the life of the Christian. Zinzendorf accepted John Wesley's sta-
ted reason for the trouble in the Fetter Lane Society. And accordingly, they
dropped personal matters altogether and hammered at the doctrine which
they approached so differently.

Having glimpsed ZinzendorP’s understanding of God’s law and its func-
tion, not to mention the situation of human beings before it, Zinzendorf’s
response to the term "Christian Perfection" becomes perfectly comprehensi-
ble. With the integrity of the gospel at stake, he thundered:

I acknowledge no inherent perfection in this life. This is the error of
errors. I pursue it through the world with fire and sword. I trample
upon it: I devote it to utter destruction. Christ is our sole perfection.
Whoever follows inherent perfection, denies Christ.9

The Count had long held this view. And the violence with which he stated it
to Wesley had nothing to do with his feelings about John. It had to do,

61 Moore, Life of Wesley, 1:482-483,
62 Tbid., 1:483.

63 Tbid.

64 Tbid.

65 Ibid., 1:484.
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rather, with the danger Zinzendorf perceived in any misunderstanding of
law and sin. If one were to think that one could become relatively good, or
less a sinner, in God’s sight by doing the works of the law; that is, if one
were to suppose that one could become, on one’s own initiative and
strength, more or less rightcous in relation to God by virtue of external acts
in accordance with the law, Zinzendorf would give warning that such a
notion is profoundly dangerous. In February 1738, long before Molther’s
arrival in England, Zinzendorf had explained his position in his Berlin
speeches.

Many a one, who has had no opportunity and provocation to sin, and
therefore cannot perceive whether his heart looks like this or like that,
should he have time, opportunity, instruction, and capacity for it, he
perhaps sins even more crudely than all others; because sins surely lie
hidden one and all in his heart only more disguised, more concealed,
more deceptive, and more dangerous,

Yes such people express great hostility toward the Savior, great un-
belief, great fury over the decorum of grace.%

The Count articulated much the same thing in a homily to a Moravian
community in Germany just months prior to his September meeting with
John Wesley. His three points in that homily concerned how it is that the
gospel concerning Jesus Christ is 1) foolishness to some, 2) a scandal to
others, and finally 3) the power of God to those who are being saved. About
the second group Zinzendorf said:

To some the blood and cross of Jesus is a scandal. These are the peo-
ple who want to be religieuser, more devout and pious, than is the usual
practice in the world. And they arc even greater enemies of the cross
and death of Jesus than (those who view the gospel as foolishness) ... it
cannot be given to these people to understand, that Christ had to
become an offering for us, and that we are saved out of pure mercy
and grace, consequently, that the holiest, most pious, most generous,
the most blameless person is as widely separated from heaven, as the
most infuriating evildoer.

This is a scandal for them. It causes in the depth of their being not
scorn so much as it does resentment.7

66 Zinzendorf, Hauptschriften, "Berlinische Reden", 1:20.
67 Ibid., "Letzte sicben Reden vor seiner Reise nach Amerika", 2:92-93,
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Clearly, Zinzendorf believed that John Wesley was one of these people. De-
spite the fact that Wesley preached that a person is saved only by the grace
of God in Christ, the Count thought that John was endangering others by his
call for growth in holiness toward Christian Perfection. To Zinzendorf this
appeared as an attempt to place, not mere grace, but grace and growth in
devotion, an increase in good works, and a decrease in outward sin at the
very heart of Christianily. In other words, Zinzendorf saw Wesley’s talk
about holiness as a way of making the Christian message consist not of grace
alone, but of grace and works.

Even when Wesley tried to explain that he believed it was precisely the
Spirit of Christ that brought about perfection, Count Zinzendorf sharply re-
jected the idea.%® Along with his rejection of any perfection understood as
something that appears in the world through a person’s activities and affec-
tions, Zinzendorf{ stated the second side of the theological dispute. Ac-
cording to him, the only thing to which the phrase "Christian Perfection” can
properly refer is faith in the blood of Christ.%” This is because, in his own
words, "Christian Perfection is imputed, not inherent. We are perfect in
Christ: in ourselves we are never perfect".’?

The person, who is a sinner separated absolutely from God from the per-
spective of the law, is declared righteous and perfect by God in and through
Jesus Christ. But this imputed righteousness is alien and external to the self
according to Zinzendorf. What is central is not what appears directly, or
clearly and distinctly, in the present world, but what God declares con-
cerning the sinner. At a 1746 synod of the Moravian Church, Zinzendorf
asserted:

When the Savior created the world, he commanded: Let it be, and it
was so. And when he reconciles the whole world in general, and each
individual soul in particular, he also commands: Let it be, and thus is it
clean.”

Zinzendorf takes the position that faith receives and accepts the gracious
declaration of the Savior. Therefore, Christian perfection is faith, which re-
joices in a righteousness not its own. Christian perfection is the perfect

68 Moore, Life of Wesley, 1:484.

69 Tbid.

70 Tbid.

71 Zinzendorf, Hauptschriften, "Die an den Synodum der Briider, in Zeist vom 11.
Mai bis den 21. Junii 1746, gehaltene Reden”, 3:11.
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righteousness of Christ himself which is imputed to the believer through this
faith.

The Christian, altogether pure by God’s word, does not cease to stand
under the law. Simultancously the Christian is a sinner under the law of God
and perfectly righteous by the gospel. This paradoxical expression of what it
is to be a Christian - simul justus et peccator - is the direct consequence of a
dialectical understanding of law and gospel.

Waesley’s position on the matter is undialectical, and he does not see the
Christian life as a grand paradox. While in the last portion of their discus-
sion Zinzendorf presses his dialectical and paradoxical understanding. Wes-
ley stands firmly with his undialectical and unparadoxical view. John stated
the kernel of his undialectical concept of the law-gospel relationship very
succinctly in his sermon "On Sin in Believers".

The sum of all is this: there are in every person, even after he is justi-
ficd, two contrary principles, nature and grace, termed by St. Paul the
’flesh’ and the ’spirit’. Hence although even babes in Christ are sancti-
fied, yet it is only in part. In a degree, according to the measure of their
faith, they are spiritual; yet in a degree they are carnal.”

It is this idea, grounded in a wholly undialectical way of thinking about law
and gospel, which Zinzendorf fundamentally rejects. Rather than thinking of
the Christian as standing under law and gospel wholly and simultaneously,
Wesley envisions a continuum. At one end of the continuum is total wicked-
ness and at the other is perfection. According to him, every person stands
somewhere on this continuum between carnality and holiness - between
wickedness and perfection. The law does not condemn absolutely, but tells
us what we ought to do to please God and to move toward perfection. At the
same time, the gospel saves, but does not make us perfect instantaneously.
Perfection is a goal to work toward by the grace of Christ.

The Christian, in Wesley’s view, is neither wholly sinner nor wholly per-
vect and holy. In Zinzendorfs view, the Christian is both simultaneously.

Thus, the explicit issue over which Wesley and Zinzendorf argued was the
meaning of the new creature, or the Christian life in the world. But the issue
which determined the position each took on that matter was the relationship
between God’s law and the gospel. Given the way each understood this rela-
tion, they were virtually bound to clash over their difference, since each also

72 John Wesley, The Works of John Wesley, ed. in chief Frank Baker, 4 vols,
"Sermons”, (Nashville: Abingdon Press, 1984), 1:332.
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took the interpretations of sin and holiness that their views of law and gospel
logically entailed to be central to Christianity.

John Wesley’s undialectical understanding of the relationship between
law and gospel, and his consequent view that one could have faith and per-
fection (or sin) in degrees, could only look to Count Zinzendorf like an at-
tempt to mitigate the absolute character of God’s law, and to make salvation
in some sense dependent upon the appearance of good works. Therefore, it
could only look to him like a denial of the gospel of the forgiveness of sins
by grace alone through faith alone. To Zinzendorf, Wesley’s manner of
talking about holiness had the disconcerting appearance of an attempt to
elevate works of the law - mere civil righteousness - to saving status.

On the other hand, Zinzendorf’s thoroughly dialectical understanding of
the law-gospel relationship and his consequent paradoxical view of the Chri-
stian in the world could only look to Wesley like a denial of the doctrine of
regeneration. And Zinzendorf’s manner of speaking about the Christian as
perfect in Christ could only sound like a dangerous denial that the outward
life of the Christian changes, since Zinzendorf held that perfection is wholly
imputed to the believer. Therefore, Wesley was bound to look upon the
Count as an antinomian at the same time that Zinzendorf looked upon
Wesley as a legalist.

Although the discussion continued, nothing new was added. The last por-
tion consists of the two contrasting positions on the meaning of holiness,
based on contrasting understandings of the relationship between law and
gospel, standing at loggerheads. For example, the following is typical:

Z: [the Christian] is not more holy if he loves more, or less holy, if he
loves less.

Z: Lead, if it should be changed into gold, is gold the first day, and the
second day, and the third: ... but it is never more gold than in the
first day.

W: But I thought that we should grow in grace!

Z: Certainly; but not in holiness...”3

While much more could be said concerning the nuances of the positions of
these two Christians, it should be clear that no personality clash is necessary
to account for their split. Neither could abide the distortion of something he
considered essential to Christianity. For Wesley, this had to do with his long-
held notion of holiness. For Zinzendorf, it had to do with the Christian as

73 Moore, Life of Wesley, 1:485-487.

110



simul justus et peccator. However we set about appropriating the theological
traditions in which we stand as Methodists and Moravians, let us at the out-
set be clear about the nature of the separation of our respective spiritual pa-
rents. And perhaps we ought to take seriously to heart their passionate con-
cern for the integrity and truth of the gospel. For it was out of concern for
that truth that they separated. As Count Zinzendorf once said:

One must only concern oneself rightly about Christ, but let all other
things quickly go ... And Jesus must become our faith, love, hope, the
only object and point of our life: all thoughts, speeches and desires
must become fully his; thus they are right and have value in the pre-
sence of God on account of him. And so, with faith we must not trem-
ble like the devils, but rather we can be sincere and confident, like
children.™

I close as Augustine concluded his monumental work The City of God, "1
think I have now, by God’s help, discharged my obligation ... Let those who
think I have said too little, or those who think I have said too much, forgive
me; and let those who think I have said just enough join me in giving thanks
to God."™

ZUSAMMENFASSUNG

Im 18. Jahrhundert spiclten John Wesley und Nikolaus Ludwig Graf von
Zinzendorf wichtige Rollen bei der Erncuerung der christlichen Kirche.
Obwohl sie zunichst vicles gemcinsam hatten, trennten sich spiter die
Wege der beiden Minner und ihrer Anhénger. Das entscheidende Ereignis,
das jene Trennung zeitlich markiert, ist das Treffen zwischen Wesley und
Zinzendorf am 3. September 1741 in London.

Die Zusammenkunft wurde von James Hutton arrangiert, einem engli-
schen Anhinger Zinzendorfs. Thr Ziel war dic Verstindigung iiber die in
letzter Zeit entstandenen Konflikte innerhalb der >Fetter Lane Society<,
doch traten tiefe Differenzen zwischen Wesley und Zinzendorf zutage. Die
bisherige Forschung sah den Streit nicht zuletzt in personlichen Konflikten

74 Zinzendorf, Hauptschiiften, "Berlinische Reden", 1:23.
75 Augustine of Hippo, The City of God, trans. by Marcus Dods, The Modern Li-
brary, (New York: Random House, Inc., 1950), p. 867.
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begriindet. Demgegeniiber ist die Ursache aber starker in den theologischen
Differenzen zu schen. Dies wird bei einer Rekonstruktion der Gesprache
zwischen Zinzendorf und Wesley 1741 in London deutlich.

Die Untersuchung ist in drei Teile gegliedert:

Teil 1 schildert dic Begegnung Wesleys mit den Herrnhutern auf der
Uberfahrt nach Amerika, scine Bekanntschaft mit Spangenberg und den
Beginn der Freundschaft mit Peter Bohler, aus der die >Fetter Lane So-
ciety< entstand; und Wesleys Besuch bei Zinzendorf und den Herrnhutern
in Deutschland, bei dem sich die ersten Anzeichen kiinftiger Unstimmig-
keiten zeigten.

Der II. Teil der Darstellung zeichnet die Gedanken Wesleys und Zinzen-
dorfs auf, die zu ihrer Londoner Begegnung fithrten. Die Darstellung kon-
kreter Bedenken Wesleys gegen die Sitten der Herrnhuter leitet eine Dis-
kussion iiber den entscheidenden theologischen Unterschied ein, der Wesley
und Zinzendorf schlieBlich trennte. Der unmittelbare AnlaB3 zur Aufldsung
der >Fetter Lane Society< wird der Lehre des 1739 in London eingetroffe-
nen Herrnhuters Philipp Heinrich Molther zugeschrieben, der kurz zuvor
Lehrer von Zinzendorfs Sohn gewesen war. Wesley und seine Anhinger
verlieBen die Sozietit, und die zunchmende Spannung driickte sich aus in
einem Brief Wesleys an diec Herrnhuter in Deutschland, in einer Veroffent-
lichung Zinzendorfs und auch im Gesprich zwischen Wesley und Spangen-
berg, iiber das in Wesleys Journal berichtet wird.

Der III. Teil der Untersuchung behandelt das Treffen von Wesley und
Zinzendorfl, In dem Gespriich vom 3. Dezember 1741, das rekonstruiert
wird, treten die theologischen Meinungsverschicdenheiten klar hervor. Es
wird deutlich, daB Wesleys Heiligkeitslchre und Zinzendorfs Rechtferti-
gungslehre nicht in Einklang gebracht werden konnten. Offensichtlich
empfand Zinzendorf die Lehre Wesleys als eine Kompromittierung des re-
formatorischen simul justus et peccator, wihrend Zinzendorfs Verwerfung
von Wesleys "christlicher Vollkommenheit" Wesley als Verleugnung der
Wiedergeburt erschicn.
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Briiderische Glaubensidentitét
und die Weitergabe des Evangeliums

von
Arthur Freeman

In Amerika besteht Besorgnis iiber den Mitgliederschwund in den GroBkir-
chen. Mehrere sprechen deshalb jetzt iiber Programme fiir Evangelisation
und Wachstum. Auch die beiden Provinzen der Briiderunitit in den USA
haben dieser Besorgnis Ausdruck verlichen und vor einigen Jahren die Ab-
teilung fiir kirchliches Wachstum am Fuller Seminar beauftragt, der Bri-
dergemeine einen neuen Ausblick zu vermitteln, was sic "Augen fiir kirchli-
ches Wachstum" nennen. Eine Kritik, die die Leiter von Fuller vorbrachten,
war, daB die Briidergemeine gut gewuBt hat, wic sic sich um ihre eigenen
Mitglicder kilmmern muB, aber wenig Energic zur Einsicht in die Moglich-
keiten der Ausweitung aufgebracht hat.

Das Thema Ausweitung und Weitergabe des Evangeliums beriihrt die
Frage nach der Moglichkeit des weiteren Weges der Briidergemeine als
verfaBter Kirche in der Zukunft. Wird sie geniigend Mitglieder haben, die
ihre Einrichtungen und die Mission unterstiitzen? Wie auch immer, es ist
dies nicht nur eine "rcin praktische Frage". Es handelt sich dabei um die
grundsitzliche Frage, wie wir in unserer Zeit auf den Ruf unseres Herrn zu
Sendung und Dienst antworten. Insofern handelt es sich um eine Forderung
des Evangeliums.

Die Weitergabe des Evangeliums kann nicht lediglich durch die Wieder-
holung einiger alter Modelle geschehen, seien sie biblisch oder aus dem 18.
Jahrhundert. Die Frage nach dem Kontext, in dem dicse Weitergabe gesche-
hen soll, gehort dazu, auBerdem, wie die Art ihrer Botschaft und Methode in
dicsem Kontext zu sein hat - bei gleichzeitigem Verantwortlichbleiben fiir
die biblische Tradition und in einem angemessenen Dialog mit der Erfah-
rung der Kirche durch dic Jahrhunderte hindurch.!

1 Ein in diesem Zusammenhang schr hilfreiches Buch ist J. Schreiter, Constructing
Local Theologies [Lokale Theologien entwickeln], Orbis 1985. Schreiter, Dekan der
Katholischen Theologischen Vereinigung in Chicago, untersucht den Weg, auf dem
sich Theologie in einem lokalen Kontext als ureigenster Ausdruck und dennoch in
Kontinuitit mit der Tradition entwickelt. Er bietet das Handwerkszeug fiir beides,
eine kulturelle Analyse (in der Semiotik) und eine soziologische Analyse der ver-
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Es gibt eine Erfahrungsweisheit, di¢ in der briiderischen Tradition ver-
korpert ist. Sie kann uns nicht im einzelnen sagen, was zu tun ist, weil sie an
ihre eigenen historischen Kontexte gebunden ist. Gleichwohl kann sie zur
Anzeige unserer gegenwirtigen Besorgnis beitragen. Es ist wichtiger, dal}
wir zuerst daraufl horen, als daB3 wir unmittelbar versuchen, die Techniken
zu borgen, die von anderen entwickelt worden sind. Wir miissen auf unsere
eigenen Erfahrungen horen.

Theologie und Identitdt der Briidergemeine

Obwohl oft behauptet worden ist, die Briidergemeine habe keine Theologie
oder zeige keine Neigung zur Theologie, habe ich das Gefiihl, daB sie eine
sehr bestimmte Theologie besitzt. In ihrer langen Geschichte hat sie ihre
mannigfaltigen Eigenheiten gehabt und war den theologischen Ausformun-
gen der anderen theologischen Traditionen zugeneigt. Im spiten 16. und
frithen 17. Jahrhundert war die Alte Unitét entscheidend durch die refor-
mierte Tradition geprigt. Im 18. Jahrhundert war die Erneuerte Unitit in
Deutschland ganz lutherisch, indem sie die besondere Bedeutung des Augs-
burgischen Bekenntnisses betonte.

Fiir gewohnlich hat man manchmal mehr und manchmal weniger bewuft
erkenntnistheoretische Fragestellungen wahrgenommen, was die Stellung
der Briiddergemeine zur Theologie entscheidend beeinfluflt hat. Das kommt
gut zum Ausdruck in der Stellungnahme zur Theologie von 1979 der ge-
meinsamen theologischen Kommission der amerikanischen Nord- und Siid-
provinz:

"Theologische Reflexion in der Tradition der Briidergemeine ist
nicht als ein Versuch zu verstehen, zu letztgiiltigen Antworten zu ge-
langen, sondern sie ist ein Weg des Nachdenkens uiber Gott und seine
Beziechung zu uns, so dall er uns durch seinen Geist zu sich und zu
seinem Sohn zichen kann und wir ihn als die Quelle unseres Lebens
kennenlernen kénnen. Solche Reflexion sollte dazu anleiten, an Ge-
danken und Erfahrungen teilzuhaben, an der Artikulation unseres
Glaubens, an neuen Malstiben des gegenseitigen Vertrauens als

schiedenen Wege, auf denen sich Theologie in unterschiedlichen kulturellen Kontex-
ten entwickelt. Schreiters Unternehmen ist Teil der Besinnung darauf, daf3 Theolo-
gie immer kontextual ist, etwas, was Zinzendorfs Einsicht und einer bezeichnenden
Perspektive in seiner Entwicklung der briiderischen Mission entspricht.
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Menschen, durch die Gott sich auf verschicdenen Wegen teilweise
enthiilllt, an dem Antrieb des christlichen Lebens und unseres auf-
merksamen Wartens auf Gott und seine Erleuchtung unseres Verste-
hens."
Man kann sagen, daB dic theologischen Ansichten, die der Briidergemeine
eigen sind, durch das BewuBtsein geformt worden sind, dal Christentum in
seinem Kern etwas Relationales ist, nichts Konzeptionelles; daBl die Pflege
des christlichen Lebens zentral ist, ohne die Konzepte kein "Profil" haben,
und daB konzeptionelle, liturgische und institutionelle Ausdrucksformen
durch die historischen Kontexte gebildet worden sind. Das Verstandnis der
Alten Unitat war besonders gepragt von ihrer Einteilung aller theologischen
und kirchlichen Gegenstinde in wesentliche, dienliche und zufallige Dinge.
In der Zinzendorfzeit liegt der Nachdruck auf Grund- oder Fundamental-
wahrheiten und der Herzens-Religion - etwas Gleichbedeutendes mit den
wesentlichen Dingen der Alten Unitéit. Das ist eine sehr ausgefiithrte Theo-
logie, auch wenn es keine "systematische" Theologie ist. Zinzendorf zum
Beispiel hat keine systematische Theologic geschrieben, weil es seine theo-
logische Uberzeugung war, daB3 dics nicht moglich ist - man kann Gott auf
diesem Wege weder erkennen noch ausdriicken. Jeder Versuch, das Ver-
standnis von Gott zu systematisieren, wird immer Liicken haben, aufgrund
der menschlichen Begrenztheit. Man mull anerkennen, daBl das einzige
christliche System Christus selber ist, die geschichtliche Verwirklichung der
Person Gottes. So laBt Zinzendorf Gott in einem Gedicht sagen, das seine
Erkenntnislehre ausdriickt: "Meine Natur, die niemand sehen kann, hat sich
selbst einen Korper geschaffen."? Zinzendorfs Uberzeugung, daB die Her-
zensreligion® die Grundlage aller christlichen Religion ist, erlaubte es ihm

2 "Allgegenwart"”, in: Gral Ludwigs von Zinzendorf Teutscher Gedichte Erster
Theil, Herrnhuth 1735 (BHZ A 122), S. 106-108. "Gott, den kein leiblich Auge
schauet, hat etwas sichtbarlich erbauet, der ganzen Gottesfiille Spur."

3 Zinzendorf definierte "Herz" als die innere Person, die fiinf Sinne wie die duBere
Person besitzt. Das "Herz", besonders wenn es durch den Heiligen Geist zum Leben
gebracht worden ist, kann den Heiland objektiv und direkt wahrnehmen. Modern
ausgedriickt konnten wir von Intuition oder auBersinnlicher Wahrnehmung reden.
Zinzendorfs Ansatz ist der "verniinftigen Schau" der Teresa von Avila sehr dhnlich.
Man kennt, man hat gesehen und erfahren, aber das ist nicht abhéngig von Bildern
oder Gefiihlen. Das beste Zeugnis fiir die Herzensbezichung zum Heiland ist ein ge-
dndertes Leben. Es gibt verschiedene biblische Beispiele fiir "Herzensreligion", die
Zinzendorf gern anfiihrt. Eines davon war das von Johannes und der Mutter Jesu
unter dem Kreuz. Ein anderes war die objektive Wahrnehmung Jesu durch Johannes
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anzuerkennen, dall Glaubenssitze und Theologien festgehalten sind als le-
gitime kulturelle Verkorperungen des Christentums, giiltig fiir ihren Kon-
text. So hielten sich die Glieder der Erneuerten Briiderunitét in verschie-
denen Lindern zu verschiedenen Glaubensbekenntnissen, jedoch alle ge-
horten zur selben Briiddergemeine. Im 18. Jahrhundert wurden sogar unter-
schiedliche Mitgliedschaftslisten fur Mahren, Reformierte und Lutheraner
innerhalb der Briidergemeine beibehalten. So gingen die Schitze eines je-
den nicht verloren. Die Briidergemeine ist also Erbe eines besonderen Zu-
ganges zur Theologie und eines besonderen Verstandnisses von Christen-
tum, dessen sie sich nicht immer angemessen bewuBt oder klar gewesen ist.
Sie ist auch Erbe einer bunten 500jahrigen Erbschaft. Sie ist weder eine Kir-
che ohne Glaubensbekenntnisse oder Theologie, noch ist ihre Theologie (im
definitiven Sinne) in der Liturgie am Ostermorgen ausgedriickt, wie es so
oft behauptet wird* Die Alte Unitit hatte ihre Glaubenssitze, die
Erncuerte Unitdt nahm die grofien Glaubensbekenntnisse der Christenheit
als eigene Bekenntnisse des Glaubens an, bei gleichzeitiger Anerkennung,
daB christlicher Glaube nicht primir konzeptionell, auf festgeprigten
Glaubensformulierungen ruhend, ist.

Zinzendorfs Verstdandnis der Weitergabe des Evangeliums

Zinzendorf hatte einen gut durchdachten Ansatz zu Mission und Evangeli-
sation im Einklang mit seinem Verstindnis von Christentum. Dieser hat sich
in verschiedenen Kontexten auf verschiedene Weise verwirklicht: der duBe-
ren Mission, Strategien fiir Europa und Grof3-Britannien (Ortsgemeinden
und Diasporasozietiten), und einer besonderen Strategie fir den amerikani-
schen Kontext (ausgedriickt in seinem Wunsch, eine einheimische, deutsch-
sprachige Kirche in Pennsylvanien zu griinden, die "Gemeinschaft Gottes im
Geist"). Sein Verstandnis der Weitergabe des Evangeliums beinhaltete:

1. Es gibt eine geistliche Dimension des Lebens, deren sich viele bewuBt
sind, auch wenn sie diec wahre Natur von Gott und Christus nicht kennen.

den Téufer, wihrend er noch im Leib seiner Mutter war (Lk 1). Siehe: Einige seit
1751 von dem Ordinario Fratrum zu London gehaltene Predigten in Dreyen Haupt-
Abtheilungen edirter Erster Band, London und Barby 1756 (BHZ A 208), Abth. II,
S. 153-156.

4 Es ist gleichwohl wahr, daB Theologie und Gottesdienst in der briiderischen Tra-
dition miteinander auf das engste verbunden sind.
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Die Verantwortung der Kirchlichen Mission ist es, wie Petrus an Cornelius
tatig zu sein, Menschen zu helfen, ihre Erfahrung zu interpretieren und zu
identifizieren. Der "Heidenkatechismus" ist ein treffendes Beispiel dafiir.”
Man beginnt folglich mit dem Horen auf die geistlichen Erfahrungen ande-
rer. Fir Zinzendorf war die universale Gotteserfahrung eine reale Erfah-
rung Christi, der der Schopfer und der "erfahrbare Vater" fir die gesamte
Menschheit ist.

2. Gemeinden als Gestaltungen christlichen Glaubens und Lebens miis-
sen so gegriindet sein, daB es eine Wirklichkeit, eine Gegenwart gibt, auf die
hingewiesen werden kann, wenn das Evangelium ausgesprochen worden ist.
Das bedeutet gleichwohl nicht, da3 das Mitgliederwachstum der Gemeinden
primar ein Geschift ist, sondern vielmehr das Werk des Schopfers/Heilands
mit dem Einzelnen (s.u. 4.).

3. Das Evangelium mul fiir gewohnlich so gepredigt werden, dal andere
die Gute Nachricht zu horen vermogen, also so, daBl die christlichen Ver-
kiindigungstermini allbekannt sind.

4. Gleichwohl ist es eine andere Sache, wenn man mit Einzelpersonen ar-
beitet. Man darf mit der Bekehrung einzelner nicht voranschreiten, noch sie
in ihrem Fortschreiten mit Gott dringen, wenn man nicht zuvor crkennt,
was Gott in diesem einzelnen Leben tut. Das Fortschreiten ist Gottes, nicht
unsere Sache, und wir konnen dabei nur unterstiitzend und erkliarend wir-
ken. Wir dirfen nicht das Verlangen haben, "vicle Bekehrte zu machen”.
Der Heiland ist der Schopfer aller Seelen und hat fiir jede einzelne seine
Pline. Wenn Gottes Tun an einem Menschen nicht in diesem Leben an sein
Ziel gelangt, wird er es im kommenden vollenden.®

5. Wozu die Menschen gerufen werden sollen, ist in erster Linie die Be-
zichung zu Gott/Christus (Herzensreligion) und das neue Leben, das aus
dieser Bezichung herausflieBt. Alles, was ein Mensch braucht, um fiir den
Beginn des christlichen Lebens ausgeriistet zu sein, ist, dal der Heiland vor

5 Es handelt sich dabei um einen Katechismus, der fiir den Gebrauch in der Mis-
sion entwickelt wurde und der seinen Brennpunkt allein in Christus besitzt. Er setzt
die menschliche Erfahrung eines Schépfers mit der Erfahrung Christi gleich. Auf
diese Weise hilft der Missionar ihnen, den Einen, den sie schon erfahren haben, zu
verstehen. Der Katechismus entwickelt christliches Leben in Verantwortung vor
Christus. Die Trinitdt findet nur im Zusammenhang der Taufe Erwdhnung. Wenn
die Frage gestellt wird: "Wer sind diese?" (Vater, Sohn und Heiliger Geist, in deren
Namen getauft wird), ist die Antwort, daB Jesus dich dartiber belehren wird.

6 S. bes. Diskurs XIII der 21 Diskurse iiber die CA (BHZ 182) und Rede V der
9 offentlichen Reden (BHZ 177).

ity



dem Herzen erscheint und das Herz ihn "erfahrt" und ihm antwortet.
"Erfahren" bedeutet nicht, etwas Bildhaftes sehen, Worte horen oder Bewe-
gungen fithlen. Es meint ein objektives Erfahren, mehr als eine Intuition,
welches nur im Nachhinein verstanden werden kann durch seine lebensver-
indernden Folgen. Unterweisung kann dem folgen, aber kann nicht seinen
Platz einnehmen oder es hervorrufen.

6. Sowohl auf der individuellen als auch auf der ekklesialen Ebene gibt es
verschiedene Gestaltungen des Christentums. Die Kirche muBl zwischen ih-
nen fir die Einheit einer Gemeinschaft Sorge tragen, die um das Kreuz des
gekreuzigten Heilandes herum existiert. Man muB sorgsam auf kulturelle
und eingeborene Gestaltungen des Christentums achten, als lediglich die
Modelle der missionierenden Kirche wiederholen. Man muB sich deshalb
des zeitlichen Charakters der eigenen Gestaltungen des Christentums be-
wullt sein.

7. Der Heilige Geist ist der gestaltende EinfluB auf das individuelle und
das gesellschaftliche christliche Leben und fithrt die Christen zu rechtmafi-
gen Gestaltungen des Christentums in ihrem Kontext. Der Geist ist auch der
Hauptprediger des Heilandes, nicht wir.

8. Wihrend Glauben und Leben in der Gefahr schweben, vielschichtig zu
werden, miissen wir dafiir Sorge tragen, die Einfachheit zu erhalten. Reli-
gion ist die Bezichung zum Heiland, und Leben ist die Antwort an ihn. Wir
sollten nicht iiber Gebiihr von Vielschichtigkeit geprégt sein.

9. Die relationale Natur des Christentums bedeutet, daf3 es fiir alle da ist:
Kinder, Erwachsene, Greise. Es ist nicht abhangig von unserem Verstehen,
obwohl das Verstehen zur Verantwortung derer gehort, die dazu in der
Lage sind. Fiir diejenigen, die nicht verstehen konnen, soll fiir Erfahrung
Sorge getragen werden: z.B. soll die Erfahrung des Heilands und des christ-
lichen Lebens fir Kinder in der Gemeinde und in der Familie ermoglicht
werden, so daB sie dic Wirklichkeit kennen, von denen ihnen spiter Begriffe
vermittelt werden.

10. Im Gegensatz zu einer theologia gloriae muBl das Kreuz, das Jesu
Leiden und menschliche Natur verdeutlicht, zentral gehalten werden. Der
erhohte Christus trug ja tatsdchlich seine menschliche Natur und seine
Wunden an sich, hat sie nicht hinter sich gelassen und bleibt immer der Ge-
kreuzigte. So driickt das Kreuz als Symbol den Weg aus, auf dem der Hei-
land mit uns in Verbindung tritt (sanft, ohne Gewalt zu gebrauchen); die
vollstindige Umgreifung des menschlichen Lebens durch den Heiland bis
hin zur Geschlechtlichkeit; die Konkretheit der menschlichen Erlosung; und
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den Weg, auf dem die Kirche ebenfalls leben muB. Es ist auch die "Kreuzge-
stalt", in der der Heiland dem Herzen erscheint.

11. Ausprobicren ist wichtig. es ist der Weg, auf dem man die Wahrheit
erproben kann. Die Briidergemeine des 18. J ahrhunderts stiirzte sich in eine
ganze Reihe von Versuchen, bemerkenswert nicht nur wegen ihrer Man-
nigfaltigkeit, sondern auch wegen ihrer Beriicksichtigung von kontextualen
Fragen. Ortsgemeinden wurden gegriindet. Die Diasporaarbeit wurde be-
gonnen, um die Landeskirchen neu zu beleben. Eine "Pilgergemeine" reist
mit Zinzendorf. Fiir dic verschiedenen Stinde und Altersgruppierungen
wurde mit dem Chorsystem eine Betreuungsmoglichkeit geschaffen. Die du-
Bere Mission wurde begonnen, wenigstens mit der erklarten Absicht, ein-
heimische Formen des Christentums zu entwickeln. Ein 6kumenischer Vor-
sto wurde im amerikanischen Kontext unternommen, wo es keine Landes-
kirche gab: die Gemeinschaft Gottes im Geist.

Weitere Uberlegungen

Wihrend man aus den obigen Punkten erschlicBen konnte, was der Beitrag
der Briidergemeine zu einem zeitgendssischen Ansatz fir dic Weitergabe
des Evangeliums sein konnte, gibt es cin paar weitere Bemerkungen, die
gemacht werden mussen.

1. Die briiderische Betonung, daB Gott/Christus der Schopfer aller See-
len und Bestandteil der.Erfahrung aller Menschen in irgendeiner Weise,
wenn auch unbestimmt, ist, ist bedeutsam. Modern ausgedriickt bedeutet
das, daB jedes Leben eine spirituclle Dimension besitzt und daB Gott in den
ProzeB eines jeglichen Lebens eingeschlossen ist. Eine bedeutende Verant-
wortung des Evangelisten/Pfarrers ist es folglich, den Menschen zu helfen,
diese spirituellen Dimensionen zu entdecken und ihnen eine Bestimmung zu
geben.

Die Briidergemeine des 18. Jahrhunderts hat dies mit einem christozen-
trischen Schwerpunkt getan. Es ist ndtig, diesen abermals zu uberpriifen.
Die Briidergemeine des 18. Jahrhunderts und Zinzendorf waren stark von
der johanneischen Theologie und ihrer christozentrischen Exklusivitit be-
einfluBt. (Christus ist der einzige Weg.) Alle menschliche religiose Erfah-
rung wurde in Begriffen, die in Bezug auf Christus, den einzigen Mittler zwi-
schen Gott und Mensch, stehen, erklirt. In unseren Tagen mit dem neuen
SelbstbewuBtsein anderer groBer Weltreligionen ist zu zweifelhaft, ob wir
mit ihnen ihre religiose Erfahrung mit Begriffen unserer ecigenen Besonder-
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heit (Christus) erortern konnen. Wie Zinzendorf seinen Ansatz im Kontext
der Aufklirung formulierte, so miissen wir den unseren in unserem Kontext
formulieren. Das bedeutet nicht, diec Bedeutung des Christozentrismus fiir
uns selbst zu verneinen, als etwas, was den besonderen Schatz unserer Art
von Spiritualitit ausdriickt. Es bedeutet aber, da wir um der Mission willen
dariiber nachdenken miissen, wic das Evangelium in den modernen Kon-
texten, innerhalb derer sich die Mission vollzieht, ausgedriickt werden kann.

Ein Beitrag hierzu mag sein, die Darstellung der Rolle Christi durch
Paulus im I. Korintherbrief zu héren, in einem Brief, der von den meisten
als echter Paulusbrief anerkannt wird. Die Kirche ist hier Kirche Gottes und
Gott ist die Quelle des Lebens der Kirche. Es ist der Herr (Gott), dessen
wir uns rithmen sollen, und es ist genauso problematisch zu sagen, dall wir
zu Christus gehoren (ohne die Quelle unseres Lebens in Gott zu erkennen),
wie zu sagen, wir gehoren zu Paulus oder Apollos (I Kor 1). In I Kor 15
zeigt Paulus, daB, wihrend der auferstandene Christus eine bedeutende
Rolle in der Zwischenzeit vor dem Ende spielt, er am Ende alles dem Vater
iibergeben wird, so daB Gott alles in allem sein wird. Der Romerbricf ent-
hélt dhnliche Gedanken. In 1,1-7 ist das Evangelium "Evangelium Gottes ...
von seinem Sohn Jesus Christus" und die Kirche ist die von Gott geliebte.
Das Evangelium ist "eine Kraft Gottes" (1,16), und in 3,21ff zeigt Paulus an,
daB das, was Gott in Christus getan hat, geschehen ist, um éffentlich darzu-
tun, was er schon vorher getan hat. In Gal 4,6 ist es das Werk des Geistes
"seines Sohnes" (des auferstandenen Christus) Menschen zu helfen, "Abba,
lieber Vater" zu rufen, indem er das tut, was er auch zu Lebzeiten getan hat,
als er seine Jiinger "Vater" beten lehrte.

Das Interessante ist, daB die Behandlung Christi durch Paulus, wie oben
erwihnt, ein Versuch zu sein scheint, am jiidischen Monotheismus, an Gott
als der Quelle von allem, festzuhalten, wihrend er Christus eine einzigartige
Rolle in diesem Zeitalter zuweist, eine Rolle, die am Ende Gott iibergeben
wird. Die Behandlung dicser Frage durch Paulus zeigt eine engere Bezie-
hung zu der Darstellung Jesu in den synoptischen Evangelicn, in denen Je-
sus derjenige ist, der das Reich Gottes verkiindigt und seine Jiinger gelehrt
hat, zum Vater zu beten.” Sein Verstindnis der Rolle Christi in diesem Zeit-

7 DaB dies so sein diirfte, ist nicht verwunderlich, wenn man sich daran erinnert,
daB Paulus wirklich unsere fritheste Informationsquelle lber Jesus ist und den
Evangelien vorzudatieren. So scheint er in groBerer Néhe zu unseren friitheren
Evangelien zu stehen (Markus und Lukas) und unterscheidet sich in verschiedenen
Punkten von Matthfius und Johannes, die die Sicht des spiten ersten Jahrhunderts
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alter ist dhnlich wie die Beschreibung einiger irdischer und himmlischer
Mittler in der jiidischen religiosen Literatur: der Messias, der Menschen-
sohn oder der Himmelsmensch in der apokalyptischen Literatur® und mogli-
cherweise die Weisheit als eine personifizierte Auswirkung Gottes.? Vieles
aus der christologischen Terminologie des Paulus ist seinem Kulturkreis
entlehnt, um die Bedeutsamkeit der Wirklichkeit auszudriicken, der er in
Christus begegnete. Man mufl immer fragen, wie er uns wortlich anleiten
wiirde, diese zu verstchen, d.h. ob die Sprache funktionalen oder ontologi-
schen Zwecken dient.

Die iibrigen Briefe, in denen es am schwierigsten ist, die paulinische Sicht
ausgezogen zu entdecken, sind der Kolosser- und der Epheserbrief. In ihnen
ist die Kirche nicht nur Leib Christi (wie in I Kor 12), sondern Christus ist
Haupt der Kirche, die Quelle des Lebens der Kirche (Eph 4,15-16). Beson-
ders auffillig ist der groBe christologische Hymnus in Kol 1,15-20, in dem
Christus wie die Weisheit der Ursprung von allem ist. "Er ist das Ebenbild
des unsichtbaren Gottes." In Kol 2,9 wird gesagt: "In ihm wohnt die ganze
Fiille der Gottheit leibhaftig."®

darstellen. Obwohl dies nicht der Ort ist, die Zeugnisse fiir das Interesse des Paulus
am historischen Jesus zu erértern, ist die Uberzeugung des Autors, daB Paulus sich
selbst als verantwortlicher Zeuge Jesu und in Ubereinstimmung mit der Jerusalemer
Urgemeinde angeschen hat. Man braucht nur den Galaterbrief zu lesen und die Ar-
gumentation des Paulus zu horen, daB er sich in theologischer Ubereinstimmung mit
Jerusalem befand. Die Judaisten vertraten weniger eine unterschiedliche theologi-
sche Position als das Bestreben, einer jiidischen Verfolgung zu entgehen durch die
Unterwerfung unter die grundlegenden Forderungen des Gesetzes (Gal 6, 11-13). So
verstand Paulus sich selbst als eine verantwortliche und zuverldssige Quelle der An-
sichten der frithesten Christenheit.

8 Der apokalyptische "Mensch" oder "Menschensohn" (eine Umschreibung fiir
"Mensch") war wahrscheinlich nach dem "Menschen” von Gen 1 gebildet worden,
welcher als Ebenbild Gottes geschaffen worden war. Gen 2-3 wurde angesehen als in
Bezug auf den irdischen "Menschen" stehend, der nach dem originalen "Menschen"
von Gen 1 gebildet worden war. Wir wissen, daf} Philo die beiden Schépfungsbe-
richte in Gen 1-3 auf diese Weise interpretiert hat.

9 Die Weisheitsliteratur ist entscheidend fiir das Verstindnis, wie sich eine "hohe"
Christologie nicht nur im hellenistischen Kontext, sondern auch in einem jidischen
entwickeln konnte. Viele der paulinischen christologischen Gedanken konnen als
aus der frithesten jiidischen Periode des Christentums herkommend verstanden
werden.

10 Im Gegensatz zum Kolosser- und Epheserbrief sagt Paulus in Phil 2,5ff: "ob er
wohl in gottlicher Gestalt war" (wahrscheinlich in Anspielung auf den Menschen von
Gen 1, der als Ebenbild Gottes geschaffen war), "nahm er’s nicht als einen Raub
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Diese Differenzen innerhalb der paulinischen Literatur mogen entweder
anzeigen, daB der Epheser- und der Kolosserbrief nicht von Paulus abgefal3t
sind, oder sie mogen eine Verdnderung oder Entwicklung in den Ansichten
des Paulus darstellen, oder sie mdgen einen unterschiedlichen Ausdruck der
Natur Christi im Kontext einer unterschiedlichen kulturellen Situation bein-
halten. Zinzendorf stimmte der Darstellung Christi im Epheser- und Kolos-
serbrief zu und befand sich im starken Widerspruch zu Paulus im I. Korin-
therbrief, indem er meinte, Paulus hitte gesagt haben sollen, daB er nur
seine eigene Meinung zum Ausdruck bringt.!!

Es ist nicht so, daB die Glieder der Briidergemeine mit der Betonung der
konkreten personlichen Beziehung zu Christus und der Rolle Christi als
Vermittler der Gottheit nichts kostbares hiitten, aber wir haben es nétig,
mehr iiber die Rolle des Vaters und des Geistes nachzudenken, wie Zinzen-
dorf es selbst in spiteren Jahren getan hat.'? Wir diirften es auch nétig ha-
ben, iiber die Exklusivitit hinwegzukommen, die in der johanneischen Chri-
stologie inbegriffen ist, im Kolosser- und Epheserbrief, und zu sehen, was
uns die Sicht des Markus, Lukas und des oben erwahnten paulinischen Ma-
terials lehrt. Wir haben es auch nétig, im Sinn zu behalten, daB die Weiter-
gabe des Evangeliums Kommunikation mit solchen bedeutet, die auBerhalb
der Kirche stehen, nicht innerhalb, so daB die traditionelle Sprache und
Darbietung nicht geniigen diirften.

2. In einer Welt, in der Menschen nach Bezichungen hungern, wird die
briiderische Betonung der Beziehungen schr bedeutsam: die Bezichung zu
Gott, vermittelt durch die konkrete Bezichung zum Heiland, der als unser
Herr Teilhaber unseres Lebens wird. In der biblischen Uberlieferung ist
klar, daB die Bezichung zu Gott neue Moglichkeiten zwischenmenschlicher
Bezichung schafft, geformt und gefordert durch Gottes Gnade. Briiderische
Frommigkeit hat die Bezichung zu Gott und die menschliche Bezichung der
Nichstenliebe, d.h. die Gemeinschaft, immer zusammengebunden. Obwohl
Bezichung eine "Einheit" in der Schopfung (an der Geschaffenes, menschli-

Gottes gleich zu sein" (wie es Adam in Gen 2-3 tat). Weil er sich selbst seiner himm-
lischen Stellung entiuBerte und die Gestalt eines Knechtes annahm, wurde er in der
Folge zu einer hiheren Stellung erhdht. Diese spitere Erhthung zu einer kosmi-
schen Stellung paBt nicht ganz zur Darstellung Christi im Epheser- und Kolosser-
brief, aber sie kann zur Aufgabe des erhdhten Christus in I Kor 15 passen.

11 21 Diskurse iiber die CA (in der englischen Ausgabe von 1753 S. 54-55).

12 Vgl. die interessante Darstellung bei Dieter Meyer, Der Christozentrismus des
spiten Zinzendorf. Eine Studie zu dem Begriff "tdglicher Umgang mit dem Hei-
land". Bern und Frankfurt 1973.
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che Existenz und der eine Schopfer teilhaben), eine Einheit im Herrn und
cine Einheit im Geist bedeutet, beschreibt dies nicht, wie die Beziehung sich
verwirklicht. Die Glieder der Briidergemeine in der Zucht der alten Unitit
und den Gemeinschaftsstrukturen des 18. Jahrhunderts suchten Methoden,
Beziehungen zu fordern. Gleichwohl gab es viel von der modernen Psycho-
logie zu lernen iber dic Art, die Schwierigkeiten und die Entwicklung von
Bezichungen und den Umgang mit Konflikten in der Bezichung. Die Er-
forschung der modernen Erkenntnisse iiber den Weg menschlicher Ent-
wicklung und Wirksamkeit konnen zur Gemeinschaft ebenso beitragen wie
die Chore, Banden und der "briiderliche Verein" des 18. Jahrhunderts.
Wenn wir als eine Gemeinschaft nicht fihig sind, Bezichungen zu fordern,
wird dann das Evangelium glaubhaft sein?

3. Bei allem zeitgenossischen BewuBtsein fiir die Psychologic muB daran
erinnert werden, daB es im briiderischen Ansatz des 18. Jahrhunderts impli-
zit eine sehr genaue Psychologie gab. Zinzendorf war der Meinung, dafB
Ethik bzw. das Leben eine Sache des Umganges mit dem inneren Leben des
Menschen, dem Herzen, sei. Die Handlungen kamen somit aus der Realitit
eines Lebens heraus. Wenn sich falsche Handlungen ercignet hatten, wurde
man der inneren Wirklichkeit eines Menschen mehr gewahr. Im Gegensatz
zu Halle, welches nachdriicklich eine eifrige duBerliche Zucht betonte,
sprach Zinzendorf von einer Zucht, die die Wirklichkeit fordert, die sich in-
nerhalb des Herzens entwickelt hat. Man konnte sagen, daB3 Zinzendorf sei-
nem Ansatz nach ein Jungianer war.13 Diese Erforschung der Natur der
Seele, des christlichen Lebens und der Entwicklung diirfte uns heute zu
einem Schwerpunkt rufen, der den Lebensfortschritt der Menschen befahi-
gen wiirde und ihn auf dic Wichtigkeit der spirituellen Dimension des Le-
bens konzentrieren wiirde. Der Erforschung ebenfalls wert sind die zeitge-

13 Der Schweizer Psychoanalytiker Carl G. Jung, der mit Freud brach, bietet ein
sehr bedeutungsvolles Beispiel der menschlichen Entwicklung, die die zweite Hélfte
des Lebens als eine besondere Zeit der inneren und geistlichen Entwicklung ansieht.
Hilfreich zum Verstandnis seiner Ansichten sind solche Biicher wie C.G. Jung: Der
moderne Mensch auf der Suche nach der Seele; Jungs Autobiographie: Erinnerun-
gen, Traume, Gedanken, eine Arbeit, die vieles von seiner geistlichen Erfahrung be-
schreibt; Wallace B. Clift: Jung and Christianity, New York 1985, und John Welch:
Spiritual Pilgrims, Carl Jung and Teresa of Avila, New York 1982 (ein interessanter
Vergleich von Jungs Ansichten mit denen von Teresa in ihrer "Inneren Burg").
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nossischen Studien, die iiber die Entwicklung des Glaubens angestellt wor-
den sind und die beiden Beispiele von Erik Erikson und Piaget verwenden.4

4. Die briiderische Betonung der kulturell bedingten Natur aller religio-
sen Gestaltung zeigt klar die Notwendigkeit anzuerkennen, daB3 das Evange-
lium zu Menschen mit "unterschiedlichen Welten in ihren Kopfen" gebracht
wird. Eine Sache, auf die die moderne Psychologie hingewiesen hat ist die,
daB das, was wir von unserer Lebenserfahrung und Kultur innerhalb unserer
Kopfe tragen, unsre "wirksame Realitit" ist. Obwohl es Wege gibt, unser in-
neres Vorhandensein herauszufordern und zu dndern, ist dies ein langwie-
riger ProzeB und man muB mit den Menschen dort beginnen, wo sie sich
befinden. Ein sehr einfaches Beispiel dafiir, wie das funktioniert, ist die re-
lative Leichtigkeit, auf traditionelle Weise iiber das Evangelium zu sprechen

14 James Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and the
Quest for Meaning, Harper and Row, 1981; Neil Q. Hamilton, Maturing in the Chri-
stian Life: A Pastors Guide, Geneva Press 1984; James and Evelyn Whitehead, Chri-
stian Life Patterns, Doubleday 1979. Fowler verwendet das strukturelle Beispiel von
Piaget und Kohlberg, indem er Glauben von der Perspektive der sich entwickelnden
geistigen Strukturen her versteht, durch die man Glauben haben kann. Auf diese
Weise wird die Entwicklung wie folgt gesehen (Ich vereinfache die Stufen und ver-
wende nicht die gesamte Terminologie von Fowler): unmittelbar von der Familie
iibernommener Glaube, dann konventioneller Glaube (der der jeweiligen Religions-
gemeinschaft), dann individualisierter Glaube (welcher eine kritische Ancignung der
Traditionen mit beinhaltet).

Die letzte Stufe ist der universalisierbare Glaube, Glaube, der die geistlichen Erfah-
rungen in anderen Traditionen wahrnimmt. So erweitert sich der Glaube zu Lebens-
erfahrung, die auf die geistigen Strukturen einwirkt und einen Menschen veranlaBt,
Dinge differenziert zu sehen. Einige Religionsgemeinschaften erlauben keine Ent-
wicklung @iber den konventionellen Glauben hinaus. Universalisierbarer Glaube ist
auch fiir diejenigen ein Problem, die ihre Tradition als etwas anschen, was exklusiv
die Wahrheit besitzt.

Die Whiteheads verwenden das Modell von Erikson, der Entwicklung von einer psy-
chosozialen Perspektive her betrachtet. Die verschiedenen Entwicklungsstufen stel-
len ein und dasselbe dar wie die Aufgabe, die Spannung zwischen gegensitzlichen
Haltungen giinstig aufzuldsen: Vertrauen - MiBtrauen, Selbstbestimmung - Scham
und Zweifel, richtiges Handeln - Schuld, Flei - Untergeordnetsein, Identitét - Iden-
tititsverwirrung, Vertraulichkeit - Isolation, Wachstum - Stagnation, Selbstintegritét
- Verzweiflung. Obwohl man damit im Leben auf gewissen Stufen der Entwicklung
konfrontiert ist, verbleiben sie als Lebensaufgaben. Die Pointe ist, daB der Schwer-
punkt und Inhalt des Glaubens, der Weg, den wir von der Glaubenstradition her
entwerfen, durch die Aufgaben, mit denen wir uns befassen, beeinfluBt wird. Glaube
ist deshalb nicht immer fiir jedermann dasselbe.
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zu Menschen, die die christliche Tradition aufgesogen haben und die
Schwierigkeit, dic Menschen auBerhalb der Kirche haben mégen, zu be-
greifen, was wir mit all unserer innerhéuslichen Sprache sagen. Im Umgang
mit Jugendlichen, auch innerhalb eines einfachen und gewohnlichen Kultur-
kreises, wird man rasch gewahr, daB der "kulturelle Satz" junger Leute sich
reiend schnell dndert. Paulus hat in I Kor 9 bewuBt dariiber nachgedacht,
wie er um des Evangeliums willen allen alles sein muflte, um es unter-
schiedlich im jidischen und im griechisch-romischen Kontext mitteilen zu
konnen. Das ist heute nicht anders. Der Mensch, der das Evangelium mit-
teilt, muB deshalb in einem lockeren Verhdltnis zu seiner/ihrer eigenen
Verkorperung des Evangeliums stehen und auf irgendeine Weise fahig sein,
die Fragen, Probleme und Empfindungen anderer zu horen und in sie ein-
Zutreten.

5. Unser Ansatz zur Weitergabe des Evangeliums muf} "integrativ' sein,
indem wir alles, was zum Leben und zur Wahrheit dazugehort, so weit wir
dazu fahig sind, zusammenbringen, bei gleichzeitiger Bewahrung der Ein-
zigartigkeit der Offenbarung, die im Evangelium verkorpert ist: das Ge-
heimnis, das die Machtigen dieser Welt nicht verstanden haben (I Kor
2,6ff). Dieser ganzheitliche Ansatz ist wichtig, um die Rolle des Evange-
liums im Ganzen des Lebens bejahen zu konnen. Um das zu tun, brauchen
wir solche Leute, die Experten auf Gebieten aulerhalb der traditionellen
theologischen Disziplinen sind. Zinzendorf zum Beispiel versuchte, auf die
Fragen und die Methodologie der Aufklarung zu horen, wahrend die Versu-
che des Comenius bekannt sind, die Breite menschlichen Wissens zu umfas-
sen. Auf diesem Weg hilft die Kirche Menschen, die Welt und das Leben zu
erkliaren, und fithrt im Leben zu einer sinnvollen Existenz.

6. Wir miissen gewisse Aspekte der christlichen Tradition iiberdenken,
die zu Barrieren werden konnen, neue Zugénge zum Glauben zu suchen.
Eine solche ist unsere Sicht der Schriftautoritiat. Die historische Untersu-
chung hat es schwierig gemacht, abzuweisen, daB die Schrift innerhalb eines
historischen Prozesses entstanden ist. Auch wenn man die Schrift als Ganzes
liest und nicht nur ausgewihlte Texte, wird die groBBe Menge von Ansichten
und Antworten auf gemeinsame Fragen innerhalb der Schrift augenschein-
lich. Das macht es sehr schwierig, die Schrift als einzige Quelle unseres
Glaubens und Lebens anzusehen.

Es gibt auch einen guten Grund, innerhalb des Neuen Testamentes selbst
fir die Behauptung, da3 wir Seite an Seite mit der Schrift andere Quellen
der Autoritit haben. Die meisten neutestamentlichen Traditionen sprechen
von der Rolle, die dem Geist zukommt. Der Geist ist Gott, der die Kirche
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zu standiger Neuauslegung ihrer Traditionen anleitet. In Joh 16,12ff sagt Je-
sus selbst seinen Jiingern, daBl der Geist eine neue Wahrheit bringen wird,
die er ihnen nicht vorher geben konnte, obwohl diese ncuc Wahrheit in
Kontinuitit zur Wahrheit Jesu und des Vaters steht. Der Geist leitet die
Kirche folglich zu einem reiferen Verstindnis ihrer Traditionen und zur an-
gemessenen Einsicht in neue Herausforderungen und Kontexte an. Jesus,
der die Buchstabenglaubigkeit der Pharisaer bekdmpfte, hitte niemals eine
Religion gestiftet, die auf einer neuen Buchstabenglaubigkeit basiert. Die
Irrtumslosigkeit der Schrift wird von viclen aufrichtigen Christen verteidigt,
diec meinen, dal dic Wahrheit des Christentums darauf beruht. Manche
brauchen dies auch als einen Weg, das Leben in ungewissen Zeiten zusam-
menzuhalten. Gleichwohl kann nur Gott allein letzte Autoritat und Wahr-
heit sein. Das ist es, was die ersten beiden Gebote aussagen. Es ist wichtig
festzuhalten, daB3 Zinzendorf vieles vom entstechenden historischen Kritizis-
mus seiner Zeit ilbernahm, mitunter zur Bestiirzung anderer. Die Autoritat
des fortschreitenden Offenbarungshandelns Gottes zu untersuchen und die
Entdeckung von Gottes Wahrheit in den Human- und Naturwissenschaften
zu bejahen, ist ein Weg, Gott treu und nicht untreu zu sein. Es ist wiederzu-
entdecken, was unter der Schrift in der Alten Unitat als einem der
"dienlichen Dinge" verstanden wurde, die den "wesentlichen Dingen” dienen,
und bei Zinzendorf als heiliger Ort (Sakristei) zur Begegnung mit Christus,
welcher aber nie an die Stelle Christi treten sollte.!®

Ein hilfreicher Weg, an der Schriftautoritit festzuhalten, ohne ihre Worte
zu verabsolutieren, ist es, nochmals den andéchtigen Gebrauch der Schrift
zu bejahen als etwas, was mit den Wirklichkeiten christlicher Erfahrung in
Beriihrung bringt, die letzte Autoritét sind: Die Person Gottes, die Person
des Heilandes, die Erfahrung des Geistes und die Schaffung des christlichen
Lebens. Die Bejahung dieser Ansicht war ein groBer Beitrag Zinzendorfs.
Dann wird die Schrift weniger ein Antwort-Buch, als ein Leben spendendes
Buch.

Ein anderer Bereich, der der Reflexion bedarf, ist das apokalyptische Sy-
stem, das oftmals zu einem Teil der Verkiindigung des Evangeliums ge-
macht wird. Sowohl das Judentum als auch die frithe Kirche waren stark von
der judischen Apokalyptik beeinfluit. Dies hat die neutestamentlichen
Stoffe so stark durchdrungen, dal man das Problem nicht lediglich durch
die Eliminierung des am stirksten apokalyptischen Buches des Neuen Te-

15 Die Predigten, die der Ordinarius Fratrum ... zu London gehalten hat, Zweyter
Band (BHZ A 208), Abth. IV, S. 85ff.

126



stamentes, der Offenbarung, losen kann. Die wesentlichsten Aussagen der
Apokalyptik sind: Die Welt steht im Begriff, an ihr Ende zu kommen, das
jungste Gericht steht unmittelbar bevor (von dem das Heil erwartet wird -
dies ist die erste Bedeutung von Heil im Neuen Testament), die Welt und
dieses Zeitalter sind bose und vom Satan beherrscht, die Zeit fiir die letzten
Kampfe mit dem Bosen ist geckommen (diese werden haufig dargestellt, ein-
schlieBlich einer Zeit der "groBen Anfechtung" vor dem Ende). Es gibt un-
terschiedliche Auffassungen von der Auferstehung der Toten und der Mog-
lichkeit eines messianischen Zwischenkonigreiches (oft eines tausendjihri-
gen Reiches) vor der endgiiltigen Errichtung des Reiches Gottes. In diesem
Schema wird das Heil oft in Beziehung zu diesen Dingen gesehen und die
gegenwartige Geschichte als die Zeit aufgefalt, in der sich die vorhergesag-
ten Ereignisse vollzichen. Gewohnlich besitzt das Anzichungskraft fiir sol-
che Christen, die auf solchen Ansichten gegriindet sind, die mit ihrem Ein-
geweihtsein in die Geheimnisse der Geschichte Intriegen schmieden und die
sich damit identifizieren, weil sie in apokalyptischen Zeiten zu leben meinen
(zum Beispiel in unserer gegenwirtigen). Fiir solche, fiir die dies ein kul-
tureller Ausdruck des Christentums ist, mag es notig sein, das Evangelium
in diesen Begriffen zu diskutieren. Wie auch immer, gerade die frithe Kirche
befand sich in einem ProzeB der Erinnerung an dic Apokalyptik, das
Hauptbeispiel dafiir ist das Johannesevangelium, die hauptsichlichste theo-
logische Quelle fiir Zinzendorf. Die briiderische Theologie der Zinzendorf-
zeit stellte eine realisierte Eschatologie in Ubereinstimmung mit den jo-
hanneischen Ansichten dar, im Gegensatz zu dem pietistischen Gelehrten
Albrecht Bengel, mit dessen apokalyptischer Eschatologie Zinzendorf
Schwierigkeiten hatte. Sich damit zu befassen, bedeutet Verantwortlichsein
sowohl fiir dic Grundfrage, als auch fiir diec Gestalten des Evangeliums, die
richtig sind fiir seine Verkiindigung in unserer Zeit. Es ist auch wichtig, dall
wir fiir das Evangelium keine "Stolpersteine” schaffen, die nicht im Evange-
lium selbst begriindet liegen. 10

16 Das Judentum selbst verwarf die Apokalyptik im zweiten nachchristlichen Jahr-
hundert nach dem Fehlschlagen der zwei jiidischen Aufstinde gegen die Romer.
Seine miindliche religitse Tradition, die Auslegung der Thora, wurde kodifiziert und
in der Mischna sowie den biblischen Kommentaren (Midraschim) im 2. Jahrhundert
n.Chr. festgeschrieben. Seine Verwerfung der Apokalyptik spiegelt sich in deren Zu-
riicktreten in der Mischna. Gleichwohl fahren viele Christen damit fort, sie aufgrund
apokalyptischer Sehnsiichte und ihrer Gegenwart in einem GrofBteil des neutesta-
mentlichen Stoffes, der die friihzeitigen jiidischen Ansichten wiederspiegelt, die seit
der Zeit der Mischna nicht weiter verbreitet wurden, zu bejahen.
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7. Die Einzigartigkeit des Evangeliums: Wie man auch immer die Einzig-
artigkeit Christi und der christlichen Offenbarung verstehen mag, man mufl
bejahen, daf sich die menschliche Existenz letztlich auf Gottes Gnade stiitzt
- die eine Frage, bei der Paulus auf einem unnachgiebigen Standpunkt be-
harrte (Gal 1). Dies ist nicht nur eine Frage von Gesetz und Gnade. Es ist
eine Frage, die mit aller menschlichen Lebenserfahrung zu tun hat. Bei un-
serer Arbeit, unserem Sport, unserer Bildung und sogar in unserem Famili-
enleben stiitzt sich unser Wert oft auf Leistung und Erfolg. In manchen
Kontexten ist das so driickend, daB} es geniigend Besorgnis erzeugt, Men-
schen unfunktional zu machen und unfihig, jeweils zufrieden mit sich selbst
zu sein, eine Tretmiihle sondergleichen. Die Welt kann sich da nicht grund-
legend dndern, auch wenn wir hoffen mochten, daB die Kindererzichung
freundlicher werden kann und ékonomische, politische und Bildungssysteme
menschlicher werden konnen.l” Wie auch immer, irgendwie und irgendwo
muB jeder Mensch in Berithrung kommen mit dem gnéadigen Ursprung sei-
ner Existenz, Gott, der sich so wenig in der Erfahrungswelt des Menschen
spiegelt. Das ist es, wonach alle hungern, ein Hunger, den nichts anderes
sonst stillen kann, wie es die zwei verlorenen Sohne des Vaters entdecken
(Gleichnis vom verlorenen Sohn, Lk 15). Wo anders kann man dies klar fin-
den, auBer im Evangelium? Wo anders kann man erfahren, daB das, was
man ist, ein Geschenk darstellt und nicht einen endlosen Kampf. Es gibt
Zeiten, in denen man cinen Schimmer davon im Leben erfalit, in der Liebe
eines anderen Menschen. Aber Paulus erfallte, dal er dies nicht verstehen
konnte bis zu seiner Christusbegegnung auf der StraBe nach Damaskus.
Hier dachte er ganz und gar, er werde vernichtet, und alles, was er war und
hatte, kam zu ihm wie ein Geschenk. Es ist kein Zufall, daf es einfacher ist
an Theologien und an Kirchen zu glauben als an die Gnade.

8. Freiheit: Paulus spricht in Gal 3-5 von Christus, der die Menschheit zu
einer Zeit der Reife und der Freiheit bringt, in der sie das verheiBene Erbe
empfangen kann und nicht linger unter Vormiindern leben muB (dem Ge-
setz und den "Elementargeistern”).18

17 Siehe die Schriften von Alice Miller, einer Schweizer Psychoanalytikerin, z.B.: Du
sollst nicht merken.

18 Das Wort, das in Gal 4,3ff verwendet wird, ist "elementar", ein Adjektiv. Es kann
bedeuten "Grundprinzipien oder -material" oder "die Geister, die hinter den Ele-
menten und Strukturen der Welt stehen". Die meisten Gelehrten entscheiden sich
fiir das zweite. Das bedeutet, daB} die Strukturen der Welt, die das menschliche Le-
ben beeinfluBt haben - politische und dkonomische Systeme, Natur, Astralméchte -
in belebter Gestalt gesehen wurden. Diese, so gut wie das Gesetz fiir die Juden,
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Diese Freiheit, zu antworten und zu handeln, muf3 auch in Beziehung zu
dem Verstandnis des Paulus der Grenzen der Erkenntnis gesehen werden.
In I Kor 13 spricht er von der Liebe als Bleibendes, aber von der Erkenntnis
als Voriibergehendes, Unvollkommenes, Kindliches, wie das trilbe Sehen in
einem Spiegel. Es ist erst eschatologisch, dal wir von Angesicht zu Ange-
sicht sehen werden. Jetzt milssen wir damit zufrieden sein, ganzlich verstan-
den zu werden (von Gott), spater dann werden wir ginzlich verstehen. Er-
kenntnis hat auch ihre Gefahren. Erkenntnis blést auf, Licbe aber baut auf
(I Kor 8,1). In I Kor 7 gibt Paulus uns einen Einblick in die verschiedenen
Grundlagen, aufgrund derer er Entscheidungen findet und Ratschlige er-
teilt, indem er manchmal aus seiner eigenen Weisheit heraus redet oder das,
von dem er fithlt, daB es der Geist zu ihm spricht. In I Kor 4,1-5 erkennt er
an, daB der Herr ihn richten wird, wenn er kommt und Dinge ans Licht
bringen wird, die jetzt im Dunkel verborgen sind. Nach der Ausarbeitung
seiner Sicht der Heilsgeschichte in R6m 9-11, eine Theorie, auf der er seine
gesamte Missionsstrategie gegriindet hat, scheint er zu sagen: Wer kann es
wirklich wissen? "O welch eine Tiefe des Reichtums der Weisheit und der
Erkenntnis Gottes! Wie unbegreiflich sind seine Gerichte und unerforsch-
lich seine Wege!" Wem ist Gott eine Erklarung schuldig?

Die bewuBte Betonung der Grenzen auch inspirierter menschlicher Er-
kenntnis durch Paulus ist, fiir mein Verstdndnis, einzigartig im Neuen Te-
stament. Seine Anerkennung der Verschiedenheit in der Aufnahme und Ge-
staltung des Evangeliums ist cbenfalls einzigartig ausgefiihrt. Er driickte das
Evangelium nicht nur unterschiedlich gegeniiber Juden und Griechen aus,
sondern war willens, auch die sich unterscheidenden Anschauungen der
"Schwachen" zu akzeptieren: "allen alles, damit ich auf alle Falle einige rette"
(I Kor 9,19). Die Schwachen sind, wie in I Kor 8-10 und Rom 14 dargelegt
wird, solche, die die Bedeutung und die Implikationen des Evangeliums
nicht vollstindig verstanden haben. Gerade nach der glithenden Argumen-
tation gegen die Beschneidung bei den Galatern schlieBit er mit der Aussage,
daB das, worauf es letztlich ankommt, nicht ist, ob jemand beschnitten ist
oder unbeschnitten, sondern ob er eine "neue Schopfung” ist (Gal 6,12).

Die Einsichten des Paulus in die Verschiedenheit und die Begrenztheit
sowie in die Schwierigkeiten der Erkenntnis sind Partner fiir sein Verstind-
nis von Freiheit. Man mub frei sein zu denken, zu handeln, Strategien und
Theologien zu entwerfen, auszuprobieren, ohne zu fiirchten, daB Gott into-

kiimmerten sich um die Menschheit, bis sie in Reife und Freiheit verantwortlich
handeln konnte, ohne diese Freiheit als Vorwand fiir das Bose zu gebrauchen.
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lerant gegeniiber Irrtum und MifBverstindnis ist. Wenn man immer richtig
sein muB, ist man ein Kind geblieben - unter Aufsechern. Wir miissen unsere
Reife in Anspruch nehmen, um Gottes Anspruch in unserer Zeit mutig zu
erforschen, um alle Wahrheit zu erforschen und ihre Beziehung auf die
Wahrheit des Evangeliums - und um dic Form unserer Sendung und Bot-
schaft zu erforschen. Und noch mehr miissen wir Mut, Einfithlungsvermo-
gen und Nachsicht haben, einander in den Differenzen und Konflikten, die
entstehen werden, zu ertragen. Vielleicht wird dies die anregendste und
fruchtbarste Periode in der 500jahrigen Geschichte unserer Kirche werden.
Ubersetzung: Frieder Vollprecht

SUMMARY: Moravian Faith / Identity and Evangelism

The Moravian Church in America has been deeply concerned about finding
an approach to evangelism, both as a way of responding to the commission
given by Jesus to the church and also as a way of maintaining the future via-
bility of the Moravian Church. To evangelize cannot be simply to repeat the
patterns of the past or the techniques of the present, but must consider how
to be faithful to the Gospel in terms of the nature of the message needed in
the modern context and the method appropriate to its expression.

The five hundred year Moravian tradition, though varied, preservees a
persisting wisdom which can give the Moravian Church today a sense of di-
rection, though one must also ask what reformulation of it is necessary in
the modern context. Contrary to what American Moravians often think,
there is a clear Moravian theology, formed by an awareness that Christianity
as its heart is relational, not conceptual. Out of this relationship with God a
new life issues which is not peripheral but central to being Christian. The
"theological system" of which the Christian may speak is to be found in the
person of God, especially the person of the Saviour, and what is to be expe-
rienced in relationship with them: salvation and life.

Zinzendorf developed an understanding of mission and evangelism, aris-
ing from his theology and expressed in experimentation in Settlement Con-
gregations, Diaspora and foreing missions. This consisted of:

1. A recognition of the universal experience of God (Christ) and a univer-
sal human spirituality, a point of contact;

2. The need of Christian presence to the world (concrete Christian Com-
munities wherever the Gospel is to be proclaimed) so that Christian life may
be experienced;
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3. General proclamation of the Gospel to all, but in application to indivi-
duals the process is the Saviour’s who as Creator of all souls has his own
plans for each (The church needs to discern the Saviour’s plans rather than
forcing the process.);

4. The primary goal of evangelism as bringing to awareness the relation-
ship the Saviour secks with all and helping persons know the life that God
wishes to come out of this relationship;

5. Recognition that expressions of Christianity, though growing out of the
same "heart" relationship with the crucified Saviour, will always be varied in-
dividually, ecclesially, historically and culturally;

6. Belief that relationship was available to all, unlike concepts or
theology; (The Saviour relates to infants and handicaped as well as those
who "understand".)

7. The Saviour being always the suffering Saviour who in the cross re-
nounced the use of force with souls;

8. Experimentation as the way to discover what works and what God
wishes.

This understanding took Moravians all over the world in the name of the
Saviour in the 18th century. While sensing its possibilities for our present
attempts to formulate a method of evangelism, there are several considera-
tions in the reformulation of this methodology for the present. First there is
its inherent Christocentrism. Modern scholarship has indicated that Jesus’
message in the earliest Gospels was more theocentric and the movement
towards Christocentrism in Matthew and John, for example, was due to
apologetic needs and the experiential role Christ fulfilled in the lives of early
Christians. Paul struggles with this issue in a very significant way, seeing this
age as temporarily Christocentric but leading to a time when Christ hands
over all to God (I Cor. 15:28), a passage that Zinzendorf did not like. With-
out denying the precious Moravian insights of the simplicity, concreteness,
and personal nature given to religion by the relationship with Jesus, it is be-
coming apparent that in our day the sharing of the Christian Gospel with
other great religious traditions may be best done with the recognition of the
common experience of God, Creator and Father, whom we understand in
the light of the story of the Saviour. Moverover, even for Christians it is not
always the person of the Saviour who seems most real of the persons of the
Trinity.

Second, we need the insights of modern psychology to help us understand
the ways in which the experience of relationship is blocked or distorted by
life experience, the ways in which human development occurs, and the dy-
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namics of community. We will also find a friend in Jungian psychology to
support the Moravian insights on the importance of the inner life to perso-
nal growth.

Thirdly, we need greater appreciation and application of Zinzendorf’s in-
sights into the way religion is variously expressed in diffcring individuals and
cultures. Paul himself recognized this as he spoke of the need to express the
Gospel differently to Jews, Gentiles, and the "weak" (I Cor. 9:19ff). Though
Jews and Gentiles are cultural designations, for Paul "the weak" designated
those whose understanding of Christianity was limited and whose practice of
Christianity was still influenced by their previous religious backgrounds.

Fourth, our approach needs to be as sensitive to the modern discovery of
truth in all areas of life, integrating this into the Christian perspective, as
Zinzendorfs was to the Enlightenment. We also need to rethink aspects of
Christian tradition which, though they served in various ways in the past,
now become barriers to acceptance of the Gospel: such as the exclusive
authority of the initial cultural expressions of the Gospel found in the New
Testament (for example the Jewish Apocalyptic framework and its schema
of salvation). In regards to the latter it is important to note how biblical lite-
ralists in their preaching of the Gospel often address questions and repeat
answers significant within the context of early Jewish Christianity, but not
the primary questions of the modern age. Even the early church realized
that the questions within Jewish and Greco-Roman culture were different
and that one cannot preach to questions not asked or to cultural assump-
tions which do not exist.

In searching for ways in which to reformulate Moravian insights for today
we need to both affirm the uniqueness of the Gospel (which is part of what
is meant by the uniquencss of Christ): a gracious God who suffers for us and
is ultimately the source of human existence ... and we need to affirm the
freedom which God gives us to think, act and experiment. Too much need to
be right(cous) tics our hands and makes us judge too quickly those whose
insights are different. As Zinzendorf indicated, the church and its misson is
the laboratory in which truth and action is tested.
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Die Spiritualitat der friihen Herrnhuter

von
Sigurd Nielsen

Was "spirituell” ist, also einen geistlichen Lebensstil ausmacht, das ist nicht
aus menschlichem Geist oder menschlicher Seele, sondern aus dem
Heiligen Geist, von Gott bewirkt, aus Gott hervorgehend. Ein "spiritueller”
Christ ist einer, der vom Heiligen Geist gefithrt ist.

Dic Spiritualitit der Herrnhuter hat Christus zum Mittelpunkt. Sie ist
eine christozentrische und am Kreuz orientierte Spiritualitit. Es gibt in der
Tat keine christliche Spiritualitat ohne das Kreuz.

Die Spiritualitidt der Herrnhuter beruht auf dem Glauben an die versoh-
nende Kraft des Blutes, das am Kreuz fiir uns vergossen wurde. Aber die
Herrnhuter wullten auch, dall das Blut seine Kraft nur wirksam werden las-
sen kann durch den Heiligen Geist.

Diese Spiritualitat ist alldurchdringend, allerfilllend, das heifit, sie ist
nicht nur nach innen gerichtet als Kontemplation, Gebet und Gottesdienst,
sondern auch nach auBen als Engagement, Tat und Werk. Sie hat nicht nur
den Charakter des Andersseins in der Welt, sondern auch den der
Weltlichkeit, soweit sie in dieser Welt ihren Ausdruck findet. Die Liebe
Gottes, wie sie sich in Jesus durch seine Menschwerdung, sein Leiden,
seinen Tod und seine Auferstechung manifestiert, muB3 in Liebe zum
Ausdruck kommen, und zwar in Liebe zum Bruder und zum Nachbarn, das
heiBt durch Kommunikation, Kommunion und Gemeinschaft unter dem
Zeichen des Kreuzes.

1. Der Ursprung der Spiritualitdt der Herrnhuter

In den frithen zwanziger Jahren des 18. Jahrhunderts kam es zu einer selt-
samen Begegnung in Herrnhut. Zuerst waren es Emigranten der Alten Bri-
der-Unitat aus Mahren und Bohmen, dann gab es Lutheraner, Calvinisten,
Separatisten, Pietisten, romische Katholiken und andere, die sich dort an-
siedeln wollten. Es handelte sich iiberwiegend um Fliichtlinge, die nicht nur
sehnsiichtig ihren Gottesdienst zu halten und ein christliches Leben in Frei-
heit zu fithren wiinschten, sondern die auch bereit waren, sich einem neuen
Leben zu widmen. Sie hielten sich an das, wovon sie fest iiberzeugt waren,
und hatten jeder seine eigenen Prinzipien und sein Verstandnis von christli-
cher Lebensfithrung, so daB sie in fast allen Dingen verschiedener Auffas-
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sung waren. Dies schuf einen Geist des MiBtrauens und der Gegnerschaft,
der Disharmonic und des Streits, der ihr gemeinsames Leben in Gottes-
dienst und Alltag beeintrichtigte und die Gemeinschaft in Herrnhut fast
zerstorte.

1726 und 1727 entstand eine groBe Krise, die in einem Fanatismus von
eschatologischem Ausmaf gipfelte, als zum Beispiel Zinzendorf mit dem in
der Offenbarung erwihnten "Tier" identifiziert wurde. Zinzendorf mit seiner
Autoritit als Graf hitte versuchen konnen, die Ordnung durch Gewalt wie-
derherzustellen, aber da er Toleranz gelehrt hatte, akzeptierte er jetzt die
Situation als eine Zeit der Priifung. Er schritt nicht ein, sondern wartete ge-
duldig darauf, was Gott tun wiirde - und Gott trat dazwischen. Der Unruhe-
stifter erlitt einen geistigen Zusammenbruch, wurde verwirrt und muBte
Herrnhut verlassen. Trotzdem gelang es nicht, Versohnung und Frieden
vollkommen wiederherzustellen, aber es begann eine Zeit der Erneuerung
mit neuen Impulsen fiir das geistliche Leben.

Fiir das burgerliche Zusammenleben wurden Regeln festgestellt, und
Statuten wurden unterzeichnet, die den Passus enthalten: "Herrnhut mit sei-
nen cigentlichen alten Einwohnern soll in bestindiger Liebe mit allen Kin-
dern Gottes in allen Religionen stehen, kein Beurteilen, Zanken oder etwas
Ungebiihrliches gegen Andersgesinnte vornehmen, wohl aber sich selbst
und die evangelische Lauterkeit, Einfalt und Gnade unter sich zu bewahren
suchen."!

Anders verhielt es sich jedoch mit dem geistlichen Zusammenleben. Hier
war mehr notig. Gebetsgruppen wurden gebildet, Alteste und leitende Alte-
ste wurden gewihlt, und man machte Hausbesuche. Mit anderen Worten: es
wurde ein Dienst der Versohnung eingefithrt, und die Situation besserte sich
allmahlich. Gott wirkte unter den Bewohnern von Herrnhut, und die Er-
neuerung fand ihren Hohepunkt in dem geistlichen Geschehen vom 13. Au-
gust 1727, als sie sich versammelten, um das Heilige Abendmahl zu feiern,
bei der die Gegenwart des Heiligen Geistes tief empfunden wurde. Auf dem
Weg zum Gottesdienst fanden kleine Gruppen von zweien oder dreien in
einer neuen Weise zueinander. Alle waren mit sich selbst unzufrieden. Wih-
rend des Gottesdienstes knicte die versammelte Gemeinde nieder und sang;
"Hier legt mein Sinn sich vor dir nieder..." Es war schwierig, zwischen Wei-
nen und Singen zu unterscheiden. Die Briider beteten voller Hingabe und
Inbrunst, daf} sie die "wahre Natur Seiner Kirche" gelehrt werden mogen
und daB3 "sie nicht weggefiihrt wiirden von der Blut- und Kreuzestheologie'".

1 A.J. Lewis, Zinzendorf, The Ecumenical Pioneer, London 1962, S. 53.
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Zinzendorf beichtete stellvertretend fiir die Gemeinde, die Vergebung wur-
de verkiindet und danach das Heilige Abendmahl gefeiert.

Die folgenden Tage verbrachten sie in einer ruhigen und freudigen At-
mosphére, und sie lernten licben, wie es im Diarium heift. Einer, der dabei
war, schrieb spiter: "Alle Glieder dieser Herde iiberhaupt wurden auf eine
einmalige Weise von der Kraft des Wortes von der Versohnung durch das
Blut Christi angeriithrt und wurden so iiberzeugt und bewegt, daB ihre Her-
zen angeziindet wurden mit neuem Glauben und neuer Liebe zum Heiland
und auch mit brennender Liebe zueinander."? Ein anderer sagte: "Von der
Zeit an ist Herrnhut zu einer lebendigen Gemeine Jesu Christi geworden."
Zinzendorf sprach von diesem Tag als einem "Tag der AusgieBung des Hei-
ligen Geistes iiber die Gemeine". Tatsachlich war das der Tag der Erneue-
rung der alten Briiderkirche, das Plingsten durch das Blut Jesu Christi.

2. Die charakteristische und wesentliche Natur der Spiritualitit

Welches war die treibende Kraft der frithen Herrnhuter, was machte sie fiir
ihre Zeit auBergewohnlich, und was hatten sie? War es die Ausgiefung des
Heiligen Geistes? Ja, sie erfuhren die Kraft des Heiligen Geistes. War es die
Wirklichkeit der briiderlichen Liebe? Ja, sie leraten zu lieben. War es der
Glaube an Jesus Christus als ihren Erloser? Ja, aus Glauben gingen sie hin-
aus. War es die Hoffnung der Erwartung der Wiederkunft des Herrn? Ja,
diese Hoffnung offnete ihnen den Blick iiber die vergiingliche Welt hinaus.
All dies war da, aber es gab noch etwas anderes, das die Herrnhuter be-
kannt werden lie, das dic Menschen aufhorchen machte, sie zu Wider-
spruch oder Zustimmung veranlaBte, das sie zu dem machte, was sie waren:
Es war dies ihr Festhalten am Lamm und am Blut - es war die Theologie
des Blutes oder, wie sie sagten, die "Blut- und Wundentheologie". Zu einer
Zeit, als das Hauptthema die Rechtfertigung durch Glauben war, betonten
Zinzendorf und die Herrnhuter besonders das Blut Jesu Christi. Es wurde
zur Botschaft an die Christen in Europa und an alle Menschen in der Welt:
die Botschalt von der Erlosung durch das Blut Christi.3

Zinzendorf schrieb: "... daBB wir kein ander Christenthum statuirten, als
das sich aufs Blut und auf dic Wunden des Heilandes griindet; und daB wir
mit der ganzen Blut-Gemeine wolten ewiglich Zeugen seyn, *daBl im Opfer

2 22.0,8.59.
3 8. Nielsen, Aim of Christian Unity, Nederduitse gereformeerde teologiese tydskrif
11 (1969), S. 166f.
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JEsu allein zu finden gnade und freyheit von allen siinden fiir alle welt’." "...
dieses grosse und ausnehmende gnaden-geschenk hat uns der Heiland gege-
ben, dal dabey unser glaube anfangen soll, daB das unsere haupt-sache
wird, dall wir nicht den zehnten, zwolften, funfzehnten Artikel draus ma-
chen, sondern den Artikel aller Artikel, das lied der lieder, den Text aller
Texte, der in zeit und ewigkeit bleiben soll: Du bist geschlachtet!” "... daB die
Lehre von GOttes Marter der punct ist, dabey wir leben und sterben miis-
sen, der uns vor aller versuchung bewahren, vor der siinde, vor allem ungliik
und schidlicher noth der erden zusiegeln kan und muB." Fiir jeden, "dem die
geheime Weisheit offenbart wird ... Weishéit vom Tod Jesu, von seinem
Blut, fiir uns vergossen, von der Wirkung dieses Blutes fiir Zeit und Ewig-
keit, wird dies eine groBe Verinderung bedeuten." "Wenn je gesagt werden
konnte, daB® wir zuviel aus dem Verdienst und den Wunden des Heilands
reden, denken und handeln konnten, dann wire das ein meisterlicher
Streich des Teufels." Zinzendorf kann das auch so ausdriicken: "die ewige
Todsiinde ist, wie ihr wilt, die aktive Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Wun-
den Jesu."™

Es ist auch bezeichnend, daB Zinzendorf das Wort Jesu, des erhohten
Herrn, an die Gemeinde in Philadelphia "Dieweil du hast bewahrt das Wort
meiner Geduld" iibersetzte: "Weil du bey der Lehre von meiner Marter
geblieben bist..." - das Wort, das gegeben worden war als das Wort, das be-
wahrt werden sollte.> Wenn Jesus wiederkommen wird, "wird Er mit seinen
glinzenden und ewig gesegneten Wunden und Nigel-Malen erscheinen”.

Die Herrnhuter entdeckten die Bedeutung des Blutes neu. Die Wahrheit
des gekreuzigten Christus und die Wirklichkeit seines fiir uns vergossenen
Blutes wurde die wesentliche Botschaft des Evangeliums - und in der Tat,
wenn wir das Blut entfernen, entfernen wir gleichzeitig die Erlosung des
Menschen. Das Wort "Blut" driickt genauer aus, was der Tod Christi war:
Sithne, BuBle, Versohnung. "...die Creuzigung (hat) die Sache des Todes
nicht ausgemacht, sondern das BlutvergieBen am Creuze ... (man mul) das
Blutvergieflen nicht von der Passion ausschliefen, sondern zum Haupt-Um-
stand machen." So konnte Zinzendorf auch behaupten, "... daB wir durch
sein Blut gerecht werden',

4 Zinzendorf, Reden iiber die Litaney des Lebens, Leidens und der Wunden Un-
sers Herrn Jesu Christi, 2. Edition, 1747, S. 51.52.63.55.67.

5 Theologischés Worterbuch IV, S. 126; Zinzendorf a.a.0., S. 171.

6 S. Nielsen, Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf; s. Nielsen: Der Toleranzge-
danke bei Zinzendorf. Bd. 2.3., 1952-1960.
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Die Herrnhuter glaubten an die Kraft und die Wirksamkeit des Blutes,
weil in Jesus Christus Gott und der Mensch, der Siinder, sich begegnen und
beide nur das Blut Jesu schen. Sie wandten sich von einem passiven Glau-
ben an den Tod Christi ab und hin zu einem lebendigen Glauben an das
Blut Christi - und dies war und ist Gottes Plan und Werk der Erlosung
durch das Blut Christi. Der Opfertod ist es, der Jesus Christus zu dem
Herrn macht, der das Konigreich zu seiner vollkommenen Herrlichkeit fith-
ren wird.

Das Blut wurde die Grundlage ihres geistlichen Lebens, da es die we-
sentliche Natur ihrer Spiritualitit wurde. Das Blut erinnerte sie an das voll-
endete und beendete Werk Jesu am Kreuz. Sie konnten zu ihm kommen
durch das Blut, in dem Wissen, dafl das Blut Gnade vermittelt, das heil3t
Verzeihung und Vergebung; Rettung und Befreiung; Schutz und Heilung;
Liebe und Freude.

Diese Spiritualitat richtete sich nicht nur nach innen, sondern auch nach
aullen. Zinzendorf erwihnte die folgenden Implikationen: "Die erste ist: Ich
lebe nicht mehr, ich bin nicht mehr mein, nein, nein, ich bin des Lamms, ...
Die andere regel ist: Ich stekke an, wie ich angestekt worden bin, ..., ich soll
mich communiciren, ich soll meine gnade, meine Christheit, mittheilen ...
die Dritte regel ... ist: Wenn wir unter uns selbst eins sind, wenns bey uns
ausgemacht ist ... wir wollen hineinschwimmen ins Wunden-meer ... So zit-
tert alle welt mit ihren heeren..."”

3. Die Anwendung der Spiritualitdt

Die Spiritualitiat wurde wirksam durch die Herzensreligion. Die Herzensre-
ligion wurde - sozusagen - das Gefa} der Spiritualitat. Wichtig fiir Zinzen-
dorf waren nicht die Kenntnis bestimmter Ideen und Konzepte oder das Ak-
zeptieren bestimmter Dogmen und Wahrheiten, sondern das Wissen von
der Wirklichkeit Gottes, der Wirklichkeit Jesu Christi. So konnte er sagen:
"Leute, die den Heiland im Kopf und nich im herzen haben ... sind gar keine
Christen.”® Darum konnte er auch erkliren: "Wir predigen nichts als den
gekreuzigten Christus fiir das Herz'?, und er fiigte hinzu, daB die Botschaft
darin bestehe, "Ihn und sein Creutz und Tod von Herzen zu Herzen" zu tra-
gen. "Da darf man eine Sache nur mit halben Worten ausdrukken, so rich-

7 Zinzendorf, a.a.0., S. 183.
8 Nielsen, a.a.0., I, S. 162.
9 Lewis, a.a.0,, S. 71.
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tets mehr aus als wenn man sich viele Jahre Miihe gibt, den rechten Sinn des
Redners und eines Buchs den Leuten klar zu machen."1?

Die Spiritualitdt fand ihren Ausdruck durch dic Herzensreligion. Das
Herz ist das Zentrum des Menschen, seine innerste Personlichkeit. In der
Herzensreligion ist nur das Herz wichtig und "es hat nur ein Objekt und das
ist der Heiland"!!. Durch den Glauben hat der Mensch ein neues Herz; das
ist ein eschatologisches Konzept.

Neben diesem zentralen Konzept des Herzens haben wir noch zwei an-
dere Konzepte, die fiir dic Herzensreligion bedeutsam sind: das Gefiihl und
der Geist, beide dem Herzen untergeordnet.

Das Gefiihl ist nicht ein konkretes, sondern ein abstraktes Konzept. Es ist
das undefinierbare Etwas ("je ne sais quoi”: "es ist mir so"), "ich weif3 nicht
was es ist, aber es ist s0"12, Durch das Gefiihl als dic kommunikative Funk-
tion des Herzens werden dic Wahrheiten des Herzens durch dieses "es ist
mir so" erkannt. SchlieBlich driickt der Geist die Wahrheiten des Herzens in
Worten aus. Der Geist hat also nichts mit logischem Denken zu tun. Die
Wahrheiten, die durch das Herz erfaBt werden, werden Wahrheiten des
Herzens. Aber das Empfinden des Herzens ist das Empfinden des Kreuzes,
und die Wahrheit des Herzens ist die Wahrheit des Kreuzes. Auf diese
Weise wird die Wahrheit der Erlésung erfahren und ausgedriickt; und es ist
ganz wichtig fiir Zinzendorf, dafl dic Wahrheit des Kreuzes zur erfahrenen
Wirklichkeit des Glaubens wird, reflektiert als GewiBheit des Glaubens.

Die Herzensreligion hat also auch ihre eigene "Herzenssprache" wie ihre
"Hertzenstheologie", die die Blut- und Wundentheologie ist, "dal Er Sein
Blut fiir mich, den elenden Menschen vergossen hat". Bevor diese Wahrheit
und Wirklichkeit ergriffen, erkannt und erfahren ist, wird "nichts reelles,
nichts wahres, nichts zuverldssiges, nichts Evangelisches im Herzen ge-
wirkt"13. Aber wenn es "Herzensitbereinstimmung mit dem Wort" gibt, fin-
det man auch den Weg zu den anderen "Herz-Wahrheiten", die man "mit
dem Herzen" erfassen muB.

Hier haben wir das Zentrum des christlichen Empfindens, Denkens und
Lebens bei Zinzendorf vor uns, das auf seine Erfahrungen mit dem Herzen
gegrindet war. Dies ist auch das Zentrum der Spiritualitit der frithen
Herrnhuter. Charakteristisch fiir diese Spiritualitat ist nicht, daB der

10 Nielsen, a.a.0., II, S. 175 und 176.
1INA e O S 1630

12 Nielsen, a.a.0., II, S. 169.

13 Nielsen, a.a.0,, 11, S. 177.
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Mensch Gott zu finden versucht, sondern daB Gott den Menschen ergreift,
sogar in seinem Herzen, in sciner innersten Personlichkeit. Die Herzens-
religion hat nichts mit dem Weg und dem Ziel der Kontemplation oder dem
mystischen Einssein mit Gott zu tun, sondern es ist die personliche Gegen-
wart Gottes als einer durch den Glauben an den gekreuzigten Herrn erfah-
renen Wirklichkeit. Dies verlich den Herrnhutern Glaubwiirdigkeit, da sie
nicht nur itber Jesus Christus redeten, sondern ihn personlich kannten, wic
Zinzendorf einmal sagte: "Wir miissen mit dem Heiland in person bekant
werden, sonst ist alle Theologie nichts. Darinn besteht die Briider-reli-
gion."14

In der Tat finden wir in der Herzensreligion den Schliissel zum Verstand-
nis der Spiritualitit der frithen Herrnhuter. Das Herz ist "der tiefste Grund
und lezte Gedancke", wie Zinzendorf sagte, und es ist etwas, das die Be-
wuBtseinsschwelle iiberschreitet und in das UnterbewuBtsein eindringt. "Das
Hertz ist ... der Ort, wo der Heil(ige) Geist, sein Werck hat."1

Aber trotz der Objektivitit, die Zinzendorf immer betonte, konnte er
nicht verhindern, dal} eine Art Enthusiasmus durch seine subjektiven Vor-
stellungen entstand. Die Verwirklichung der Spiritualitit trat mit der soge-
nannten "Sichtungszeit" in eine kritische Phase, die zum Priifstand fiir diese
Spiritualitdt wurde. Der Enthusiasmus fithrte zu einer Verzerrung der Her-
zenstheologie. Sie veriinderte sich zu einer Religion, die natiirlich und un-
verfalscht sein wollte, die darauf hinzielte, die Blut- und Wundentheologie
stirker zu verwirklichen und wie Kinder zu sein, wobei die Karikatur einer
kindgemiBen Sinnesart geschaffen wurde. Die Sprache, die verwendet
wurde, um den Siithnetod Jesu zu artikulieren, war anstoBig, wenn sie zum
Beispiel von der "sichtbaren Wundenkirche" oder "den Blutwiirmchen im
Meer der Gnade" sprach.16 Dic Herrnhuter trennten sich von ihrer Einfach-
heit, und Extravaganz nahm iiberhand. Die Wirde ihrer Gottesdienste
wurde ersetzt durch Spicle und Feiern, deren Ziel es war, die Blut- und
Wundentheologie lebendiger und sichtbarer zum Ausdruck zu bringen.

Diese kurze, aber kritische Periode war jedoch bedeutsam, da sie nicht
nur zu Fehlhandlungen und MiBbrauchen fithrte, sondern auch dazu bei-
trug, das potentielle Risiko der Entwicklung zu einer Sekte zu iiberwinden.
Die rokokohafte Extravaganz, wie wir das nennen konnten, wurde abgelegt.

14 N.L. v. Zinzendorf, Hauptschriften Bd. V, Londoner Predigten I, Hildesheim
1963, S. 163.

15 Nielsen, a.2.0., 11, S. 160.

16 JR. Weinlick, Count Zinzendorf, Nashville 1956, S. 199.
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Das rein emotionale Empfinden wurde nicht der Weg zur Erlosungsgewi3-
heit. Es war das Gefiihl des Herzens als ein Konzept tieferen Wissens, das
mit Hilfe des Heiligen Geistes dazu fithrte, Jesus Christus als Retter und
Herrn, der die GewiBheit des Glaubens gibt, zu kennen und anzuerkennen.

4. Die beiden Dimensionen der Spiritualitdt

Die Herrnhuter erfuhren die Wirklichkeit der durch Gott in Jesus Christus
gewirkten Erlosung durch den Heiligen Geist, mit all ihren Konsequenzen.
Das neue Leben war zunichst ein Leben der Anbetung, ein Leben mit Jesus
Christus als dem Retter und Herrn, ein Leben gelebt in der Gewillheit des
Glaubens durch die Erfahrung der Gegenwart des Herrn. AuBerdem war es
eine Bereitschaft, sich zu engagieren, und man war bereit, in Seinem
Dienste alles zu tun, ein Leben zu fiihren im Vertrauen auf Ihn in allen Si-
tuationen des Lebens, oft im Gegensatz zu den Erfahrungen, die man ge-
macht hatte. Aber - sie beteten oder arbeiteten - ihre Augen waren immer
auf den gekreuzigten Herrn gerichtet.

4.1. Die Spiritualitdt der Innerlichkeit

Die Spiritualitat der Herzensreligion fand ihren Ausdruck im personlichen
Umgang mit dem Heiland, der eine tagliche Verbindung mit dem Herrn
sein sollte. Das war die wichtigste AuBecrung der Herzensreligion.

Neben diesem individuellen Akt der Anbetung haben wit die Anbetung
durch die Gemeinde, die Gemeinschaft der Herzen. Zinzendorf sagt: "Ich
statuicre kein Christentum ohne Gemeinschaft." Es handelte sich nicht um
eine Gemeinschaft, die aus natiirlicher Neigung und dem Wunsch des Men-
schen entsprang, also von Menschen bewirkt war, sondern um ein Geschenk
des Herrn durch den Heiligen Geist. Es war eine Gemeinschaft, die alle
natiirlichen Schranken, egal welcher Art, niederbrach und heilte; denn ihr
Mittelpunkt war der gekreuzigte Herr. Die Entwicklung der Gemeinschaft
und der Gemeinde war bemerkenswert.

Das geistliche Leben war auf das Wort Gottes und die Sakramente ge-
griindet. Alle Formen der Anbetung, dic man eigenfithrt hatte, waren be-
stimmt durch und gerichtet auf das Wort. Die Karwoche wurde mit tégli-
chen Lesungen aus der "Geschichte der letzten Tage Jesu Christi auf Erden”
begangen, mit Hohepunkten wihrend der Versammlungen am Griindon-
nerstag, Karfreitag und am Ostermorgen. Der Gebrauch einer téiglichen Lo-
sung aus der Bibel fithrte zur Herausgabe des Losungsbiichleins.
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Die Gottesdienste waren einfach und wiirdig. Neue liturgische Formen
erwuchsen aus der Spiritualitdt und durchdrangen das Leben in Herrnhut.
Jeden Tag fanden Gottesdienste statt. "Eine lebendige Gemeine muB} sich
immer alle Tage zusammendenken und -reden und -beten und -singen."l’
Das entscheidende Merkmal war die Freude. "Wann haben", fragt Zinzen-
dorf, "die Glaubigen ihre tégliche gemeinsame Freude?" und antwortet: "So
oft sie sich ins Heiligtum begeben und dem vors Herz knieen, dem sie leben,
wenn sic aufgestanden sind und kommen in die Gemeine und kriegen ihren
Morgensegen, wenn sie ihres Heilands sein Wort horen, wenn sie miteinan-
der Licbesmahl halten in seiner Gegenwart, wenn sic singen von seiner
Gottes- und Wundenherrlichkeit, wenn sie in ihren Choren den Tag be-
schlieBen und sich gemeinschaftlich in seine Arme werfen."18

Wie bereits in dem Zitat erwihnt, wurden verschiedene Arten von Got-
tesdiensten eingefiihrt, wie Singstunden, speziclle Bettage, das Liebesmabhl,
die Feier des Bundeskelches, aber auch besondere Gottesdienste und Tage
fir die verschiedenen Gruppen der Gemeinde, je nach Alter und Ge-
schlecht. Sonntags fanden beinahe den ganzen Tag iiber Gottesdienste statt,
vom frithen Morgen bis zum spaten Abend.

Obwohl strenge Disziplin bewahrt wurde, war die Stimmung der Freude
vorherrschend, da sie die Gegenwart des Herrn erfuhren. Der Hohepunkt
des gottesdienstlichen Lebens war das Heilige Abendmahl, das den Ge-
meinschaftsgedanken betonte. Es war der Gottesdienst der Gemeinschaft
mit Christus und der unsichtbaren Gemeinde. Herrnhut wollte als eine Ge-
meinschaft unter der Herrschaft Jesu Christi leben, der als das Haupt der
Gemeinde angenommen wurde. Die stiindliche Fiirbitte wurde durch 24
Briider und 24 Schwestern vollzogen, die jeweils Tag und Nacht je eine
Stunde damit verbrachten. Gesang und Musik gehorten zu ihrem téglichen
Leben und Gebet. Liedertexte wurden gedichtet und Melodien wie auch
Kammermusikstiicke wurden komponiert. Zinzendorf selbst schriecb mehr
als 2000 Liedertexte. Thre Lieder brachten ihren Glauben, besonders an die
erlosende Kraft Jesu Christi, zum Ausdruck.

Die Spiritualitat der Innerlichkeit war gekennzeichnet durch den Geist
der Liebe. "... die Creutz-Gestalt ... kan kein Glaube und keine Hoffnung
schon und ertriiglich machen, das thut allein die Liebe." "Jesu lieben, ohne
sein Blut und Wunden ... sey eine abgeschmackte Licbe, die weder Freudig-
keit noch Hoffnung in einer Seelen zur Scligkeit, noch Leben gibe." "Er hat

17 Q. Uttendorfer, Zinzendorfs Gedanken ii. den Gottesdienst, Herrnhut 1931, S. 7.
18 a.a.0,S. 6f.
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mich geliebet, ich muB Thn wieder licben, ich kan nicht anders, als Thn lie-
ben." Dies ist dic Liebe, die "ins Herz hineingegossen ist durch den Heiligen
Geist".1? Diese Liebe, die sic erfuhren und in ihren Herzen trugen, konnte
nicht auf Herrnhut beschrinkt bleiben, sondern sie mufite ausstromen und
anderen mitgeteilt werden; denn sie war allumfassend, auch alle Aspekte
des Lebens miteinbezichend. Sie bot einen neuen Zugang zur und fithrte zu
einer neuen Anniherung an und zum Kontakt mit der Welt draulen, das
soziale und auch wirtschaftliche Spektrum eingeschlossen, aber immer blieb
sie christozentrisch, d.h. sic war ausgerichtet auf das besondere Verstindnis
des Kreuzes.

4.2. Die Spiritualitit in der Wirkung nach auflen

Wie die Spiritualitit sich nach innen richtete, ebenso richtete sie sich auch
nach auBen. In Herrnhut gab es keine Trennung zwischen einem religiosen
und einem sikularen Bereich, denn das christliche Leben umfafite beide
Bereiche mit Jesus Christus als dem einzigen Herrn. Wie die Gemeinde
eine betende Gemeinde war, so war sie auch eine hart arbeitende. Jede Ar-
beit, sei es die als Kaufmann oder als Kirchenmann, war immer ein Dienst
fiir den Herrn. Jeder fithlte sich durch den Herrn zu all und jedem Dienst in
der Gemeinde berufen, in Verantwortung vor ihm. Der Arbeitstag hatte
mehr als acht Stunden, und es herrschte eine strenge Disziplin. "Man arbei-
tet nicht allein, daB man lebt, sondern man lebt um der Arbeit willen, und
wenn man nichts mehr zu arbeiten hat, so leidet man oder entschlaft." Zin-
zendorf betonte die Treue im Kleinen: "Treue im Kleinen auch in der Werk-
statt, als ob der Heiland gegenwirtig wiire, solche Treue auch beim gering-
sten Geschilft ist nicht Vollkommenheit aber die hochste Wiirde iiber alle
Apostel und Mirtyrer."0 Es gab iiberhaupt keine Zeit fir Leerlauf.

Die Herrnhuter sollten nicht nur die Diener des Herrn, sondern auch
seine Streiter sein. Der Gedanke des Streiters war der konsequente Aus-
druck eines von ganzem Herzen geleisteten Dienstes fiir den Herrn. Es war
dies der Dienst eines Dieners, der bereit war, dem Herrn voller Ergebenheit
zu dienen, sein Leben fiir ihn aufs Spiel zu setzen, in Vorfreude auf den Sieg
am Ende und das Kommen des Konigsreichs Christi. Wir erkennen hier
eine motivierende Kraft und den Antricb, jede Forderung, die ein Dienst
moglicherweise erfordern konnte, auf sich zu nehmen, ohne irgendwelche

19 Nielsen, a.a.0., 11, S. 182f.
20 Q. Uttendérfer, Zinzendorfs christliches Lebensideal, Gnadau 1940, S. 23 und 31.
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Bedingungen, da sie dem Herrn vertrauten. Doch Zinzendorf riickte dieses
Ideal in die richtige Perspektive, indem er sagte: "Man hat ehedem die Idee
gehabt, ein Streiter sei mehr als ein ordinires Kind Gottes. Jetzt aber ist un-
sere Erkenntnis: Zwanzig Streiterehren weichen der Wiirde, ein Kind Got-
tes zu sein."?1

Die Auswirkungen ihrer Spiritualitit machten an den Grenzen Herrnhuts
nicht halt. Die Spiritualitit der Innerlichkeit war so stark, daB sie keinc
Grenzen kannte, im Gegentelil, sic iiberwand alle Grenzen und durchdrang
alle Bereiche des Lebens. Aber immer war sie ausgerichtet und konzentriert
auf Jesus Christus. Dies erkennen wir an ihrer Missionsaktivitit und an
ihrer Riickbesinnung auf das Evangelium, wie Zinzendorf sagte: "Drum
eilet, was der Geist itzt sendt, ins nahe oder ferne, und alles wird an Seel’'n
gewendt, man hiitte sie so gerne, und sparet keine miihe nicht..."22

4.2.1. Funf Jahre nach dem Ereignis von 1727 wurde die Vision einer Mis-
sionsarbeit fiir die ganze Welt verwirklicht, und die ersten Missionare wur-
den ausgesandt. Aus der kleinen Gemeinde von Herrnhut zogen hunderte
aus, um die frohe Botschaft von der Erldsung zu verkiinden. Die neue Ara
des Engagements in der Missionsarbeit begann. Die Botschaft ging aus an
die ganze Welt, um, wic Zinzendorf sagte, "Seelen fiir das Lamm zu wer-
ben". Sie sollten "nicht christliche Ideen und moralische Lehren, sondern das
Evangelium” weitergeben. Sie sollten nicht mit Gott beginnen, sondern mit
dem Heiland zum Menschen gehen, damit er "auf sein Herz komme"23,
Auch hier ging es wieder um die Blut- und Wundentheologie, bezogen auf
die Kraft des Blutes und das Wirken des Hciligen Geistes. "Wir wurden
nicht gerufen, den Tod ihres Schopfers Herzen zu predigen, die nicht prépa-
riert sind, dazu muB der Heilige Geist erst die Herzen gedffnet haben wie es
von Lydia geschrieben steht: Der Herr tat ihr das Herz auf, so daB sie acht-
hatte auf das, was von Paulus gepredigt wurde."?4

Aber Zinzendorf betonte auch, daB sie Beispicl sein sollten. "LaBt die
Leute sehen, welche Art Menschen ihr seid; 1aBt sie euch beten und singen
héren; und dann werden sie gezwungen werden zu fragen: Wer schafft
solche Menschen?" Die Briider sollten bereit sein zu leiden, zu sterben und

21 a.a.0., S.209.

22 Zinzendorf, a.a.0., S. 195.

23 K. Miiller und A. Schulze (Hgg.), 200 Jahre Briidermission, I: Miiller, Das erste
Missionsjahrhundert, Herrnhut 1931, S. 263f.

24 Zinzendorf, Londoner Reden I, S. 9.
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vergessen zu werden,” und in der Tat starben wihrend der ersten zwei
Jahre zweiundzwanzig in der Missionsarbeit. "Thr Zeugen, kennt ihr euren
Weg? Er geht in Todes Rachen. Das ist ein gar gemeiner Steg/ fiir die, so
Frieden machen, da3 dem, der Christum prediget, es so wie seinem Meister
geht." Sie furchteten nichts. "Wenn du nach Labrador gehst", sagte jemand
zu einem Missionar, "werden die Eskimos dich toten." "Wenn sie mich
toten", antwortete er, "so werden sic mich toten,"26

Die Missionare waren an der Verbesserung, dem allgemeinen Fortschritt
und der Forderung der Bekehrten und anderer, die sie lesen und schreiben
lehrten, beteiligt. Sie bildeten sie auch zu Berufen aus, kiimmerten sich um
ihr Wohlergehen. Die Haltung gegeniiber der weltlichen Regierung sollte
die des Gehorsams sein. Zinzendorf schrieb einmal: "Thr sollt nicht gegen
die Polizei arbeiten oder die Regicrung mit Argwohn betrachten. Mischt
euch nicht zwischen Herren und Knechte; habt nichts zu tun mit Auseinan-
dersetzungen zwischen Parteiungen, sondern lehrt die Heiden durch euer
Beispiel, Gott zu fiirchten und den Konig zu ehren."?” Aber wir wissen auch,
daB die Missionare viel unternahmen, um den Sklaven, unter denen sie auch
lebten und arbeiteten, zu helfen, ihre Freiheit zu erlangen.

4.2.2. Aber Zinzendorf hiclt es nicht nur fir notwendig, das Evangelium
unter den Nicht-Christen zu verkiindigen, sondern auch unter den Christen.
Er fihlte sich gedringt, die Kirchen seiner Zeit zum Evangelium zuriickzu-
fiihren. Damit begann sein okumenisches Engagement. Die Botschaft der
Einheit war der gekreuzigte Herr, in den Worten Zinzendorfs: "Es ist nicht
eigentlich unser Geschift, das Wissen der Christen welcher Religion
[= Konfession] auch immer zu erweitern, oder ihre Grundsitze zu korrige-
ren; sondern fir sic das Bild Jesu aufzufrischen, das gequilte Bild des lei-
denden Gottes, das in allen Religionen erkannt und aller Ehren wert geach-
tet wird."?

Zinzendorf entwickelte das sogenannte Tropen-Prinzip. "... die Tropi be-
zichen sich gar nicht aufs Herz. Da ist kein unterscheid in Christo JEsu, da
ist Ein Glaube, Ein Heiland, Ein Verdienst Christi, Ein Leben und Seligkeit.
Der unterscheid besteht nur in der differenz der ideen, darinnen man erzo-

25 J.E. Hutton, A History of Moravian Missions, S. 177.
26 3.a.0., S. 184 und 186.

27 a.a.0,S.177.

28 Lewis, a.a.0., S. 141.
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gen worden ist."®® Mit Tropos ist eine "synagoge eis Christon" (Versamm-
lung auf Christus hin) gemeint, deren Zweck es ist, Menschen in Jesus Chri-
stus zu fithren. Als solche hat sie Thn als das einzige Ziel und den einzigen
Zweck, aber sie tragt die Zeichen der Unvollkommenheit an sich; sie er-
scheint in ihrer Kreuzesgestalt; sie ist eine "ecclesia sub cruce”. So liegt ihr
besonderer Charakter darin, daf sic unter dem Kreuz steht.

Die Spiritualitit der Herzensreligion zeigt deutlich die wahre christliche
Einheit als Einheit des Herzens, eine Einheit des Glaubens an den gekreu-
zigten Herrn, und sic ist eine spirituelle und eschatologische Einheit, die
sich in briiderlicher Licbe zeigt. Christliche Einheit zielt nicht auf cine Ent-
wicklung zu einer organischen Vereinigung im Sinne einer Verschmelzung.
Trotzdem ist es die Einheit des Einsseins in Jesus Christus, eine Einheit
unter dem Kreuz iiber alle kirchlichen Grenzen hinweg. Sie ist eine Gabe
Gottes und wird immer wieder offenbar, wo und wann auch immer Christen
sich unter dem Kreuz treffen. Die Spannung zwischen dem Vorhergehenden
und dem Endgiiltigen in ciner christlichen Einheit gehort zu unserer Exi-
stenz unter dem Kreuz und wird bleiben, solange wir in dieser Welt leben.,

Doch wir stehen in der christlichen Verantwortung, der Botschaft von der
Blut- und Wundentheologie treu zu bleiben und Zeugnis von Jesus Christus
abzulegen, dem Haupt der einen Kirche. Zinzendorf erkannte die Konse-
quenzen der christlichen Spiritualitét, die zu einer Scheidung der Geister
fishrt. Er charakterisierte die religidse Situation seiner Zeit folgendermaBen:
"... es ist cine solche Zerschneidung, und Zerriittung d[er] Ideen, daB man
nicht mehr weis was man bekennen soll, man hats mit lauter Leuten zu thun
die eben das bekennen, und die ... nicht ... haben wollen, daB sie nicht an
Heiland glaubten. Das macht zu unsrer jezigen Zeit das Bekéntnis vom
Heiland erstaunlich schwer. Und daher ist kein andrer Rath, als es muB es
d[er] Heiland wieder auf zwey Religionen bringen, daB es ausgemacht ist,
wer sich zum Heiland bekennt und wer sich zur Welt bekennt."30

Zinzendorf unterschied so zwischen den beiden Religionen: der einen von
Jesus Christus und der anderen vom Teufel: "... es soll kurtz vor des Hei-
lands Zukunft geschehen, daB die alle mit einander entweder Kinder Gottes,
oder Kinder der Welt heiBen, und daB man von keiner dritten Religion was
weil, sondern dafl nur 2 Religionen in der Well seyn. Darauf ists Joh. 17 im

29 Nielsen, a.a.0.,, S. 150.
30 a.a.0,S. 156.
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Gebeth des Heilandes angelegt darauf gehts fort, und wir arbeiten auch auf
den Plan."3!

4.2.3. Alle Menschen ecinbeziehend, Christen und Nicht-Christen, sagte Zin-
zendorf: "Wer den Sohn nicht hat, der hat das Leben nicht, sondern der
Zorn Gottes bleibet iiber ihn. Das ist der einige Punct, worinnen wir weder
bey Juden noch Heyden, noch sogenannten Christen einiges tergivirsiren
(= ausweichen), mit seinem Schopfer-Namen und dem Versohnungs-Mittel
seines heiligen Blutes am Stamme des Creuzes vergossen, anfangen." "An
die Wunden JEsu glauben und keinen GOtt glauben, das ist unmoglich, hin-
gegen einen GOt glauben, und keinen Heiland, das ist gewdhnlich."3?

Dic Spiritualitit der Herzensreligion wurde dargestellt, und sie wurde
sichtbar durch die Liebe zum Bruder und durch die Liebe zum Nachsten.
"Die Bruderliebe" ist "eines der gewissensten Kennzeichen des Lebens aus
Gott". Es ist eine "Herzenslicbe". Sie driickt sich aus in einer Gemeinschaft,
die Christus als Mittelpunkt hat. "... weil doch alle Briider nur um Christi
willen geliebet werden." "Er will, daBl wir daran erkant sollen als Secine Jiin-
ger, wenn wir uns unter einander licben."® Die Wirkung dieser Licbe
kannte keine Grenzen. Die Bruderliebe erstreckte sich durch die Néchsten-
liebe auf alle Menschen. Withrend dic Bruderlicbe eine gegenseitige Liecbe
war, war die Nichstenlicbe eine einseitige Liebe. Diese Liebe schloB alle
Christen und Nicht-Christen, sogar "alle Kinder Belials" ein.

Dic Spiritualitat der Herzensreligion schloB auch die Gewissensfreiheit
ein. Diese Freiheit spiegelte jedoch nicht jene Haltung der Gleichgiiltigkeit
wider, die ohne Interesse und Mitgefithl war, sondern sie war ein positives
Konzept, das am Kreuz orientiert war, Die Freiheit des Gewissens erlaubte
Toleranz gegeniiber einer Atmosphire der Intoleranz. "... in einer Gemeine
des Heilands ... lilt man ein icdes Herz von der Mutter [dem hl. Geist]
selbst in aller Freiheit leiten, wies ihm und seinem Fihrer gut deucht”, und
"jeder Bruder in einem gewissen Mal seinen eigenen tropos haben". Aber
diese Freiheit wurde, wie die Licbe, ausgedehnt, um alle Menschen einzu-
schlicBen. "... wenn ciner keinen Gott glauben kan, muB man ihm darum
nichts thun, das erfordert die Gewissens-Freiheit." "... so mufl die Gewis-
sens-Freiheit auch einen Atheisten-Prediger mit einschlieBen, oder Gott
muB ihn todt schlagen; und so lange Gott es nicht thut, miissen wir ihn ge-

3123 0., S155,
32 Nielsen, a.a.0,, I1I, S. 301 und II, S. 118.
33 a.a.0,, S. 182f. und 187.
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hen lassen." Die Predigt des Evangeliums setzt nicht irgendeine Religion
voraus, sondern ein elendes Herz, das durch das Blut und den Tod Christi
gerettet werden muB, und "das kan heute der Mohamedaner und Bramane
und der Wilde im Canada Busch, so wohl als der Lutheraner” sein. 34

Wie intolerant die Spiritualitit der Herzensreligion auch war, indem sie
auf Jesus Christus als den Einzigen hinwies, so tolerant war ihre Haltung
gegeniiber allen Menschen ungeachtet ihrer Glaubensbekenntnisse und ih-
rer Ideologien. Aber immer war es Licbe, die offenbar wurde.

5. Die wesentlichen Ziige der Spiritualitdt

Die Spiritualitdt war nicht einfach eine Spiritualitiit, eine unbestimmte reli-
giose Spiritualitdt, sondern eine besondere Spiritualitit, eine Spiritualitit,
deren Mittelpunkt Christus ist. Der Mittelpunkt der Spiritualitit der Herrn-
huter war die Meditation iiber den gekreuzigten Herrn Jesus Christus und
seine Anbetung, konzentriert auf das Blut, am Kreuz vergossen fiir alle
Menschen, wirksam fiir jene, die glauben.

Dic Spiritualitat war bezogen auf und eng verbunden mit dem Wort
Gottes, mit dem Gebet und den Sakramenten. Das geistliche Leben war be-
grindet auf das Wort, das gepredigt und gelehrt wurde. Es fand seinen Aus-
druck in den Licdern und in den Litancien, in den Bekenntnissen und Kate-
chismen, die herausgegeben und benutzt wurden. Die Gebete waren auch
wesentlich fiir die Spiritualitiit, die durch Gebete des Einzelnen, Gebete in
Gruppen und in der Gemeinde noch verstiirkt wurde. Der Hohepunkt der
geistlichen Gemeinschaft war die Feier des Heiligen Abendmahls als die
Gemeinschaft mit dem Herrn,

Die herrnhutische Spiritualitat beruhte auf Erfahrung. Die gbttliche
Wahrheit der Erlosung durch Jesus Christus muBite im Herzen erfahren
werden, um eine Wirklichkeit des Glaubens zu werden. Zinzendorf und die
Herrnhuter betonten die Bedeutung der religiosen Erfahrung, die christo-
zentrisch war und ihnen GlaubensgewiBheit gab. Sie wurde gelebt in der
Haltung christozentrischer Frommigkeit als einer Herzensgemeinschaft.
Der Heilige Geist befreite sie und fithrte sic hin zur Anbetung auf einer
tieferen BewuBtseinscbene, aber er machte sie auch dazu frei, eine wahre
Bruderschaft und ecine Gemeinsamkeit zu erfahren, die tiefer sah und
allumfassend war, und zugleich exklusiv.

34 aa.0., 8. 190-192.
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Diese Spiritualitit hatte daher nichts mit Vernunft oder Denken zu tun,
sondern mit dem Herzen, d.h. dem Gefiihl und Gemiit, soweit diese Chri-
stus und das Kreuz als Mittelpunkt hatten, soweit sic zur Erfahrung und
GewiBheit des Glaubens hinfithrten und diese zum Ausdruck brachten. Die
Spiritualitit stiitzte sich nicht auf psychologische Methoden oder irgendeine
Form des Sensitivitatstrainings, sondern auf den Heiligen Geist, der weht,
wo er will, und ohne den nichts erfahren oder erlangt werden kann, sei es in
einer Person, in ciner Gemeinde oder auferhalb der Gemeinde.

Die Spiritualitit wird auBerdem durch die Haltung der Licbe charakteri-
siert. Es war eine Liebe zu Jesus Christus, dem Erloser und dem Herrn,
aber es war auch cine Liebe zum Bruder und zum Nichsten. Die himmli-
sche Liebe Gottes spicgelte sich in der Licbe zum Bruder und Néchsten wi-
der.

Dic herrnhutische Spiritualitit war cine dynamische Kraft, gelenkt durch
den Heiligen Geist. Sie richtete den Blick nicht nur nach innen, sondern
auch nach auBen und reichte so in alle Lebenssituationen hinein, z.B. als
Treue und Disziplin in der tiglichen Arbeit, als sorgende und liebende
Haltung gegeniiber allen, die in Not sind, als Bereitwilligkeit, jede Arbeit
auf sich zu nehmen, wo es auch sei, mit der Bereitschaft zu jedem Opfer,
selbst zum Tode - aber immer war Jesus Christus ihr Mittelpunkt und das
Kreuz ihr Orientierungspunkt. Sie war immer ein Dienst fiir den Herrn.

Die Spiritualitit gab Freiheit des Denkens, Redens und Handelns, was zu
jener Zeit, als Rationalismus und Pietismus sich begegneten, als die dama-
lige Welt in Garung versetzt wurde, erfrischend war.

Es war eine Spiritualitit, die an der Kirche orientiert war, soweit sie sich
nicht auBerhalb des Wortes und der Sakramente bewegte, aber sic war auch
etwas mehr, da sic auf die Erfahrung des Glaubens an Jesus Christus ge-
griindet war und deshalb die geistliche Kraft hatte, wo andere sich nicht be-
wegen konnten.

Unter den Herrnhutern gab es ein charismatisches Christentum, dessen
treibende Kraft neue Wege und neue Lebensstile eroffnete. Einer von die-
sen war dic Wicderentdeckung des Priestertums aller Glaubigen. Dieses
Priestertum, das in Herrnhut verwirklicht wurde, iiberwand das kirchliche
Klassendenken und die damit verbundene Diskriminierung im kirchlichen
Leben und iiberwand das weltliche Klassendenken und die damit ver-
bundene Diskriminierung in der Welt. Sie entdeckten die Wirklichkeit, die
alle Barricren und Grenzen uberschreitet. Im dkumenischen Bereich, wo
innerhalb des Christentums groBe Uneinigkeit herrschte, bemiihten sie sich
in verschiedenen verfaBten Kirchen um Erncuerung und Einheit in Jesus
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Christus. Auf dem Missionsfeld bemiihten sie sich um erste Friichte unter
den Nicht-Christen. Aber wo immer sie dienten und Zeugnis von Jesus
Christus ablegten, suchten sie nicht nach einem geistlichen Kompromif3
oder nach irgendeinem geistlichen Synkretismus. Fiir die Herrnhuter galt:
Jesus Christus oder keiner. Die Kraft ihrer Spiritualitat war die Kraft des
Blutes, die durch den Heiligen Geist offenbar gemacht wurde. In der Tat
kann nur der Heilige Geist das Kreuz in Erfahrung und Tat umwandeln.

Nachtragliche Gedanken

1. Zinzendorfs Theologie des Kreuzes steht nicht im Widerspruch zu seiner
Theologie der Erfahrung; sie bilden keinen Gegensatz, sondern sie gehoren
beide zusammen. Die Erfahrung ist theologisch insofern von Bedeutung, als
sie nicht dem frommen Einzelnen gehort, sondern der ganzen Gemeinde.®
Das Kreuz Christi ist der Ort, an dem Gott dieser Welt begegnet und wo die
Menschen vor Gericht und Erlosung gestellt sind.

Die Theologie des Kreuzes braucht die Erfahrung, soweit wir sind, was
wir in Jesus Christus sind, d.h. soweit unsere gegenwirtige Existenz an Ihn
gebunden ist und soweit unsere Zukunft in Thm ruht. Aber die Theologie
der Erfahrung braucht wiecderum die Kreuzestheologie, denn nur das Kreuz
Christi macht es uns moglich, unsere gegenwirtige Situation, wie immer sie
sein mag, anzuerkennen und anzunchmen, da wir im Kreuz Gottes Liebe
und unsere Erlosung erkennen.

Die Wirklichkeit und Verwirklichung geschicht im Gehorsam und im
Dienst in jeder konkreten Situation, sclbst wenn dabei Leid erfahren wird.
Hand in Hand damit geht die Identifikation mit denen, die leiden, wenn sie
alle zusammen unter dem Kreuz Jesu Christi stehen. Dies bedeutet jedoch
nicht die Billigung des status quo, obwohl Zinzendorf Gehorsam gegeniiber
den vorhandenen Autorititen akzeptierte, selbst wenn sie atheistisch sein
sollten. Er wiirde keineswegs eine Revolution vorbereiten oder etwa zu Ge-
walt gegen Gewalt ermuntern. Es sei denn, daB Jesus Christus selber in der
Endzeit die Initiative ergreift. (Im Alten Testament ergriff Jahwe die Initia-
tive.) Bis dahin muf der Christ mit den Leidenden leiden, ebenso wie er der
Macht des Bosen widerstehen muB. - Der Weg Jesu war der Weg des Lei-

35 J. Roloff, "Personliche religiose Erfahrung und Theologie des Kreuzes", in: H.
Reller und M. Seitz (Hgg.), Herausforderung: Religitse Erfahrung, Gattingen 1980,
S. 166f.
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dens und Sterbens und nicht der Weg der Gewalt. Es war der Weg des Ge-
horsams und der Verherrlichung des Vaters, der Jesus zu der einen oder an-
deren Tat fithrte. Auch der Glaubige wird, wenn er fiir Jesus Christus ein-
steht, zu der einen oder anderen Tat gefithrt werden.

Die Spiritualitit, die Zinzendorf vertrat, hatte ihren Ursprung nicht im
Geist dieser Welt, sondern im Heiligen Geist. Sie steht nicht zu unserer
Verfiigung, so daB wir sic benutzen konnten, wo immer, wie immer und
wann immer wir wollen. Nein, sie ist immer ein Geschenk Gottes.

Spiritualitat bedeutete fir Zinzendorf nicht nur geistliches Leben, son-
dern auch konkrete Taten. Der Glaube an Jesus Chrsitus verhalf den
Herrnhutern nicht nur zu geistlicher, Erfahrung, sondern fithrte sie auch
zum Dienst hier auf dieser Erde, als Dienst fiir den Herrn in jeder konkre-
ten Situation. Wir finden hier dic GlaubensgewiBBheit ebenso wie die Bereit-
schaft zur Tat und zum Opfer, d.h. zum Glauben, der auch handelt. In sei-
nem Verstidndnis von Spiritualitit setzt Zinzendorf immer voraus, daB3 das
Handeln Gottes jeder Tat des Menschen vorausgeht - und in diesem Sinne
gebrauchte er auch das Los.

2. Zum Dialog mit anderen Religionen. Zinzendorf ist nicht bereit anzu-
erkennen, daf} es bei irgendeiner anderen Religion irgendeinen Beriihrungs-
punkt oder Ausgangspunkt fir ein Miteinander gabe.

"Wer den Sohn nicht hat, der hat das Leben nicht, sondern der Zorn Got-
tes bleibet iiber ihn. Das ist der einige Punct, worinnen wir weder bey Juden
noch Heyden, noch sogenannten Christen das geringste nachgeben konnen;
sondern wo wir hinkommen, miissen wir, ohne einiges tergiversiren
(= ausweichen), mit seinem Schopfer-Namen und dem Versohnungs-Mittel
seines heiligen Blutes am Stamme des Creuzes vergossen, anfangen."* Die
Botschaft des Kreuzes wird vom Herzen im Glauben angenommen oder
nicht; der Mensch ist durch die Verkiindigung des Wortes aufgerufen, sich
fiir oder gegen Christus zu entscheiden. Da es sich um eine Botschaft von
Gott handelt, muf dic Entscheidung ohne irgendeinen Kompromil} verkiin-
digt werden. Deshalb kann gegeniiber den nicht-christlichen Religionen nur
eines getan werden: nur das Evangelium mit seiner intoleranten Botschaft
verkiindigen - ein wirklicher Dialog ist also nicht moglich.

Aber so intolerant die Botschaft ist, so tolerant ist die Haltung gegeniiber
allen Menschen. Zinzendorf war tolerant (nicht gleichgiiltig!) gegeniiber
denen, die das Wort Gottes nicht annahmen, und er verurteilte niemanden.

36 Nielsen, a.a.0,, III, S. 301.
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Die Liebe zu allen Menschen, auch zu den Ungliubigen, bleibt die gleiche. -
Zur Ausiibung des Missionsauftrags vertrat er die Meinung, daB3 die Boten,
wenn das Werk keine Friichte trage, keine anderen Mittel, die Botschaft
weiterzugeben, anwenden sollten, weder mit noch ohne Gewalt, und sie
sollten nicht den Mut verlieren, da sic im Dienste des Herrn stiinden.

3. Die Suche nach Spiritualitdt in der 6kumenischen Bewegung. Das Interesse
an Spiritualitit ist mit den Jahren gewachsen, und "Spiritualitét" ist zu einem
Schliisselbegriff in der 6kumenischen Arbeit geworden. 1962 fand eine Kon-
sultation iiber "dstliche und westliche Spiritualitit" statt, die sich mit dem bi-
blischem Verstindnis von Spiritualitit beschiftigte; Spiritualitat und Heilig-
keit; Spiritualitit und tigliches Leben; ein Aufruf an die Menschen, ihr
geistliches Leben in Christus zu untersuchen und sich iiberall in der Kirche
zu engagieren und dabei geographische, ethische und politische Grenzen zu
iiberschreiten.3” In den sicbziger Jahren wurde das Studienprojekt ausge-
weitet, um den Dialog mit "Menschen lebender Religionen und Ideologien”
einzubezichen. Nach der Versammlung in Vancouver wahlte der Weltkir-
chenrat das Bemithen um Spiritualitit zu einem seiner Schwerpunkte. Ab
1975 fand der Slogan "Spiritualitiit statt Kampf" in der Okumene breite Auf-
merksamkeit.3® Die erste Ausgabe der Zeitschrift "Ecumenical Review" von
1986 beschilftigte sich mit Perspektiven der Spiritualitit; darunter waren
auch Artikel iiber die Spiritualitit in anderen Weltreligionen.

Das Konzept von "Spiritualitét" wird, so scheint es, durch den Dialog mit
nicht-christlichen Religionen ebenso beeinflult werden, wie durch sozio-
okonomische und politische Trends und Ideologien. So konnen sowohl das
synkretistische Element wie auch der soziale Aspekt einen starken Einfluf
auf das Verstindnis von Spiritualitéit ausiiben.

Die Erforschung der Spiritualitit gibt nicht dem biblischen und theologi-
schen Verstindnis den Vorrang, sondern sie will zuerst das Konzept der
Spiritualitit phiinomenologisch verstehen und blickt dabei vor allem auf die
gegenwirtige sozio-okonomische und politische Situation. Nicht der bibli-
sche, sondern eher der humanistische Zugang wird wohl gewiéhlt. Der Weg
und die Methode, mit denen man versucht, das Konzept der Spiritualitét zu
verstehen und zu definieren, hat als Ziel wohl eine gerechte und eine bes-
sere Welt. Wenn das so ist, wird dies eine Welt ohne Christus sein - und
darum ist das nicht richtig und nicht akzeptabel.

37 The Ecumenical Review, Vol. 38, Nr. 1, Jan. 1986, S. 104f.
38 ebd., S. 112f,, vgl. International Review of Missions 65/Nr.257 (1976), S. 94f.
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Mildenberger schricb in scinem Artikel "Spiritualitit als Alternative”
(schon 1977): "Anscheinend wird Synkretismus das unvermeidbare Schicksal
der Religion." Und Giinther Lanczkowski war bereits der Meinung, daB "die
wirklichen religiosen Probleme der Gegenwart sich nicht durch die sékulari-
stischen Angriffe auf den Glauben ergeben, sondern durch die Begegnung
der Religionen sclber, durch ihre Erfahrung mit dem Pluralismus"®. Das ist
in der Tat dic groBe Gefahr, daB der Dialog zu einer synkretistischen Spiri-
tualitat fithren kann, d.h. zu ciner von Menschen gemachten Spiritualitét,
dic in eine zerfallende Welt passen wird.

Wahre Spiritualitit dagegen kann niemals von Menschen gemacht wer-
den. Gruppendynamik sollte nicht dazu benutzt werden, eine christliche Spi-
ritualitiét zu schaffen. Auch ein Dialog mit anderen Religionen und Ideolo-
gicn bictet keinerlei Hilfe. Indem wir aufeinander horen und phénomenolo-
gisch etliche ahnliche Ziige von Spiritualitit herausarbeiten, konnen wir
dem Wesen der christlichen Spiritualitit nicht naherkommen. Allgemeine
Merkmale und Methoden konnen zwar in der Form dhnlich sein, aber nie-
mals im Inhalt. Wahre Spiritualitit wird immer christo-zentrisch sein. Wir
mogen wohl in der Lage sein, eine bestimmte geistliche Dynamik zu entwik-
keln, aber sie wird nicht und kann nicht die Probleme dieser Welt losen,
denn sie wird ohne Christus sein, und nur Er kann alle Probleme losen, wie
er es endlich tun wird, wenn er in Herrlichkeit wiederkommt.

Wir brauchen eine spezifisch christliche Spiritualitit. Sie sollte nicht auf
den Exodus ausgerichtet, d.h. auf die Befreiung Israels aus der Sklaverei in
Agypten zuriickgehen und auf sie gegriindet werden, sondern sie sollte sich
an Christus orientieren, d.h. auf den gekreuzigten und auferstandenen
Herrn gegriindet sein. Die Spiritualitit sollte nicht von der Befreiung, son-
dern von ihrem Befreicr als ihrer Quelle ausgechen. M.M. Thomas erwihnt
den "Messianismus des leidenden Gottesknechtes"¥). Er schreibt: "Die
Menschheit kann diese zwei Alternativen - Selbstzerstorung in Freiheit oder
Uberleben durch eine Riickkehr in den Leib der Unfreiheit - nur vermeiden
durch den Messianismus des Leidenden Gottesknechts." Das Schliisselwort
sollte nicht "Befreiung' sondern "Befreier" sein. Das Wort "Befreiung" im
Sinne des Exodus kann zu leicht den "Befreier" vergessen lassen und zu sehr
in den ProzeB der Befreiung cinbezogen werden. Das Wort "Befreier” aber
wird immer anzeigen, um welche Art von Befreiung es geht, und die Hoff-
nung und das Ziel angeben: das Konigreich unseres Herrn Jesus Christus.

39 The Ecumenical Review 29 (1977), S. 298.
40 a.a.0, S. 300.
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"Spiritualitat statt Kampf" wird deshalb dadurch geprégt sein, ob "Befrei-
ung" oder "der Befreier” im Brennpunkt steht. Nicht der Geist der Befrei-
ung, sondern der Geist des Befreiers sollten motivieren, fithren und leiten.
Durch den Befreier wird "Spiritualitit statt Kampf" gegen Ausbeutung und
Ungerechtigkeit, gegen Armut und Elend kampfen, gemafl dem Geist Chri-
sti und nicht gemiB dem Geist der Befreiung. Park Hyung Kyu, der sich in
den Menschenrechtskidmpfen in Korea engagiert hat, schrieb: "Ich bringe
unsere Situation zur Bibel, dann sagt dic Bibel uns, was zu tun ist, wie zu
denken ist, wie die Situation zu analysieren ist. Und das ermutigt und inspi-
riert uns." Er bezieht sich in seinem Artikel auf Konig Josaphat, der das
Wort des Herrn empfing: "Die Schlacht ist nicht deine, sondern Gottes."!
Zusammen mit anderen schrieb er seinen Artikel unter dem Titel: "Die Spi-
ritualitiat des Widerstandes."

SUMMARY

The author emphasizes the following points: "The concern for spirituality
has grown over the years, and ’spirituality’ has become one of the key words
in the ecumenical work. In 1962, a consultation on ’Eastern and Western
Spirituality’ took place, dealing with the biblical understanding of spiritua-
lity; spirituality and holiness; spirituality and daily life; calling people to
study their spiritual life in Christ and be engaged in the Church everywhere,
transcending geographical, ethnic and political boundaries. In the Seventies
the study was extended to include dialogue with "People of Living Faiths and
Ideologies’. After the Assembly in Vancouver the World Council of Chur-
ches chose the concern for spirituality as one of its major emphases. As
from 1975 the slogan ’spirituality for combat’ caught the ecumenical atten-
tion. The first issue of the "Ecumenical Review’ 1986 dealt with perspectives
on spirituality, including also articles on spirituality of other World Religi-
ons.

The concept ’spirituality’, it seems, will be influenced by the dialogue with
non-Christian religions as well as by socio-economic and political trends and
ideologies. Thus the syncretistic element as well as the social aspect may
well exert great influence on the understanding of spirituality. The search
for spirituality does not give priority to the biblical and theological
understanding, but rather first wishes to understand the concept of

41 Die Ecumenical Review 38 (1986), S. 100.
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spirituality phenomenologically, focusing also on the present socio-economic
and political situation. Not the biblical but rather the humanistic approach
may be opted." "This is, indeed, the great danger that the dialogue may lead
to a syncretistic spirituality, i.c. a man-made spirituality which will fit into an
analysed situation of the world."

"The spirituality of the Moravians is Christ centred. It is a christocentric
and cross orientated spirituality. There is, indeed, no Christian spirituality
without the cross. The Moravian spirituality is based on the faith in the
atoning efficacy of the Blood shed on the cross for us. But the Moravians
also knew that the Blood can only exercise its power through the Holy spi-
rit."

"The spirituality found its expression through the heart religion. The heart
is the centre of man, his innermost personality. In the heart religion only the
heart is important, and ’it has only one object which is the Saviour’. Through
faith man has a new heart which is an eschatological concept." "The spiritua-
lity of the heart religion found its expression through the personal connec-
tion with the Saviour which was to be a daily communion with the Lord.
This was the essential manifestation of the religion of the heart.

Besides this individual act of worship we have the worship of the congre-
gation, the fellowship of hearts. Zinzendorf said, 'T recognize no Christianity
without fellowship’. It was not a fellowship which arose out of the natural in-
clination and wish of man, being man-made, but it was a gift of the Lord
through the Holy Spirit. It was a fellowship which broke down and healed all
natural barriers of whatever kind they may be, because it was centred in the
crucified Lord." :

"The spirituality of the heart religion manifests the true Christian unity as
unity of heart, a unity of faith in the crucified Lord and is a spiritual and
eschatological unity which is manifested through brotherly love. Christian
unity does not envisage a development towards an organic union as amal-
gamation. Nevertheless, it is the unity of oneness in Christ Jesus, as unity
under the cross beyond all ecclesiastical divisions." "The spirituality of heart
religion was exposed and became visible through brotherly love and neigh-
bourly love." "As intolerant the spirituality of the heart religion was, pointing
only at Jesus Christ, as tolerant its attitude was towards all men, irrespective
of their beliefs an ideologies. But always, it was love which was revealed."

"The Moravian spirituality was a dynamic force directed by the Holy Spi-
rit. It was not only inward looking but also outward looking and thus
reached out into all situations of life, f.i. as faithfullness and discipline in the
daily work, as caring and loving attitude to all in need, as willingness to take
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up any work anywhere with the readiness for any sacrifice, even death, but
always it was centred in Jesus Christ and orientated at the cross, always it
was a service for the Lord."

"The Moravian spirituality was experiental. The divine truth of redemp-
tion through Jesus Christ had to be experienced in the heart to become a
reality of faith." "Zinzendorfs theology of the cross is not in opposition to his
theology of experience, and the one is not an antithesis to the other, but
both belong together. The experience is theologically relevant as it does not
belong to the pious individual but to the whole congregation. The cross of
Christ is the place where God encounters this world and where men are
placed before judgement and salvation. The theology of the cross needs the
experience as far as we are what we are in Jesus Christ, i.e. as far as our pre-
sent existence is bound to Him and as far as our future lies in Him."

Bemerkungen zum Artikel von Sigurd Nielsen
von Henning Schlimm

Als jahrelangem Mitarbeiter dieser Zeitschrift und als Mithelfer bei der Be-
arbeitung der Ubersetzung dieses Artikels wie auch besonders als Freund
von Sigurd Nielsen seien mir folgende Bemerkungen gestattet:

1. Ich freue mich iiber diesen Artikel und bin dankbar fiir die engagierte
und konsequente Darstellung der Spiritualitit, des geistigen Lebensstils der
frihen Herrnhuter. Sie ist unlosbar verbunden mit den Erfahrungen, die Si-
gurd Nielsen in jahrzehntelangem treuen Dienst in der Brider-Unitét, be-
sonders in Sudafrika gemacht hat. Wir danken dafiir!

2. Mich beschiiftigt besonders, was Sigurd Niclsen im Nachtrag zu seinem
Artikel sagt.

a) Das Thema Gewalt, das im ersten Punkt angesprochen wird, sollte m.E.
im Blick auf Dokumente, die aus der Briidergemeine im siidlichen Afrika
vorliegen, differenzierter behandelt werden. Ich glaube, dall Geschwister
in Siidafrika, gerade weil sie bewuBt in "zinzendorfischer" Tradition ste-
hen, nicht einfach entsprechend dem Schema "Gewalt - Gewaltlosigkeit"
entscheiden, sondern daB es ihnen vor allem darum geht, sich im Namen
Jesu Christi und in seiner Nachfolge gegen die ihnen begegnende Gewalt
eines Systems zu wenden und ihr auch Widerstand zu leisten. (Vgl. den
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Hirtenbrief der Provinzial-Kirchenleitung der Briidergemeine im sidli-
chen Afrika vom 12.10.1989, vor allem die Punkte 1.4 und 3.3.)

b) Das Thema Dialog ist kurz angesprochen. Bei der heutigen Gespriichs-
lage, vor allem auch im Bereich der Okumene, wiinschte ich mir einen
gemeinsamen Beitrag (gerade auch zusammen mit Sigurd Nielsen, dem
besonderen Kenner dieser Materie) von Seiten der Briidergemeine, aus
der zinzendorfischen Tradition. M.E. konnte da die "tolerante” Haltung
von Menschen mit einer "intoleranten” Botschaft gerade auch im inner-
kirchlichen Bereich wichtig sein. Kénnte nicht die Verkiindigung selbst
doch auch "dialogischen Charakter" haben?

¢) In Punkt 3 des Nachtrags wird die Okumenische Bewegung angesprochen.
Die Europiisch-Festlandische Provinz der Briidergemeine gehort, wie
andere Provinzen, von allem Anfang an dazu, die Siidafrikanische Provinz
seit der Selbstindigwerdung der (damals noch) beiden Provinzen im siid-
lichen Afrika. Wir haben bewuBt und unbewufit - in unserer gemeinsa-
men Mitverantwortung - die Suche nach Spiritualitat begleitet und neh-
men weiter am Weg des Okumenischen Rats der Kirchen teil. Selbstver-
standlich ist diese Solidaritit immer auch eine kritische. In diesem Zu-
sammenhang wiinsche ich mir, daB nicht cinfach ein Schritt von Zinzen-
dorf zur 6kumenischen Bewegung heute vollzogen und dann einseitig kri-
tisch-negativ geurteilt wird. Hier ist unbedingt ein Zwischenschritt notig,
der aufzeigt, wie die Entwicklung vor allem im 19. Jahrhundert gegangen
ist. Mir scheint, da} in der Briidergemeine, wie in anderen Kirchen, eine
"Verbiirgerlichung" stattgefunden hat, die es unumginglich notwendig
gemacht hat, im Namen Jesu Christi den "sozialen Aspekt" in die Spiri-
tualitit einzufithren (vgl. den "Grund der Unitat", vor allem §§ 9-11). Die
Hinweise auf den Exodus finden sich indirekt auch in den amtlichen of-
fentlichen AuBerungen der Briidergemeine im siidlichen Afrika seit 1984
wie auch die Terminologie "liberation" (Befreiung) (Hirtenbrief Oktober
1989, Punkt 1.4). Mir schiene es wichtig, die Kriterien fiir eine spezifisch
christliche Spiritualitit gemeinsam mit unseren Geschwistern in Siidafri-
ka, die sich zu diesem Thema geduBert haben, herauszuarbeiten. Dazu
miiBten dann z.B. auch Stimmen aus Nicaragua gehort werden (Hirten-
brief Pfingsten 1990).

Ich bin iiberzeugt, daB Sigurd Niclsen bei diesem Bemiihen, die von ihm

selbst gegebenen AnstoBe weiterzufithren, mittun wird, und freue mich auf

diese Fortsetzung seines Beitrags. In diesem Sinn griiBe ich ihn dankbar zu
seinem 70. Geburtstag, den er am 27. September 1990 gefeiert hat.
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Die Geschichte der Diakonie der Evangelischen
Briider-Unitit, Distrikt Herrnhut, seit 1945

von
Helmut Hickel

1. Die Situation der Diakonie im Mai 1945

Wenn wir zundchst die Situation der Diakonie im Sommer 1945 darstellen
wollen, konnen wir gar nicht anders, als alles das zu beschreiben, was die
Briider-Unitét in der damaligen Ostzone als Erbe aus der Vergangenheit
iibernommen hat.

Wer die Diakonie der Briider-Unitit beschreiben will, mul davon ausge-
hen, daB} seit der Griindung Herrnhuts im Jahre 1722 die Diakonie in erster
Linie Arbeit der einzelnen Briidergemeinen war, die in den sog. "Chorhiu-
sern” (Briiderhduser, Schwesternhduser, Witwenhéuser) sich auch der hilfs-
bzw. pflegebediirftigen Glieder der Gemeinde annahmen.

Zunichst soll davon die Rede sein, was an diakonischen Werken im Mai
1945 iibernommen werden konnte:

1.1 Die Diakonissenanstalt "Emmaus" der Bruder-Unitét in Niesky:
ein Krankenhaus (Kreiskrankenhaus mit Rontgeninstitut), ein Alten-
heim, ein Mutterhaus, eine Wirtschaftsschule mit hauswirtschaftli-
chem Unterricht, ein Kindergarten,
in Ebersdorf: die Kinderheime "Gottesschutz" und "Sonnenschein”.
Damals arbeiteten 143 Schwestern und 9 Verbandsschwestern, die
z.T. auch in Dinemark und Holland und in 52 Gemeindepfle-
gestationen tatig waren.

1.2 Das Witwenhaus in Herrnhut als Altenwohnheim

1.3 Das Unitdtswaisenhaus, das im April 1945 auf seiner Flucht aus
Dauba/Sudetenland (jetzt Daba/CSSR) nach Herrmhut gekommen
und mit 15 Kindern nun ein Werk der Briider-Unitéat geworden war.

1.4  Das Kinderheim "Gottestreue", das 1910 von den Schwestern Moesch-
ler in Hermhut privat errichtet und 1947 auf deren Wunsch von der
Unitat ibernommen worden war.

15  Ein Kindergarten der Briidergemeine Herrnhut.
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1.6  Ein Kinderheim in Niesky, das urspriinglich als Rettungshaus ein-
gerichtet worden war und dann von "Emmaus” als Kinderheim ge-
filhrt wurde.

1.7  Das Zinzendorfhaus in Niesky, frither als "Herberge zur Heimat" von
der Ortsgemeine Niesky gefithrt, das 1945, als Schwesternhaus und
Witwenhaus abgebrannt waren, als Nachfolge dieser beiden Einrich-
tungen zur Aufnahme lediger Schwestern und Witwen diente. Im
Zuge der Uberalterung der Einwohner in den 70er Jahren wurde es
in ein offizielles Altenheim umgewandelt, das nun seit dem 1. Januar
1979 mit kostendeckenden Pflegesitzen der Diakonissenanstalt "Em-
maus" angeschlossen ist.

An Einrichtungen der Brider-Unitdt waren verlorengegangen:

1.8  Das Briiderhaus und Schwesternhaus in Herrnhut; beide brannten im
Mai 1945 véllig aus. Die Ruine des Schwesternhauses wurde abgetra-
gen, und aus einem kleinen Teil der Ruine des Briiderhauses ent-
stand 1957 das Christian-David-Gésteheim in Herrnhut.

Wenn wir diese diakonischen Werke mit den heutigen vergleichen, stellen
wir fest, daBB es damals wenig organisicrte Diakonie in der Briider-Unitit
gegeben hat. Das lag zunichst einmal an dem "geordneten Dienen der Ge-
meinde" (vgl. das Buch von Hans Joachim Wollstadt), aber auch daran, daB3
die Hauptaufgabe der Briider-Unitiit das Missionswerk und Erziehungswerk
gewesen ist.

2. Das Erziehungswerk

Da die Briider-Unitit vom Erzichungswerk eine ganze Anzahl Hauser

iibernommen hatte, dic dann z.T. mit neuer, auch diakonischer Arbeit, be-

legt werden konnten, folgt jetzt ein Uberblick iiber das Erziehungswerk vor

1945, und zwar im Raum des Distrikts Herrnhut.

21 Vor 1945
In ciner Statistik von 1940 steht, daBl insgesamt 1.512 Schiiler in den
Schulen und Heimen der Briider-Unitit in Deutschland un-
tergebracht und unterrichtet wurden, davon 450 als Tagesschiiler, die
also nicht in den Internaten wohnten. Etwa 175 Lehrer und Lehrerin-
nen waren in diesem Werk titig. Von den 10 Briidergemeinen, in
denen solche Schulen und Heime bestanden, liegen 5 Gemeinden im
Distrikt Herrnhut. Dadurch, daB in diesen Schulen und Internaten
die meisten Schiiler und Schiilerinnen waren, mufite der Distrikt
Herrnhut etwa Dreiviertel des gesamten Schulwerkes tibernechmen.
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Schon wihrend des Krieges wurde ein schwerer Kampf um das Er-
ziechungswerk gekdmpft. Nachdem die Haushaltungsschule im Schwe-
sternhaus Herrnhut schon 1940 geschlossen wurde, und die Knaben-
und Méadchenanstalt in Kleinwelka Ostern 1942 ihre Arbeit einstellen
mufte, wurde wihrend des Schuljahres 1942/43 in Berlin die "SS-
Heimschulen-Tnspektion” geschaffen, der alle deutschen Heimschulen
direkt unterstellt wurden. Damit war das Todesurteil fiir die Schulen
der Briider-Unitat ausgesprochen. Wenn es in den einzelnen Schulen
auch unterschicdlich gehandhabt wurde - am ldngsten hielt sich das
Schulwerk in Gnadau -, so war doch damals schon abzusehen, daf3
sich die Schulen auf die Dauer nicht halten lassen wiirden. Am 1.
Oktober 1944 wurde das Pddagogium Niesky verstaatlicht, und nach
dem Mai 1945 stand die Briider-Unitat wirklich nur noch vor den
Trimmern dieses einst so gesegneten und blithenden Werkes.

Das Erbe des Erziehungswerkes

Eine ganze Anzahl der Hiuser, die ausbrannten, sind von der Brii-
der-Unitét nicht wieder aufgebaut und in Betriecb genommen worden.
So ist z.B. von dem grofen Schulwerk in Niesky nichts iibriggeblie-
ben.

In Kleinwelka wurde eines der groBen Hauser, die ehem. Mad-
chenanstalt, an den Staat als Internat fiir die Sorbische Oberschule
verpachtet. Es ist noch nicht geklart, was aus diesem Ge-
baudckomplex werden soll, wenn der Staat in absehbarer Zeit in
Bautzen ein eigenes Oberschul-Internat bauen wird.

In Neudietendorf konnte eins der groBen Hauser, das ehem. Schwe-
sternhaus, 1949 an die Thiiringische Landeskirche verpachtet und
1980 an diese verkauft werden. In diesem "Zinzendorfhaus" fithrt die
Thiringische Landeskirche groBe Tagungen durch, und wir freuen
uns, daB dieses Haus nun auch weiterhin der kirchlichen Arbeit die-
nen kann. '

Das andere grofie Schulgebaude Neudietendorfs, das "Erdmuth-Do-
rotheen-Haus", wurde an den Staat als Oberschule mit Internat ver-
kauft und dient heute noch diesem Zweck.

In Gnadau wurde nach dem Ende des offiziellen Erzichungswerkes
im Jahre 1949 noch ein Schiiler- und Schiilerinnen-Internat bis 1960
weitergefiihrt, das nun der Art der Kinderheime entsprach, in denen
Kinder untergebracht waren, die die jeweilige Kommunalschule be-
suchten. Als 1960 die Kommunalschule nach Felgeleben verlegt
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wurde, horte auch diese Arbeit auf, nachdem die Internate fiir die
Oberschule schon im Herbst 1950 durch die Neuerrichtung einer
staatlichen Oberschule mit Internat in Barby hatten aufhoren miis-
sen. Es gelang dann, ab September 1951 ein "Zinzendorfseminar" fiir
den kirchlichen Dienst einzurichten, das aber nach neunjihriger Té-
tigkeit 1960 wieder auslaufen muBte. In die freiwerdenden Raume
wurde das Pastoralkolleg der Kirchenprovinz Sachsen von Ilsenburg
aufgenommen und gleichzeitig ein Not-Predigerseminar der Evang.
Kirche der Union (Kurzkurse fiir Manner) eingerichtet, aus dem im
Oktober 1962 ein Vikarinnenseminar der EKU und 1969 ein Predi-
gerseminar der EKU wurde, so wie es heute noch in Gnadau seinen
Dienst tut.

Die Briider-Unitit erdffnete 1960 dort ein Tagungsheim mit 60 Plit-
zen. Im Oktober 1951 war bereits ein Altenheim eingerichtet worden,
so daB nun der gesamte Komplex der "Gnadauer Anstalten" mit
kirchlichen Arbeiten belegt ist, einschl. eines Kindergartens der Brii-
dergemeine Gnadau.

Eine eigene Arbeit der Briider-Unitat wurde in Kleinwelka mit dem
Feierabendheim im Jahre 1948 eingerichtet, und zwar in dem Haus
der ehem. Knabenanstalt. Es wurden zunichst 60 Heimplitze ge-
schaffen, dic 8 Jahre spiter auf 90 erweitert werden konnten. Z.Zt.
sind iiber 100 alte Menschen in diesem Feierabendheim unterge-
bracht, das nach dem Auszug des staatlichen Kindergartens im De-
zember 1977 auch noch eine Pflegestation einrichten konnte.

In diesem Gebiude konnte in den letzten Jahren die umfassendste
Rekonstruktion eines Altbaus in unserem Bereich vorgenommen
werden, und zwar handelte es sich sowohl um den Einbau einer Zen-
tralheizungsanlage in dem Teil des Gebiudes, das noch Ofenheizung
hatte, und den Bau einer vollbiologischen Kliranlage, sowie den Ein-
bau einer zentralen Warmwasserbereitung und -versorgung. Im De-
zember 1981 konnte der erste Strang der neuen Sanitiranlage in Be-
nutzung genommen werden.

Die Haushaltungsschule im Schwesternhaus Hermhut wurde bereits
Ostern 1940 aufgelost, da der Staat behauptete, es lige kein Bediirf-
nis fiir diese Schule vor. Gleichzeitig wurde die Mittelschule Herrn-
hut vom Staat tibernommen, wihrend das Tochterschulheim bis
Ostern 1945 weiterbestehen konnte. Dieses wollte eigentlich im
Herbst 1939 sein 100jahriges Bestehen feiern, doch mufite diese Feier
des Krieges wegen abgesagt werden.



Als im Mai 1945 die Stadtische Volksschule in Herrnhut abgebrannt
war, wurde das hintere Gebzaude des aufgelosten Tochterschulheimes
an die Stadt als Schulgebiude vermictet. Das vordere Gebiude
wurde als Ersatz des abgebrannten Schwesternhauses genutzt.

Als die Stadt ein ncues Schulgebiude als Zentralschule fiir 700
Schiiler aus Herrnhut und Umgebung am Platz, Zittauer StraBe, er-
richtete, stand dic Frage nach der Weiterverwendung der "alten
Schule". Am 15. Januar 1973 fand ein Gesprich bei der Direktion
statt, um das der Rat des Kreises gebeten hatte. Wir erklirten uns
bereit, das Gebédude des ehem. Theologischen Seminars, in dem sich
auBler einer Anzahl Wohnungen auch ein kleines Riistzeitenheim
befand, an die Stadt zu verkaufen, wenn wir das Gebiude der "alten
Schule" zur freien Verwendung der Briider-Unitit zuriickerhalten
wiirden. Am nichsten Tag kiindigte der Rat der Stadt bereits den
Mictvertrag, so daf in diesem Haus mit Hilfe des Sonderbaupro-
gramms des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR e¢in
"Schulungszentrum der Evangelischen Briider-Unitit" mit 60 Plitzen
eingerichtet werden konnte, das allen Kirchen und Freikirchen zur
Verfiigung steht. Im September 1976 konnte dieses Haus eingeweiht
werden, und es konnen nun in Herrnhut in Kooperation mit dem
Christian-David-Gisteheim groBe Tagungen aufgenommen werden.
So konnten im Marz 1977 z.B. die Psychiatrische Fachkonferenz von
IMHW mit 100 Teilnchmern, im Herbst 1977 die Synode des Bundes
der Ev. Kirchen in der DDR mit 120 Teilnechmern und im Herbst
1981 die Synode der gesamten Briider-Unitét mit 80 Teilnehmern un-
tergebracht werden.

Nachdem 1981 auch das Vorderhaus des Schulungszentrums re-
konstruiert werden konnte, entspricht dieses Haus den Anforde-
rungen groBer Tagungen, und wir konnen einen sehr begehrten,
wichtigen Dienst fiir Kirchen und Freikirchen in unserem Bereich
und weit dariiber hinaus tun.

3. Ubernommene und neue diakonische Werke

Sl

Das Unitétswaisenhaus und das Kinderheim "Gottestreue" in Herm-
hut boten die Moglichkeit, die Arbeit des ehem. Erzichungswerkes,
wenn auch in verdnderter Form weiterzufiihren.

Die Direktion plante, die beiden Kinderheime unter eine Leitung zu
stellen und in einem Hause unterzubringen. Dazu ergab sich die
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Moglichkeit, als im September 1948 das Diakonissenhaus "Betha-
nien", Berlin, mitteilte, da3 es das Haus "Abendfriecden", das frither
ausruhenden Diakonissen gedient hatte und nach dem Krieg Wohn-
haus geworden war, verkaufen wollte.

Im Oktober 1949 konnte ein neuer Leiter in diese Arbeit berufen
werden, und bereits am 1. April 1950 zogen beide Kinderheime in
den mittlerweile von Mietern freigemachten "Abendfrieden” ein.
Durch eine Anzahl Neuaufnahmen konnte die Zahl der Kinder auf 70
erhoht werden. Diese Einrichtung erhielt den Namen "Unitdtskinder-
heim" und hat 25 Jahre ihren Dienst, wenn auch unter verinderten
Umstanden, tun konnen. Am Anfang des Jahres 1950 waren 40 Jun-
gen und 30 Madchen untergebracht. 1959 waren es nur noch 40 Jun-
gen, und 1973 nur noch 18 Jungen. Das lag vor allem daran, daB die
groBe Not der Nachkriegsjahre im Blick auf vollwaise und halbwaise
Kinder nachgelassen hatte, aber auch daran, da3 von 1970 an zur
Aufnahme in solche Kinderheime die Genehmigung der bisher zu-
standigen Schule vorliegen mufite. Um das Haus der kirchlichen Ar-
beit zu erhalten, wurde bereits 1968 der Kindergarten der Briiderge-
meine Herrnhut in die unteren Rdume des Hauses aufgenommen.
Als das Unitétskinderheim 1975 dann geschlossen werden muBte, war
auch das letzte Stiick briiderische Erzichungsarbeit in der Nachfolge
unserer fritheren Heimschulen beendet.

Das Kinderheim in Niesky, sowie der "Sonnenschein" in Ebersdorf
muBten ebenfalls thre Arbeit als Kinderheime beenden, da die Bele-
gungsfrage nicht mehr zu l6sen war. Der "Sonnenschein” in Ebersdorf
wurde zum 1. September 1978 umgestellt und wird auch in Zukunft
der Kinderarbeit zur Verfugung stehen, indem Kinderriistzeiten, Er-
holungszeiten fiir evangelische Kindergarten, Familienriistzeiten und
Erholungszeiten fiir geistig behinderte Kinder durchgefiihrt werden.
Das Kinderheim in Niesky soll in Zukunft fiir Riistzeiten von Kindern
und Jugendlichen dienen.

Eine ncue diakonische Arbeit wurde in Hermhut mit dem Altenheim
der Briider-Unitit begonnen, das 1953 in einem ehem. Wohnhaus
eingerichtet wurde und nach allerlei Um- und Einbauten ein sehr be-
gehrtes Altenheim mit 30 Plitzen geworden ist.

Um den Gedanken des Erzichungswerkes nun in einer Form weiter-
zufiihren, wie es in unserer Situation moglich ist, entschloB sich die
Direktion im Jahre 1969, die in Herrmhut vorhandene Ruine des
ehem. "Herrschaftshauses" wiederaufzubauen. Auf der danebenlie-



genden freien Fliche war geniigend Platz fiir weitere Bauten. Hier
sollte ein Heim fiir hirngeschédigte Jugendliche entstehen, das Férde-
rungszentrum "Johann Amos Comenius".

So entstanden insgesamt vier Gebiude (Zinzendorfhaus als Ver-
waltungs- und Wirtschaftsgebiude nebst einigen Mitarbeiterwoh-
nungen, Wohnungsfliigel fir dic Jugendlichen, Mitarbeiterwoh-
nungen und Testwerkstatt), die mit Hilfe des Sonderbauprogramms
fir "Hirngeschadigte" des Diakonischen Werkes von 1973 an gebaut
werden konnten.

Die Tatsache, daB in Herrnhut kircheneigene Werkstitten, einschl,
der Firma Abraham Dirninger, ein Gartenbau=Betricb, 700 ha
Forst und cin kleines Gut bestehen, trug mit zu dem BeschlufB bei,
dieses neuec Werk in Herrnhut entstehen zu lassen. So konnten 80
neue Plitze zur Férderung hirngeschédigter Jugendlicher (40 fiir Jun-
gen, 40 fiir Méidchen) zur Verfiigung gestellt werden. Die Einwei-
hung erfolgte am 17. Juli 1977 unter groBer Beteiligung der Gemein-
de, des Diakonischen Werkes und des Staates.

Zur Einrichtung eines so grofien diakonischen Werkes wire die Brii-
der-Unitét alleine nicht in der Lage gewesen. Mit Hilfe der Mitglic-
der und Freunde der Briidergemeine sind 1,8 Millionen M zusam-
mengekommen, die Gesamt-Unitit, einschl. des Distrikts Bad Boll,
hatte 1 Million DM aufgebracht, und das Diakonische Werk zahlte
mit Hilfe der Bruderkirchen 5 Millionen DM, so daB die Gesamtko-
sten von 7,8 Millionen Mark gedeckt waren.

4. Gesamtiiberblick der jetzigen Arbeit (1981)

Nach Aufnahme dieser Arbeiten verfiigt die Briider-Unitat im Distrikt
Herrnhut iiber folgende diakonische Einrichtungen mit insgesamt etwa 1000
Plitzen:
Diakonissenmutterhaus "Emmaus”, Niesky
mit Krankenhaus, zwei Altenheimen, einem Pflegeheim in Niesky
sowic einem Altenheim und zwei Kinderheimen in Ebersdorf und
einem Altenheim in Hohen-Neuendorf b. Berlin.
Gnadauer Anstalten, Gnadau
mit Zinzendorfhaus (Heim fiir kirchl. Riistzeiten), Altenheim und
Kindergarten.
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In Herrnhut
Altenheim, Christian-David-Gasteheim, Kindergarten, Forde-
rungszentrum "Johann Amos Comenius" und Schulungszentrum
In Kleinwelka
Feierabendheim
Was im Hinblick auf das Forderungszentrum bereits gesagt wurde, gilt auch
fir die gesamte Diakonie der Briider-Unitét: Sie kann nur getan werden mit
Hilfe des Diakonischen Werkes in Berlin.

5. Verbindung zum Diakonischen Werk

Vor dem Zweiten Weltkrieg gab es eine Zinzendorfschulen-GmbH, und die
Briider-Unitit war mit dieser als "Fachverband Erziehungswerk" dem da-
maligen Central-Ausschu der Inneren Mission angeschlossen.

Bereits im April 1949 hatte das Amtsgericht Herrnhut, das damals noch
existierte, der Dircktion mitgeteilt, dal} die "Zinzendorfschulen-GmbH" er-
loschen ist. Als dann im Februar 1949 bereits drei Einrichtungen da waren,
die zur "Inneren Mission" gehorten, entschlof sich die Direktion, diese drei
Einrichtungen (Unititswaisenhaus in Herrnhut, Kinderheim "Gottestreue"
in Herrnhut und Feierabendheim in Kleinwelka) in freier Weise dem Lan-
deskirchlichen Amt fiir Innere Mission der Ev. Luth, Kirche in Sachsen, Ra-
debeul, anzuschlieBen "als Beweis unserer freundschaftlichen Verbunden-
heit mit der IM, jedoch ohne unsere Aufsichtsrechte dadurch preiszugeben".

Im Laufe der nichsten Jahre entstanden weitere diakonische Einrichtun-
gen in den Briiddergemeinen Gnadau, Ebersdorf und Niesky, und es konnten
gleiche Vereinbarungen mit den entsprechenden Amtern der Inneren Mis-
sion in Magdeburg, Eisenach und Gorlitz abgeschlossen werden. Auf diese
Weise wurde die Direktion entlastet und den Diakonischen Werken durch
die Landeskirchlichen Amter fiir Innere Mission wesentlich geholfen.

Hier zeigte sich jetzt dic besondere Struktur der Briider-Unitit, bei der
sowohl die "AuBere Mission" als auch "Innere Mission" keine selbstindigen
Werke sind, sondern von der ganzen Kirche verantwortet und getragen wer-
den. So hat es auch in der Briider-Unitit nie eine Teilung in "Innere Mis-
sion" und "Hilfswerk" gegeben.

Friher gab es innerhalb der Direktion einen Dezernenten fiir das Schul-
werk, und bereits 1951 wurde dieses Erzichungsdezernat umbenannt in "De-
zernat fir Erzichung und Innere Mission" und entsprechend erweitert.
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Als 1970 die neue Ordnung des Diakonischen Werkes von der Bundes-
synode durch Kirchengesetz anerkannt worden war, wurden auch die Fach-
verbiande dieses Werkes neu iiberprift. So erhielten wir eine Anfrage vom
Diakonischen Werk wegen der noch nicht geanderten Bezeichnung "Fach-
verband Erzichungswerk der Briider-Unitdt". Da die Briider-Unitit als
Freikirche nicht gut Fachverband des Diakonischen Werkes werden konnte,
entschloB sie sich, eine "Diakonische Konferenz der Evang. Briider-Unitit,
Distrikt Herrnhut" ins Leben zu rufen, die nun diesem Fachverband ihren
Namen gab.

Diese Diakonische Konferenz hat insofern eine besondere Bedeutung, als
sie den diakonischen Vertreter der Briider-Unitat in die Synode wiihlt und
damit auch innerhalb unserer Kirche eine Rechtsfunktion wahrnimmt,

So ist die Briider-Unitit dankbar, durch diesen Fachverband mit dem
Diakonischen Werk eng verbunden zu sein und ihren Diakonie-Dezernen-
ten an den Geschiftsfithrerkonferenzen und an der Hauptversammlung des
Werkes regelmiaBig teilnechmen lassen zu konnen.

Durch die Verbindung zum Diakonischen Werk wurde die Briider-Unitat
auch mit einbezogen in die Aktion "Stitten des kirchlichen Wiederaufbaus
1971/72", an der die Gorlitzer Kirche, der Katharinenhof GroBhennersdorf
und die Briider-Unitit beteiligt waren, letztere mit den Schwerpunkten: Kir-
chensaal der Briidergemeine Niesky, Christian-David-Gasteheim in Herrn-
hut und Kinderheim Niesky.

Das Christian-David-Gésteheim konnte dadurch seine bereits im Bau
befindliche Erweiterung finanzieren. Die Nieskyer Kirche konnte 1981 wih-
rend der Unitatssynode wieder eingeweiht werden, und da sie wesentlich
teurer wurde als geplant, verpflichtete sich die Direktion, die fir das Kin-
derheim Niesky vorgeschenen Kosten, die nun fir die Kirche mit verwendet
wurden, selbst zu finanzieren. Z.Zt. liuft die Projektierung fiir ein Riistzei-
tenheim fiir Kinder und Jugendliche.

6. Die geistlichen Dimensionen der Diakonie

Bei einem Bericht wie dem vorliegenden, der in Kiirze zusammenzufassen
versucht, was im Verlauf von dreieinhalb Jahrzehnten sich in der Diakonie
alles getan hat, kommt naturgemaBl das Wichtigste immer zu kurz. Das ist
die Frage, wie sich die Arbeit an den Pflegebefohlenen ausgewirkt hat und
ob und wie es gelungen ist, die Diakonie als eine Art der Verkiindigung des
Evangeliums zu betreiben.
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Das meiste, das hier geschehen ist, wird kaum bekannt, geschweige denn
an die Offentlichkeit dringen konnen und auch dirfen.

Wie viel seclsorgerliche Hilfe an Kindern und Jugendlichen sowie an de-
ren Eltern, an den Bewohnern der Alten- und Pflegeheime getan worden ist,
wird genauso verborgen bleiben, wie die Wirkung der vielen Predigten, die
innerhalb der Kirchen Jahr fiir Jahr gehalten werden. Aber eins darf nicht
verschwiegen werden: '

Wer in dieser Arbeit gestanden hat oder noch steht, weill wie wichtig es
ist, daB alle Mitarbeiter der Diakonie immer wieder erneut auf diese Haupt-
aufgabe hingewiesen werden und daf versucht wird, ihnen durch Riistzeiten
und Kurse das notige Riistzeug zu vermitteln. Da die einzelnen Einrichtun-
gen dazu kaum in der Lage sein werden, ist es zu begriilen, dall von zentra-
ler Stelle solche Moglichkeiten angeboten und auch in Anspruch genommen
werden. Man sollte nicht verkennen, was gerade in den letzten Jahrzehnten
ncu im Blick auf die Arbeit an Alten und geistig Behinderten getan werden
konnte.

Ein noch nicht iiberall geldstes Problem ist die Frage der Integration der
diakonischen Werke in die jeweilige Ortsgemeinde. Auch in der Briider-
Unitit gibt es da Probleme, obwohl die Diakonie aus der Arbeit der Orts-
gemeinden heraus entstanden ist. Wir konnen aber mit Dank feststellen,
daB3 groBe diakonische Werke innerhalb der Ortsgemeinden diesen nicht
nur ithr Geprige geben, sondern dall auch nach unserer Kirchenordnung
eine feste Verbindung durch Mitgliedschaft der Leiter der diakonischen
Werke in den Altestenriten der Ortsgemeinden gegeben ist.

Die geistliche Betreuung der Heimbewohner liegt z.T. bei den Leitungen
selbst, aber manchmal auch offiziell in der Ortsgemeinde. Bei der Einrich-
tung des Forderungszentrums "Johann Amos Comenius" hat es sich erfreuli-
cherweise gezeigt, in wie starkem Male die Briidergemeine Herrnhut inne-
ren Anteil an dieser Arbeit nimmt, und die Jugendlichen auch in der Stadt
Herrnhut, in Geschiften und Betricben sich ungehindert bewegen konnen;
der Kirchensaal der Briidergemeine Herrnhut ist auch ihr Zuhause. Mit-
arbeiter und Pflegebefohlene sollen und diirfen in den diakonischen Werken
und den Ortsgemeinden das Gefithl haben, daB sic in einer christlichen
Gemeinde leben und geborgen sein diirfen.
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SUMMARY

The collapse of Germany in May 1945 brought about the complete destruc-
tion of the educational institutions established by the Moravian Church in
the "Eastern Zone" which was to become the German Democratic Republic
in the autumn of 1949. This was a catastrophe since about three quarters of
all its educational institutions were to be found in this part of Germany: the
teacher training college at Niesky, the boarding schools for boys and girls at
Kleinwelka, the "Gnadauer Anstalten”, the boarding schools at Neudieten-
dorf and Herrnhut. Statistics from the year 1940 show that the Moravian
Church then had 1,500 pupils and 175 teachers.

A number of buildings which had been destroyed during the war could
not be rebuilt, and there is now no trace, for example, of the teacher training
college which once existed in Niesky.

In Kleinwelka it proved possible to transform the boarding school for
boys into an old people’s home whith 100 places.

After various experiments, an old people’s home, children’s homes, a kin-
dergarten and a conference centre were set up in the "Gnadauer Anstalten”.
Further rooms were rented out to the Protestant Church. In Herrnhut a new
old people’s home was opened.

In spite of all the difficulties involved, the Church directing committee
attempted to continue the work of the former schools by setting up child-
ren’s homes. Children were provided with boarding accommodation and
they attended the local school. In Herrnhut the two children’s homes "Got-
testreue” and the "Unitatswaisenhaus" (Moravian orphanage) were amalga-
mated into the "Unitétskinderheim" (Moravian children’s home), which had
accommodation for 40 boys and 30 girls. There were other children’s homes
located at Niesky, Ebersdorf and Gnadau. This charitable work was able to
continue unhindered for about 40 years before the state ordered the homes
to be closed down. The kindergartens in Herrnhut, Gnadau, and Neudieten-
dorf were allowed to continue.

Fortunately, however, it proved possible to continue working in the edu-
cational field, this time with mentally handicapped teenagers. Thus in 1977
the "Support Centre Johann Amos Comenius" was opened. It was built on
the ruins of the former Manor House in Herrnhut on the vacant site where
once the Sisters’ Residence had stood. The Centre has room for 80 mentally
handicapped teenagers who receive training and support in the Moravian
Commercial enterprises.
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The State had taken over the building, which had once housed the board-
ing school for daughters in Herrnhut, for use as a school, but in 1973 a new
school was constructed. The Unity was able to regain possession of the
building in which it set up a training centre for conferences. This is now
available for use by Church members, as well as the Christian David Guest
House built in 1957 from the ruins of the former Brethren’s residence.

The "Diakonissenanstalt Emmaus” in Niesky belongs to those pre-1941
institutions which it was possible to take over. It consists of a district ho-
spital, as well as old people’s and children’s homes in Niesky and Ebersdorf,
including a school where domestic science is also taught. This means that
the Herrnhut district of the Moravian Church in continental Europe has a
social welfare organization with 1,000 places and a staff of 450 persons.

This work could not be carried out without close cooperation with the
charitable welfare organizations of the Protestant Churches. We are grate-
ful, therefore, for all the help received from them, our friends and suppor-
ters, and all the Moravian Congregations.

Charitable welfare work is the expression of the Christian way of life in
the community, and it is of vital importance that the individual communities
consider these institutions to belong to them and that they give them their
support. Carers and the cared-for are entitled to feel that they live in a Chri-
stian Community and to find a sense of security in it.
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Bibliographische Ubersicht
der 1989 erschienenen Veroffentlichungen
iiber die Briidergemeine
(mit Nachtrégen)

Zusammengestellt von Paul Martin Peucker

Zum zweiten Mal erscheint diese jihrliche Bibliographie, die erstellt wird
unter Mitarbeit des Unitétsarchivs in Herrnhut (Frau Pastorin Inge Baldauf
und Frau Pastorin Renate Bottner) und des Moravian College in Bethle-
hem, Pennsylvania USA (Rev. John Thomas Minor). ErfaBt werden Ver-
offentlichungen iiber die Erncuerte Brider-Unitéit (Briidergemeine), aber
auch unveroffentlichte Dissertationen, Diplomarbeiten, Magisterschriften
u.id. Die Meldungen von Titeln oder Belegexemplare werden erbeten an die
Bibliothek der Briidergemeine Zeist, Zusterplein 20, NL-3703 CB Zeist.

Abkiirzungen

Bb Der Briiderbote. Mitteilungen aus der Herrnhuter Briidergemeine.

BHZ  Bibliographisches Handbuch zur Zinzendorf-Forschung hg. von
Dietrich Meyer (Dusseldorf 1987), mit Angabe von Teil und Num-
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UF Unitas Fratrum. Zeitschrift fir Geschichte und Gegenwartsfragen
der Briidergemeine.
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Roman fiir Jugendliche iiber Bethlehem, die Briidergemeine und den
franzdsischen und indianischen Krieg,

69  Schiel, Ruth, Das Haus unter den Sieben Buddhas. Vorwort und Nach-
wort yon Marianne Doerfel (Stuttgart - Hamburg, J.F. Steinkopf,
1989) 264 S.
Setzt den Roman > Hochzeit in Tibet< von Ruth Schiel (Bibl. 1987/1988:
140) fort und schildert das Wirken der drei herrnhutischen Missionare

177



Heyde, Pagell und Jaschke unter den Tibetanern. Nachwort von Marianne
Doerfel > Zur Geschichte der Herrnhuter Mission<, S. 238-260.

70 Weber, Christian, Ich bleibe! Alltag in der DDR (Stuttgart: Quell Ver-
lag, 1989) 120 S.
Besprechung von Burkhard Girtner, in: Bb 485 (Dez. 1989) 26-27.

XII. Buchbesprechungen

71 Erbe, Hans-Walter, Besprechung von: Elke Nowak, Samuel Klein-
schmidts "Grammatik der Gronlindischen Sprache” (Studien zur
Sprachwissenschaft 4) (Hildesheim 1987), in: UF 26 (1989) 88-89.
(S. Bibl. 1987/1988: 67).

72 Price, Richard, A Caribbean Mission: blood, sweat, and tears - and
more blood, in: Nieuwe West-Indische Gids 61 (1987) 175-181.
Rezension von Oldendorp, History of the Mission of the Evangelical Breth-
ren (Nachdruck, Ann Arbor 1987). (S. Bibl. 1987/1988: 68).

Buchbesprechung

Okumenische Kirchengeschichte, hg. v. Raymund Kottje und Bernd Moel-
ler. Band 3 Neuzeit, 4. verinderte Auflage, Mainz, Miinchen 1989, 407 S.,
Zeittafel

Es ist ein beachtlicher Erfolg fiir die Herausgeber und die beiden Verlage,
daB der hier anzuzeigende 3. Band der "Okumenischen Kirchengeschichte"
seit scinem ersten Erscheinen 1974 nun in 4. Auflage vorgelegt werden
kann. Dabei ist die Konzeption der Herausgeber bewuBt anspruchslos. Ge-
schichte soll hier nicht aus einem dkumenischen, iiberkonfessionellen Blick-
winkel geschrieben werden, sondern in bewufBter Gegeniiberstellung behan-
deln ein katholischer und ein evangelischer Forscher dieselbe Periode je aus
ihrer Sicht. Sie legen also eine "gemeinschaftliche Bestandsaufnahme" vor
(S. 378). Dies regt zum Vergleich, auch zum kritischen Gespriach an und
macht dem Leser hiiufig seine Unkenntnis der je anderen Position bewubBt.
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Dic neue Auflage besitzt fiir den Abonnenten dieser Zeitschrift den be-
sonderen Wert, daB hier der Herausgeber von Unitas Fratrum das Kapitel
iiber Pictismus und Aufklirung (bisher von Martin Schmidt verfafit) neu ge-
schrieben hat. Er liefert also eine schr willkommene Ubersicht iiber die ent-
scheidenden geistigen Bewegungen des 18. Jahrhunderts auf dem engen
Raum von knapp 50 Seiten und skizziert damit den fiir jede Zinzendorffor-
schung notwendigen Hintergrund. Schneider besitzt die Gabe, verstandlich,
sachgerecht und fliissig zu schreiben. Ein Vergleich mit dem Aufsatz von M.
Schmidt zeigt, worin die Forschung weitergckommen ist und neue Schwer-
punkte setzt. Schneider gliedert iiberlegt und ibersichtlich und wird den
Erfordernissen eines Lehrbuchs besser gerecht, wie man deutlich an dem
Abschnitt iiber die Aufkliarung erkennen kann. Er behandelt zunichst die
zeitlich frithere Entwicklung in den Niederlanden, in England und Frank-
reich und unterscheidet dann in der deutschen Aufklirung zwischen den
drei Phasen Ubergangstheologie, Aufklirungstheologie 1740-1780 (= Neo-
logie) und von Kant beeinflufite Aufklirungstheologie nach 1780. Martin
Schmidt beschrinkte sich im wesentlichen auf die deutsche Entwicklung,
stufte zeitlich nicht ab, sondern war vor allem an dem Verhiltnis von Pietis-
mus und Aufklirung interessiert, wozu er anregende Perspektiven (auch zu
Zinzendorf) aufzeigte. Insofern ist es durchaus wertvoll, die dlteren Aufla-
gen ebenfalls einzuschen.

Was nun die Darstellung des Pietismus angeht, so fiigt Schneider einen
neuen Abschnitt "Frommigkeits- und Reformbewegungen vor dem Pietis-
mus" (S. 48-52) ein, der den auch von Schmidt behandelten Puritanismus
skizziert, aber dariiber hinaus die wichtige Entwicklung in den Niederlan-
den, die sog. nadere reformatie, und vor allem die neuen Forschungsergeb-
nisse zu Johann Arndt als dem Ausloser der neuen Frommigkeitsbewegung
des Pictismus (so Johannes Wallmann) aufnimmt. Arndt reagierte auf die
Frommigkeitskrise Ende des 16. Jahrhunderts und hat die lutherische
Frommigkeit fiir den breiten Strom der katholischen und spiritualistischen
Mystik geoffnet, ja wurde auch in den Niederlanden (J.A. Comenius) und
Schottland (John Durie) gelesen.

Wahrend M. Schmidt den "mystischen Spiritualismus" recht eindriicklich,
aber etwas einseitig nur am Beispiel von Christian Hoburg erlduterte,
nimmt Schneider seine ganze Breite in den Blick und geht auf Caspar von
Schwenckfeld, Jakob Bohme und vor allem im Trend der heutigen For-
schung auf die philadelphische Bewegung um Jane Leade und die Bewegung
der Quiker ein. Er behandelt auch die Socinianer in diesem Zusammen-
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hang wegen ihrer Ablehnung der Kirchen und ihrer Dogmen, obwohl sie
keine Spiritualisten waren.

Wie J. Wallmann 148t Schneider den Pietismus als soziale Bewegung mit
Spener und der Errichtung von Konventikeln im Jahre 1670 beginnen. Wah-
rend noch M. Schmidt die Lehre der Wiedergeburt als das Kennzeichen des
Pietismus schlechthin bezeichnete, hilt Schneider mit Wallmann die "Hoff-
nung besserer Zeiten fiir die Kirche" vor dem Jiingsten Tage neben der
Konventikelbildung fiir das Charakteristische. Schneider behandelt dankens-
werterweise neben den groBen Gestalten des lutherischen Pietismus, Spe-
ner, Francke, Zinzendorf, auch den reformierten Pietismus, der mit dem se-
paratistischen Jean de Labadie (seine Schrift La réforme de I'église 1667)
und dem kirchlichen Theodor Undereyck (1660 in Miilheim/Ruhr) sogar
noch vor dem lutherischen Pictismus Einflull gewann. DaB Schneider we-
nigstens einige der groBen radikalen Pictisten (Johann Jakob Schiitz, Jo-
hanna Eleonora von Merlau, Johann Wilhelm Petersen, Gottfried Arnold,
Johann Konrad Dippel) vorstellt, entspricht den Forschungen der letzten
Jahre, zu denen er selbst wesentlich beigetragen hat. Wéhrend der Ab-
schnitt iiber Gerhard Tersteegen und Johann Heinrich Reitz leider sehr
knapp ist und der Bedeutung beider nicht ganz gerecht wird, kommt Zin-
zendorf nun viel ausfithrlicher und nuancenreicher zur Geltung als bei M.
Schmidt. Zinzendorf wird hier dem radikalen Pietismus nachgeordnet und
nicht wie bei M. Schmidt dem lutherischen Pietismus zugerechnet. Auch re-
det Schneider nicht von einer lutherischen Wende bei Zinzendorf im Jahre
1734. Andererseits werden die Wirttemberger J.A. Bengel und F.Chr.
Oetinger im Anschlufl an Spener und Francke vorgestellt, wihrend Schmidt
sie als Beispiel fiir eine territoriale Ausprigung des Pietismus an den Schlu3
des Abschnitts stellte. Hier hat in der Tat die heutige Forschung andere Ak-
zente gesetzt. Moge dieser Vergleich zur Lektiire anregen.

Diisseldorf Dietrich Meyer
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Unitas Fratrum
Inhaltstibersicht fiir die Hefte 1 bis 27/28

"Unitas Fratrum" ist das wissenschaftliche Organ des Vereins fiir Geschichte und Gegenwarts-
fragen der Briidergemeine und erscheint seit 1977. Die folgende Inhaltsiibersicht fiihrt alle
Beitrdge auf - ausgenommen die Buchbesprechungen - und veranschaulicht die spezifische
Thematik der briidergeschichtlichen Forschung. Angesichts der durch die Briider-Unitét ge-
gebenen globalen Spannweite wird in Deutsch und Englisch publiziert. Kurze Zusammenfas-
sungen (Summaries) geben den Gedankengang der Beitrdge wieder. Jedes Heft wird durch
ein Namens- und Ortsregister erschlossen. Seit 1989 erscheint jéhrlich eine bibliographische
Ubersicht der im Vorjahr erschienenen Verdffentlichungen iiber die Briidergemeine, bearbei-
tet von Paul Martin Peucker. Die ausfiihrliche Rezensionstitigkeit, die hier aus Platzgriinden
nicht ausgewiesen werden kann, informiert in enger Zusammenarbeit mit der Pietismusfor-
schung iiber die gesamte fiir die Briidergeschichte wichtige Literatur. Besondere enge Ver-
bindungen bestehen zum Moravian Theological Seminary in Bethlehem, Pa. , dem amerikani-
schen Zentrum der briidergeschichtlichen Forschung.

Die Schriftleitung fiir die Hefte 1 bis 16 lag in den Ildnden von Kirchenoberarchivrat Pfarrer
Dr. Dietrich Meyer (Diisseldorf). Die Hefte 17 bis 27/28 wurden von Professor Dr. Hans
Schneider (Marburg) redigiert.
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Hermann Wellenreuther: Politische Patronage von John, Fourth Duke of Bedford,
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1745-1755
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5 Themenheft »Siidafrika-West«
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7 Themenheft »250 Jahre Losungen«
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Horst Orphal: Karl Adolph von Schachmanns Leben und Apologie fur Zinzendorf
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Dietrich Meyer: Blbllsche Theo!ngle als Aufgabe fur dle Brudergcmelnc heute
Hans-Walter Erbe und Theo Kootz: Wilfried Tietzen; ein briiderischer Erzieher .

Leserbriefe-Zum »Offenen Brief« von Otto Uttendorfer
Aus einem Brief von Heinz Schmidt .

Aus einem Brief von Theo Kootz . =

Aus einem Brief von Theo Kootz an Marnn Thﬂle

Aus einem Brief von Martin Theile an Theo Kootz

Aus einem Brief von Theo Kootz an Martin Theile

Aus einem Brief von Martin Theile an Theo Kootz

10 180 Seiten. 1982

Boris Uher: Blahoslav als Pidagoge . >

Jan Marinus von der Linde: Eine hollandlsche Pfarrfrau begegnet der Bruder—
gemeine. Briefe von Jacobina Masman-Uden 17961798, 1820

Pieter Jansen: Die Surinamer in den Niederlanden und die Kirchen

J. van Raalte: Eine Kulturkrise ist kein Teufelskreis :

Joachim Bieneck: »Wahre Theologie hat allemal Krafte. Zur Gegenwarlsbedeu-
tung von Zinzendorfs Kreuzestheologie .

Aleksander Radler: Die Theologlschen Impllkauonen der Zmzendorfdeutung
Hermann Plitts .

Dennis Glew: Christian Wedsted s .lourney from London !o Pennsylvama June 13
—September 14, 1753 : : : SA%
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Die Bible Studies der Unititssynode 1981 in Herrnhut:

Address by Dr. Philipp Potter on August 31, 1981 in Herrnhut
Dorothea Moreton: »Unity«. Philippians 2: 1-11 ;
Theo Gill: The Moravian Church on its Pilgrimage .

Martin Wessels: »Peace«. Ephesians2: 11-22 . .

Dick W. C. van Rheenen: »Christian Life«. Phlhppmns 2 12 18

Miszellen

Hans Walter Erbe: Hans Windekilde Jannasch 1883-1981 .

Dietrich Meyer: Zeugnisse der Briidergemeine Berlin-Neukolln auf der PreuBen-
Ausstellung 1981 iR 1 :
Dietrich Meyer: Geasterfahrung und Gememdeleben Eln Tagungsbenchl :
Gerhard Meyer: Nachtrag zum Uttendorfer-Brief . SO

11 pie Herrnhaag-Kantate von 1739

Ihre Geschichte und ihr Komponjst Philipp Heinrich Molther.
Von Hans-Walter Erbe mit Beitrdgen von Martin Geck und Robert Steelmann.
176 Seiten mit 6 Abbildungen und vollstandiger Partitur-Wiedergabe. 1982

Der historische Hintergrund . .

Die Feier am 2. September 1739

Der Inhalt der Kantate .

Der Text der Kantate

Erlauterungen zum Text A

Wandlungen und Wirkungen der Kantate 20

Philipp Heinrich Molther. 1714=1780. Ein hcrrnhunsches Lebenshiid
Martin Geck: Die erste iiberlieferte geistliche Musik der Briidergemeine
Robert Steelmann: Die Herrnhaag-Kantate in Amerika .
Wiedergabe der Partitur

Anmerkungen .

Zitierte Quellen und Lntera!ur

Personenregister, Ortsregister

12 136 Seiten mit 5 Abbildungen. 1983

Helmut Bintz: Triebkrifte und Ziele der Briidermission bei Zinzendorf und ihre
Bedeutung fiir uns

Hans Merian: Nikolaus Andrt:d‘; jdschke Zu einem Portrdll von Jnh let.ntln Hmdl
Paul Willibald Schaberg: Die Herrnhuter Mission und die Broederkerk in Siidafrika-
West wihrend des Zweiten Weltkrieges und danach (1939-1949) 4
Theodor F. Hartmann: The Prospective of the American Moravian C'hun.h in its
Overseas Mission . . .

Arthur F. Freeman: MISS]()TI Church and World

Hartmut Beck: Herrnhuter und Salzburger vor 250 .ldhren Dle Nurnbergcr Blhcl-
aktion 1732 . 1

Noemi Rejchrtova: Zur alten Bruderumtat Em Forschungsberlcht uber dle nach
1945 entstandene Literatur

Klaus Kiinzel: Die Briidergemeine Ncuw1ed in snedlungsgeschlchthcher Stcht Dle
Geschichte des Herrnhuter Viertels R = T e

Kleine Mitteilungen

Marianne Doerfel: Bruder Quadratfu . A
Peter Stein: Die kreolischen Lieder des Wenhnachtsgottcsdlensles vom 25 Dczem-
ber 1754 in St. Thomas .
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38

45
74

89

103

106



13 116 Seiten und 4 Tafeln mit 4 Abbildungen. 1983

Karl-Heinz Lochter: Briidergemeine und Singgemeinde .

Gerhard Schifer: Der Wiirttembergische Pietismus und die Bmdergcmelne

Erich Beyreuther: Anmerkungen zum Thema Zinzendorf und Oetinger .

Adolf Vacovsky: Geschichte der Briidergemeine in Herzogwald .

Suzanne Summerville: Two late 18th century songbooks in the Chnsnansfelder Col-
lection . :

14 132 Seiten. 1984

Hans-Walter Erbe: Albrecht Sutor (1691—[758). Ein Pfarrerleben in Estland zwi-
schen Luther und Zinzendorf Hiz
Pierre Deghaye: Die Religionen und dle eine wahre Rehglon be1 Zmzendorf ;

Karl Kroeger: A Preliminary Survey of Musical Life in the English-Moravian Settle-
ments of Fulneck, Fairfield and Ockbrook during the 18th and 19th Centuries . .
Werner Jickh: Die Ubergabe von Bad Boll an die Briidergemeine 1920. Mitzwei An-
sprachen von Adolf Preiswerk und Eduard Vopelius . sl SR Al

15 106 Seiten und 2 Tafeln mit 3 Abbildungen. 1984

Hans-Walter Erbe: Die Nieskyer Erweckung 1841 . T

Jan Marinus van der Linde: Theologische Ausbildung in Zeist und Paramanbo
Arthur Freeman: Moravian Theological Seminary Bethlehem, Pa. . .

Andrew A. Kyomo Work at the Moravian Church Theological College Mbeya.
Tanzania . :

Peter Stein: Die ersten »Kreohstcn« DlE Hermhuter Mlssionare im 18 Jahrhundert
auf Sankt Thomas . .

Arthur Freeman: Recovermg our hemage enws:omng our fulure ;

Marianne Doerfel: Die Brudergcmcme in Philadelphla bei Rudyard Klplmg HlStOl‘l-
sche Hintergriinde : : et

Kleine Mitteilungen

Klaus Schaller: Die Geschichte der béhmischen Exulanten in Berlin (1732 1766)
nach Matthias Servus : ;

Die Comenmsforschungsstelle in Bochum :

16 156 Seiten und 3 Tafeln mit 6 Abbildungen. 1985

Ernst Schering: Philipp Jacob Spener, der Vater des Pietismus

Boris Uher: Schulwesen und Erziehung in den Anfingen Herrnhuts

Willem Lutjeharms: Drei Gelegenheitsgedichte Zinzendorfs . 5

A. Pontoppidan Thyssen: Die Bedeutung der Herrnhuter im Kampf gegen d1e Auf—
kldrung am Beispiel Christiansfeld

Dietrich Meyer: Dozent Gustav ClaB und sein Ausschelden aus dem Theologlschen
Seminar der Briidergemeine im Jahr 1872 .

Ruth Felgentreff: Die Kirchenlitanei der Brudergememe als Grundlage fur das
Fiirbittengebet der Kaiserswerther Diakonissenschaft S

Paul Willibald Schaberg: Die Gesangbiicher der Brudergemelnprovmz Sudafnka-
West :

Norman Driver: Entstehungsgcschlchte der nbenschen Blbel

Dokumentation

Auszug aus dem Tagebuch der Briider Heyde und Pagell vom 24. Juni bis 4. August
1855 wahrend ihrer Tibetreise ; :
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17 96 sciten. 1985

Hellmut Reichel: Die Anfdnge des Herrnhuter Predigerkonferenz . . . . . . . . i
Leiv Aalen: Zinzendorf als Kommentator der Confessio Augustana . . e 57
Hans Schneider: Ein "Schreiben an die Juden" (Freiwillige Nachlese 11 4) IIoch-

mann, Zinzendorf und Israel . . . . b 68
Edwina Thedford: Cantatas for one or two Solo Vmccs hy Johann Damcl Gnmm

(1719-1960) 0 =i s e sl S N 78
Paul Theile: Zur I‘1bcuschen Blbel el st I s il AR SeRlest e S e 79

18 96 Seiten mit 2 Abbildungen. 1986
Gerhard Reichel: Die Anfinge der Briidergemeine in Neuwied i g A 7
Karl Kroeger: John Antes at Fulneck . . . . Z=sdaat, 25
Hermann-Adolf Stempel: Zinzendorfs rclq,lonqpaddgoglschc Anqatzc in dcn

"Kinder-Reden" 38
Klaus Koschorke: Die crstcn llcrmhulcr auf Ccylon Das Untcrnchmcn dcs deu.l

Nitschmann Syndikus und Dr. Eller nach einer necuen Quelle . . . i 53
Annette Luise Birkner: Frcmdspraah:oc Buchprodul\uon in Herrnhut 1860-1930
Mit einer Bibliographie . . . st L St e S S R 69

19/20 176 Sciten mit 16 Abbildungen. 1987
Winfred A. Kohls: Der Donationsbrief der russischen Kaiserin Katharina II. vom

27. Mérz/7. April 1767 fiir Sarepta . . . e 7
Jaroslav Panek: Der Weg nach Rixdorf. 250 Jahrc Bohnm.chcs Dorf in Berlm-

Neukdlln (friher Rnxdorr), I737=1987 et : 67
Eberhard Bernhard: Die Entstehung des Buches dcr Vcrsammlungcn Eln Benrag

zur neueren Liturgiegeschichte der Briidergemeine . . Shl
Manfred Taube: Tibetisch-sprachige und ubcuschc Sprache bctrcffcndc anratur im

Archiv der Bvangelischen Brider-Unitdt Herrnhut . . . . . . . . . . . . . 110

21 / 22 Themenheft > American Indians and the Moravians <

Tagungsbericht mit den Vortrigen, gehalten auf dem American Indian Symposium
1986 in Bethlehem, Pa (USA). Herausgegeben von Professor Dr. Winfred A. Kohls.
220 Seiten mit 9 Abbildungen. 1988. Englisch-sprachig mit deutschen Zusammenfas-

sungen.
Winfred A. Kohls: Foreword . . . e 7
Henry W. Bowden: Achievements and PlDprClS in Studymg lndlan Mlssmns M 15
Henry L. Williams: A Brief Survey of the Moravian Mission to the North American

Indians o g 29
David A. Schaltschncndcr M(ervldl‘l Approach thc Ind;ans l'hconcs and Realmcs - 57
Donald P. St. John: The Regeneration of Time. Indian Prophets and Frontier

Pressures 1760 - 1820 Greitn 5 49
James Loan Bear Revey: A Lecture l‘rcscmcd dt thc Sun Inn Indnan Symposmm k5 61
Marshall J. Becker: The Moravian Mission in the Forks of Delaware . . . . . . . 83
Paul Larson: Mahican and Lenape Moravians and Moravian Music . . . . . . . . 173
Jean Wesner: American Indiansrand Moravians: . . & o o o ol Wl L . e . 189
Marshall J. Becker: William A. Hunter. In Memoriam . . . . . . . . . . . . 203

190



23/24 Herrnhaag

Eine religiose Kommunitét im 18. Jahrhundert. i
Von Hans-Walter Erbe. 220 Sciten mit 25 Abbildungen. 1988. Kapitel-Ubersicht

1 Vorbemerkungen 13 Das Seminar

2 Die Griindung von Herrnhaag 1738 14 Mahrische Opposition
3 Die Mahren und Graf Zinzendorf 15 Die Rolle der Dichtung
4 Die Bewohnerschaft von Ilerrnhaag 16 Kreuzluftvogelein

5 Die Parole fiir Herrnhaag 17 Die Geschlechtlichkeit
6 Frommigkeit und Sprache 18 Das Leben cin Fest

7 Zinzendorfs Aufbruch nach Amerika 1741 19 Das Leben ein Spiel

8 Die Generalkonferenz 20 Zwischenphase

9 Eine Ordensgriindung 21 Wende

10 Zinzendorfs Riickkehr 1743 22 Sichtung

11 Die jiingere Generation 23 Umschlag und Ende 1750
12 Die Entscheidung 24 Riickschau

25 111 Seiten mit 1 Abbildung. 1989

Hellmut Reichel: Isaak Iselins Begegnung mit Zinzendorf 1757

Marianne Doerfel: Ein Brief des russischen Reichskontrolleurs Balthasar von
Campenhausen zur Verteidigung der Briidergemeine aus dem Jahr 1823 .

Donald F. Durnbaugh: Brethrens and Moravians in Colonial America

Peter Zimmerling: Zinzendorfs Schriftverstdandnis im Spannungsfcld der
Geistesstromungen sciner Zeit . . .

Hans-Walter Erbe: Nachruf auf Richard 'I rager (1901 1988)

26 111 Sciten. 1989
Paul Martin Peucker: Heerendyk. Griindung und Auflosung einer Herrnhuter
Kolonie in den Niederlanden .
Hans-Walter Erbe: Herrnhaag - imfpunkt odcr llohcpunkt dcr Brudcrg(:sa:'hmhtc‘7
Hellmut Reichel: Das Ende der Briidergemeine Herrnhaag 1750 . o
Zinzendorfs letzte Rede in Herrnhaag am 9. August 1750
Dieter Krieg: Bibliographie zur Geschichte der Briidergemeine \Teuwwd
Paul Martin Peucker: Bibliographische Ubersicht der 1987 und 1988
erschienenen Verdffentlichungen tiber die Bridergemeine

27/28 192 Seiten mit 4 Abbildungen. 1990
Menno van Ocl: Die Briidergemeine zu Haarlem im 18. Jahrhundert
Guntram Philipp: Herrnhuter Texte fiir Telemann'sche Passionsmusiken?
Gary Steven Kinkel: The Big Chill (Wesley and Zinzendorf) .
Arthur Freeman: Briiderische Glaubensidentitidt und die chcrgabc dt.s Evangcllums
Sigurd Nielsen: Die Spiritualitit der friihen Herrnhuter
Henning Schlimm: Bemerkungen zu dem Artikel von Sigurd Nlclsen
Helmut Hickel: Die Gcschmhlc der Diakonie der Lvangchschen Briider-
Wniit Bistrikt Hermhut, seit Eoa S e . =
Paul Partin Peucker: Bibliographische Ubersicht d{,r 1989 crschlcncncn
Veroffentlichungen iiber die Briidergemeine

33
51

69
104

191



Anschriften der Herausgeber

Oberstudiendirektor i.R. Dr.phil. Dr.h.c. Hans-Walter Erbe
D 7801 Stegen, Am Sommerberg 16

Kirchenarchivdirektor Pfarrer Dr. Dietrich Meyer
D 4000 Diisseldorf 1, Graf-Recke-Stralle 221

Unititsdirektor Plarrer Hans-Beat Motel
D 7325 Bad Boll, Badwasen 6

Privatdozent Dr. Jorn Reichel
D 6832 Hockenheim, Rudolf-Diesel-Stral3e 21

Professor Dr. Hans Schneider
D 3550 Marburg-Cyriaxweimar, Im Feldchen 20
Anschriften der Autoren

Professor Dr. Arthur Freeman
Moravian Theological Seminary Bethlechem Pa 19018 USA

Unititsdircktor i.R. Helmut Hickel
D(0O) - 8709 Herrnhut, Zittauer Strafie 29

Dr. Gary Steven Kinkel
¢/o Moravian College, Bethlehem Pa 19018 USA

Bischof Dr. Sigurd Nielsen
19 Minerva Avenue, Glen-Asley, 4051 Durban, Siidafrika

Menno van Oel
NL 1094 KG Amsterdam 1. Atjehstraat 107-1

Akademischer Oberrat Dr. Guntram Philipp
D 5064 Rosrath, Farnweg 15

Pfarrer Henning Schlimm
Montmirail, CH 3084 Thiclle

Bibliothekar Paul Martin Peucker
NL 3703 CC Zeist, Broederplein 11
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