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Der Weg(1) bohmischer Nichtkatholiken nach Rixdorf ist nicht
nur ein Bestandteil der groBen "Bauern"-Emigrationswelle der
geheimen Protestanten aus Ostbshmen iiber die sichsische
Lausitz nach PreuBen und in das Gebiet des heutigen Berlin,
die ihren Gipfelpunkt in den dreiBiger Jahren des 18. Jahrhun-
derts erreicht hatte.(2) Hinter diesem Weg - genauso wie hin-
ter der breiten Auswandererbewegung der religiosen Nonkon-
formisten ‘nach Schlesien, Polen, Sachsen, Ungarn und ebenso
weiteren Teilen Europas vom 16. bis 18. Jahrhundert - steht
die ganze vorangehende Entwicklung der bohmischen Reforma-
tion, die bis tief in das Mittelalter zuriickreicht. Auf diesen
Zusammenhang hat auch die deutschsprachige Literatur, die
sich mit der Entwicklung der bshmischen Gemeinden in Berlin
befaBt, ganz richtig hingewiesen, in jiingster Zeit Manfred Mo-
tel, selbst Nachfahre jener Auswanderer, in seinem Buch: "Das
Bohmische Dorf in Berlin"(3). Wenn wir heute den Weg der
bohmischen Protestanten nach Rixdorf betrachten wollen, dann
dirfen wir nicht den breiteren historischen Rahmen auBer
Acht lassen, der den Rixdorfer Bshmen ihren Platz in der Ge-
schichte ihrer alten Heimat und auch Mitteleuropas anwies.
Die groBte Aufmerksamkeit wird allerdings den unmittelbaren
Umstianden gewidmet, die ostboshmische Bauern dazu bewog,
ihre Heimat zu verlassen und sich in einem ihnen unbekannten
Milieu eine neue zu suchen. Mit der Ankunft der Bohmen in
Rixdorf wird unsere Retrospektive abgeschlossen; dies vor al-
lem deshalb, weil zur Interpretation der weiteren Entwicklung
der bohmischen Gemeinden in Berlin in erster Linie die deut-
schen Geschichtsschreiber kompetent sind, denen auch das zu
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diesem Komplex erhalten gebliebene historische Archivmaterial
leichter zuginglich ist.

***

Gehen wir also zunichst weit zuriick, bis zur Wende vom 14.
zum 15. Jahrhundert, zur Entstehung des Hussitentums, von
der die ganze weitere Entwicklung der bohmischen nichtkatho-
lischen Bewegung ausging und an die in gewissem MaBe auch
die europiische Reformatin ankniipfte, vor allem die deutsche
Reformation Martin Luthers. Doch dieses groBe Problem der
Welthistoriographie lieBe sich hier auch in aller Kiirze nicht
umreiBen.(4) Begniigen wir uns also mit dem Hinweis auf jene
Aspekte des Hussitentums, die eine entscheidende Bedeutung
;fliir die weitere Entfaltung des tschechischen Protestantismus
atten.

Die schwere Krise der europiischen feudalen Gesellschaft,
die zerriittete Wirtschaft und der Verlust aller bisherigen Le-
benssicherheiten wurde in Bohmen von einer extremen Unzu-
friedenheit des GroBteils der Bevolkerung mit dem damaligen
System der katholischen Kirche begleitet. Das gelehrte wie
das volkstiimliche "Ketzertum" stellte sich scharf gegen den
moralischen Zerfall der herrschenden Kirche, die viel mehr
auf die Wahrung ihres eigenen Besitzes bedacht war als auf
die Erlosung der Gldubigen. Die Welle der "neuen Frommig-
keit" (devotio moderna) forderte die Riickkehr zu einer echten
und armen Kirche nach dem Vorbild des Urchristentums. Diese
Sehnsucht nach Abhilfe hatte ein europiisches AusmaB, aber
gerade unter den spezifischen sozialen und politischen Bedin-
gungen Bohmens fand sie einen kompromiBlosen Sprecher in
Jan Hus und zumindest voriibergehend fand sie eine Stiitze in
der Person des bohmischen Herrschers und in einem Teil des
Adels. In den zwanziger und dreiBiger Jahren des 15. Jahrhun-
derts verwandelte sich die Reformbewegung in eine Revolu-
tion, die in Bohmen die privilegierte Stellung der katholischen
Kirche hinwegfegte. Die Kirchengiiter wurden unter den Adel
und die Biirger verteilt und der Stand der Prilaten aus der
Standegesellschaft ausgeschlossen. Obwohl die radikalen hussi-
tischen Stromungen militdrisch besiegt wurden, verankerte sich
das Hussitentum - symbolisiert durch den Kelch und das
Abendmahl unter beiderlei Gestalt ("sub utraque specie") - tief
in allen Schichten der Gesellschaft. In den im Jahre 1436 er-
lassenen Kompaktaten, dem Abkommen zwischen dem hussiti-
schen Bohmen und dem Basler Konzil, erreichte das Hussiten-
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tum zwar nur einen KompromiB, jedoch eine in der bisherigen
europdischen Geschichte einmalige internationale Anerkennung.
Das geistige Monopol der katholischen Kirche war im Bereich
des westlichen Christentums zum ersten Mal

durchbrochen worden, und fiir Europa offnete sich der Weg
zur Reformation.

Die Entwicklung des tschechischen Utraquismus in der Zeit
nach der hussitischen Revolution war nicht einfach. Die Zu-
friedenstellung der materiellen Interessen der privilegierten
Schichten (des Adels und der freien Biirgerschaft) schwichte
ihr Interesse an einer weiteren Reformationsbewegung, und das
Hussitentum verlor in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts
auch an geistiger Durchschlagskraft. Im Widerstand gegen die-
se Stagnation erhob sich ein neuer Strom der tschechischen
volkstiimlichen Reformation, der seinen Ausdruck in der Lehre
des Petr Chelcicky fand und sich organisatorisch auf der Basis
der Briider-Unitidt vereinte. Die "Unitas Fratrum' gewann zu-
nichst Angehorige aus den unteren Gesellschaftsschichten, die
ein Bediirfnis nach einem intensiveren religivsen Leben hatten
und in Chel&ckys Lehre einen Trost in ihren brennenden sozia-
len Problemen tanden. Bald jedoch offnete die Unitdt ihre To-
re auch den begiiterten Schichten, sofern ihre Angehdrigen
bereit waren, die strenge moralische Ordnung dieser Wahlge-
meinschaft einzuhalten. Die Unitdt blieb zwar stets die Kirche
einer Minderheit, aber ihr EinfluB machte sich vom 1s5. Jahr-
hundert bis zum DreiBigjshrigen Krieg stark in der gesamten
Gesellschaft von Bohmen und Mihren bemerkbar, und zwar
nicht nur in ihren religitsen, sondern auch in politischen und
kulturellen AuBerungen. Es ist bekannt, daB das geistige Erbe
der Unitit im 17. Jahrhundert im groBen philosophischen und
padagogischen Werk von Jan Amos Komensky (Comenius) gip-
felte und so zu einem Bestandteil des europiischen Kulturer-
bes wurde.(s)

Durch das Erscheinen der Briider-Unitdt auf der geschichtli-
chen Biihne komplizierte sich erneut die konfessionspolitische
Situation Boshmens. War das katholische Europa im 15. Jahr-
hundert durch Waffengewalt gezwungen worden, den bohmi-
schen Utraquismus zu respektieren, so fand die Unitit nicht
einmal in ihrer Heimat eine Anerkennung. Sowohl die Katholi-
ken, die eine Minderheit der bshmischen Bevolkerung darstell-
ten, jedoch im katholischen Herrscher eine Stiitze hatten - die
einzigen Ausnahmen auf dem bohmischen Thron waren der
Utraquist Georg von Pod&brady (1458-1471) und der Calvinist
Friedrich von der Pfalz (1619-1620) -, wie auch die Mehrheit
der Utraquisten lernten gegenseitige Vertriglichkeit; sie war
einfach eine politische Notwendigkeit. Die Unitidt wurde jedoch
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weder von der einen noch von der anderen Religionsgruppe an-
erkannt. Fiir die Katholiken waren die Briider eine radikale
haretische Sekte, fiir die Utraquisten hingegen Irrgdubige und
Verriter am gemeinsamen Hussitentum. Uberzeugt von ihrer
AusschlieBlichkeit und von ihrer besonderen Berufung unter den
christlichen Kirchen, hielten sich die Briider bis tief in das 16.
Jahrhundert in einer selbstgewishlten Isolation und wurden da-
durch zum Objekt der Unterdriickung und Verfolgung von allen
Seiten.(6)

Obwohl die rechtliche Stellung der Briider-Unitdt wihrend
ihrer ganzen Existenz illegal blieb, entwickelte sich mit der
Zeit in der politischen Praxis Bohmens eine ziemlich breite
Toleranz, die nicht nur den Briidern, sondern nach Beginn der
europdischen Reformation auch Lutheranern, Calvinisten, Tau-
fern und weiteren nichtkatholischen Gemeinschaften ein Uber-
leben ermoglichte. Trotzdem blieb in den Beziehungen zwi-
schen der nichtkatholischen Mehrheit der Bevolkerung und der
herrschenden katholischen Minderheit eine latente Spannung.
Diese zeigte sich in den zeitweiligen Versuchen der katholi-
schen Herrscher, die religitse Einheit mit den Mitteln der
Macht herzustellen. Neue Dimensionen erreichte dieser Kon-
flikt nach dem Jahre 1526, als die Habsburger, die entschiede-
ne Gegner aller nichtkatholischen Konfessionen waren, den
bshmischen Thron bestiegen. Das Eindringen der Lehre Luthers
in die bohmischen Linder einerseits und die Habsburger Versu-
che einer Rekatholisierung andererseits verwandelten die Kon-
fessionsfrage in ein politisches Problem. Der Herrscher repri-
sentierte Rekatholisierungstendenzen, die er mit dem Aufbau
einer zentralisierten und spiter absolutistischen Monarchie
verband. Die starke Opposition der bohmischen protestanti-
schen Stinde entwickelte sich jedoch zum wichtigsten Garan-
ten der religiosen Toleranz. Der erste Aufstand der bohmi-
schen Stinde in den Jahren des Schmalkaldischen Krieges
(1546-1547) wurde zwar ohne groBere Schwierigkeiten unter-
driickt, aber Konig Ferdinand I. konnte sich noch keinen fron-
talen Angriff gegen die Nichtkatholiken erlauben. Die Repres-
sionen betrafen vor allem die Briider-Unitit, die in Bohmen
erneut verboten und deren Angehorige aus dem Lande ausge-
wiesen wurden. Die Auswanderung der Briider nach Polen nach
dem Jahre 1547 bedeutete die erste Etappe der erzwungenen
Emigration tschechischer Protestanten, gleichzeitig fiihrte sie
aber die Unitit aus dem Rahmen des bohmischen Staates und
bot ihr die Moglichkeit einer Verankerung im breiteren euro-
pdischen Raum.??)

Die habsburgische Rekatholisierung brachte eine Bedrohung
aller Nichtkatholiken in Bthmen mit sich, insbesondere nach-
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dem der tschechische Utraquismus sich mit dem Luthertum
verflochten hatte und damit seine rechtliche Basis verlor.
Deshalb kam es auch zu einer Annzherung der lutheranisierten
Neoutraquisten und der Unitdt, die im Jahre 1575 zu einem
Abkommen iiber ein gemeinsames bohmisches Bekenntnis (Con-
fessio Bohemica) fiihrte.(8) lhre Anhinger traten in den folgen-
den Jahrzehnten entschlossen gegen alle Versuche einer Unter
driickung der  religiosen Toleranz in Bohmen auf. Die Zuspit-
zung der konfessionspolitischen Spannung gipfelte zunichst im
Jahre 1609 in der Erzwingung des Majestitsbriefes fiir Glau-
bensfreiheit von Kaiser Rudolf II. und schlieBlich - infolge der
Verletzungen dieser neuen Rechtsgrundlage fiir die religiosen
Verhiltnisse im Lande - im zweiten Aufstand der Stinde ge-
gen die Habsburger. Dieser Aufstand in den Jahren 1618-1620
bedeutete einen entschlossenen Versuch der nichtkatholischen
Stinde, einen Bruch mit den Habsburgern herbeizufithren, und
in seinen Konsequenzen sollte er auch einen prinzipiellen
staatsrechtlichen Umbau Mitteleuropas mit sich bringen. Der
Versuch eines Biindnisses mit der deutschen Protestantischen
Union und besonders mit dem Kurfiirsten Friedrich von der
Pfalz, der auf den bohmischen Thron berufen wurde, scheiter-
te. Die Unentschlossenheit der Verbiindeten, die erdriickende
Ubermacht der Feinde und die ziemlich schwache soziale Basis
des Aufstandes filhrten am 8. November 1620 zur Niederlage
in der Schlacht am WeiBen Berge. Die bshmischen Lander wa-
ren den Habsburgern auf Gnade und Ungnade ausgeliefert, der
Weg zu ihrer Rekatholisierung stand offen, und fiir die Nicht-
katholiken begann die schwere Zeit eines tragischen Dilemmas
- der Entscheidung entweder fiir die Heimat oder fiir den
Glauben.(9)

Die schwere Niederlage der Stinde niitzten die Habsburger
zur Durchfilhrung der hirtesten RekatholisierungsmaBnahmen.
Hinrichtungen, Einkerkerungen, Konfiskationen des Besitzes
und die Ausweisungen der Nichtkatholiken charakterisierten
eine der schwersten Etappen der Geschichte Boshmens. In der
Atmosphire des DreiBigjihrigen Krieges, der den Einwohnern
riesige Bevdlkerungs- und Wirtschaftsverluste brachte, begann
sich die erste Phase der gewaltsamen Rekatholisierung Boh-
mens abzuwickeln. Bis zum Jahre 1627, als Kaiser Ferdinand
Il. die Erneuerte Landesverfassung herausgab, waren alle
rechtlichen Grundlagen der Glaubenstoleranz liquidiert worden.
Der Majestitsbrief fiir Glaubensfreiheit wurde aufgehoben und
der Katholizismus zur einzig zuldssigen Konfession erklirt. Die
Organisation der nichtkatholischen Kirchen erlag schon zu Be-
ginn der zwanziger Jahre des 17. Jahrhunderts den Eingriffen
der Regierung. Das Konsistorium der Neoutraquisten und Brii-
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der wurde aufgehoben, die Prager Universitit - das geistige
Zentrum des bohmischen Protestantismus - wurde den Jesuiten
iibergeben und die evangelischen Prediger des Landes verwie-
sen. Die Nichtkatholiken aus den Reihen des Adels und des
Biirgertums muBten, sofern sie nicht rechtzeitig konvertierten,
das Land verlassen, den Untertanen wurde sogar dieses Recht
verweigert. lhre Pflicht war es, sich mit den neuen Obrigkei-
ten und dem Herrscher im "alleinseligmachenden" katholischen
Glauben abzufinden.(10)

Die riicksichtslose Destruktion der protestantischen Seelsorge
und die gewaltsame Rekatholisierung hatten katastrophale Fol-
gen fiic die nichtkatholische, vor allem die untertinige Bevol-
kerung Bohmens und Mishrens. Unter militidrischer Begleitung
durchzogen Rekatholisierungskommissionen das Land, die einen
formellen Ubertritt der Bevolkerung zur katholischen Kirche
erzwangen und die noch im Amt verbliebenen protestantischen
Geistlichen vertrieben. Der Staat und die katholische Kirche
hatten kein anderes Mittel zur "Umerziehung" als grobe Ge-
walt, denn sie verfiigten nicht einmal iiber eine geniigende
Anzahl geeigneter katholischer Geistlicher. Die berufenen ka-
tholischen Seelsorger muBten ungewdhnlich ausgedehnte Di-
strikte mit fiinf und mehr Pfarreien verwalten, und eine ganze
Reihe von Pfarrsprengeln blieb ohne jede Versorgung. An man-
chen Stellen wurden sogar provisorisch katholische Laien ein-
gesetzt, die Taufen und Begriabnisse vornahmen, die Jugend
erzogen und die Wirtschaftsangelegenheiten der zustindigen
Kirche verwalteten. Im Vergleich mit der seelsorgerlichen Be-
treuung der Glaubigen, wie sie sich auch trotz aller organisa-
torischen Mingel der verschiedenen evangelischen Konfessionen
vor dem Jahre 1620 entwickelt hatte, kam es im Verlauf des
DreiBigjahrigen Krieges und in den folgenden Jahrzehnten zu
einer durchgingigen Verschlechterung. Fiir den Gliubigen, der
ohne eine feste Verbindung mit den Kircheninstitutionen nicht
leben konnte, entstand in dieser Anarchie eine unvorstellbar
schwierige Situation. Viele der Nichtkatholiken aus den Reihen
der privilegierten Stinde, aber auch des untertinigen Volkes
entschlossen sich zur Auswanderung. Die benachbarten Linder
- Ungarn (vor allem die heutige Slowakei), Polen und Sachsen,
spater auch die Niederlande, Schweden, England und andere
die Nichtkatholiken tolerierende Staaten - wurden zur neuen
Heimat bshmischer Emigranten.(11)

Der GroBteil der Nichtkatholiken verblieb jedoch in der Hei-
mat. Sie verlieBen sich auf eine baldige Anderung der Verhilt-
nisse, auf Interventionen fremder Michte oder auch nur auf
das ungeniigende Durchsetzungsvermogen des staatlichen und
kirchlichen Apparates. Die ersten Generationen gingen zu-
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nichst formell, die folgenden oft schon ohne groBeren Vorbe-
halt auf den Katholizismus ein, und mit der Zeit nahmen sie
den aufgezwungenen Glauben als den ihren an. Aber nicht
tiberall. Wenn bis zur ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts das
offizielle Kriterium der Zugehorigkeit zur katholischen Kirche
die Teilnahme an der Osterbeichte war, dann iiberlebte in
manchen Gebieten ein #Zhnlicher Formalismus noch viel linger.
Das gilt vor allem fiir das nordostliche Boshmen, wo die Brii-
der-Unitit im Jahre 1457 entstanden war und sich spiter fest
verankerte. Ausdauernder als in den ibrigen Regionen hielten
hier die evangelischen Geistlichen stand. Der Katholizismus
hatte in diesem Gebiet keine geniigende Stiitze in Klosterinsti-
tutionen, die gebildete Geistliche bieten konnten. Manche welt-
liche Obrigkeiten und Biirger verhielten sich dem eingesetzten
katholischen Klerus gegeniiber feindlich und verweigerten ihm
auch die unerlaBliche wirtschaftliche Versorgung. Der Druck
der Geistlichkeit und des Militdrs stieB hier auf einen kollekti-
ven Widerstand, einschlieBlich eines bewaffneten Aufstandes.
Auch nach dem Jahre 1671, als schon der GroBteil der bohmi-
schen Bevilkerung formell zum Katholizismus iibergetreten
war, blieb das norddstliche Bshmen von der Rekatholisierung
am wenigsten betroffen. Die Nichtkatholiken hielten hier am
Glauben ihrer Vorfahren fest, und auch wenn sie dies nur im
Geheimen tun konnten, niitzten sie die Nizhe der schlesischen
Grenze zu Kontakten mit dem Ausland, zur Erlangung nichtka-
tholischer Literatur und moralischer Stirkung durch ihre Mit-
gldubigen im Ausland.(12)

An der Wende des 17. zum 18. Jahrhundert war das nordost-
liche Bohmen das Gebiet mit der groBten Konzentration von
Nichtkatholiken in den Bohmischen Lindern. Die Stddte waren
zwar infolge der Emigration oder Konversion protestantischer
Biirger nahezu rekatholisiert, in den Dorfern jedoch hielten
sich heimliche Nichtkatholiken in groBer Zahl. Unter etwas
giinstigeren Umstidnden konnten sie auch Massenversammlungen
und Gottesdienste organisieren. Das norddstliche Bohmen, vor
allem die Regionen um Hradec Kralové (Koniggritz) und Chru-
dim, hatten dazu glinstige Bedingungen. Die geographische La-
ge der Dorfer im Vorland des Adlergebirges ermoglichte ein
Ausweichen vor den Verfolgern in dichte Wilder und Zusam-
menkiinfte in Felsenhohlen. Sehr wichtig war auch die Nihe
Schlesiens und der Lausitz, den einzigen Teilen des einstmali-
gen bohmischen Staates, wo der legale Protestantismus erhal-
ten blieb; von hier kamen die evangelischen Prediger und Kol-
porteure nichtkatholischer Literatur, und dorthin konnte man
in duBerster Gefahr schnell flieBen. Entscheidend blieb jedoch
die feste Verankerung in den hussitischen Traditionen und das
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BewuBtsein der Zugehorigkeit zur Briider-Unitdt, das nicht ein-
mal durch eine hundert Jahre dauernde Unterdriickung von
Seiten der katholischen Kirche und der staatlichen Institutio-
nen auszurotten war.(13)

Wenn nach der Mitte des 17. Jahrhunderts die Rekatholisie-
rungskommissionen festgestellt hatten, daB in den Dorfern des
nordostlichen Bohmens ein hoher - in zwanzig Gemeinden so-
gar ein hundertprozentiger - Anteil an Nichtkatholiken lebte,
so hatte sich auch zu Beginn des 18. Jahrhunderts die Situa-
tion des Katholizismus dort nicht wesentlich verbessert.(14) Die
Kirchenpropaganda, die Wirkung der Missionire und auch der
weltlichen Geistlichkeit konnten keinen entscheidenden Um-
bruch herbeifiihren, solange eine neue Welle der Gegenrefor-
mation nicht voll durch den Staat gefordert wurde. Die Habs-
burgische Monarchie war jedoch in dieser Zeit durch Kriege
um das spanische Erbe im Westen und Kimpfe mit dem Os-
manischen Reich im Osten ganz in Anspruch genommen. Das
Nachlassen der staatlichen Unterdriickung ermoglichte den
Nichtkatholiken, ihren Widerwillen gegen den aufgezwungenen
Glauben offener zu demonstrieren, und die Zahl der sogenann-
ten "Ketzer ohne Hoffnung", d.h. der Protestanten, bei denen
keine baldige Bekehrung zum Katholizismus zu erwarten war,
begann erneut anzuwachsen.(15) Nach einer hundertjihrigen
Unterdriickung und einem Leben ohne jegliche kirchliche Orga-
nisation verwischten sich allerdings die festen Merkmale der
einzelnen protestantischen Kirchen, und die religiose Uberzeu-
gung verwandelte sich allmihlich in eine Volksreligion, die alle
Ergebnisse des selbstindigen Bibellesens mit den nichtorthodo-
xen Vorstellungen und Ansichten der lebendigen Praxis verband,
die sich die Dorfbewohner in der Zeit der schwersten sozialen
Unterdriickung angeeignet hatten.(16)

Das Ende des 17. Jahrhunderts und die ersten vier Jahrzehn-
te des 18. bedeuteten den Gipfelpunkt nicht nur der geistigen,
sondern auch der sozial-okonomischen Unterdriickung des un-
tertinigen Volkes in Bdhmen. Der Bauer wurde ein nahezu
rechtloser Leibeigener, eine bloBe Produktionskraft auf dem
feudalen Grundbesitz, und der Apparat der Obrigkeit reglemen-
tierte nicht nur seine wirtschaftliche Titigkeit bis in alle Ein-
zelheiten, sondern auch die gesellschaftlichen und familidren
Beziehungen. Auch in das private Leben der Leibeigenen griff
er auf durchdringende Weise ein, und die 8konomischen, sozia-
len und rechtlichen Fesseln waren mit ideologischer Unterdriik-
kung verflochten. Unter diesen Bedingungen wurde der Glaube
die letzte Zuflucht der zermiirbten Dorfbewohner. Im Vergleich
mit der Zeit der Glaubenstoleranz verstarkte sich die Religio-
sitit der Dorfbevolkerung, und sofern die Dorfbewohner in ih-
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rer nichtkatholischen Uberzeugung verharrten, wurde ihr Wi-
derstand gegen die aufgezwungene Ideologie zum Hauptaus-
druck ihrer menschlichen Identitit. Vor allem die Nachkommen
der schon seit dem 15. Jahrhundert iiber Generationen verfolg-
ten Briider bewiesen damals eine auBergewohnliche Widerstands-
kraft. In dieser Situation zeigte sich deutlich der EinfluB des
Pietismus, der sich durch Prediger und geheime Literatur von
Deutschland nach Bohmen ausbreitete. Der Pietismus unter-
strich noch die Bedeutung des inneren Glaubenserlebnisses und
infolgedessen auch die Bereitschaft der Nichtkatholiken, ihren
Widerstand gegen die gewaltsame Rekatholisierung ohne Riick-
sicht auf die Intensitit der Verfolgung aufrecht zu erhalten.(17)

Die Verfolgung der Nichtkatholiken wuchs in den zwanziger
Jahren des 18. Jahrhunderts wesentlich an. Der Unterdriik-
kungsapparat des absolutistischen Staates iibernahm die Initia-
tive und zusammen mit der katholischen Kirche verfolgte er
die Nichtkatholiken als Staatsfeinde. Nach drakonischen Geset-
zen sollten die "Ketzer" hingerichtet werden, jedoch bei der
massenhaften Ausbreitung der Nichtkatholiken war dieses Vor-
gehen praktisch undurchfithrbar. Zur Hinrichtung griff der
Staatsapparat nur ausnahmsweise, wenn es sich um eine wie-
derholte Strafe handelte und wenn die Hiresie noch mit einem
anderen sogenannten "Verbrechen" verbunden war. Ein solches
Verbrechen war vor allem die Listerung des neuen, im Jahr
1729 heiliggesprochenen "Landespatrons" Johann von Nepomuk.
Die Verfolgung der Nichtkatholiken entfaltete sich jedoch in
einer nie dagewesenen Breite. Missionare und Geistliche durch-
streiften unter militdrischer Begleitung die Dorfer, fahndeten
nach geheimen Nichtkatholiken, Predigern und Emissiren aus
dem Ausland, aber auch nach verborgenen Biichern, die dann
massenweise verbrannt wurden. GeldbuBen und Konfiskationen,
Schlige, Folter und Gefingnis, Verurteilungen zu langen Jahren
Zwangsarbeit, Aushebungen zum Militar und die Deportation
der Striflinge auf die Galeeren, das alles wurde zur Realitit
des alltiglichen Lebens im nordostlichen Bshmen. Ganze Fami-
lien kamen vor die Halsgerichte, und manchmal lief bei einem
einzigen Termin gleichzeitig ein ProzeB gegen mehrere Dut-
zend festgehaltener "Ketzer".(18) s

Der Unterdriickungsapparat der absolutistischen Monarchie
wurde in den Dienst der staatlichen Inquisition gestellt und
von der absurden Vorstellung geleitet, daB es durch diese ko-
ordinierte Gewalt geldnge, alle Untertanen im Glauben zu eini-
gen. Obwohl sich die katholische Historiographie bemiiht hat,
das Gegenteil zu beweisen, bezeugen die zeitgendssischen
Quellen eindeutig, daB in Bshmen (vor allem in Nordosten des
Landes) ein Rekatholisierungsterror entfesselt wurde, der im
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damaligen Mitteleuropa nicht seinesgleichen hatte. Deshalb er-
regte er auch die Aufmerksamkeit der protestantischen Herr-
scher und vor allem der evangelischen Reichsstinde, die sich
auf dem Reichstag in Regensburg zu Fiirsprechern der tsche-
chischen Nichtkatholiken bei Kaiser Karl VI. machten. Jedoch
nicht auf Grund der Agitation auslindischer Agenten (aus
PreuBen und Sachsen), sondérn vor allem aus innenpolitischen
Beweggriinden - dem unertriglichen Terror, der wirtschaftli-
chen und ideologischen Unterdriickung und auch allseitigen
MiBachtung der Menschenwiirde der Nichtkatholiken - wuchs
eine groBe Emigrationswelle in den dreiBiger Jahren des 18.
Jahrhunderts, zu deren bedeutendstem Teil die Auswanderung
nach Berlin und Rixdorf gehorte.(19)

¥* KKk

Die heute noch in Berlin-Neukdlln lebenden Nachkommen der
Auswanderer wissen, daB vor allem die Gemeinde Cermna
(Bohmisch-Rothwasser) der Ort ist, aus dem die Griinder von
Bohmisch-Rixdorf kamen. Heute ist es ein nicht besonders
groBes Dorf im Adlergebirgsvorland an der Grenze zwischen
Bohmen, Mihren und der frilheren Grafschaft Glatz, die heute
zu Polen gehort. Von der okonomischen Situation der Dorfer
Horni und Dolni Cermna (Ober- und Unter-Bshmisch-Rothwas-
ser) konnen wir uns nach einer detaillierten Beschreibung aus
der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts eine Vorstellung ma-
chen.(20) Damals blieb Cermna - auch nach den Bevolkerungs-
verlusten durch die Emigration - eines der groBten Dorfer in
der Domine LanSkroun (Landskron). Zu ihm gehérten 73 Land-
wirte mit Feldern und 23 Kitner, die nur das Grundstiick be-
saBen, auf dem ihre Wohnstitte stand. Unter den an sich
schon bescheidenen Verhiltnissen der Vorgebirgsdorfer gehorte

ermnid zu den besonders armen Dorfern. Hier wohnte kein
einziger GroBbauer, nur sechs Mittelbauern, alle ilibrigen waren
Kleinbauern, die aus ihren landwirtschaftlichen Ertrigen nur
mit Miithe ihre Familien erndhren konnten. Das groBte Hinder-
nis jeglichen landwirtschaftlichen Wohlstandes war die auBeror-
dentlich geringe Fruchtbarkeit des Bodens - meistens gedieh
hier an Getreide nur das Dreifache der Saatmenge. Die steini-
gen kleinen Felder muBten vorwiegend mit der Hacke bearbei-
tet werden, in Butten oder auf Schubkarren brachten die Men-
schen den Diinger auf ihre Felder, und in gleicher Weise ern-
teten sie auch das Getreide und Heu. Im Kontrast dazu stand
das hohe MaB der éeudalen Ausbeutung. Die Armenrente, der
Frondienst, war in Cermnider hochste von allen §1 Gemeinden
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der Landskronschen Domine (85 Bauern muBten einen Tag in
der Woche auf dem herrschaftlichen Besitz arbeiten), und ver-
hdltnismiBig groB war der Frondienst jener Bauern, die ein
Pferd besaBen. Aus den erhaltenen statistischen Angaben ist
ersichtlich, daB der iiberwiegende Teil der Einwohner von
ermna dahinvegetierte und daB ihre bedriickende wirtschaftli-
che Situation potentielle Voraussetzungen fiir eine nicht nur
ideplogisch, sondern auch sozial motivierte Emigration schuf.
ermna gehorte auch zu den Dérfern mit einem ausgeprig-
ten religiosen Profil. Es lag am Ostrand eines ziemlich zusam-
menhingenden Gebietes nichtkatholischer Dorfer, aber offen-
sichtlich war es bereits im 17. Jahrhundert konfessionell nicht
vollkommen heterogen. Wihrend im Jahre 1651 ein Teil der
gachbardﬁrfer restlos protestantisch war, bekannten sich in
ermna etwa zwei Drittel (69%) der Einwohner zu den Nicht-
katholiken.(22) Es scheint, daB diese Tatsache der Keim der
konfessionellen Spaltung der Gemeinde war, aus der die nach-
folgenden Konflikte und verborgenen Anlisse zur Auswanderung
eines Teils der Dorfbewohner erwuchsen.(23) Aus katholischer
Sicht blieb jedoch Cermna "das Zentrum des Sektenwesens"(24).
Um das Jahr 1725 herum konstituierte sich in Cermna und im
Nachbardorf Vyprachtice sogar ein evangelisches Kirchenprasi-
dium, an dessen Spitze drei "Laienpatriarchen" standen: Jakob
Pechadek, der sogenannte '"groBe Prediger", der die Schriften
der ehemaligen Briiderkorporation aus der Zeit der Toleranz
bewahrte, sein Sohn Jan Pechalek, genannt "der Priester in-
mitten seines Volkes", der predigte und die Erneuerung der
Briider-Unitit prophezeite, und Jan Zalman. Auf dem klassi-
schen Boden der alten Unitit hielten diese Minner das Be-
wuBtsein nicht nur der allgemeinen Zugehdrigkeit zum Nicht-
katholizismus, sondern auch ganz konkrete Briidertraditionen
wach.(25) In den Jahren 1728/1729 kniipften die Briider aus
ermna (insbesondere Jan Pittmann, der spiter nach Rixdorf
auswanderte)(26) auch Kontakte mit dem Grafen Zinzendorf
und der Erneuerten Briider-Unitdt in Herrnhut, und zwar iber
Melchior Nitschman, der wihrend seines Aufenthaltes in Boh-
men verhaftet wurde und im Februar 1729 im Kerker auf dem
Briinner Spielberg starb.(27)

Alle diese Tatsachen beweisen, daB die geheimen Nichtka-
tholiken in Cermna auch wihrend der grausamsten Verfolgung
ein intensives religioses Leben fiihrten, ihre Organisation sogar
festigten und zu Kontakten mit den auslindischen Glaubensge-
nossen fihig waren. Diese Verbindungen beschrinkten sich
nicht auf gelegentliche Besuche von Predigern und auf Ver-
breitung protestantischer Literatur. Zwischen dem Gebiet
Lan¥kroun (Landskron) und Litomy3] (Leitomischl) auf der einen
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Seite und Gerlachsheim, dem Zentrum der bdhmischen Emi-
granten in der sidchsischen Oberlausitz auf der anderen, ent-
wickelten sich feste personliche Verbindungen. Infolge der Be-
miihungen, alle Spuren zu tilgen, kdonnen heute nicht mehr alle
Verbindungslinien aufgedeckt werden; es ist jedoch auffallend,
daB zu den Reprisentanten dieser Kontakte auch auch die
Nichtkatholiken aus der Umgebung von Cerma gehorten, Unter
anderen waren es Tobias Bernard, der aus Né&mecka Cermna
(Deutsch-Rothwasser) stammte und sich in Gerlachsheim nie-
derlieB. Gerade er wurde zusammen mit Jan Litochleb, dem
Vertreter der Kirche in GroB-Hennersdorf, im Jahre 1735 nach
Regensburg delegiert, um dort den protestantischen Stinden
eine Klage iiber die Glaubensunterdriickung in Bohmen und ein
Gesuch um Bewilligung der Konfessionstoleranz oder zumindest
einer freien Auswanderung aus dem Lande vorzulegen; es war
das bekannte "Gesuch bohmischer Protestanten um Hilfe an
die protestantischen Konige und Fiirsten".(28)

Kaiser Karl VI. kam diesem Gesuch in keiner Weise entge-
gen, und dies gab hochstwahrscheinlich, den endgiiltigen AnlaB
zur massenweisen Auswanderung aus Cermna. In diesem Au-
genblick konnte neben den einheimischen Problemen als ent-
scheidender Impuls auch die Agitation aus dem Ausland, vor
allem aus PreuBen, einwirken. Die Verschirfung der Beziehun-
gen zwischen Osterreich und PreuBen, die Bereitwilligkeit des
preuBischen Konigs Friedrich Wilhelm ., die Auswanderer aus
den habsburgischen Lindern massenweise aufzunehmen, und die
ersten Erfolge der bohmischen Emigranten (die schon im Jahre
1732 nach Berlin kamen und binnen weniger Jahre einen pro-
testantischen Prediger, Lehrer und eine eigene Kirche erhalten
hatten) konnten der AnlaB zum endgiiltigen EntschluB sein.(29)
Auch wenn die Dorfbewohner in Cermna von den materiellen
Schwierigkeiten ihrer Landsleute erfuhren, lieBen sie von ihrem
EntschluB nicht ab, schon deswegen, weil sie in ihrer Heimat
an unermeBlicher Not litten.

Im September 1736 kam die Stunde des Abschieds von der
Heimat. Die Auswanderung war bestimmt schon lingere Zeit
griindlich vogbereitet und durch die Solidaritit mancher Ein-
wohner in Cermna abgesichert, die im Dorf blieben.(30) Von
der guten Organisation zeugt die Tatsache, daB es 72 Personen
einschlieBlich der Kinder gelang, unbemerkt in der Nacht zu
fliehen. Bezeichnend ist, daB sie nicht den kiirzesten Weg nah-
men, das heiBt iiber Nordbshmen, denn dort hitten sie die
ernste Gefahr eines Konfliktes mit der Polizei, die Festnahme
und Einkerkerung riskiert, was vielen anderen, weniger erfolg-
reichen Emigranten zugestoBen war. Die Protestanten aus
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Cermna gingen auf Umwegen, zunichst unmittelbar nach Nor-
den, wo sie nach etwa 20 Kilometern Glatzer Boden betraten.

Wie wir aus dem Schicksal der spateren Emigranten, die
iiber Glatz nach Schlesien gingen, wissen, waren sie auch dort
nicht in Sicherheit. Die katholische Bevolkerung von Glatz war
den Emigranten nicht wohlgesonnen. In einigen Fillen wurden
sie sogar iiberfallen. Offensichtlich stieBen die Auswanderer
aus Cermna hier jedoch auf keine groBeren Schwierigkeiten
und kamen schnell in die schlesische Stadt Hirschberg. Bis
dorthin begleiteten sie zwei reichere Bauern, Martin Vejprach-
ticky (Weyprachtitzky) und Franti¥ek Jansa, offenbar mit Wa-
gen, die dann in die Heimat zuriickkehrten. Wihrend die Emi-
granten ihren Weg durch Schlesien in die sichsische Oberlau-
sitz fortsetzten, wo sie sich voriibergehend in der Gemeinde
Carlsdorf bei Gerlachsheim niederlieBen, brach wegen Cermna
ein(bii)rokratischer und schlieBlich auch diplomatischer Sturm
los.(31

Der durch den unerwarteten Verlust so vieler untertaniger
Arbeitskrifte beunruhigte Besitzer des Landskroner Dominiums,
Fiirst Liechtenstein, machte eine Meldung an die Prager Statt-
halter, die mit der Untersuchung das Kreisamt in Chrudim be-
auftragten. Es folgten Verhdre des Hauptmanns und der Beam-
ten der Eandskroner Domine, des Dorfrichters und der Schof-
fen aus Cermna; die beiden hilfsbereiten Bauern wurden nach
der Riickkehr eingekerkert. Die Nachricht von der Flucht der
Leibeigenen und potentiellen Rekruten der habsburgischen Ar-
mee erreichte Kaiser Karl VI., der sich dariiber .verwunderte,
daB in einer einzigen Nacht so viele Minner, Frauen und Kin-
der fliechen konnten, ohne daB sie jemand verfolgte. Karl VL
intervenierte beim polnischen Konig und gleichzeitig sichsi-
schen Kurfiicsten August Ill. und ersuchte ihn, die Uberfiihrung
der bohmischen Untertanen nach Sachsen zu verhindern. Graf
Zinzendorf in Herrnhut wurde in diesem Zusammenhang zu Un-
recht verdichtigt, die Flucht der Bewohner aus Cermna selbst
organisiert zu haben. Obwohl es nicht den Tatsachen ent-
sprach, wurde doch nach dem diplomatischen Einschreiten der
Aufenthalt der Auswanderer auch in Sachsen gefihrdet. Waht-
scheinlich wurden die Emigranten in Carlsdorf von Herrnhut
aus gewarnt; sie entschlossen sich etwa Mitte Februar 1737
zu einer hastigen Flucht weiter nach Norden.(32)

Zuerst ging der Gerlachsheimer Prediger Augustin Schulz -
ihm folgten die ubrigen neuen Zuwanderer in kleineren Grup-
pen, um nicht die unerwiinschte Aufmerksamkeit der sichsi-
schen Amter zu erwecken - nach Cottbus. Die Obrigkeit von
Gerlachsheim - ein Herr von Gersdorf - war iiber den Weg-
gang der Zuwanderer entriistet und suchte sich an den ilteren
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Aussiedlern fiir den finanziellen Verlust zu entschiadigen. Der
Zwang zum Frondienst und zu Geldabgaben trieb den Konflikt
zwischen der Obrigkeit und den Zuwanderern derart auf die
Spitze, daB sich auch die dlteren Emigranten zum Umzug nach
Cottbus entschlossen. Die Berichte iiber diesen Weg deuten an,
unter welchen Umstinden die bohmischen Emigranten ihren
Weg zur ersehnten Glaubensfreiheit fanden. Sie gingen, in den
Wintermonaten, meist zu FuB; davon, daB sie keine eigenen
Wagen hatten, zeugt die Tatsache, daB manche Obrigkeiten in
den Orten, die sie durchquerten, ihnen Wagen liehen, damit
sie wenigstens ein Stiick des Weges ihre Kinder, sowie kranke
und alte Personen transportieren konnten. In der Oberen und
Unteren Lausitz verhielt sich die Bevolkerung den bshmischen
Exulanten gegeniiber sehr freundlich und bemiihte sich, deren
Not zu lindern. Als die Einwohner die barfuB durch den
Schnee laufenden Menschen sahen, schenkten sie ihnen ihr ei-
genes Schuhwerk und Kleidung. Manche Lausitzer Glaubensge-
nossen bewirteten freigiebig die bohmischen Emigranten und
schenkten ihnen Brot und Geld. In Cottbus wurden sie auch
von der Stadtverwaltung freundlich empfangen. Diese hatte so-
gar angenommen, daB die bhmischen Exulanten, deren Zahl
nun sechs- bis siebenhundert Personen erreichte, sich hier auf
Dauer niederlassen wiirden.(33)

Inzwischen erfuhren die bthmischen Emigranten jedoch von
einem Einladungsdekret des PreuBenkonigs Friedrich Wilhelm I.
nach Berlin, das sie ausdriicklich mit einbezog. So zog sie
nach einem mehr als einmonatigen Aufenthalt in Cottbus nach
Berlin weiter. Wahrscheinlich kamen sie in zwei groBen Grup-
pen gegen Ende Mirz und im April des Jahres 1737 in der
Stadt an. Nun lag alles Weitere an der GroBziigigkeit des
preuBischen Konigs, der betrichtliche finanzielle Mittel fiir die
Versorgung der angekommenen Bohmen freigab. Er beauftragte
die Kriegs- und Dominenkammer mit dem Ankauf des Gutes
Rixdorf, das damals eine halbe Meile von Berlin entfernt lag
und lieB dort Wohngelegenheiten fiir 18 Bauern (9 Doppelge-
hofte) aufbauen. Neben diesen lieBen sich noch 18 Mietsleute
und eine Reihe kleinerer Landwirte nieder. So entstand das
"Bohmische Dorf", das etwa 85 Exulantenfamilien Obdach und
Unterhalt bot.(34)

Die Anfinge des Lebens in Bohmisch-Rixdorf waren nicht
leicht. Die Zuwanderer lebten z.T. in provisorischen Wirt-
schaftsgebduden, und ein wesentlicher Nachteil war auch, daB
nicht alle Bthmen, die ja bereits in Gerlachsheim zu einer
homogenen Gemeinde zusammengewachsen waren, in Rixdorf
untergebracht werden konnten; viele muBten in Berlin zuriick-
bleiben. Fiir die Geschlossenheit der Besiedlung von Bohmisch-
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Rixdorf war wichtig, daB den Kern der landwirtschaftlichen
Einwohnerschaft die ehemaligen Bauern aus Cermna bildeten.
In der alten Heimat waren sie zur groBten Bescheidenheit er-
zogen und deshalb iiberstanden sie der anfinglichen Schwierig-
keiten insgesamt gut. Ihre sozial-skonomische Position verbes-
serte sich zumindest in der Gruppe der neuen Bauern wesent-
lich.

Zu jedem Anwesen erhielten sie unerldBliche landwirtschaft-
liche Gerite, zwei Pferde und zwei Kiihe. Ihre Pflichten da-
gegen waren wesentlich niedriger als in Bohmen. Der Umfang
der Hand- und Spanndienste sank etwa auf ein Viertel, wobei
sie sich davon und von der Verpflichtung, Soldaten einzuquar-
tieren, durch eine nicht hohe Kontribution von zwei Talern
freikaufen konnten. Die wichtigste Zahlungspflicht bestand in
fiinfprozentigen Zinsen von dem fiir die grundlegenden Investi-
tionen aufgewendeten Betrag (16 Taler jzhrlich). Im Vergleich
zur Situation in BShmen, wo sie wirtschaftlich und rechtlich
durch die strengen Normen der Leibeigenschaft gebunden wa-
ren, bedeutete dies alles eine wesentliche Erleichterung.(35)

Eine weitere Verfolgung der Entwicklung des "Bdhmischen
Dorfes" ist nicht mehr die Aufgabe dieses Beitrags. Erwihnt
seien jedoch noch zwei Tatsachen. Vor allem, daB die Zuwan-
derung von Bohmen nach Rixdorf auch nach dem Jahre 1737
kein Ende nahm. Sie kamen nicht mehr in groBen Gruppen,
aber auch der Weg der einzelnen bedeutete manchmal einen
dramatischen Kampf mit den Hindernissen, die den Protestan-
ten vom Regime der Gegenreformation in Boshmen in den Weg
gelegt wurden. Gleich aus dem folgenden Jahr blieb ein be-
achtenswertes Dokument iiber die Flucht des Pavel Hnatek,
eines Leibeigenen aus Cermna, zunichst iiber GroB-Henners-
dorf und dann nach Berlin erhalten. Die Schwierigkeiten, die
von den bshmischen Exulanten auf dem Weg nach Berlin iiber-
wunden werden muBten, soll ein Ausschnitt auf dem Brief des
bshmischen Lehrers in Hennersdorf, Samuel Kephalides, aus
dem Jahre 1738 illustrieren:

"Den 7. Martii ist auch kommen Paul Hnatek, 27 Meilen

von uns, aus der Landscroner Herrschaft, vom Dorffe

erna, aus welchem mehr denn 100 Seelen schon in

Berlin sind und noch andere 100 Seelen schon in der

Bereitchaft sind zu emigriren. Es ist von dem Pfaffen

daselbst sehr iibel tractiret worden. Denn nachdem er

verrathen worden, daB die Briider in seinem Hause bey-
sammen sind und beteten und sungen, auch das Wort
Gottes miteinander abhandelten (wie sie denn dazumal
just aus 1. Cor. VI den 9. und 10. Vers vorhatten und
sich untereinander besprachen, wie sie unmoglich bey
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ihrem natiirlichen Zustande, nemlich als Ungerechte,

Hurer, Diebe, Trunckenbolde k&nnten selig werden), kam

der Pfaff mitten unter sie, aber nicht wie Christus un-

ter seine Jiinger nach seiner Aufertehung mit dem Frie-
den, sondern wie ein Wolf unter die Schafe, mit Schel-
ten und Fluchen, mit Schwerter und mit Stangen. Er
begriff zuerst in aller Furie bey Haaren diesen armen

Hnatek und schlug ihn unbarmherzig, und da er ihn noch

darzu wolte gefangen nehmen, entwich er ihm und sei-

ner mithabenden Rotte aus den Hinden und lief ohne

Mut, ohne Rock bis nach Hennersdorff, mit Hinterlas-

sung der Seinigen. Man hat ihnen, so viel moglich war,

alles Gute gethan, unbd nachdem er sich ein wenig er-
holet, im Segen nach B<erlin) geschickt."(36)

Die zweite Tatsache, die erwidhnenswert ist, war die nie ab-
gerissene Beziehung der ersten Auswanderergeneration zur al-
ten Heimat. Die Berliner und Rixdorfer Bohmen fiihlten sich
auch weiterhin als Bestandteil der bohmischen Volksgemein-
schaft. Zu den Glaubensgenossen, die zu Hause blieben, fiihl-
ten sie innige Sympathien und unterstiitzten sie mit protestan-
tischer Literatur(37), durch Besuche von Predigern und Emissi-
ren, welche die geheimen Protestanten in Bohmen nicht nur
ermutigten, sondern in manchen Fillen auch mit nach PreuBen
nahmen, wo diese dann eine bessere wirtschaftliche Position
und ihre Glaubensfreiheit fanden. Namentlich wollen wir we-
nigstens Magdalene St&pankova anfiihren, einst eine Magd aus
der Umgebung von Hradec Kralové, die im Alter von 30 Jah-
ren nach Gerlachsheim geflohen war und im Jahre 1737 mit
der Gerlachsheimer Gemeinde nach Rixdorf libersiedelte. Diese
tapfere Frau hat sich 20 Jahre lang immer wieder auf den
Weg nach Bohmen begeben und etwa hundert geheime Nicht-
katholiken aus dem Lande gefiihrt.(38)

¥ %%

Das Schicksal der Auswanderer aus Cermna und ihre Ansied-
lung in Rixdorf ist ein Bestandteil eines groBen historischen
Dramas. Dieses Drama spielte sich in Bohmen ab, in der Zeit
der drastischen Versklavung und gewaltsamen Rekatholisierung,
die mit der Schlacht am WeiBen Berge im Jahre 1620 begann
und mit der Aufhebung der Leibeigenschaft und dem ErlaB des
Toleranzpatentes durch Josef Il. im Jahre 1781 endete. Die
bohmischen Protestanten sollten zu Hause ein passives Objekt
der absolutistischen Unifikationspolitik der katholischen Habs-
burger sein, und auch fiir den preuBischen Konig Friedrich
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Wilhelm I. waren sie nicht nur Protestanten, die es zu schiit-
zen galt, sondern auch vorteilhafte Arbeitskrifte, durch deren
Gewinnung er PreuBen stirkte und gleichzeitig seinen Konkur-
renten Usterreich schwichte. Jedoch: Die bohmischen Emi-
granten gaben sich mit ihrer Rolle als passive Instrumente in
den Hinden von Herrschern und Obrigkeiten nicht zufrieden.
Das bewiesen sie mit ihrem unerschrockenen Kampf um die
Erhaltung ihrer eigenen Uberzeugung, dem konsequenten Wi-
derstand gegen die Belastung mit feudalen Biirden durch ihre
sichsischen "Beschiitzer" und schlieBlich durch die Griindung
einer neuen Existenz im preuBischen Milieu. Mit ihrem Bemii-
hen um die Erhaltung des geistlichen Vermichtnisses ihrer
hussitischen und Briider-Vorfahren, der Abwehr von Gewaltta-
tigkeiten des feudalen Staates und mit ihrem Kampf um die
Menschenwiirde schrieben sie ein leuchtendes Kapitel der
tschechischen und auch der deutschen Geschichte. Sie sind
aber auch ein Beispiel fiir die tschechisch-deutschen Beziehun-
gen im Geiste von gegenseitiger Toleranz und Verstindnis, die
uns auch heute bedeutsam sind, in einer Zeit, in der wir das
friedliche Nebeneinander unserer Volker zu schitzen wissen.(39)

Anmerkungen

1) Dieser Artikel stellt den teilweise umgearbeiteten und mit
Anmerkungen versehenen Text des Vortrages dar, der bei
der Erdffnung der "Bohmischen Woche" in Berlin-Neukdlln
am 7. September 1984 gehalten wurde.

2) Vgl. Eduard Winter, Die tschechische und slowakische Emi-
gration in Deutschland im 17. und 18. Jahrhundert. Beitri-
ge zur Geschichte der hussitischen Tradition, Berlin/ DDR

1955.

3) Manfred Motel, Das Bohmische Dorf in Berlin. Die Ge-
schichte eines Phinomens, Berlin 1983.

4) Eine sehr umfangreiche Ubersicht der Literatur zur Ge-
schichte des Hussitentums wurde in einer neuen Gesamt-
darstellung der ilteren gdhmischen Geschichte zusammen-
gefaBt: Pfehled dé&jin Ceskoslovenska 1/1 (Uberblick der
Geschichte der Tschechoslowakei, I/1), Praha 1980; zu den
Hauptthesen dieses Werkes vgl. das deutsche Referat von
Jaroslav Panek in: Historica. Les sciences historiques en
Tchécoslovaquie, 23, Praha 1983, S. 261-269. Von den neu-
esten, in den Weltsprachen verfaBten Studien seien ge-
nannt: Josef Macek, Jean Hus et les traditions hussites
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6)

7)
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(XVE-XIX® siécles), Paris 1973; Miloslav Polivka, The Bo-
hemian Lesser Nobility at the Turn of the 14th and 1sth
Century (On the Status of the Lesser Nobility in Bohe-
mian Society on the Eve of the Hussite Revolution), Hi-
storica 25, Praha 1985, s. 121-175; ders., Popular move-
ment as an agent of the Hussite revolution in late medie-
val Bohemia, in: History and Society. Published on the oc-
casion of the XVIth International Congress of Historical
Sciences in Stuttgart 1985, Prague 1985, S. 261-285; Jifi
Spé&vadek, Volkstiimliche und gelehrte Ketzerei in den bsh-
mischen Lindern im Laufe der vorhussitischen Epoche,
ebenda, S. 233-260; Frantifek Smahel, La révolution hussi-
te, une anomalie historique, Paris 1985. Einen Uberblick
iber bohmische Geschichte im Zeitalter der Reformation
bietet der Beitrag "Bohmische Reformation" von Amedeo
Molnar in dem Sammelwerk Tschechischer Okumenismus.
Historische Entwicklung, Praha 1977, S. 81-144, an. Dort
findet man auch wejtere bibliographische Angaben.

Vgl. dazu Rudolf Rifan, D&jiny Jednoty bratrské, Praha
1957; in der deutschen ﬁbersetzung: Die Bshmischen Brii-
der, Berlin 1961; Amadeo Molnar, Comenius. Entre 1'unité
des Fréres et l'unité du monde a4 venir, in: Revue de
théologie et de philosophie, 1971, S. 240-252; ders., Luther
und die Bohmischen Briider, in: Communio viatorum 24,
1981, S. 47-67; zur Personlichkeit des Comenius iibersicht-
lich: Milada Blekastad, Comenius. Versuch eines Umrisses
von Lebeh, Werk und Schicksal des Jan Amos Komensky,
Oslo-Praha 1969; Franz Hofmann, Jan Amos Comenius,
Lehrer der Nationen, Leipzig 1975 (Koln 1976).

Zur konfessionell-politischen Entwicklung der bdhmischen
Linder im 15. und 16. Jahrhundert vgl. die hochinteressan-
ten Monographien von Winfried Eberhard, Konfessionsbil-
dung und Stinde in Bthmen 1478-1530, Miinchen - Wien
1981; ders., Monarchie und Widerstand. Zur stindischen
Oppositionsbildung im Herrschaftssystem Ferdinands I. in
Bohmen, Miinchen 1985. Resultate der tschechischen For-
schung faBte zusammen Josef Jana&ek, Ceské d&jiny. Doba
p?edb%ohorski (Geschichte der Bohmischen Linder. Die
Zeit vor der Schlacht auf dem WeiBen Berg), I/1-2 (1526-
1547), Praha 1968-1984.

Zur eingehenden Interpretation dieser Problematik vgl. die
oben genannten Werke von Josef Janalek, Ceské d&jiny
I/2, und Winfried Eberhard, Monarchie und Widerstand.
Eine neue Edition der deutschen und lateinischen Fassung
legte vor: Alfred Eckert, Boshmische Konfession 1575. Con-
fessio Bohemica 1575. Jubildumsausgabe zum 4oo0jdhrigen
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10)

11)
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Bestehen des Unionsbekenntnisses, Niicnberg 1975. Zu den
historischen Zusammenhingen des Kampfes um die Bohmi-
sche Konfession vlg. Jaroslav Panek, Stavovskia opozice a
jeji zapas s Habsburky 1547-1577 (Bohmische und mihri-
sche Stindeopposition im Kampf mit den Habsburgern
1547-1577), Praha 1982, deutsche Zusammenfassung S. 145-
151; ders., The opposition of the estates in the beginnings
of the Habsburg re-Catholicization of Bohemia, in: History
and Society, Prague 1985, S. 353-380.

Die soziale, politische und konfessionelle Situation in den
Bohmischen Lindern im 16. und am Anfang des 17. Jahr-
hunderts behandelt am neuesten die Studie von Jaroslav
Panek, Das Stindewesen und die Gesellschaft in den Boh-
mischen Lindern in der Zeit vor der Schlacht auf dem
WeiBen Berg (1526-1620), Historica 25, 1985, S. 73-120.
Eine komplexe Orientierung in tschechischer Sprache zu
dieser Problematik bietet Pfehled d¥jin Ceskoslovenska
(Ubersicht der Geschichte der Tschechoslowakei), 1/2, Pra-
ha 1982; die Hauptthesen dieses Werkes sind zusammenge-
faBt im Referat von Jaroslav Panek in Historica 24, 1984,
S. 269-280.

Die Anfinge der gewaltigen Gegenreformation in den
zwanziger Jahren des 17. Jahrhunderts beleuchtet die klas-
sische Schrift von Anton Gindely, Geschichte der Gegenre-
formation in Bohmen, Leipzig 1894; die neuere Historio-
graphie zu dieser Epoche der bshmischen Geschichte be-
handelt z.B. Josef Polifensky, Der Krieg und die Gesell-
schaft in Europa 1618-1648 (Documenta Bohemica Bellum
Tricennale illustrantia 1), Praha 1971.

Eine wertvolle Dokumentation zur kirchlichen Lage der
Nichtkatholiken und zum Wiederaufbau der kathglischen
Kirchenverwaltung bietet die Studie von Elitka Cafova,
Vynoj spravy praZfské arcidiencéze v dob€ nasilné rekatoli-
zace Cech (Die Verwaltungsentwicklung der prager Erzdio-
zese in der Zeit der gewaltsamen Rekatholisierung Boh-
mens (1620-1671), in: Sbornik archivnich praci 35, 1085,

S. 486-560.

Eliska Cafova hat auch ein groBes Verdienst um die Erhel-
lung der Besonderheiten des Rekatholisierungsverlaufs in
verschiedenen Regionen Bohmens, vgl. ihre Aufsitze: Polat
ky rekatolizace na Hradecku (Anfinge der Rekatholisierung
im Koniggritzer Kreis), in: Prace Muzea v Hradici Kralo-
vé, Acta Musaei Reginaehradecensis, series B 12, 1970, S.
65-91; dies., Polatky rekatolizace ve Stfedoleském kraji
(Anfinge der Rekatholisierung in Mittelbshmen), in: Stfe-
dolesky sbornik historicky 7, 1972, S. 61-75; dies., Reka-
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tolizace ve Stfedoceském kraji (Die Rekatholisierung in
Mittelbshmen), in: StfedoCesky sbornik historicky 11, 1976,
S. 65-8s; dies., Rekatolizace severnich Cech (Die Reka-
tholisierung in Nordbshmen), in: Sbornik Pfispevkii k dob&
poddanského povstani roku 1680 v severnich Cechach,
Praha - Ceska Lipa 1980, S. 9-42; vgl. auch Eli%ka Carfo-
va, Status animarum prazské arcidiencéze z roku 1651
(Der status animarum der prager Erzdiozese aus dem Jah-
re 1651), in: Sbornik archivnich praci 29, 1979, S. 20-55.
Vgl. Jan Kucora, PFispévek k probémém lidového nabo-
Yenstvi v 17. a 18. stoletl (Ein Beitrag zu den Problemen
der volkstiimlichen Religion im 17. und 18. Jahrhundert),
in: Sbornik historicky 23, 1975, S. 5-35; Miloslav Kafak,
Vom Westfilischen Frieden zum Revolutionsjahr 1848, in:
Der tschechische Okumenismus. Historische Entwicklung,
Praha 1977, S. 145-197 (dort auch weitere bibliographische
Angaben).
Zahlenangaben bei Jan Kulera, PYispévek k problemdim li-
dového nabofenstvi, S. 27ff.; vgl. dort auch die kartogra-
phischen Beilagen, S. 32f.
Daselbst, S. roff.
Eine reiche Dokumentation zur spiteren Entwicklung der
volkstiimlichen Religion findet sich in folgenden Editionen:
Karel V. Adamek %ed.), Listiny k d&inam lidového hnuti
naboZenského na ¥eském vjychod® v XVII. a XIX, v&u
(Urkunden zur Geschichte der volkstiimlichen religitsen
Bewegung in Ostbshmen im XVIII. und XIX. Jahrhundert),
I-Il, Praha 1911-1922; Vaclav Schulz (ed.), Listinar nabo-
¥enského hnuti poddaného lidu na panstvi litomy$lském v
stoleti XVIIL (Urkundenbuch der religigsen Bewegung des
untertinigen Volkes auf der Herrschaft Leitomischl im
XVIII. Jahrhundert), Praha 1915; eine ausgezeichnete Mo-
nographie verfaBte Antonin Rezek, D&jiny prostonirodniho
hnuti naboZenského (Geschichte der volkstiimlichen religis-
sen Bewegung), I, Praha 1887.
éur Entwicklung der Sozialverhiltnisse vgl. P¥ehled djin
eskoslovenska 1/2, S. 205ff.; Zur innenpolitischen Situa-
tion eine detaillierte, aber methodisch veraltete Arbeit
von Josef Svatek, Panovani Josefa I. a Karla VI. (Die Re-
gierung Josephs I. und Karls VI.), Pgaha 1895; zu den reli-
giosen Verhdltnissen z.B. Rudolf i&igan, nginy Jednoty
bratrské, S. 3s59ff.
Nur sehr kurz kann ich hier meine noch unpublizierten Re-
sultate einer Quellenanalyse (der sog. Urteilsmanuale des
Prager Appellationsgerichtes aus der ersten Hilfte des 18.
Jahrhunderts, im Zentralen Staatsarchiv in Prag) zusam-



19)

20)

21)

menfassen. Zur allgemeinen Verschirfung der Verfolgung
der evangelischen Nonkonformisten in Bohmen in den Jah-
ren 1620-1740 vgl. auch Jaroslgv Panek, M&stské hrdelni
soudnictvi v pozdn& feudalnich Cechach. Vysledky, problé-
my a perspektivy studia (Die stidtische Halsgerichtsbarkeit
im spatfeudalen Bohmen, Forschungsresultate, -probleme
und -perspektiven), in: Ceskoslovensky &€asopis historicky
32, 1984, S. 693-728. Einen typischen Vorfall solcher ge-
richtlichen Verfolgung eines "Ketzers" analysierte Josef
Volf, Vyslech kacife V. Blahy r. 1720 (Das Verhdr des
Ketzers Vojtch Blaha im Jahre 1720), in: Reformadnf
sbornik 4, 1931, S. 105-111.

Die Literatur zur Geschichte der bdhmischen Emigration
im 17. und 18. Jahrhundert ist schon relativ reich: Neben
den oben zitierten Arbeiten muB man die grundlegenden
Studien des FrantiSek Augustin Slavik erwihnen: géské
cirkev v Berline (Die bﬁhmische({(irche in Berlin), in: Os-
v&ta 6, 1876, S. 321-339; ders., Ceskid emigrace r. 1741-42
(Die bohmische Emigration in den Jahren 1741-42), in: Os-
v&ta 7, 1877, S. 797-807, 891-gor; ders., &ské cirkev v
Dra¥danech (Die bohmische Kirche in Dresden), in: Osv&ta
17, 1887, S. 975-991; ders., Narodnost a naboZenstvi Z
d&jin eskych exulant@ a emigrantd v N&mecku (Nationali-
tit und Religion. Aus der Geschichte der bohmischen Exu-
lanten und Emigranten in Deutschland), in: Osv&ta 34,
1904, S. 299-310, $532-544; zu anderen bibliographischen
Angaben und Bewertungen dieses Historikers der nichtka-
tholischen Emigration vgl. Jaroslav Panek, Frantifek Augu-
stin Slavik (1846-1919) a jeho historiografické dilo (F.A.

Slavik und sein historiographisches Werk), in: Sbornik vla-

stiv€dnych praci z Podblanicka 15, 1974, S. 143-195. Von
den neueren, der Geschichte der bohmischen Emigration
gewidmeten Arbeitenvgl. Iva Heroldova, Zivot a kultura
Zeskych exulant® z 18. Stoleti (Leben und Kultur der boh-
mischen Exulanten aus dem 18. Jahrhundert), Praha 1971.

Eine detaillierte Beschreibung der sozio-ckonomischen Lage
der Bevolkerung einzelner Herrschaften, Stiddte und Dorfer
findet man im sog. Theresianischen Kataster. Diese Anga-
ben beziehen sich auf die Jahre 1749-1757, aber sie erlau-
ben retrospektive Schliisse auf die dreiBiger Jahre des 17.
Jahrhunderts. Vgl. eine moderne Edition mit den Zusam-
menfassenden Angaben: Ale¥ Chalupa - Marie Litkova -
Josef Nuhli¥ek - Frantiek Rajtoral (edd.), Tereziansky
katastr &esky (Der Theresianische Kataster Bohmens), I,
Praha 1964, S. 302f.

Die zeitgendssische Bewertung des auBerordentlichen nied-
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rigen wirtschaftlichen Niveaus gibt es ebenso in dem The-
resianischen Kataster; vgl. ebenda, S. 303.
Jan Kulera, PFisp&vek k problémfim lidového naboZenstvi,
% 29, bringt diese statistischen Angaben nur fiir die Dolni
ermna (Unter-Bohmisch-Rothwasser); daraus kann man
schlieBen, daB das ganze Dorf jedenfalls im religiosen Sinn
uneinig sein muBte.
Schon im Jahre 1671 wurde in Cermna das katholische
Pfarramt erneuert; vgl. August Sedla¥ek, Mistopisny slov-
nik historicky Kralovstvi Ceského (Historisches Ortslexi-
kon des Konigreichs Bohmen), Praha 1908, S. 110f.
Augustin Neumann (0.S.A.), Prostonirodni nabo%enské hnu-
ti dle dokladfl konsistore kralovéhradocké (Die nach Doku-
menten des Koniggritzer Konsistoriums ertrterte volkstiim-
liche Religionsbewegung), I, Hradec Kralové 1931, S. 39;
zur einseitigen katholischen Tendenz dieses Buches, das je-
doch viele unbekannte Archivquellen publiziert, vgl. die
kritische Besprechung von Josef Vit¥zslav Simak in Cesky
Zasopis historicky 39, 1933, S. 151-165.
Gustav Adolf Skalsky, Z d&jin Zeské emigrace osmnactého
stolet{ (Aus der Geschichte der bshmischen Emigration des
18. Jahrhunderts), I, Chot&bof 1911, S. 73; vgl. auch Anto-
n’nr; Rezek, D&jiny prostonarodniho hnuti nabo¥enského, S.
68f.
Diese interessante Angabe teilte mir freundlicherweise
Herr Manfred Motel mit.
Die Briider aus Cermna besuchten den bekannten evangeli-
schen Mirtyrer noch in seinem Kerker auf Spielberg; vgl.
G.A. Skalsky, Z d¥jin &eské emigrace, S. 77.
Der Wortlaut dieses Dokuments wurde im Archiv der Brii-
dergemeine in Berlin-Rixdorf aufbewahrt; es ist durch
Kriegseinwirkung (1944) verlorengegangen. Nach dieser Vor-
lage hat F.A. Slavik das Memorandum im Aufsatz Ceska
cirkev v Berline (S. 325-328) herausgegeben. Verzeichnis
der unterschriebenen Personen daselbst (S. 328) und mit
einigen Korrektuten in A. Rezeks Buch Dé&jiny prostonaro-
dniho hnuti nabo¥enského, S. 98, Anm. 18.
Vgl. Manfred Motel, Das bohmische Dorf, S. 19ff.; Hans v.
Reichhardt, Die Bohmen in Berlin 1732-1982 (Ausstellungs-
kataog), Berlin (West) 1982, S. 3off.
Zur Vorbereitung solcher Auswanderupgsreisen vgl. Josef
Veir, Soupis nekatolikd uprchlych z Cech z r. 1735 (Ein
Verzeichnis der aus Bohmen gefliichteten Nichtkatholiken
aus dem Jahre 1735), Praha 1908 (V&tnik Kralovskée &eské
spole¥nosti nauk, hist. Kl., 1907, Nr. III), S. 6ff.
Antonh Rezek, D&jiny prostonarodniho hnuti nabo¥enského,



S. 102; G.A. Skalsky, Z dejin teské emigrace, S. 34sff.;
nicht ganz genau Eduard Winter, Die tschechische und slo-
wakische Emigration, S. 115f.

32) Antonin Rezek, D&jiny prostonarodniho hnuti nabo¥enské-
ho, S. 1o02f.; G.A. Skalsky, Z d&jin &eské emigrace, S.
346ff.; Augustin Neumann, Prostonarodni naboZenské hnuti,
S. 46tf. - Am 21. Januar 1737 schrieb der Koniggritzer
Bischof Johannes Wratislaw von Mitrowitz von "rescripto
caesareo circa Czermenses, de quorum emigratione timor
usque ad aulam caesaream pervenit"; ebenda, S. 187.

33) G.A. Skalsky, Z d&jin &eské emigrace, S. 347ff.; Eduard
Winter, Die tschechische und slowakische Emigration, S. 115f.

34) F.A. Slavik, Narodnost a nabofenstvi, S. s540ff.; G.A.
Skalsky, Z d¥jin Ceské emigrace, S. 352ff.; Iva Heroldova,

ivot a kultura &eskych eculantl z 18. stoleti, S. 38ff.;
Manfred Motel, Das Bohmische Dorf, S. 19ff.

35) G.A. Skalsky, Z d&jin &eské emigrace, S. 354ff.; Manfred
Motel, Das Bohmische Dorf, S. 22ff.

36) Eduard Winter, Die tschechische und slowakische Emigra-
tion, S. 427f., Beilage 19.

37) Vgl. Josef Volf, Pavel Pintzger, Kazatol Ceské cirkve ber-
linské v 1. 1743-1745 (Paul Pintzger, Prediger der bshmi-
schen Kirche in Berlin in den Jahren 1743-1745), Praha
1909 (V&tnik Kralovské &eské spoleongali, nauk, hist. KI.,
1909, Nr. V); Otakar OdloZilik, Cesti exulanti v Berline u
Lesno (Die Bohmischen Exulanten in Berlin und Lissa), in:
Reforma&ni sbornik 3, 1929, S. 22-24; Rudolf Ridan,
Dé&jiny Jednoty bratrské, S. go02f.

38) Josef Volf, Soupis nekatolikd, S. 16, 30; G.A. Skalsky, Z
d&jin &eské emigrace, S. 300f.

39) Den Text dieses Beitrags haben Herr Manfred Motel und
der Schriftleiter von Unitas Fratrum sprachlich iiberarbei-
tet, denen ich fiir ihre Hilfe verbunden bin.

SUMMARY

The article delineates the fate of Bohemian non-Catholics,
their emigration, and their settlement in Berlin-Rixdorf. Their
history is part of a great historic drama which took place in
Bohemia during a time of sevee enslavement and violent re-
catholization, beginning after the Protestants' defeat in 1620
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and ending with the abolition of serfdom and the declaration
of religious tolerance by Emperor Joseph Il in 1781.

At home the Bohemian Protestants were to be the passive
objects of the absolutistic policy of unification which the
Catholic Habsburgers tried to carry out in their countries. For
the Prussian king, Friedrich Wilhelm I, the persecuted Bohemi-
ans were not only as Protestants worth of protection, but also
profitable manpower. By their reception in his country he
wanted to strengthen Prussia and to weaken his political rival,
Austria. Nevertheless, the Bohemian emigrants were not con-
tent with their role as passive instruments in the hands of
sovereigns. In Bohemia they fought intrepidly for their own
convictions and also offered fierce resistance when during the
emigration their Saxon "defenders" tried to encumber them
with feudal burdens, and they finally succeeded in establishing
a new existence in Prussia.

By their efforts to maintain the spiritual heritage of Hussi-
tism and of the Old Unitas Fratrum, by their defense against
the outrage of the feudal state, and by their battle for the
dignity of man they wrote a shining chapter in the history of
their countries.
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