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Professor Gustav ClaB hat zu Konigsfeld eine besondere Beziehung (1)
gehabt. Hier war er von 1860 - 61 als Lehrer titig, und hier hat nach
seinem Tode 1908 in Munchen seine Frau Sophie geb. Preiswerk ihren
Lebensabend in dem sog. "ClaB-Haus" verbracht, nachdem dies 1913
fertig geworden war. In ihrem Testament vermachte sie ihr Haus 1921
der Briider-Unitit als Feriendomizil fiir ausruhende Professoren, und es
diente eine Zeit als Lehrererholungsheim (2). Wahrend der Name von
Gustav ClaB in der Brudergemeine und wohl auch sonst ziemlich ver-
gessen ist, dirfte also in Kénigsfeld ein ortliches Interesse vorhanden
sein.

Dariiber hinaus haben jingst die theologiegeschichtlich ausgerichteten
"Troeltsch-Studien" die Bedeutung von ClaB als Lehrer des bekannten
Theologen Ernst Troeltsch hervorgehoben. Herbert Will (3) zeichnet
eine gut orientierte und lesenswerte Einfiihrung in Leben und Werk des
Erlanger Philosophen, die vor allem die veroffentlichten Werke sowie
Sekundérliteratur, Nachrufe, Rezensionen und Berichte von ClaB-Schii-
lern auswertet. Der handschriftliche NachlaB schien verloren, obwohl
ein groBer Teil der Manuskripte und der Bibliothek im Kénigsfelder ClaB-
Haus vorhanden gewesen sein muB. Da tauchte 1982 ein Teil der Vorle-
sungsmanuskripte und Briefe im Unitédtsarchiv in Herrnhut auf, die auf
dem Speicher in verschniirten Paketen gelagert hatten (4). Es fehlten
allerdings Zeugnisse seines Wirkens wihrend seiner Anstellung in der
Briidergemeine. Alle Nachforschungen verliefen negativ. SchlieBlich
fanden sich im Herbst 1984 in Konigsfeld drei Pakete mit handschriftli-
chen Unterlagen, die sich auf seine frihe Tatigkeit beziehen (5). Das
Material muB im einzelnen genauer durchgearbeitet werden, doch 1aBt
sich schon jetzt sagen, daB es sich um einen wertwvollen und fiir die reli-
gitse und philosophische Entwicklung von ClaB héchst aufschluBreichen
Bestand handelt, der im Folgenden einer ersten Auswertung unterzogen
wird.

Das Elternhaus

Gustav ClaB entstammt nicht, wie man gelegentlich lesen kann, einer
alten briiderischen Familie. Sein Vater Christian Gottfried ClaB (6) wur-
de 1798 in Hermsdorf bei Penig in Sachsen auf einem Bauernhof geboren
und kam erst in seinem 20. Lebensjahr - er arbeitete in einer Kattunfa-
brik - durch Kontakte zu einem Diasporabruder, der ihm einen religit-
sen Traktat gegeben hatte, in ein lebendigeres christliches Leben und
versplrte den Wunsch, zur Briidergemeine zu gehen. 1818 wurde er in
Herrnhut in einer Bickerei, spiter in der Kiiche untergebracht. Er
arbeitete sich empor. Der Wunsch, Missionar zu werden, scheiterte am
negativen Losentscheid. So wurde er Vorsteher im Briiderhaus in Klein-
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welka und 1832 Hausvater bei den Unitédtsanstalten in Niesky. Der Ehe
mit Karoline Amalie Bielitz entstammten drei Kinder, die beiden Middchen
Marie und Amalie und der Sohn Gustav. In seinem Lebenslauf dankt der
Vater Gott, daB er "die unvergeBliche und folgenreiche Erweckung im
Pédagogium" miterleben durfte (7). Er hatte eine paddagogische Art, und
bei der Jugend war er ebenso wie seine Frau recht beliebt. Der Sohn
Gustav wurde also in einem frommen, eher erwecklichen Elternhaus
groB. Paul Kélbing nennt es eine "starke und lautere" Frommigkeit,
"beim Vater mit regen geistigen Interessen, bei der Mutter mit einer
ungewdéhnlichen sittlichen Energie und Tatkraft gepaart” (8). Er wurde
selbstverstindlich zunidchst in der Knabenschule, dann im Pddagogium
erzogen. 1854 vollendete er den Gymnasialkursus, dessen Unterricht
jedenfalls recht vielseitig war und den aufgeweckten Schiiler anregte.
Dieser notierte spiter stichwortartig tiber die letzten drei Jahre des
Padagogiums: "Erwachen des allseitig wissenschaftlichen Interesses, zu
Anfang neben dem poetischen. Betreibung von Naturwissenschaft (Kos-
mos, Astronomie) neben platonischen Studien" (9). Erhalten ist noch
seine Nachschrift der neueren deutschen Literaturgeschichte, die H.
Miller unterrichtet hat (10). Seine Abschiedsrede vom Pddagogium am
26.8.1854 hielt er Uber den Zusammenhang zwischen Platons Symposion
und Phéddon (11).

Studium am Theologischen Seminar in Gnadenfeld (1854-57)

Als der junge Student nach Gnadenfeld in Oberschlesien kam, teilten
sich vier Dozenten in die akademischen Facher (12). Der Inspektor
(=Direktor) des Seminars, Hermann Plitt, unterrichtete Dogmatik und
Neues Testament, auch Praktische Theologie und besaB in den 50er
Jahren sowohl durch seine Veroffentlichungen als auch durch seine Per-
sonlichkeit die gréBte Ausstrahlung (13). Neben ihm lehrte Theodor
GeiBler Altes Testament und Kirchengeschichte und John William Ver-
beek Padagogik; beide gehoren zu den Schiilern des Pddagogiums, die
1841 unmittelbar von der Erweckung erfaBt worden waren (14). Louis
Christian Enequist behandelte die weltlichen Fécher.

Fir Gustav ClaB bedeuteten die Jahre in Gnadenfeld seine "Sturm-
und Drangperiode" (15), freilich nicht in theologischer Hinsicht. "Mein
Interesse ging schon damals", so sagt er riuickblickend, "zwar nicht aus-
schlieBlich, aber doch vorwiegend auf Philosophie" (16). Sein Freund
Paul Kélbing bezeugt, daB ClaB sich in seinen Privatstudien vor allem
Hegel zugewandt hatte (17). Noch erhalten ist sein "Versuch einer Orien-
tierung lber die Hegelsche Philosophie” vom Frithling 1857, geschrieben
in Vorbereitung auf den SchluBaufsatz im Herbst desselben Jahres. Die-
sen letzteren stellte er unter das Thema: "Versuch iiber die Idee des
Geistes und der Personlichkeit" (18). Da fiir Hermann Plitt Begriffe wie
"wahre Personlichkeit" (=wiedergeborner Mensch) und "absolute Persén-
lichkeit" (=Gott) theologische Schliisselbegriffe sind, handelt es sich
hier offensichtlich um den Versuch, die Theologie seines Lehrers mit
der Philosophie Hegels zu verknipfen. In der Einleitung erfihrt man,
was ihn mit seinem Lehrer bewegt: "Die ganze neuere Philosophie von
Spinoza bis Hegel hat die Idee der Persénlichkeit nicht zur rechten Wiir-
digung gebracht" (19), obwohl sie vom empirischen BewuBtsein ausgehe
und zum absoluten aufsteigen wolle. ClaB unternimmt es daher, den
Begriff der Personlichkeit - und das heiBt den christlichen Gottesbe-
griff - in das philosophische System des Idealismus zu integrieren. Das
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geschieht in recht geistvoller Weise mit Hegelschen Denkkategorien und
fithrt zu dem Ergebnis: "In unserm System (wenn wir es im uneigentlichen
Sinn einmal so nennen diirfen) bedeuten absoluter Geist und absolute
Persénlichkeit durchaus ein und dasselbe" (20). Auf dieses Fundament
will  er in einem zweiten Teil eine wissenschaftliche Weltanschauung auf-
bauen, die nur noch angedeutet wird. In der Tat ein kiihnes Programm!
Das Erstaunlichste an dieser Arbeit ist aber wohl das religionsge-

schichtliche Interesse, das sie bekundet (21). In einem Exkurs von 7
Seiten behandelt er den Brahmanismus im AnschluB an Karl Friedrich
Adolf Wuttke (22) sowie Hans Lassen Martensen (23). Dann stellt er fol-
gende" Proportion" auf:

Brahmanismus : Meister Eckart

Meister Eckart : Deutsche Theologie

ClaB sympathisiert mit dem gedanklichen Gehalt der Deutschen Theologie
(25). Gern hitte er eine "Vergleichung ihrer praktischen Seite mit dem
Briderchristenthum" angestellt, doch sei sie ihm vorerst noch nicht
moglich. Er schlieBt seine Arbeit mit dem Gebetswunsch: "Der Herr hel-
fe in Gnaden, daB ich mir die Lebenssubstanz der Briider-Gemeine immer
mehr innerlich aneignen kann!"

Der Student hat widhrend seines Studiums sicherlich mehr Theologie
getrieben, als er es im Riickblick wahrhaben wollte. Aus dem zweiten
Studienjahr liegt immerhin eine groBere Arbeit tiber Comenius vor. Das
Predigen bereitete ihm - wie kénnte es auch bei einem Studenten im 3.
Jahr anders sein - viel Mithe. Lebendig schildert er den Eltern, denen
er eine Predigt ilibersendet: "In der Wissenschaft bin ich jetzt Uiberzeugt,
daB in Christo die Schitze der Weisheit liegen, und daB auch flur das
Denken nur hier der Stein der Weisen zu finden ist; in diesem Gebiet zu
arbeiten ist mir Seligkeit und Wonne. Wie sehr schwach ich aber noch
bin, wird bei einer Predigt klar, wo ich zeugen soll, was ich schlechter-
dings noch nicht kann. Darum ist auch diese Predigt noch ein wunderli-
ches Gebdu, und der liebe Vater wird merken, daB der Sand der Wiiste
dran geweht ist, vielleicht auch meinen, daB ein Beduinenangriff statt-
gefunden habe. Dieser hat stattgefunden, und ich habe einen sehr har-
ten Kampf gekdmpft: Vater, Geist, ja auch der Sohn sind unsichtbar und
fast zu groB, um sie gldubig d.h. so, daB man drauf leben und sterben
kann, zu erfassen, und ich dachte in jener Nacht fast, letzteres sollte
vor sich gehen. DaB ich aber gesund und munter bin, ist mir ein Beweis,
daB ich noch zu voller Klarheit kommen werde, und diese Klarheit wird
und muB auf Golgatha gegriindet sein" (26).

Solche Satze mit ihrem starken christologischen Bezug zeigen, wie sehr

ClaB in der bruderischen theologischen Tradition beheimatet ist, auch in
den an Zinzendorf erinnernden Zweifeln an der Verborgenheit Gottes.
Er weiB sich im Grunde mit den theologischen Anschauungen Plitts in
Ubereinstimmung. 1865 schreibt er an Plitt: "Ich durfte mich, was ich
wirklich so gern thue, als deinen Schiiler ansehen. Nur daB ich stets
von der Erde ausging, du aber vom Himmel" (27).

Spinoza : Hegel
Hegel : Carriere (24)

H n

Lehrer an den briiderischen Erziehungsanstalten in Neuwied, Niesky und
Konigsfeld (1857 - 65)

Nach briiderischer Sitte wurde ClaB nach bestandenem theologischen
Examen als Lehrer in einer der Briiderschulen angestellt und zunichst
nach Neuwied gesandt. Hier arbeitete seine dltere Schwester Marie, mit
der er in stetem brieflichen Kontakt geblieben war, und es traf ihn und
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noch mehr seinen Vater sehr hart, daB Marie 1858 starb. Der Bruder
schrieb ihren Lebenslauf (28), in dem er deutlich den Trost aus Christi
Tod formulierte. Wenn er spiter in einem tabellarischen Lebenslauf dazu
vermerkt: "Entscheidender Kampf nach Mariens Heimgang: Philosophie
nicht aufgegeben" (29), so 148t sich nur ahnen, welche inneren Kiémpfe
durch diesen Tod ausgelést wurden, aber auch, welche Kraft und welche
Hilfe ihm die Philosophie existentiell bedeutete. Die Jahre nach AbschluB
seines Examens waren fiir ihn vor allem aus gesundheitlichen Griinden
eine schwierige Periode. Er war schon immer von zarter Gesundheit (29a)
gewesen, litt nun aber besonders. Zun#chst wurde er nach Niesky ver-
setzt, doch muBte er von 1859 bis 1860 ein ganzes Jahr Urlaub machen.
Den Sommer 1859 verbrachte er in der Schweiz, den Winter von 1859 auf
1860 in Halle, wo er theologische und philosophische Vorlesungen hérte
(30) . Erhalten geblieben ist seine Nachschrift der Dogmatik-Vorlesung
von Julius Miiller und der Psychologie-Vorlesung von Julius Schaller
(31). Er erholte sich soweit, daB er von Frithjahr 1860 bis Ende 1861

in Konigsfeld unterrichten konnte. Konigsfeld bedeutete ihm auch eine
neue "religiose Anregung" (32). Er predigte gelegentlich und kniipfte
mit einzelnen Kollegen eine feste Freundschaft (33). Flr seine geistige
Entwicklung wurden die anschlieBenden Jahre als Lehrer am Pidagogium
in Niesky noch wichtiger. "Den Hohepunkt bildete hier", so schreibt
Paul Koélbing, "seine Wirksamkeit in der Prima, wo vor allem der Unter-
richt im Griechischen und Deutschen ihm zufiel" (34). Er behandelte die
griechische und rémische Geschichte. vor allem die griechischen Tragi-
ker und Philosophen, Demosthenes, Vergil, er unterrichtete deutsche
Literaturgeschichte und befaBte sich intensiv mit Goethe und der Faust-
Dichtung (35).

In diese Zeit, so bemerkt er selbst, fillt seine "Wendung zu histori-
schen Studien" (36). Unter anderem beschéftigte er sich eingehend mit
Thukydides und seiner Geschichte des Peloponnesischen Krieges. um aus
seiner Kunst der Darstellung zu lernen. Dem 19, Jahrhundert galt Thu-
kydides als Begriinder der "wissenschaftlichen Geschichtsschreibung",
und man kann aus der Studie von ClaB ersehen, wie das zu verstehen
ist. Es gehe Thukydides um objektive Darstellung des Geschehens, frei-
lich nicht im positivistischen Sinne als Aufzdhlung von Fakten. "Die
Geschichte ist ihm nicht eine Kette von #uBerlichen Haupt- und Staats-
aktionen, sondern das Resultat des Aufeinanderplatzens der Geister,
sowohl derjenigen der Staaten wie derjenigen der Individuen. Es ist da
alles menschliche That, menschliche Leidenschaft. die sich also erkldren
148t, Unbegreiflichkeiten gibt es nicht in der Geschichte." ClaB analy-
siert bis ins einzelne die in der Darstellung des Peloponnesischen Krieges
eingestreuten Reden, die die Motive der handelnden Personen angeben.
ClaB urteilt: "Er zuerst hat pragmatische Geschichtsschreibung gelibt
d.h. den inneren Zusammenhang der Begebenheiten in die Darstellung
selbst aufgenommen." Bei einer Uberarbeitung seiner Studie formuliert
ClaB im Februar 1865 noch deutlicher: Thukydides habe die "geschicht-
liche Kritik" eingefiihrt oder die "Pflicht objektiver Kritik" befolgt, um
"allen Standpunkten und Personlichkeiten innerlich gerecht zu werden".
Was ClaB hier "objektive Kritik" nennt, ist mehr als was man heute unter
einer kritischen Darstellung versteht und ist nicht zu trennen von kiinst-
lerischer Gestaltung, ja er vergleicht die Darstellung des Thukydides
mit dem griechischen Drama und spricht von "reproduktiver Dichtung".
Er beschreibt die Arbeit des Thukydides so: "Wollte er ein lebensvolles
Bild der damaligen hellenischen Welt geben, so muBte er - immer das
kritische Messen zur Hand - diese ganze Welt in sich aufnehmen, durch

48



seinen Geist hindurchgehen lassen und sie dann mit sicherer Gestaltungs-
kraft wieder aus sich entlassen. Stand das Geschichtsbild ausgefiihrt da,
so hatte die Kritik noch einmal zu prifen, ob es wirklich der Abdruck
des Geschehenen sei. Mit einem Wort: der Kritiker muBte zugleich Kiinst-
ler sein."

Mit dieser Art geschichtlicher Darstellung verbindet sich fiir ClaB ein
ethisches Motiv. So wie Thukydides zur "Belehrung der kommenden
Geschlechter" schrieb, so kann ClaB diesem "geistigen Abdruck der
Thatsachen" "bleibende Bedeutung im Reich des Geistes" zusprechen.
Thukydides' Geschichtsschreibung sei eine "geistige That", die er "fiirs
Vaterland vollfihrt".

Mit Thukydides haben wir den wichtigsten Lehrmeister fir das, was
ClaB seine "geschichtliche Methode" nennt, kennengelernt. Er {ibte sie
in Niesky zunédchst an weltlichen Stoffen, bald sollte er sie auch auf die
alte und neue Bridergeschichte bzw. die Kirchengeschichte iberhaupt
anwenden.

Dozent fiir Briidergeschichte am Theologischen Seminar in Gnadenfeld
(1865 - 72)

Im Sommer 1865 wurde ClaB auf Wunsch von Hermann Plitt, dem Leiter
des Theologischen Seminars, nach Gnadenfeld als Dozent fiir Kirchen-
und Briidergeschichte berufen. Er nahm die Berufung gerne an, wenn-
gleich er sich freilich Gedanken dariiber machte, ob die Zusammenarbeit
mit Plitt auch ohne Schwierigkeiten verlaufen werde (38). Uber seine
Vorlesungen sind wir jetzt durch die Kénigsfelder Manuskripte gut unter-
richtet, doch ist in dieser Uberblicksskizze nicht der Ort, Inhalt und
Methodik im einzelnen vorzufiihren. Ich mochte lediglich, um an einem
Beispiel seine Sicht zu verdeutlichen, auf seinen Aufsatz liber Zinzen-
dorf eingehen, den er vermutlich 1868 geschrieben hat. Im Vorjahr war
némlich der letzte Band des von Justizrat Herrmann Wagener herausge-
gebenen Staats- und Gesellschaftslexikon mit einem léngeren Artikel
uber Zinzendorf erschienen, leider ohne Verfasserangabe. In diesem an
sich kenntnis- und materialreichen Artikel wird Zinzendorf der "MafBlo-
sigkeit" bezichtigt, "mit welcher Zinzendorf sich selbst als eine 'Kraft
Gottes' feierte und sich von den Seinigen als den gréBten der Weltge-
schichte feiern lieB" (39). Dieser Vorwurf der Uberheblichkeit wird im
Hinblick auf die Einsetzung Christi zum Generaldltesten der Briideruni-
tdt auch gegen die Briidergemeine insgesamt erhoben (40).

Gegen diese einseitige Abhandlung schrieb ClaB einen umfangreichen
Aufsatz mit seiner Sicht Zinzendorfs und sandte sie dem Herausgeber
bzw. dem Verlag zur Verdffentlichung in einem Supplementband zu (41).
Wire sie erschienen, so-hitten wir moglicherweise aus dem gleichen Jahr,
in dem Plitts umfassende Analyse von Zinzendorfs Theologie aus erweck-
lich biblizistischer Sicht erschien (42), auch die "historisch kritische",
theologisch liberale Darstellung seines Kollegen am Seminar. Der Aufsatz
von ClaB ubernimmt durchaus einzelne theologische Begriffe von Plitt,
etwa wenn er bei der Analyse von Zinzendorfs'Sokrates' erldutert: "Die
Religion muB wieder einmal den Menschen vorgelebt werden als das, was
sie ist: freie, auf versténdiger sittlicher Uberzeugung ruhende That der
Persoénlichkeit." Mit Plitt betont er die zentrale Rolle der Gemeinidee fir
Zinzendorf. Und doch entwickelt er eine eigene neue Konzeption, die
sich wesentlich von seiner Zielsetzung her ergibt. Er will die Bedeutung
Zinzendorfs fiir die Geschichte des Protestantismus iiberhaupt nachwei-
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sen. Darum erhilt nicht die Gemeinidee, sondern der allgemeinere Begriff
des "Briidertums" die tragende und fithrende Rolle seiner Deutung. "Wir
haben es hier also einfach mit einer auf den Pietismus folgenden neuen
Richtung innerhalb der evangelischen Kirche zu tun, welche durch das
Zusammenwirken von Zinzendorfs Universalismus und dem energischen
Geist der Orts-Gemeine entstanden war. Wir nennen diese Richtung das
Briiderthum. Die Idee, fiir welche das Briiderthum kampft, ist die Idee
der Gemeine. Gemeine ist ein durch Amter organisirter Verein von
Erweckten innerhalb der protestantischen Landeskirche, der die Befor-
derung des christlichen Lebens erstrebt. Nur unter bestimmten dréngen-
den Umstinden gestaltet sich derselbe als Orts-Gemeine; dies ist als
Ausnahme, nicht als Regel zu betrachten. Indem das Briuderthum fiir
diese Idee kimpft, ist es bemiiht, wo méglich alle wahrhaft gldubigen
Protestanten aus ihrer Vereinzelung und Verborgenheit herauszuheben,
sie als Gemeinen zu organisiren und dadurch fir das Beste der Kirche
wirksam zu machen. Es handelt sich also um eine Versichtbarung der
‘unsichtbaren Kirche ', aber nicht als eine neue 'Kirche der Glédubigen',
sondern als Verein zur innerlichen Christianisirung der ganzen Welt."
Wenn ich recht sehe, kennzeichnet den Begriff des Briidertums ein
eigentiimliches Schwanken oder besser: eine beabsichtigte Spannung.
Einerseits ist er eine Gesinnung, die die Vereinzelung der Individuen
iiberwinden will und Beférderung christlichen Lebens erstrebt. Solche
Gesinnung schligt sich in Bildung von Vereinen mit Gleichgesinnten
nieder. Andererseits soll der Begriff die historische Entwicklung Herrn-
huts zu einer durch Amter organisierten Gemeine beschreiben, Herrnhut
aber ist eine Ortsgemeine. ClaB kniipft an der historischen Entstehung
der Briidergemeine an, offnet sie aber mit dem Begriff des Bridertums
fiir den Kulturprotestantismus des 19. Jahrhunderts. Das Brudertum
ist "die Idee der organisirten Geistes-Gemeinschaft im Christentum".
ClaB fragt sich selbst, ob Zinzendorf mit dieser Auffassung einver-
standen sein wiirde, und erldutert, daB die "Bildersprache des Herzens"
immer wieder neue Ausdriicke und Bilder gefunden habe, um die eine
Sache zu bezeichnen. Auch habe bei Zinzendorf eine Entwicklung statt-
gefunden von dem urspriinglichen Ziel, alle Kinder Gottes zu vereinigen,
iiber die Erneuerung des mihrischenKirchentums bis zu der seit 1734 aus-
gebildeten religiésen Anschauung. Immer aber sei es ihm um die "Bele-
bung" der Kirche durch "Verinnerlichung und Vereinigung" gegangen,
ohne anderen Kirchen die Zugehorigkeit zur Gemeine Jesu absprechen
zu wollen. Den Begriff des Brudertums fuhrt ClaB ein, weil es sich bei
Zinzendorf und der Briidergemeine nicht nur um neue Ideen, sondern
um eine historisch faBbare "Bewegung", eben eine "neue Richtung"
innerhalb der evangelischen Kirche gehandelt habe. Im Gegensatz zu
einer "rein idealen Betrachtungsweise" - und hier meint er sicherlich
auch Plitt - will er vom "rein geschichtlichen Standpunkt aus" die histo-
rische GroéBe erfassen, und dabei fiihlt er sich frei, die fur das 19. Jahr-
hundert charakteristischen und verstidndlichen Begriffe zu verwenden.
Mit dem Begriff des "Briidertums" hatte er zugleich einen Gegenbe-
griff gegen den der "Ortsgemeine" gefunden, und er streitet mit ihm
bewuBt gegen das im 19. Jahrhundert so bedréngend werdende Aufge-
hen der Brudergemeine in einer verbiirgerlichten, weltfernen Ortsge-
meine als einer frommen Insel. Ja er sieht die Entwicklung der Brider-
kirche bereits zu Zinzendorfs Lebzeiten von dieser Gefahr bedroht. Die
Sichtungszeit, die in der Ortsgemeine Herrnhaag entsteht, behandelt
er unter der Uberschrift: "Der Idealismus des Briiderthums in Gefahr
der Selbstvernichtung". Die tragische Auswirkung dieser Periode der
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Ubersteigerungen erblickt er nicht nur in einem Verlust fir die Brider-
gemeine selbst, sondern fiir den gesamten Protestantismus. "Als diese
Karikatur lauter Protest und unverhohlenes Entsetzen hervorgerufen
hatte, war es mit der Bedeutung des Briiderthums fiir eine umfassende
Fortbildung des deutschen Protestantismus vorbei. Jetzt hatte lediglich
die Briiderkirche zuzusehen, ob sie sich zu regeneriren und wenigstens
etwas von universaler Bedeutung zu retten verméchte. Im deutschen
Protestantismus aber gingen das allgemein-menschliche und das christ-
liche fiir lange Zeit auseinander; es war keine Richtung mehr da, welche
das christliche als die Vollendung des allgemein-menschlichen zu erwei-
sen und zu gestalten die Kraft gehabt hitte." Es ist klar, daB bei die-
ser Sicht der Dinge die Spitphase Zinzendorfs nur noch als Schatten
und Verkiirzung der urspriinglichen Intention empfunden wird.

Den Héhepunkt, die "Krénung des Geb#udes" erblickt ClaB in der
Einsetzung Christi zum Generaldltesten der Briidergemeine, die 1741
vor der Ausreise Zinzendorfs nach Amerika erfolgte. Denn hier kommt
nach seiner Meinung die universale Bedeutung des Briidertums am klar-
sten und anschaulichsten zum Ausdruck. "Sein Sinn ist der : Das min-
dig gewordene Briiderthum bedarf einer vorbildlichen Darstellung sei-
nes Wesens durch eine menschliche Persénlichkeit nicht mehr. Obgleich
das Briiderthum nicht die ganze unsichtbare Kirche oder "Gemeine Jesu"
versichtbaren und vereinigen kann, obgleich sein Schwerpunkt sich in
die mit kirchlicher Selbstindigkeit ausgestatteten Orts-Gemeinen zu ver-
legen im Begriff ist, geht doch sein Wesen in dieser &uBeren Besonder-
heit nicht auf. Obgleich es durch die Verhiltnisse zu einer besonderen
Kirche geworden ist, so hat doch sein Wirken nie pro domo zu geschehen,
nie Proselytenmacherei zu sein. Sein Wirken will das Briiderthum als
Gesinnung verbreiten d.h. diejenige Personalisirung und Ethisirung des
Christenthums zum Gemeingut machen, in welcher es die Fortbildung
des Protestantismus sieht. Also: eine besondere kirchliche Verbindung
mit einer besonderen Lebensauffassung und Lebenseinrichtung - und doch
eine Vertreterin des Allgemeinen, d.h. des allgemein-christlichen.
Christus ist selbst die persénliche lebendige Idee des Christenthums,
wer sich von ihm persénlich leiten 14Bt, dem verbiirgt er das Gelingen
seines Wirkens, dem gibt er solchen Halt, daB sein Wirken bei aller
Besonderheit desselben nie ein im schlichten Sinne partikuléres d.h.
sektenhaftes wird." Man braucht nur einige Begriffe dieses Textes
herauszugreifen ("miindig gewordenes Briiderthum", "Personalisirung
und Ethisirung des Christenthums", "Briiderthum als Gesinnung") und
man hat ein theologisches Programm zusammen, das kennzeichnend fur
das 19. Jahrhundert ist oder auch fiir ein bestimmtes aufgeklart-ideali-
stisches Christentum, keineswegs aber den historischen Personen, Tex-
ten und Vorgéngen von 1741 gerecht wird.Sein festes Nein richtet sich
gegen ein partikulires, sektenhaftes Denken und Handeln im Christen-
tum, das nur den eigenen Kreis und nicht mehr die Verantwortung far
das Ganze, den Zusammenhang mit den groBen Fragen der Welt, mit der
"gottlichen Weltordnung", wie er spéter sagt, erkennt.

Der Verfasser des Zinzendorf-Artikels im Staats- und Gesellschafts-
lexikon hatte die Selbstiiberheblichkeit der Briidergemeine und Zinzen-
dorfs angeprangert, in der man Christus zum Generaldltesten der Bri-
dergemeine eingesetzt habe. Es ehrt ClaB, daB er an dieser Stelle nicht
gekniffen hat, sondern zum Gegenangriff ibergegangen ist, aber seine
Deutung ist nun in anderer Weise so selbstbewuBt und optimistisch, daB
sie dem urspriinglichen BuBcharakter des Tages nicht angemessen ist.

Damit verlassen wir ClaB' briidergeschichtliche Arbeiten. Freilich
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wiiBte man gern, wie Plitt die Ergebnisse seines Kollegen beurteilt hat.
Es kann ihm ja nicht verborgen geblieben sein, daB hier erhebliche Dif-
ferenzen zu seiner Sicht Zinzendorfs bestehen. Doch ist mir von einer
ernsthaften Auseinandersetzung an diesem Punkte nichts begegnet.

Dozent fiir Universal- und Philosophiegeschichte

Eine neue Stufe der geistigen Entwicklung erreichte ClaB nach seinem
eigenen Urteil mit dem Wintersemester 1868/69 (43). In diesem Semester
hielt er zum ersten Mal die Vorlesung "Zur Geistesgeschichte der vorchrist-
lichen Welt". Er gliederte in drei Abschnitte und behandelte "die weltge-
schichtliche Arbeit des orientalischen Geistes" (Agypter, Asiaten, Israeli-
ten), "des griechischen Geistes" und schlieBlich des "rémischen Geistes".
Damit begab er sich im Grunde - und darin lag fiir ihn das neue Moment
seines Entwicklungsganges - auf das philosophische Feld oder, genauer
gesagt, auf das geschichts-philosophische und streckenweise auch reli-
gionsphilosophische Feld. Die Lektiire der insgesamt 555 Seiten seiner
Vorlesung (44) ist noch heute fesselnd, wird doch hier der Versuch
unternommen, die gesamte Geschichte der Vélker des Mittelmeerraumes
auf das Christusereignis hin zu interpretieren, so daB in Christus die
Wende der Zeit erscheint, "welche die Krisis fiir Israel und far die iibri-
ge Menschheit vollendet und zum Anfang einer neuen Entwicklung' macht
(45).

Bei dem Begriff der Geistesgeschichte geht es ClaB nicht etwa um eine
Kulturgeschichte, die dem geistigen Leben der Volker aus historischem
Interesse heraus nachspiirt. Vielmehr entwickelt er so etwas wie eine
Ideengeschichte des Geistes tiberhaupt, die ihren Reiz darin hat, daB sie
das Leben der Volker aufeinanderbezieht und das Geschehen als Entfal-
tung und Geschichte von Gottes Geist tiberhaupt versteht. Trotz des
stark religionsgeschichtlichen Interesses geht es ihm um mehr als um
Religionsgeschichte, nidmlich um den Sinn aller geistigen LebensduBerun-
gen der Volker (46). Wenn ClaB in seiner Vorlesung jeweils mit einer
Analyse des "Volksgeistes" (47) einsetzt, so trifft er damit eine sehr
weitgehende, von Hegel herkommende Vorentscheidung, die uns heute
nicht mehr geldufig ist. Diese beschreibt er so: Der Volksgeist "ist nur
als fortgesetzte Wirkung der Gottheit zu begreifen. Die aus dem Wesen
desselben sich ergebende Geschichte zeigt in ihrem gesetzmiéBigen Ver-
lauf die unmittelbare Gegenwart der gottlichen Weltordnung, wie sie sich
fur dieses Volk nationalisiert hat" (48). Die Forschung von ClaB richtet
sich darum auf die Erfassung solcher GesetzmiBigkeiten, um so die goétt-
liche Weltordnung erschlieBen zu kénnen. Aber wie geschieht das nun?

Die Methode seiner geistesgeschichtlichen Vorlesung entspricht dem
naturwissenschaftlichen Vorgehen insofern, als sie von der empirischen
Analyse der historischen Phénomene ausgeht und diese unter allgemeinen
Gesichtspunkten zusammenzufassen sucht. Die so gewonnenen "Hypothe-
sen" missen selbstverstindlich an den Resultaten der empirischen For-
schung neu lberprift und gegebenenfalls korrigiert werden. ClaB legt
Wert darauf, daB diese zusammenfassenden Gesichtspunkte nicht "von
auBen herein getragen werden", sie miissen sich vielmehr "aus der Ana-
lyse des empirisch gewonnenen Materials ergeben"” (49). Solche "Hypothe-
sen" sind nichts anderes als "Benennungen" (oder auch "Namen") fur
die Ideen, die in einer Zeit gewirkt haben. Sie verfolgen das Ziel, das
"Spezifische" einer Zeit nicht nur in einzelnen Bereichen, sondern in
inrer "einheitlichen Totalitit" zu erfassen. Am Ende der analytischen
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Professor Gustav ClaB mit seiner Frau Sophie geb. Preiswerk

Carl Gustav ClaB, geb. am 15.10.1836 in Niesky, studierte
Theologie am Theologischen Seminar der Briidergemeine in
Gnadenfeld 1854-1857 und war dann Lehrer in Neuwied,
Niesky, Konigsfeld und wieder in Niesky. Ab 1865 Dozent
fiir Kirchen- und Brudergeschichte, spédter auch far Uni-
versal- und Philosophiegeschichte am Seminar in Gnaden-
feld bis zu seinem Austritt 1872. Philosophische Promotion
uber den "Begriff des Realen" im Mérz 1873 in Basel, Habi-
litation als Privatdozent der Philosophie im Frithjahr 1874
in Tubingen lber das Thema "Die metaphysischen Voraus-
setzungen des Leibnitzischen Determinismus". Seit 1878
ordentlicher Professor fur Philosophie in Erlangen bis zu
seiner Emeritierung 1901. Am 18.3.1880 heiratete er Sophie
Preiswerk aus Basel. Den Ruhestand verbrachte er in Min-
chen, wo er am 21. Oktober 1908 starb. Seine wichtigsten
Vercffentlichungen sind: Ideale und Giliter. Untersuchun-
gen zu Ethik. Erlangen 1886. - Untersuchungen zur Phéno-
menologie und Ontologie des menschlichen Geistes. Leipzig
1896. - Die Realitat der Gottesidee. Munchen 1904. -
Elemente der gottlichen Weltordnung, posthum hrsg. in:
Religion und Geisteskultur 1911 (Jg.5), S.183-206. Seine
Vorlesungen behandelten: Hauptprobleme der Ethik;
Staats- und Gesellschaftstheorie; Religionsphilosophie;
Hauptprobleme der Psychologie; Erkenntnistheorie und
Metaphysik; System der philosophischen Wissenschaften.
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und dann synthetischen Arbeit steht die "reiche geistige Welt der leiten-
den Ideen", die dem in Naturgesetzen erfaBten Kosmos auf naturwissen-
schaftlicher Seite vergleichbar ist. AuBer der bewuBten Parallele zur
Naturwissenschaft erkennt man aus der Beschreibung der Methode, wie
er sie im SchluBvortrag gibt, auch, daB er seine Thukydides-Studien
fruchtbar zu machen sucht. Er will die Kunst, die er an jenem so bewun-
dert, nachahmen und sich in das fremde Leben einer vergangenen Zeit
hineinversetzen, um "es so von innen heraus zu benennen".

Die eigentliche Problematik seiner Vorlesung liegt in ihrer Vorentschei-
dung, in der Annahme, daB man durch Analyse der historischen Phéno-
mene und Entwicklungen dem Geiste Gottes auf die Spur kommen koénne,
oder genauer gesagt: dem Entstehen des Christus-Namens. "Die Idee
'Christus' ist allerdings eine im Lauf der Jahrhunderte gewordene: die
vorchristliche Geistesgeschichte ist das Werden Christi in diesem idealen
Sinne" (50). Das fiihrt uns zu der weiteren Frage, wie sich Christus
fiir ClaB iiberhaupt erschlieBt. Darauf geht er in seiner Vorlesung zwar
nicht ausfiithrlich, aber doch kurz in seinem SchluBvortrag ein. Und es
zeigt sich zunéchst generell, daB sich ihm die Einzigartigkeit Christi
wie bei Schleiermacher von seiner Wirkung her ergibt. Er gebraucht zur
Verdeutlichung das naturwissenschaftliche Bild der Spektralanalyse,
d.h.er will von der Beschaffenheit des von einem Koérper ausgestrahlten
Lichtes auf die Art des Kérpers selbst schlieBen. So kommt er in Bezug
auf Christus zu folgender Feststellung: "Folglich muB Christus im
Wesentlichen so gewesen sein, wie die Kirche ihn glaubt, weil er noch
heute im Wesentlichen so ist." Uber die Art des Wirkens Christi gilt:
"Christus wirkt ideenhaft auf mich." Der Sinn des Bekenntnisses, daB
Christus auferstanden ist, besteht darin, daB "das historische Indivi-
duum (=Jesus) in die Sphire der Ideen versetzt ist und von da an als
Mittler Idee zwischen Gott und allen Menschen wirkt",und weiter noch,
daB "die von ihm vertretene Gottesidee unsterblich" ist.

Von der Bedeutung des gegenwirtigen Christus unterscheidet er die-
jenige des historischen Christus, und nur um die letztere konnte es in
seiner Vorlesung zur vorchristlichen Geistesgeschichte gehen. ClaB
erblickt sie in einer Vertiefung und Verallgemeinerung der "Realitdt der
israelitischen Idee". Mit diesem Ausdruck faBt er die alttestamentliche
Gottesidee, Volksidee, Idee des Guten usw. zusammen. Durch Christus
werde ein neues religidses und sittliches BewuBtsein erschlossen: "das
'gotteskindliche', in welchem die verkldrte Essenz der israelitischen als
menschheitlich gesetzt worden ist". Und ferner: so wie Christus die
Zusammenfassung und Uberbietung der israelitischen Idee darstellt,
so auch die der nicht-israelitischen vorchristlichen Idee, besonders der
platonischen und philonischen. ClaB nennt sie die "Idee Gottes als des
Einen, der ein ethisches Wesen sei, innig verbunden mit den Ideen des
Schénen, Guten und Wahren". Diese Elemente seien durch Christus "als
real bestatipt, aber zugleich fortgebildet worden". Mit dem "Begriff des
Realen" sollte sich ClaB dann auch in seiner Dissertation beschéiftigen,
und mit der Frage nach der Realitdt der Gottesidee (51) hatte er wohl
Uberhaupt sein Lebensthema gefunden. Es klingt in der Vorlesung von
1868/69 schon recht deutlich an. Die grundlegende Wende zur Philosophie
ist vollzogen.

Im folgenden Wintersemester las er zum ersten Mal "Geschichte der
Philosophie" (52). Er nahm dies als eine Gelegenheit wahr, sich mit dem
"Wesen des Christenthums" auseinanderzusetzen. So {iberschreibt er den
Abschnitt iiber die "fapostolische Zeit", und er meint damit die Zeit der
Urkirche, die den christlichen Glauben am klarsten ausgesprochen habe
(53). Das Christentum ist ihm die "Religion des Geistes", die keinen
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Dualismus in der Schopfungslehre und Ethik kennt, in der das Histori-
sche und das Ideale verséhnt sind. Durch den Begriff des Geistes - und
Christus werde im Neuen Testament als kyrios pneuma bezeichnet - werde
philosophisch gesehen das Historische und das Ideale, das Besondere
und das Allgemeine "in unmittelbarer Energie" zusammengeschlossen (54).
Dies wendet er nun auf die christlichen Grundaussagen an, die damit eine
allgemeine, philosophische Deutung bekommen. "Was in dem Satze: ich bin
durch Christus ein Kind Gottes - ausgesprochen wird, ist eine bisher
unerhorte Synthese des subjektiven und objektiven Geistes” (55). Oder
auf die Auferstehungshoffnung bezogen: "Der christliche Mensch ver-
klért das Sinnliche zu einem Organ des Geistes, ja die Lehre von der
Auferstehung der Todten involvirt die absolute Durchdringbarkeit alles
Materiellen fiir den Geist" (56). ClaB hat diesen Abschnitt iiber das
Wesen des Christentums in den beiden ndchsten Jahren jeweils neu
gefaBt und erheblich ausgebaut, und es lohnte ein Vergleich. In seiner
Vorlesung behandelt er kurz auch die Reformation. Er erblickt ihre
Bedeutung in der "Bildung einer deutschen Christenthumsauffassung",
die die urchristliche Synthese zwischen Gott und dem einzelnen wieder-
herstelle (57). Uberblickt man das Vorlesungsmanuskript als ganzes, so
ist es weit weniger ausgearbeitet als das der Geistesgeschichte. Offen-
bar hat ClaB hier stirker auf allgemeine Leitfdden und Darstellungen
zurlickgegriffen (58).

Die kirchengeschichtlichen Vorlesungen liefen selbstverstindlich
parallel zu den philosophischen und bewahrten ihr eigenes Gesicht. Nur
gelegentlich, vor allem in der SchluBbetrachtung, verkniipfte er beide
iilber seine spekulative Ideenlehre (59). Eine bestimmte Idee galt ihm als
der tragende Grund eines bestimmten geistesgeschichtlichen Prozesses.
Der tragende Grund der Kirchengeschichte oder, wie er nun auch sagen
kann, der christlichen Geistesgeschichte, ist die Idee "Christus". Die
Aufgabe der christlichen Geistesgeschichte ist die Erfassung der Chri-
stusidee in ihrer geschichtlichen, menschlichen Gestalt zu einer bestimm-
ten Epoche (=Name Christi). So kann er den geistesgeschichtlichen Vor-
gang im 16. Jahrhundert so umschreiben: "In der Reformation hat sich
im Gegensatz gegen den rémisch-griechischen - im Mittelalter fortgebil-
deten - Namen Christi ein neuer Christus Name gebildet durch eigene
Thitigkeit Christi und des germanischen wie des romanischen Geistes"
(60). Diese zwei Christentumsauffassungen, die lutherische und die
reformierte, versucht er dann geistesgeschichtlich zu interpretieren
(vgl. die Anlage 3).

Die Krisis

Als sich diese Sicht des jungen Dozenten herumsprach,suchte der Inspek-
tor das Gespréch mit seinem Kollegen. "Das Resultat derselben war, daB
er mir - solange ich so bliebe - die Anwartschaft auf die Inspektorstelle
absprach, dabei aber erklirte: als doctor philosophicus neben mir dem
doctor theologicus kannst du sehr wohl am Seminar stehen" (61). Doch
stellt ClaB fest, daB sich seit dieser Zeit, also etwa seit Mitte 1869, "eine
immer durchgreifendere Verschiedenheit des geistigen Sehwinkel ausbil-
dete, die eine gedeihliche wissenschaftliche Verhandlung zwischen uns
vielfach hinderte" (62). Diese seine Zuwendung zur Philosophie verbarg
ClaB nicht: Sie wurde bei einer Visitation des Seminars durch die Unitéats-
Altesten-Conferenz im April/Mai 1870 offen behandelt, ohne daB diese
daraus die Folgerung schloB, ClaB kénne wegen seiner Ansichten nicht
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langer am Seminar lehren (62a). Ein Jahr spiter bekennt ClaB seinem
friiheren Lehrer Verbeek, daB er nicht mehr als Theologe gelten wolle,
und er fragt ihn vertraulich, ob dies Konsequenzen fiir seine Stellung
am Seminar habe (62b). Immerhin war es fiir ClaB iliberraschend, als
Plitt seit Juli 1871 das Gesprédch von neuem aufnahm und ihn dréngte,
seine Position ernsthaft zu durchdenken. Die Griinde fiir diese erneute
Auseinandersetzung erschienen ihm undurchsichtig oder auch willkiir-
lich (63). Plitt ging es nach seinen Worten um die "Seminariumstheolo-
gie", um "Beruf und BekenntniB unserer Briidergemeine" (64). Da er
die theologische Ausprédgung der Briidergemeine in ihrem Schriftver-
stindnis und der Erfahrung der Erweckung verankert sah, fragte er
seinen Gesprichspartner in erster Linie nach der Rolle der Schrift und
der Bedeutung der Person Christi. Diese erste (I.) Phase der kollegialen
Gespriche verlief in guter Atmosphére, befriedigte Plitt allerdings nicht.
Darum wihlte er ab September 1871 den Weg der schriftlichen Auseinan-
dersetzung, indem er ein Promemoria abfaBte, das er ClaB zur Stellung-
nahme vorlegte (65). Er sandte es zugleich vertraulich an zwei Mitglie-
der der Unitidts-Altesten-Konferenz in Berthelsdorf, um das Leitungs-
gremium der Briiderunitdt zunéchst inoffiziell zu unterrichten. Damit
setzt die zweite Phase ein, liber die wir jetzt, nachdem sich im Herrn-
huter NachlaB der Briefwechsel von ClaB mit Gustav Tietzen und William
Verbeek gefunden hat, gut unterrichtet sind. Insgesamt lassen sich fiinf
Phasen bis zum Weggang von ClaB unterscheiden.
II.Zunéchst ergriff ClaB die Initiative und stellte der Unitatsleitung in
Berthelsdorf gegeniiber seinen Standpunkt dar, um "nicht blos andere
sprechen zu lassen", wie er in einem Brief vom 27. November schreibt
(66). Darin erldutert er sein Verhiltnis zu Plitt (67). Der Inspektor hal-
te ihn fiir einen "wirklich gldubigen Christen" und auch seine wissen-
schaftliche Téatigkeit fiir eine "wirklich christliche", die an einer Univer-
sitdt durchaus segensreich sei, am Seminar aber nur "zweifelhaften
Segen" stiften kénne (68). ClaB selbst beschreibt seine Stellung in
durchaus entsprechender Weise. Er kenne keine Kirche, der er lieber
als der Briidergemeine angehéren wolle. "Aber allerdings fiithle ich mich
immer zugleich als deutscher Protestant, nie blos als Bruder, fiihle mich
inniger in das Leben des Staates, der Bildung und allgemeinen geistigen
Bewegung verflochten, als dies bei der Mehrzahl unserer Theologen der
Fall zu sein scheint" (69). Von daher ergibt sich seine Rolle in der Brii-
dergemeine. Er habe nie den "Zug zu einem sog. Unitdtstheologen", der
die "spezifisch briiderische Wissenschaft feststellen bzw. fortbilden"
wolle, gehabt und komme sich daher unter den andern "wie ein exoti-
sches Gewéichs" vor (70). Andererseits habe er denselben christlichen
Glauben und koénne mit seiner Anschauung in der Gemeine eine "Ergin-
zung" zu den bestehenden Glaubenstypen bilden. "Ich fasse dann mein
ganzes Thun als Darlegung eines eigenthiimlichen Typus auf, der neben
anderen Typen sein Recht in der Gemeine beanspruchen darf" (71). Die
Tatsache, daB seine Rolle am Seminar als doctor philosophicus von Plitt
jetzt kritischer beurteilt werde, sieht er in zwei Umstidnden begriindet.
Einmal in seinem wachsenden EinfluB, den er gerade auf die begabteren
Studenten ausiibe, so daB Plitt eine Verinderung des Charakters des
Seminars beflirchte, zum andern in seinem freundschaftlichen Verhiltnis
zu den Kollegen GeiBler und Kélbing, mit denen er sich auch "wissen-
schaftlich enger" verbunden wisse, so daB Plitt sich "als der Alte", auf
dessen Standpunkt man von einer "mehr oder weniger liberalen Theolo-
gie" aus herabsehe, abgeschoben fiihle (72).

Im letzten Drittel seines Briefes legt er Rechenschaft liber seinen wis-
senschaftlichen Standpunkt ab. Er unterscheide deutlich zwischen Glau-
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ben und Denken als zwei selbstiéindigen und nicht von einander abhiéngi-
gen Funktionen. "Was ich im Glauben habe, kann mir das Denken weder
nehmen noch geben" (73). Dementsprechend unterscheide er auch zwi-
schen Theologie und Philosophie. Die Theologie ruhe auf dem Glauben
und setze immer bestimmte Glaubensanschauungen voraus, widhrend die
Philosophie die Glaubensfunktion selbst oder die "Entstehung der einzel-
nen Glaubensanschauungen" betrachte und "das Glaubensleben im Zusam-
menhange mit dem ganzen librigen Leben des Menschen" zu erfassen
suche. "Die Totalitit der gesetzméBigen Wirkungen der Gottheit in der
Welt" sei Gegenstand der Philosophie (74). DaB sein Interesse an diesem
zweiten, der philosophischen Fragestellung hénge, gibt er offen zu.
Dabei verwahrt er sich deutlich gegen den Vorwurf, daB die Philosophie
die Religion "rein menschlich" erkldre. "Der Begriff des 'rein menschli-
chen' hat in einem Philosophieren, welches darauf ausgeht tiberall die
zureichende Ursache aufzufinden und daher die Welt nur aus Gott zu
erkldren vermag, eigentlich keine oder nur eine sehr limitirte Stelle"
(75). Dies wird weiter ausgefiihrt und dabei auch das relative Recht
der "historisch kritischen Untersuchung" erldutert. Der Brief endet mit
der Bitte, das "Civilseniorat auf dem Gebiet der Wissenschaft" d.h. "die
Vertretung der 'Welt' bei der Unitat" im Bildungswesen beanspruchen zu
diirfen (76).

Mit dieser ausfiihrlichen und offenen Darstellung des Standortes und
philosophischen Ansatzes von ClaB gab sich Gustav Tietzen nicht zufrie-
den, denn er sah wohl, daB ClaB die von Plitt angesprochenen theologi-
schen Fragen umgangen hatte. Er hatte sie mit der Bemerkung abgetan,
daB er keine exegetischen, sondern nur historische Collegia zu halten
habe, deren Hintergrund aber bilde die "philosophische Betrachtung"
(77). Tietzen bat daher zusitzlich um eine Darlegung "seines christolo-
gischen Standpunktes" (78).

Darauf lieB sich ClaB bereitwillig ein und antwortete mit einem noch
umfangreicheren Brief am 10. Dezember. Er nahm diese Bitte als eine
wissenschaftliche Herausforderung an, seine christologischen Einsichten
zusammenhédngend darzustellen. Freilich muB man uber seine Ausfiihrun-
gen letztlich urteilen, daB sie auf die theologischen Sachfragen nur sehr
ungentigend und am Rande eingehen. Er gliedert seinen Brief in drei
Teile und schildert 1. sein praktisches Glaubensverhiltnis, 2. seine
philosophische Ansicht von Christus und 3. Momente zur theologischen
Ansicht von Christus. Der dritte Teil, der die erbetene Antwort hitte
enthalten kénnen, reflektiert tiber die Geburtsgeschichte Jesu bei Mat-
théus und Lukas sowie die Christologie des Johannesevangeliums und
setzt sich weitgehend mit Thesen der neueren kritischen Forschung aus-
einander. Er begibt sich also auf das exegetische Feld, schreibt dann
aber selbst, daB er in diesen Fragen nicht lebe (79). "Indem ich dies
uberdenke, merke ich peinlich, daB ich eigentlich gar nicht in theolo-
gischer Weise an dieser Frage arbeite" (80).

Im zweiten, philosophischen Teil finden sich die wesentlichen und
aufschluBreichen Erérterungen. Er verdeutlicht, worum es dem Philo-
sophen im Gegensatz zum Theologen bei der Behandlung des Christen-
tums gehe, und formuliert Aufgabe und Ziel einer philosophischen Ana-
lyse der Entstehung des Christentums, die fiir sein Verstindnis des
christlichen Glaubens sehr charakteristisch sind. Die entscheidenden
Sétze lauten: "Was fiir die spekulative Dogmatik die Frage der 'Mensch-
werdung des Logos' ist, das ist fiir die Philosophie die Frage nach dem
gottlichen Grund, Gehalt und Gesetz des historischen Lebens Jesu. Sie
versucht den géttlichen Kraftgedanken, oder wenn man will: die wirken-
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de gottliche Idee dieses Lebens, dem Inhalte nach zu erkennen. Das
Material fiir solche Erforschung ist in dem geistigen Verhalten Jesu zu
Gott, zu sich selbst und zu seinem Volk gegeben. Es wird dabei hervor-
treten, daB der dies Leben tragende géttliche Kraftgedanke sich als das
telos zu allen anderen verhilt, d.h. aber sowohl ihre Vollendung ist, als
auch ein Neues darstellt. - Was dann weiter fiir die historische Theologie
die Frage nach der Historicitdt der Auferstehung und Erhéhung Jesu ist,
das ist fiir die Philosophie die Frage nach der Umwandlung dieses histo-
rischen Lebens seinem gesamten Gehalte nach in principartig wirkendes
pneuma innerhalb der Seelen der Apostel. Diese Umwandlung ist ihrem
gottlichen Grund und Gesetz nach zu erforschen und dadurch klar zu
stellen, wie sich das Christenthum zu Christus, wie sich der verklirte
Christus zu dem historischen verh#lt. Néthigt mich nun mein Glaube

die wesentliche Identitdt des historischen und des verkldrten Christus
festzuhalten, so stimmt die philosophische Wissenschaft dem aus Uber-
zeugung bei und wiinscht nur eben zu erkennen, was es fir den das
historische Leben tragenden gottlichen Centralgedanken auf sich hat,
wenn sein persodnlicher Trdger vollendet oder nicht vollendet, verklirt
oder nicht verklirt ist. Es wird sich dabei herausstellen, daB das histo-
rische Leben Jesu in seinem ganzen Verlaufe bis zur Erhéhung die
successive Darlebung, Geschichtlichmachung jenes wirkenden, gottli-
chen Centralgedankens ist" (81).

Aus diesen Sitzen ergibt sich, daB ClaB Christus als ein Phéinomen
der Religionsgeschichte, die zentralen Fakten des Glaubens religions-
philosophisch als Ausdruck einer dahinter liegenden realen Ideenwelt
interpretiert, eine Deutung, die Anspruch auf allgemeine Gultigkeit im
deutschen Geistesleben jener Zeit erheben konnte. Obwohl dies alles
stark nach Hegel schmeckt, nennt ClaB als Gewidhrsmann einen Theolo-
gen: Er glaubt, auf philosophischem Wege "zu einem &hnlichen Schema
christologischer Anschauung" zu gelangen, "wie Dorner auf theologi-
schem Wege" (82).

Eine persotnliche Priexistenz Christi meint er philosophisch nicht
begrinden zu koénnen, weil er in der alten Welt keine géttlichen Wirkun-
gen kennt, die das beweisen wirden. "Wohl aber préexistirt der gottli-
che Kraftgedanke (die Idee), welche dann der tragende Grund ihrer
historischen Existenz und ihres historischen Lebens wird" (83). Die
Lehre der Prdexistenz Christi scheint ihm also Giberhaupt nur in ihrer
philosophischen Umdeutung méglich zu sein.

Als Dozent fir Kirchengeschichte 148t er uns dann einen Blick in sei-
nen geschichtsphilosophischen Hintergrund tun. Sein Ziel sei es, die
Art der Christlichkeit einer Epoche zu bestimmen, "die Weise, auf wel-
che sie Christum hat" (84). Gern wiite man, wie das geschieht. ClaB
deutet nur an, Die Philosophie der Geschichte kénne natiirlich nur "die
gesetzméBige Art seines(=Christi) Verhaltens und den Gehalt desselben
successive erkennen". Christus gehe ja nicht in einer Epoche auf. Fir
den heutigen Leser ist es sehr verriterisch und problematisch, wenn er
an dieser Stelle den Begriff der Volksseele einfiihrt. "Die letzte Begriin-
dung" des eigentiimlichen Christusverhéltnisses einer Epoche liege "in
einem spezifischen VerhiltniB des verklidrten Christus zu der 'Volkssee-
le', welche in jener Epoche die fithrende ist" (85). ClaB glaubt in einem
heute nicht mehr nachzuvollziehenden Optimismus, den telos (Zielpunkt)
elner 18 Jahrhunderte wiahrenden Entwicklung christlicher Geschichte
herausschélen zu kénnen. Denn Christus sei ja "Tréger der christlichen
Entwicklung". Und die traditionellen theologischen Reflexionen iiber die
gottlichen und menschlichen Eigenschaften Christi werden bei ihm aufge-
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16st in die Frage nach dem "Gehalt der christlichen Entwicklung" (86).

SchlieBlich entwirft ClaB ein Programm der Religionsphilosophie, ganz
aus dem Geiste des 19. Jahrhunderts. Es gipfelt in dem "Nachweis der
Absolutheit der christlichen Religion”, weil ja nur Christus der "abso-
lute Vermittler zwischen Gottheit und Menschheit" sei (87).

Mit dieser ausfiihrlichen Darlegung seiner Position glaubte ClaB, von
seiner Seite aus genug getan zu haben. Nun war erst einmal Berthelsdorf
an der Reihe, und er wartete ungeduldig und innerlich aufs héchste
gespannt auf eine klirende Antwort der beiden Briider aus der Unitéts-
Altesten-Konferenz, die freilich, solange die Sache der Konferenz nicht
offiziell vorgetragen wurde, nur deren Privatansicht sein konnte. Die
folgenden Wochen von Mitte Dezember bis Anfang Januar sind durch
einen schnell aufeinander folgenden regen Briefwechsel mit Tietzen
gekennzeichnet, und ich mochte diesen Abschnitt der Auseinanderset-
zung als die dritte Phase bezeichnen. Fiir ClaB bedeutete er ohne Zwei-
fel den Hohepunkt, die eigentliche "Krisis", wie er riickblickend schreibt
(88).

II. Tietzen geht zunichst nicht auf die theologischen Sachfragen ein, son-
dern interpretiert den bisherigen Verlauf so, daB sich alles auf die von
ClaB implizierte Alternative zuspitze: "Entweder garantiere man mir den
lebenslénglichen Dienst am Seminarium, oder ich suche mir einen ande-
ren Weg.""Ist dies deine Alternative, dann freilich wissen wir sehr
bestimmt, was wir zu sagen haben" (89).

ClaB fiihlt sich, ohne das so deutlich zu sagen, miBverstanden und
14Bt sich in seiner Antwort (90) nicht auf dieses Entweder - Oder ein.
Das Giinstigste, was er zu hoffen wage, sei das Einverstidndnis der
Unitédts-Altesten-Konferenz, daB man ihn im gegenwirtigen Zeitpunkt
im Seminar haben wolle. Es komme ihm aber der Gedanke, ob er nicht
durch seinen Weggang der ganzen Not ein Ende machen soll. Das freilich
kénne er jetzt noch nicht, solange er noch keinen "bestimmten gottlichen
Trieb dazu" fithle. Auch habe er seiner Mutter vor ihrem Tod verspro-
chen, nur dann die Gemeine zu verlassen, wenner dazu einen "deutli-
chen Wink vom Herrn" habe. Und er bemerkt dazu: "Dies Versprechen
will ich unbedingt halten, wie ich ja selbst einen solchen Wink ersehne."
Die Erwartung eines deutlichen Fingerzeiges Gottes, die so ganz der brii-
derischen Frommigkeit entspricht, wird zum entscheidenden Punkt in den
néchsten Wochen und muB als ein wichtiger psychologischer Faktor fiir
das Verstandnis seiner Situation hoch veranschlagt werden.

Tietzen antwortet in einem ausfiihrlichen, freundschaftlichen Brief und
macht die "prekéare" Stellung des jungen Dozenten deutlich (91). Er rat
ihm im Grunde, seine theologische Position neu zu iiberdenken und wei-
ter zu entwickeln oder, wenn dies nicht moglich erscheine, Konsequenzen
zu ziehen. ClaB fiihlt sich daraufhin irritiert. Sein Konzept sei "vollstin-
dig verriickt" worden (92). "Ich fiir meine Person hatte keinen Grund,
mich vom Seminar fortzuwiinschen.” Nun aber habe er den Eindruck, daB
sein Bleiben nicht sonderlich gewiinscht werde. Zweimal fragt er: "Thue
ich Dir einen Gefallen, wenn ich gehe?" Sollte Tietzen bejahen, so kénnte
er darin "den Wink finden", sich auswirts umzusehen.

Auf diese dringende Bitte um eine klare Entscheidung, um den Wink des
Herrn zu erkennen, haben sowohl Tietzen wie Verbeek geantwortet. Tietzen
schreibt gerade jetzt erstaunlich unbestimmt und will die Entscheidung
hi.nauszégern (93). Er findet gute Worte fiir die Begabung von ClaB,
will ihm auch sein Christentum nicht absprechen, obwohl es weder bi
blisch noch briiderisch sei. Er weiB keinen Grund, weshalb er ihm jetzt
zum Austritt raten sollte, nur fiir die Zukunft sieht er Probleme. Am
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Am liebsten wilrde er die Frage miindlich bei einem Besuch im Friithjahr
in Anwesenheit aller Beteiligten klédren. Verbeek schreibt offener und
kiirzer (94). Er konne ihm nicht raten, am Seminar zu bleiben, weil er
der Uberzeugung sei, daB seine Stellung an demselben spéiter vielleicht
unhaltbar, jedenfalls aber schwer sein werde. Darum wiirde er an seiner
Stelle sich "in der Stille nach einer anderen Stelle umsehen". Jedenfalls
befiirchte er, daB ClaB es spiter bereuen wiirde, falls er in Gnadenfeld
bleibe, denn er kénne doch mit seinen philosophischen Uberzeugungen
nicht hinter dem Berge zuriickhalten. Er bedauere nur, daB Plitt Gber-
haupt Mitglieder der Unitéts-Altesten-Konferenz inoffiziell eingeschaltet
habe, da deren Rat nun als ein Hinausdréngen von ClaB aus dem Semi-
nar miBverstanden werden kénne, obwohl ClaB doch auch von selbst zu
dieser Uberzeugung gekommen wére.

ClaB reagiert darauf am 8. Januar mit einem Brief, der seine ganze
Spannung und innere Not verrit (s. Anlage 4). Er nennt ihn ein "férm-
liches BeichtbekenntniB". Darin berichtet er, wie er durch einen ganz
unerwarteten gottlichen Wink nach verzweifeltem Gebet endlich zur Klar-
heit gekommen sei. Nur kurze Zeit nach seinem StoBgebet sei ihm von
Frau von Schweinitz ein Billet mit der Losung vom 18.6.1872("Mache dich
auf und richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein", 1.Chron.22,16)
zugestellt worden. Diese Gebetserhdrung habe ihn gewiB gemacht.

"Jetzt hatte der Herr gesprochen" (95). Es ist erstaunlich, daB ClaB
nach den deutlichen Sétzen von Verbeek noch immer nicht die innere
Freiheit gewann, den Absprung vom Seminar vorzubereiten. Es bedurfte
dazu des unmittelbaren goéttlichen Wortes. Nun erst hatte er gegeniiber
seiner Mutter ein gutes Gewissen. "Ich bin manchen Tod in diesen letz-
ten Wochen gestorben und Leib und Seele sind mir dariiber matt und
siech geworden. Aber wenn Er fithrt, so geht es."

Der Brief ist auch aufschluBreich fiir sein Verhéltnis zu Plitt. Obwohl
er mit ihm im Gespréch bleibt und seine Post aus Berthelsdorf durch-
spricht, fiihlt er sich von ihm doch nicht verstanden. Der Bericht liber
das Gespréch mit ihm am 4. Januar (s. Anlage4 ) charakterisiert Plitt
gut. Offenbar beflirchtet man in Berthelsdorf wirklich einen "Sturm
gegen die zu wissenschaftliche Theologenausbildung am Seminar, der
sich auch gegen Plitt richtet. Und es ist schon realistisch, wenn Plitt
in dieser Situation seinen theologisch zu liberalen Kollegen fallen lassen
will, fiir ClaB allerdings eine arge Enttduschung. Mit diesem "Beichtbe-
kenntnis" von ClaB ist die eigentliche Krisis iiberschritten. Freilich gab
es auch in den beiden folgenden Monaten, die ich die IV.Phase der Verwirk-
lichung seiner Entscheidung nennen méchte, harte Probleme zu bestehen.

Ausscheiden aus dem Seminar

ClaB erkundet die Méglichkeit, einen Lehrstuhl an einer Universitat zu
erhalten, Uiber Freunde in Basel. Die Antworten waren ganz entmutigend.
Am 27.1.1872 berichtet ClaB an Tietzen, es habe sich ihm "keine aus-
wirtige Thir geoffnet", und er ist geneigt, diese Tatsache nun als
"Wink des Herrn" anzusehen, in Gnadenfeld zu bleiben (96). Mit Plitt
einigt er sich vor der Hand auf einen von diesem angebotenen "Waffen-
stillstand", traut ihm freilich nicht und erkundet weiter. Auch empfin-
det er das Verhalten von Plitt, Verbeek und Tietzen als Dringen, sich
weiter auswérts umzusehen (96a).Am 23.3. reist er nach Basel, um miind-
lich mit seinen dortigen Bekannten und den Professoren der Universitit
beraten zu koénnen. Das Ergebnis ist sein EntschluB, den Weg eines
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akademischen Lehrers fiir Philosophie an einer auswértigen Universitat
zu versuchen und um Entlassung aus dem Dienst am Seminar in Gnaden-
feld zu bitten (97). Mit Professor Karl Steffensen hat er einen Arbeits-
plan entwickelt, der fiir Ostern 1873 die Doktorprifung vorsieht (98).
Freilich ist er sich nicht sicher, ob er dieses Programm kérperlich und
geistig in so kurzer Zeit bewiltigen kann. Fir seine Frommigkeit hat er
in dieser Phase, so meint er, eines dazu gelernt: "Ich hatte gewiinscht,
aus der schweren Zeit des blinden Glaubens, in eine andere, wo wenig-
stens etwas gesehen wird, {ibergehen zu kénnen: Nun habe ich eingese-
hen, daB das fiir gewohnlich nicht Gottes Fiilhrung mit uns ist; er fihrt
uns doch gewéhnlich mehr Schritt vor Schritt" (99).

Das Entlassungsgesuch wurde am 5. April im Erziehungsdepartement
und am 6. April in der Unitdts-Altesten-Konferenz behandelt und ange-
nommen. ClaB kehrte am 6. von seiner Reise nach Basel zuriick. Und am
Montag, dem 8. April, wurden die Studenten uber diese Vorginge von
beiden Dozenten unterrichtet, von ClaB um 16 Uhr und von Plitt um 17
Uhr, jeweils im Beisein des anderen Dozenten (100). Mit der o6ffentlichen
Bekanntgabe des Austritts treten wir in die letzte, die V. Phase ein, die
das Verhsltnis von ClaB zu Plitt erheblich getriibt und belastet hat.
Obwohl beide Dozenten ihre Sicht in einem objektiv gefaBten, schriftli-
chen Zirkular niedergelegt haben, das die Achtung des anderen erken-
nen lidBt, ndhrten die Urteile der Studenten und der Bevdlkerung das
gegenseitige MiBtrauen. Wahrend sich Plitt isoliert fiihlt und um Unter-
stiitzung durch die Unitdts-Altesten-Konferenz bittet (101), glaubt ClaB
zu erkennen, daB man ihm seinen Glauben abspricht und seine Glau-
bensanschauungen in negativer Weise miBversteht (102). Seinen Schii-
lern und Freunden teilt er mit, daB man ihn "systematisch" hinausge-
dréngt habe und daB er nun "fir das Princip einer wahrhaft gldubigen
und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft auf dem Boden der
Gemeine zu leiden habe" (s. Anlage5 ). Unter diesen Umstinden war
es nur gut, daB er sobald wie moglich, am 30. Mai, von Paul Kélbing
begleitet, Gnadenfeld verlieB (103). Am 12. Mai hielt er seine offizielle
Abschiedspredigt iiber Gal.2,16, in der er der Gemeine das Herzstlick
seines Glaubens, die Rechtfertigung durch den Glauben aus Gnaden,
in schlichter und sympathischer Weise deutlich macht (104). In den néch-
sten Wochen fiihlt er sich kérperlich und stimmungsméBig "ausnehmend
schlecht". Er leidet an "Orgien des Rheumatismus in allen Gliedern" und
bedarf zunichst einmal der Entspannung und Erholung, die er bei Freun-
den in Kénigsfeld sucht (105).

Dieser fiir die nicht eingeweihte Uffentlichkeit und fiir die Studenten
auBerordentlich schnelle Weggang ihres geachteten und von vielen gelieb-
ten Lehrers erregte erhebliches Aufsehen. In den Briefen wird sogar von
einem "Aufruhr in Gnadenfeld" gesprochen, der sich erst Anfang Juni
wieder legte (106). Paul Koélbing informierte die Offentlichkeit durch ein
Inserat in der Schlesischen Zeitung vom 18.4. (107). Eine Gnadenfelder
Deputation sollte sich bei Tietzen fiir das Verbleiben von ClaB im Semi-
nar verwenden (108). Die Seminaristen richten ein Gesuch nach Berthels-
dorf und bitten offensichtlich um eine offizielle Bestatigung uber die
Lauterkeit ihres Lehrers (109). Noch aussagekriftiger sind die persén-
lichen Briefe, die ClaB aus seinem Freundeskreis erhielt. Unter ihnen
zeichnet sich durch besondere Leidenschaftlichkeit ein Brief (110) von
Guido Burkhardt aus Christiansfeld aus, der schon friihzeitig in die
Vorgénge eingeweiht und von unverhohlener Ablehnung von Plitt, der
ihm als der "vollendete Jesuit" erscheint, erfillt ist. "Was aus einem
solchen Jesuitenseminar unter einem infalliblen Direktor werden soll,
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und wie das zum Heil der Gemeinen dienen kann, sehe ich nicht ein.
Meine Freude an der Gemeine, meine Hoffnung auf dieselbe erhélt durch
diesen Ausgang einen StoB. Fortan kann ich nur mit einer gewissen bit-
teren Wehmuth auf ihre Zukunft schauen....Wir treiben in durchaus
rémische Zustidnde hinein, Zusténde die mit Verkndcherung oder dem
Moder endigen miissen. Die meisten unserer Prediger treiben bequeme
Buchstabenorthodoxie und scheuen alles Denken. Mit dieser zéhen Mas-
se unseres Gemeinklerikerthumes stimmt allerdings eine Seminariums-
theologie nicht. Ein Priesterseminar ist da das einzige entsprechende."
Was Burkhardt geiBeln will, ist wohl der auch sonst in den Briefen
immer wieder verspottete und angegriffene "Konfessionalismus" von Plitt,
d.h. dessen Sicht von Zinzendorfs Theologie und der darin verankerten
Lehrbestimmtheit der Briidergemeine iiberhaupt. Hermann Mory aus
Niesky will sein "Rénzel" schniiren, wenn etwa der Konfessionalismus
von Plitt herrschen sollte (111). Oscar Stephan aus Niesky redet von
der "Zwangsjacke briiderischen Denkens" und meint: "Als ob es ein
solches uberhaupt gébe! Wie schmerzt es mich doch, daB man an ein
briiderisches Denken, an briiderischen Intellektualismus glaubt - ich
hab immer dafiir gehalten, daB unser alleiniges Charisma sei die Herzens-
theologie, die mit der wissenschaftlichen Theologie absolut zunéchst
nichts gemein hat" (112). Und ein Brief aus Neuwied, unterzeichnet von
Christoph Kogel und anderen, vermerkt zu eben diesem Thema: "Wenn
es die confessionelle Frage sein soll, durch welche deine Stellung in Gna-
denfeld unhaltbar wird, so miussen wir sagen: der spezifisch Zinzendor-
fische Tropus ist nach unserer Uberzeugung nicht identisch mit der brii-
derischen Confession tiberhaupt, die doch nur eine praktische sein kann
und den lutherischen Tropus nicht ausschlieBt, sie kann nicht in jenem
aufgehen" (113). H. Kriuger aus Homburg vor der Hohe fragt mit einem
gewissen Schmunzeln: "Wer hat das Recht zu behaupten, daB der jetzige
Zinzendorfianismus der Briidergemeine in infinitum dauern miisse? Er

ist doch nur ein Moment der Entwicklung" (114). SchlieBlich sei noch
Otto Ferdinand Uttendoérfer zitiert, der im ubrigen durchaus auch die
Schwiche von ClaB erkennt: "Sollte der von dir vorausgesehene Sturm
auf unsere theologische Fakultdt losbrechen, so wirst du mich sicherlich
unter den Kémpfern fiir die Freiheit der theologischen Wissenschaft sehen.
Nichts ist mir verhaBter, als konfessioneller Zwang" (115).

Aus all diesen Briefen ertdnt in immer neuen Variationen dieselbe Melo-
die mit ihrem Pro und Contra: gegen den Konfessionalismus, fiir die
freie Wissenschaft am Seminar. Das hatte so bereits ClaB selbst formu-
liert (116), und es ist im Grunde nur eine Bestitigung seiner Interpre-
tation. Fragt man weiter, wie ClaB solche freie Wissenschaft vorgelebt
und praktiziert habe, so lautet die Antwort der Seminaristen: in der
Erweiterung des Blickes fiir die Mannigfaltigkeit der geschichtlichen
Erscheinungen, in der Ermahnung zu Pflichttreue und Gewissenhaftig-
keit, im Eifer gegen jegliche Oberflachlichkeit und Ungriindlichkeit, in
dem Driangen darauf, daB sich das Christentum als Macht im Leben
bewdhren miisse (117).

Und wie war die Reaktion unter den Kollegen und in der Unititslei-
tung? Neben Paul Kélbing, dem um 7 Jahre jliingeren Freund und Anhén-
ger von ClaB, ist die Sicht der Altersgenossen von Plitt, die die
Erweckung von 1841 miterlebt haben, besonders aufschluBreich. Theo-
dor GeiBler sieht eine gerade Linie des hohen wissenschaftlichen Niveaus
1m Seminar von 1848 zur Lehrtédtigkeit von ClaB, wenn das Seminar nicht

"zu einer Art theologlscher Dressuranstalt herabsinken" soll (118). Wil-
liam Verbeek erblickt in ClaB die Einbruchstelle fiir das Denken der
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neuen Zeit, den "Kanal", "durch welchen der moderne Geist in groBen
Strémen bei uns eingedrungen ist" (119). Nach seiner Meinung sind
bereits die Bemithungen von Plitt, am Seminar der "freien deutschen
Wissenschaft" Raum zu geben und eine wissenschaftliche Ausbildung im
Sinne einer theologischen Fakultét zu betreiben, der Anfang einer Fehl-
entwicklung (120). Plitt und mit ihm Tietzen stehen in der Mitte zwi-
schen beiden. Plitt sieht durchaus Verbindungsfiden zu GeiBler und
ClaB (121), und es geht ihm, wenn er fur das Ausscheiden eines von
beiden, GeiBlers oder ClaB', pladiert, um das gesunde wissenschaftliche
Gleichgewicht am Seminar (122), damit Platz werde fiir einen Mann der
positiven biblischen Richtung und ein Gegengewicht gegen die kritische
Theologie geschaffen werde (123). Unter dieser Voraussetzung konnte
sich Plitt - zumindest zeitweilig - ernsthaft mit dem Gedanken des Blei-
bens von ClaB befreunden (124).

SchluB

Worum ging es in der Auseinandersetzung zwischen Plitt und ClaB? War
wirklich der "Konfessionalismus" Plitts oder die eingeschrénkte Lehrfrei-
heit am theologischen Seminar das Haupthindernis fiir ClaB, in Gnaden-
feld zu bleiben? ClaB referiert die Anschauung Plitts ausfiihrlich, und
schon daraus wird deutlich, daB er es eigentlich besser wuBte. Natiir-
lich habe die Gemeine keine bestimmte Confession, aber nach Plitt eben
doch einen "ausgepréigten confessionellen Typus" (125), und die am
Seminar gelehrte Wissenschaft miisse diesem Typus entsprechen. ClaB
aber entspreche diesem Typus nicht, "meine ganze geistige Persénlich-
keit sei flir den Dienst am Seminar nicht gemeinmdBig genug" (126). ClaB
sieht also sehr genau, daB es Plitt um die innere Mitte der Gemeine, um
ihren wesensmiBigen Charakter geht.

Folgt man ClaB, so besteht der ganze Unterschied zu Plitt lediglich im
Methodischen, im Verfahren des Denkens. Der "unmittelbaren, intuitiven
Plittschen Wissenschaft" mochte er seine "streng methodische historische”
und philoesophische Wissenschaft an die Seite bzw. gegeniiberstellen.
Seiner Meinung nach hat beides einen Platz in der Brudergemeine und
am Theologischen Seminar. Er kann hier durchaus zum Gegenangriff iiber-
gehen: "Charakterlosigkeit im Leben und die Methodenlosigkeit im Den-
ken" seien "zwei Hauptfehler des briiderischen Lebens" (127). Letztlich
gehe es ihm um ein Prinzip, um das "Princip einer wahrhaft glidubigen
und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft auf dem Boden der
Gemeine'" und darum, daB man in der Gemeine in solcher Wissenschaft
"einen treuen Freund des bruderischen Glaubens zu sehen' vermag (128).

Worum ging es in der damaligen Auseinandersetzung? Wir wiirden heute
sagen: die Identitidt der Briidergemeine stand zur Debatte. Diese Identi-
tat war fir Plitt in der auf Schrift und Erweckungserfahrung gegrinde-
ten Gemeine gegeben, wihrend sie ClaB in seinem Leitbild vom Briider-
tum erkannte, das neben echter Herzensfrommigkeit und sittlicher Gesin-
nung den Raum zu freier, kritischer wissenschaftlicher Forschung offen
148t. Als ClaB splirte, daB sein Verstidndnis gegeniiber der Autoritit von
Plitt und der Unitatsleitung in Berthelsdorf nicht durchzusetzen war,
rang er mit dem Gedanken, das Seminar zu verlassen. um seine eigene
Identitédt zu bewahren. Er selbst freilich muBte es so sehen, daB man ihn
und sein "Prinzip" aus der Gemeine hinausgedringt habe. Wie auch immer,
eine tiefe Krise muBte es fir ihn allemal auslésen, da er mit seiner gan-
zen Frommigkeit und seinen menschlichen Verbindungen in der Gemeine
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verankert war. Das Versprechen gegeniiber seiner Mutter, die 1871 starb,
ist das Symbol solcher Verwurzelung in der Gemeine. ClaB konnte und
wollte die Gemeine nur verlassen, wenn er dabei ein gutes Gewissen vor
seiner Mutter bewahren konnte und sich durch einen Wink und ein Wort
Gottes selbst gewiesen und geleitet wuBte.

Mit dem Weggang von ClaB war freilich das Problem der Identitit der
Briidergemeine nicht gelost, denn im Grunde handelt es sich bei Plitt und
ClaB um zwei verschiedene Ausprégungen des Briidertums oder auch der
Briidergemeine, die man zu allen Zeiten beobachten kann, die eine mehr
von der Aufklirung, die andere mehr vom Pietismus geprédgt. DaB sich
beide Richtungen auf Zinzendorf berufen konnten, verleiht der Briider-
geschichte eine anziehende Spannung und 148t vermuten, daB schon ihr
Grinderbeide Elemente in sich vereinigt hat (129).

Man kann auch heute ohne Miihe die beiden Richtungen in der Briider-
gemeine wiederfinden. Immer dann, wenn das Problem ihrer Identitit,
ihres Spezifikums, ihrer Rolle in der Gegenwart diskutiert wird, brechen
die Spannungen auf. Und so wie man bei ClaB mehr das Fortschritiliche,
Revolutionédre, das die Auseinandersetzung mit der Zeit suchende libera-
le Element findet, so bei Plitt das beharrende, konservative, bekennt-
nisméBige. ClaB hat zwar die Briidergemeine verlassen, aber er ist ihr
im Grunde innerlich immer verwurzelt geblieben. Auf einem handschrift-
lichen Zettel aus dem Jahre 1886 reflektiert er iiber den Sinn seines
Lebens und Gottes Fithrung mit ihm und schlieBt mit den Worten: "Gott
sei Dank, daB ich nicht dazu aus der heimatlichen 'Gemeine' herausge-
fuhrt bin, um 'von den Weltkindern' 'verkannt, verachtet und betrogen'
zu werden!" (130).

Anmerkungen

1) Referat, gehalten auf der Jahrestagung des Vereins fiir Geschichte
und Gegenwartsfragen der Briidergemeine in Kénigsfeld am 20. Okto-
ber 1984.

2) Die Angaben {iber das ClaB-Haus verdanke ich einer freundlichen Mit-
teilung von Archivar Heinz Burkhardt in Kénigsfeld.

3) Herbert Will, Ethik als allgemeine Theorie des geistigen Lebens.
Troeltsch's Erlanger Lehrer Gustav ClaB, in: Troeltsch-Studien.
Untersuchungen zur Biographie und Werkgeschichte. Hg. v. Horst
Renz und F.W. Graf. Giitersloh 1982, S.175-202, zum ClaB-Haus vgl.
S.186.

4) Der Herrnhuter Claf-NachlaB (im folgenden abgekiirzt: N1 ClaB) wur-
de von mir im Sommer 1984 verzeichnet. Er umfaBt drei Teile: A.
Biographisches, Briefe, Vortrage, Studienhefte; B. Vorlesungen,
auch Ubungen; C. Veroffentlichungen.

5) Der Kénigsfelder ClaB-NachlaB befindet sich im Archiv der Briiderge-
meine Konigsfeld, Zinzendorfplatz 3, 7744 Kénigsfeld. Ein Verzeich-
nis wird z.Zt. erstellt.

6) Der Lebenslauf ist abgedruckt in den Gemein-Nachrichten 1862 I S.
546-566. Christian Gottfried ClaB starb am 8.1.1862.

7) ebd. S.556f.
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8) Paul Kélbing, Gustav ClaB8. Ein Nachruf, in: Religion und Geistes-

kultur 3, 1909, S.149-156, hier S.151,
9) UA Herrnhut Nl ClaB 1,1.

10) BA Konigsfeld N1 ClaB.

11) ebd.

12) Uber die Entwicklung und den Unterricht am Theologischen Seminar
s. Hermann Plitt, Das theologische Seminarium der ev. Briider-Unitit
in seinem Anfang und Fortgang. Gnadau/Leipzig 1854.

13) zu Hermann Plitt s.Dietrich Meyer, Das theologische Seminar der
Briidergemeine zwischen Erweckung und 'moderner' Wissenschaft,
in: Pietismus - Herrnhutertum - Erweckungsbewegung. Festschrift
fiir Erich Beyreuther. Koln 1982, S.412-442; sein Lebenslauf ist
abgedruckt in: Mitteilungen aus der Bridergemeine 1901, S.89ff; s.
a. Aleksander Radler in: Unitas Fratrum H.10, S.68ff.

14) s. dazu Hans-Walter Erbe, Die Nieskyer Erweckung 1841, in: Unitas
Fratrum H.15/1984, S.3-31; der Lebenslauf von Theodor GeiBler ist
abgedruckt in: Mitteilungen aus der Briidergemeine 1902, S.389ff.

15) UA Herrnhut N1 ClaB 1,1.

16) ebd. 1,2.

17) P. Kélbing, Gustav ClaB (s.Anm.8), S.151.

18) UA Herrnhut N1 ClaB 2,1 und 2,2,

19) ebd.-2,1 5:2.

20) ebd. S.45.

21) Damals zieht er aus August Tholucks Bliitensammlung der orientali-
schen Mystik Proben zur Mystik der Araber aus (UA Herrnhut NI
ClaB 2,4).

22) Karl Friedrich Adolf Wuttke (1819-1870) war Professor der Theologie
in Halle. ClaB bezieht sich auf sein Werk: Die Geschichte des Heiden-
tums, Bd. 2.1853 § 87.

23) Hans Lassen Martensen (1808-1884) war Bischof von Seeland und
Professor fiir systematische Theologie an der Universitat in Kopen-
hagen, s. RE 3.Aufl. Bd.12, S.373ff. ClaB bezieht sich auf sein
Werk lber "Meister Eckart", 1840, deutsch 1842. Als seine Quelle
fiir die Verwandtschaft des Brahmanismus mit der mittelalterlichen
Mystik nennt er ferner Heinrich Eduard Schmieder (1794-1893),
lutherischer Theologe und Direktor des Predigerseminars in Witten-
berg, mit seinem Buch iiber "Das Hohepriesterliche Gebet unsers
Herrn Jesu Christi. 20 Betrachtungen", Hamburg 1848.

24) Moriz Carriere (1817-1895) war Professor fur Philosophie in GieBen,
dann Professor der Kunstgeschichte an der Akademie der Kinste in
Miinchen. ClaB bezieht sich auf sein Werk: Die philosophische Welt-
anschauung der Reformationszeit, 1847, s. ADB Bd.47, S.452ff,

25) Als ihm sein Vater etwas Geld zum Kauf von Biichern gab, kaufte er
sich dafiir den Heidelberger Katechismus und die "Deutsche Theolo-
gie" (Brief vom 28.3.1856 an die Eltern, BA Koénigsfeld N1 ClaB).

26) ebd.

27) Brief vom 19.7.1865 (UA Herrnhut Nl ClaB 5,1).

28) UA Herrnhut Nl ClaB 11,5 (gest. am 26.3.1858, geb. am 2.3.1834).

29)lebdi NP Sl 1,

29a) Uber die Krianklichkeit von ClaB wird in den Protokollen des Erzie-
hungs-Departments haufiger berichtet, ohne daB deutlich wére, an
welcher Krankheit er litt. Hier eine nur liickenhafte Zusammenstel-
lung:

1858, 15.11. ClaB verldBt Neuwied aus Gesundheitsgriinden, um eine
Badekur in Reichenhall anzutreten
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1859, 24. 1. ClaB leidet an "Nerven-Angegriffenheit", ebenso im Mérz;
den Sommer verbringt er zur Erholung in der Schweiz

1863, 16. 2. ClaB kann wegen seiner Gesundheit nur ein kleines
Arbeitspensum gegeben werden

1866 ClaB wird vom Militdrdienst zuriickgestellt, weil "zu
schwach befunden"

1868, 5. 8. Erholungsurlaup fir ClaB wird von UAC genehmigt

1870, 30. 5. ClaB darf im Gasthaus Essen holen (ca. drei "Rind-
fleischtage", wohl pro Woche), um ihn bei seiner schwa-
chen Gesundheit zu kréftigen

8. 7. Fiir ClaB wurde eine Badekur genehmigt

1871, 5. 7. ClaB ist einer "griindlichen Erholung sehr bedirftig"
und will sich bei Basler Freunden erholen (so Plitt im
Brief an Tietzen)

30) ebd. Nr. 1,2.
31) Julius Miiller (1801-1878) lehrte seit 1839 in Halle systematische Theo-

32)

logie. Er war von der Erweckungsbewegung ergriffen und mit August
Tholuck verbunden, zugleich ein Vertreter der Lehrunion. Julius
Schaller (1810-1868), seit 1838 Professor fiir Philosophie in Halle,

ein Hegelianer, schrieb gegen D.F. StrauBl das Buch: Der histori-
sche Christus und die Philosophie. 1838.

UA Herrnhut Nl ClaB, 1,1,

33) Hier ist vor allem Otto Ferdinand Uttendorfer (1834-1909) zu nennen.
34) Kolbing, Gustav ClaB (s.Anm.8) S.152.
35) Handschriftliche Studien zu den genannten Gebieten und Personen

36)

sind im BA Konigsfeld N1 ClaB vorhanden.
UA Herrnhut NI ClaB 1,1.

37) Die Studien zu Thukydides sind im BA Kénigsfeld N1 ClaB vorhanden.

Sie liegen in zwei Fassungen vor, einer élteren (ca. 1862) und einer
Neubearbeitung vom Schuljahr 1864/65. Die Seiten sind nicht pagi-
niert, so daB fir die folgenden Zitate keine Einzelnachweise méglich
sind. Vgl. auch den Brief von ClaB an Paul Kélbing vom 3.3.1865
(UA Herrnhut: Theologisches Seminar 4,98) und dazu D. Meyer (s.
Anm.13) S.418.

38) s. seinen Brief an Paul Koélbing vom 20.10.1864 (UA Herrnhut: Theo-

39)

40)

41)

logisches Seminar 4,98) vgl. Meyer (Anm.13) S.418; ferner seinen
Brief an Plitt vom 19.7.1865 (UA Herrnhut N1 ClaB 5,1). Er schreibt:
"Auch in wissenschaftlicher Riicksicht war ich nicht ohne Sorge.
Allerdings warst du ja mit meiner Nachgnadenfeldischen Entwicklung
bekannt, aber doch nicht ganz genau. Wohl bin ich, dem Herrn sei
Dank, positiver geworden, in welcher Beziehung ich mich stets dank-
bar an Konigsfeld erinnern werde. Andrerseits hat sich gezeigt, daB
die negativen Excentricitdten der fritheren Zeit doch nicht blos tem-
porédr waren: sie sind wohl fort, aber als bleibender Niederschlag
hat sich eine bestimmte Art und Weise des Denkens, eine keimende
Weltanschauung gebildet."

Staats- und Gesellschafts-Lexikon. (Neues Conversations-Lexikon).
Hg.v.Herrmann Wagener. Bd. 23 Berlin 1867, S.53.

"Wie die Briidergemeine die Originalkirche des Heilandes, seine Spe-
cialgemeinde ist, so besitzt sie auch die Originalreligion, das eigent-
lich Wahre und Ewige, an welchem die historischen Kirchen nur ent-
fernter Weise participiren"” (ebd. 5.42).

Der Aufsatz ist handschriftlich vorhanden im BA Konigsfeld N1 ClaB.
Da die Seiten nicht paginiert sind, kénnen filir die Zitate keine Ein-
zelnachweise gegeben werden.
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42) Hermann Plitt, Zinzendorfs Theologie. Bd. 1-3. Gotha 1869-1874.

43) So schreibt er etwa: "Damit soll nicht gesagt sein, daB ich seit 1868
ein Anderer geworden wire, wohl aber, daB erst seit der 1868 erfolg-
ten Ubernahme der 'Geistesgeschichte der vorchristlichen Welt' die
speeifische Eigenthiimlichkeit meines wissenschaftlichen Standpunktes
véllig deutliche Ausarbeitung gewonnen hat." (Circular vom 11.4.
1872 S.2 im UA Herrnhut, N1 ClaB 5,7). Ferner: "Als ich im Colle-
gienjahr 68/69 an der Hand der zum ersten Mal behandelten Univer-
salgeschichte {iber mich selbst klarer wurde und erkannte, daB mein
geistiger Typus ein philosophischer, nicht ein theologischer sei,
hatte ich mit Br. Plitt bedeutsame Aussprachen." (Brief vom 27.11.
1871 an G. Tietzen, S.15,im UA Herrnhut N1 ClaB 5,2). und &fter.

44) Die handschriftliche Ausarbeitung der Vorlesung befindet sich im
BA Konigsfeld N1 ClaB.

45) ebd. 5.555.

46) Auf einem handschriftlich mit Bleistift beschriebenen Zettel, der dem
Vorlesungsmanuskript beiliegt, erlautert er den Begriff der Geistes-
geschichte so: "1. Geist = alle nicht sichtbare Kraft, welche das
Leben eines Volkes bildet und regiert, also der Inbegriff der religi-
dsen, sittlichen, culturellen Eigenthumlichkeit desselben, welche
aber als Kraft gedacht ist. 2. Dieser Inbegriff ist bei den hoheren
Vélkern zuerst als unmittelbare dunkle Gewalt da. Geschichte besteht
darin, daB eine Seite des Inbegriffs nach der andern heraustritt,
also nicht zufillige Verinderung (Gott als Grund von 1. und 2.)".

47) Es bedeutet fiir ClaB bereits eine Weiterentwicklung, die iiberall in
den Kulturvélkern des Orients zu beobachten sei, wenn einzelne
Helden hervortreten, die den Volksgeist nach bestimmten Richtun-
gen hin energisch entfalten und deren Taten in Sagen und Erzéhlun-
gen besungen werden. "Nur in héheren Voélkern hat der Geist eine
Geschichte”, und zwar "aus einem keimhaften Anfange zu einem
bestimmten Ziele hin, welches entweder erreicht oder nicht erreicht
wird". (So in der Neufassung der Einleitung vom Sept. 1870, nicht
paginiert, als Blatt einliegend).

48) ebd.

49) Dieses und die folgenden Zitate stammen aus dem SchluBvortrag von
Mai 1869, der im 1. Heft der Vorlesung bei der Gliederung einliegt.
Er ist nicht paginiert.

50) ebd., vgl. dazu und zum folgenden die Anlage 2 .

51) Nach AbschluB seiner Lehrtatigkeit in Erlangen erschien von ihm das
Werk: Die Realitdt der Gottesidee. Minschen 1904.

52) Das Manuskript der Vorlesung, d.h. der Diktatsdtze, liegt im BA
Konigsfeld. Heft A endet mit Jakob Boéhme und umfaBt 138 S.

53) ebd. S,111ff. Die Apostel sind "Zeugen davon, daB man durch Bruch
mit seiner Vergangenheit und durch vertrauensvolle Hingabe an den
geistig gegenwirtigen Erloser ein gottinniger Mensch werden kénne,
welchem aus dem BewuBtsein des Versdhntseins eine unerschopfliche,
Siinde und Tod iiberwindende Kraft hervorquillt" (S.113).

54) ebd. S.114-117, das Zitat S.116. ClaB bezieht sich offensichtlich auf
2.Kor. 3,17. In der Neufassung dieses Teils seiner Vorlesung vom
Winter 1871/72 in einem Heft mit dem Titel: "Mittelstiick zwischen
der Geschichte der antiken und der der neueren Philosophie" erldu-
tert er den Begriff der "Religion des Geistes" so: "Weil Gottes Ver-
halten zur Welt erst in Christus absolut geistartig geworden, darum
entsteht erst jetzt die Religion, welche wir als die Religion des Gei-
stes bezeichnen, um sie so nach ihrem inneren Charakter von allen
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anderen zu unterscheiden" (S.33).

55) ebd. Heft A S.113f.

56) ebd. Heft A S.117.

57) ebd. Neufassung von 1871/72 S.48.

58) Der Vorlesung lag zugrunde Albert Schwegler, Geschichte der Philo-
sophie im UmriB. Ein Leitfaden zur Ubersicht. Vermutlich in der 4.
Aufl. Stuttgart 1860. Wo er Schwegler nicht fiir ausreichend hielt,
formulierte er eigene Diktatsdtze und stiitzte sich dabei auf die Dar-
stellungen von Ritter, Uberweg, Erdmann, Carriere u.a.

59) UA Herrnhut Bl ClaB 12,3. SchluBbetrachtung zur Kirchengeshichte
der Neuzeit von Ende Juli 1869 (s.Anlage 3).

60) ebd. (am Ende der Einleitung).

61) ClaB an Tietzen vom 27.11.1871 S.15 (UA Herrnhut NIl ClaB 5,2).

62) so in seinem Circular vom 11.4.1872 §.3. Allerdings heiBt es zwei
Sétze davor: "Eine dauernde Triibung unseres Verhéiltnisses ging
daraus insofern nicht hervor, als Br. Plitt die Ansicht duBerte, das
Seminarium scheine zu seiner Gesundheit auch eines philosophischen
Elementes zu bedirfen."

62a) Gustav Tietzen berichtet am 13. Mai 1870 tber die Visitation und
charakterisiert ClaB folgendermaBen: "Bruder G. Class trug Philo-
sophie vor (Hegel contra Schelling), auBerdem Briidergeschichte,
in weleher er die Sichtungszeit sehr ausfiihrlich und griindlich
behandelte. Seine Dictate, welche von den Zuhodrern wortlich nachge-
schrieben werden, pflegt er mit bedeutender Beredsamkeit zu erliau-
tern. Es scheint nicht, daB seine philosophisch-kritische Richtung
einen nachtheiligen EinfluB auf die Seminaristen ausiibt, doch ist er
gebeten worden, seine inneren Kiampfe nicht mit denselben zu
besprechen und falls er durch seine Philosophie mit der Lehre der
Briidergemeine in Zwiespalt gerathen sollte, der UAC dies mitzu-
theilen. Bis jetzt ist es nicht der Fall. Gleichwohl fiihlt er sich auf
seinem gegenwirtigen Standpunkte nicht befdhigt, als Lehrer in den
eigentlich theologischen Disciplinen aufzutreten und wiirde demnach
auchdas Amt eines Inspectors des Seminariums, der doch billig der
Haupt-Theologe unter seinen Collegen sein soll, fiir jetzt nicht
bekleiden kénnen. Da er aber zugleich eine wirklich herzmiBige
Gesinnung hat, so ist seine Thatigkeit in der Seelenpflege recht
gesegnet und auch in Handhabung der Disciplin erweist er sich tiich-
tig." (Protokolle des Erziehungs-Departments), ClaB bezieht sich in
seinem Brief vom 8.7.1870 an Tietzen auf die gute Visitation, die
ihm seine "Vertrauensstellung", "meine Herzensiibereinstimmung mit
Euch" verdeutlicht habe . (R 4 B III 12d). Auch GeiBler bezieht sich
in seinem Schreiben vom 15./16.11.1871 an Tietzen, in dem er eine
Lanze fiur ClaB brechen will, auf diese Visitation: "Ich kann mich
hier auf vieles berufen, was Du bei Deiner Visitation im Frihjahr
70 durch Unterredungen mit Br. Class weist. Schon damals war er
ein anderer, als zu Anfang seines hiesigen Lehramtes. Von panthei-
stischen Anwandlungen war keine Spur mehr, vielmehr ein sehr
lebendiges theistisches BewuBtsein, was sich in den Ausfiihrungen
seiner ' Geistesgeschichte' aussprach. Wenn er aber gerade damals
- im VollbewuBtsein eines neu betretenen Weges - sich in unsern
Facultitsunterhaltungen oft paradox aussprach, so hat er seitdem
vieles davon zuriickgenommen. Sein Standpunkt hat in christlich-
glaubiger Richtung entschieden Fortschritte gemacht." (R 4 B III
12d)
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62b) Verbeek berichtet dariiber in seiner "Kurzen Nachricht" (s.Anmer-

63)

64)

65)
66)
67)

kung120): "Es ist zunéichst wichtig zu konstatiren, daB Br. Class
den ersten Schritt zu seinem Austritt aus dem Dienst der Briuderge-
meine ganz freiwillig und ohne jegliche Pression gethan hat. Als Br.
Class im April 1871 aus AnlaB des Heimgangs seiner Mutter in Herrn-
hut anwesend war, besuchte er mich, der ich in Niesky und Gnaden-
feld sein Lehrer gewesen war und theilte mir zundchst vertraulich
mit, er sei, seiner innersten Neigung folgend, nach und nach ganz
zur Philosophie {ibergegangen und kénne und wolle nicht mehr als
Theologe gelten. An dieses offene BekenntniB, welches ihm alle Ehre
macht, kniipfte Br. Class die Frage, ob ich glaube, daB er nach die-
ser Wandlung in seiner Stellung als Lehrer im Seminarium bleiben
kénne." (R 4 B IIT 9,15,1).

So schreibt er am 27,1.1872 an Tietzen: "Ich habe Br. Plitts Art
durch die langen Verhandlungen zur Geniige kennen gelernt und
weiB, daB er in mancher Beziehung unberechenbar ist. Er hat sich
gewohnt, kritische Neigungen, die bei Seminaristen hervortreten,
mir - wenigstens indirekt - in die Schuhe zu schieben, und das kei-
neswegs immer mit Recht. Kommt ihm nun wieder einmal so etwas
vor, so iibermannt ihn die Gefiithlsbewegung, und der Kampf geht
wieder los. Da der nichste AnlaB zu den ganzen gegenwértigen Ver-
handlungen in einem Gesprich liegt, welches er kurz vor den Som-
merferien mit Seminaristen hatte, so ist meine Befiirchtung nur zu
begriindet." (UA Herrnhut R 4 B III, 12d). In seinem Brief vom
27.11.1871 an Tietzen nennt ClaB zwei weitere Griinde: "Die zweima-
lige Ablehnung eines Rufes durch Br. Geissler brachte ihn auf den
Gedanken, daB ich am Ende der wire, welcher fort sollte. Er sagte
mir bei Eréffnung der Verhandlungen (im Juli), ich mache ihm jetzt.
nachdem ich auch den Heimgang der Mutter im Glauben Uberstanden,
den Eindruck eines settled man, und da misse die Frage ernstlich
erwogen werden." (UA Herrnhut NI ClaB 5,2). In der Tat hatte Plitt
schon am 5.7.1869 an die Unitétsleitung geschrieben: "Wir sind ja
wohl dariiber Eines, daB wenn Bruder GeiBler abberufen wiirde,
Niemand anders als Bruder Bernhard Becker an seine Stelle zu set-
zen sein wiurde. Freilich wiirde dann auch die Frage noch auftau-
chen, ob Bruder ClaB sogleich als verheiratheter Lehrer in Bruder
GeiBlers Stelle riicken solle oder noch nicht.”" (R 4 B III Nr. 12d).
Da aber die Abberufung GeiBlers nicht gelingen wollte und die theo-
logischen Gegenséitze zu ClaB sich zunehmend vermehrten, dachte
er nun auch an eine Abberufung von ClaB, s . dazu Anm.121.

so in seinem Bericht {iber die Vorgénge im Tagebuch des Seminars
(UA Herrnhut: Theologisches Seminar 12, 134), im Auszug zitiert
bei Meyer (s.Anm.13), S.420f.

UA Herrnhut R 4 B IIT a 9 Nr. 15,3.

Brief vom 27.11.1871 an Tietzen (UA Herrnhut NI ClaB 5,2).

"Bitte glaube nicht, daB unsre Verhandlungen hier in Gnadenfeld
jetzt zu einem auch persénlichen ZerwirfniB gefiihrt haben. Aller-
dings hat es in den Verhandlungen zwischen Br. Plitt und mir dann
und wann erheblich 'gemenschelt' und hat sich Leidenschaft hinein-
gemengt, aber wir haben das mit Gottes Hilfe bekampft, so daB die
Verhandlungen im Allgemeinen einen ruhigen sachlichen Charakter
behalten haben" (ebd. S.1f).

68) ebd. S.3f.
69) ebd. S.5f.
70) ebd. 5.8.
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1) ebd. 58,

72) ebd. S.19f.

73) ebd. S.24.

74) ebd. S5.25.

75) ebd. 5.27.

76) ebd. S.31f.

77) ebd. S.30.

78) Tietzen an ClaB vom 1.12.1871 (UA Herrnhut Nl ClaB 5,2).

79) ClaB an Tietzen vom 10.12.1871 S.37 (UA Herrnhut NI ClaB 5,3).

80) ebd. S5.26.

81) ebd. 5.16-18.

82) ebd. S.18. Isaak August Dorner, Professor der Theologie (1809-1884),
schrieb das Werk: Die Entwicklungsgeschichte der Lehre von der
Person Christi von den &ltesten Zeiten bis auf die neueste. Stuttgart
1839. 2.Aufl. in 2 Binden 1845-1856, s.dazu RE 3.Aufl. Bd 4, S.
802-807; TRE Bd 9, S.155-158.

83) ebd. S.19f.

84) ebd. S5.21.

85) ebd. S.21.

86) "So ist also die Philosophie der Geschichte des Christenthumes in
letzter Instanz das Erkennen des Wirkungscomplexes, mittels dessen
der verkldrte Christus Trager der christlichen Entwickelung ist.
Alle dogmatischen Fragen iuiber das VerhaltniB der gottlichen und
menschlichen Eigenschaften in dem verkldrten Christus werden fir
die Philosophie ersetzt durch die Frage nach dem Gehalt der christ-
lichen Entwickelung und dem VerhéltniB der Faktoren derselben zu
einander" (ebd. S5.22).

87) "Ich bemerke daher lediglich in heuristischer Weise, daB hier erdr-
tert werden muB: die allgemeine Stellung der Religion im menschli-
chen Leben und damit das specifische VerhéltniB des religiésen
Lebens zu allem andern Leben; weiter das VerhaltniB der Begriffe
"Religion" und "christliche Religion", was lberleitet zu dem Nach-
weis der Absolutheit der christlichen Religion. Derselbe ist zu geben
in Bezug auf das Leben des Individuums und der Gesammtheit und
zu erértern, wie jedes Moment des menschlichen Lebens nur dann
seiner Idee entspricht, wenn es auf specifische Weise durch christ-
liche Religion bedingt ist. So ist zu zeigen, daB das Menschliche und
das Christliche sich principiell iberhaupt so zu einander verhalten,
wie sie nach Seite 22 auch aktuell sich zu einander verhalten werden
am Ende der Tage (= sie werden identisch geworden sein). Und dann
kann auch nachgewiesen werden, wie nur durch die christliche Glau-
bensanschauung von Christus als dem absoluten Vermittler zwischen
Gottheit und Menschheit erméglicht wird, daB wir das Goéttliche und
Menschliche einerseits als unterschieden andrerseits als wesentlich
zusammengehdrig denken. Mit andern Worten: daB wir nur auf Grun-
de jener christlichen Glaubensanschauung das Gottliche wie das
Menschliche iberhaupt wahrhaft zu denken vermogen" (ebd. S.23f).

88) So in seinem tabellarischen Lebenslauf nach 1890 (UA Herrnhut N1
ClaB 1,1), auch im Titel des Circulars vom 11.4.1872.

89) Tietzen an ClaB vom 18.12.1871 (dieser und die folgenden Briefe im
UA Herrnhut N1 ClaB 5,4).

90) ClaB an Tietzen vom 20.12.1871,

91) Tietzen an ClaB vom 23.12.1871,

92) ClaB an Tietzen vom 28.12.1871,

93) Tietzen an ClaB vom 29.12.1871.
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94)

Verbeek an ClaB vom 29.12.1871.

95) Ganz #dhnlich berichtet er im Circular vom 11.4.1872: "Da - es war

96)

am 4. Januar - hatte ich wieder ein Gesprich mit Br. Plitt. dann
sprach ich mit einer der wenigen Personlichkeiten. die um die Sache
wussten; ich sprach nur ganz kurz mit ihr Gber meinen inneren
Kampf und ging dann wieder an meine Uberlegungen. Unfahig diesel-
ben weiter zu fithren, kniete ich nieder und bat den Herrn noch ein-
mal um Klarheit, sei es durch einen duBeren Wink sei es nun durch
innere Erleuchtung. Ich sagte ihm, wie ich wohl wisse, daB wir nicht
Zeichen verlangen diirften, aber - im Blick auf meine selige Mutter -
appellirte ich an seine unergriindliche Barmherzigkeit und erklirte,
daf ich bereit sei Alles anzunehmen, was er mir in dieser Beziehung
geben werde. Ich hatte wahrhaftig meine ganze Seele in dies Gebet
gelegt. Dann stand ich auf, und wieder wollte der Lauf der Uberle-
gungen beginnen, aber kaum zwei Minuten wihrte es, da kam ein
Billet von jener oben angefihrten Persénlichkeit (= Vally von Schwei-
nitz): sie habe so eben fiir mich die Loosung des 18. Juni 72 aufge-
schlagen. Da ich nun mit jener Personlichkeit vom Loosungaufschla-
gen ganz und gar nicht gesprochen hatte; da ich die treue Gesin-
nung derselben oft erprobt hatte; da ich endlich glaube. daB uns
Gott unter Umstédnden sehr wohl durch solche Mittel seinen Willen
kund thun kann: so fiithlte ich unmittelbar mit durchdringender
Gewalt, daB das die Antwort des Herrn auf mein Gebet sei. Mich
durchging ein heiliger Schauer, als ich mir die Worte der Loosung
las: 'Mache dich auf und richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein!’
und der Text: "Glaubet ihr, daB ich Euch solches thun kann!" Noch
nie in meinem Leben war mir ein Gebet so Schlag auf Schlag erhért
worden und ich kann das innere Jauchzen der Seele liber solche
Erhérung kaum stark genug ausricken. Mit meinem innigen Dank
gegen den Herrn verband sich sofort der feste EntschluB, die aus-
wértige Anfrage nun wirklich zu thun. Ich war in UngewiBheit gewe-
sen, ob ich sie nach Gottes willen thun sollte; jetzt hatte er gespro-
chen, jetzt war Alles klar!" (S.13-15).

so im Brief vom 27.1.1872 (s.Anm.63). ClaB berichtet an Tietzen,
daB ihm sowohl Professor Steffensen wie Gelzer "sehr zum Bleiben"
in Gnadenfeld raten. "Fiir den Fall aber, daB ich mich in meiner
Stellung am Seminar wirklich nicht auf die Dauer behaupten kénne,
und uniiberwindliche Schwierigkeiten mir entgegenstiinden, geben
sie mir folgenden Rath: Ich solle noch ein Jahr in Berlin oder Gét-
tingen studieren, dann ein regulires Examen machen und wo mog-
lich eine Schrift herausgeben. Dann kénne ich mich als Privatdocent
etablieren; wenn ich dazu etwa doch nicht gleich Gelegenheit fiinde,
miisse ich eben provisorisch eine Stelle an einem Gymnasium anneh-
men. So der Bescheid."

96a) Am 13.2.1872 berichtet Plitt an Tietzen: "Heute muB ich aber schrei-

ben fir Bruder Claf. Ein Brief vom jungen Pfr. Stdhelin - der jetzt
in Sicilien ist, als Kranker - stellt ihm weitere Mitwirkung seiner-
seits fiir ein Ankommen in Basel in Aussicht, wihrend bisher das
Resultat ein negatives zu sein schien. Aber freilich nicht ohne Exa-
men oder philosophische Doktorpromotion. Er bietet ihm an von Mai
- Juli sein Vikar zu werden, wo er Zeit zum Arbeiten schon haben
und Gelegenheit finden werde, sich persénlich bekannter zu machen
mit den Baslern, was immer von Wirkung ist" (R 4 B 111 12e); vgl.
dazu R. Stdhelin vom 9.2. aus Catania (UA Herrnhut NI ClagB 6).

97) ClaB an Tietzen vom 31.3.1872 aus Basel, im Auszug zitiert bei
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Meyer (Anm.13), S.441f.



98) ebd.; vgl. auch die Darstellung im Circular vom 11.4.1872 (s,Anlage5).
99) ebd. (31.3.1872).

100) so der Bericht von Plitt im Tagebuch des Seminars (s.Anm.64).

101) Auf dieses Begehren von Plitt hin schreibt ihm Tietzen am 10. Juni
1872, daB er ein solches, Plitt rechtfertigendes Schreiben fiir unné-
tig halte (UA Herrnhut: Theologisches Seminar 3,121).

102) So in seinem Brief vom 29.4.1872, im Auszug abgedruckt bei Meyer
(s.Anm.13), S.442. Im Circular vom 11.4.1872 schreibt er: "Mir
graute vor dem voéllig unverdienten Rufe eines Unglaubigen, in den
ich wahrscheinlich durch den Austritt beim Volk der Gemeinen kam,
durch welchen Ruf auch der gute Name meiner theuren Eltern, auf
den ich immer viel gehalten, verunehrt wirde." (S.12). Aus dieser
Furcht heraus reagiert er so gereizt auf die Rede, daB er "von sei-
nem Herzen abgekommen" sei: vgl. dazu Anm.109.

103) ClaB hatte sich in seinem Brief vom 31.3.72 an Tietzen bereit erklart,
seine Collegia bis Pfingsten (=19.Mai) zu halten, denn ab Juni miisse
er sich auf seine philosophische Doktorpriifung vorbereiten. Am 30.
Mai schreibt Vally von Schweinitz an ihn mit dem Hinweis, daB es
der erste Tag sei, an dem er von Gnadenfeld fort sei. Wenn Plitt im
Tagebuch des Seminars bereits den 30. April als Abreisetag nennt,
so ist hier offensichtlich der Monat verwechselt worden. Uber die
Abreise von ClaB berichtet Plitt an Tietzen im Brief vom 2.6. (R 4
B I111.12a).

104) Abschieds-Predigt gehalten in Gnadenfeld am Gemei%fest, Sonntag
den 12. Mai 1872. Als Manuskript gedruckt. 12 S. 8.

105) ClaB an Koélbing 7.6.1872 aus Gnadau (UA Herrnhut: Theologisches
Seminar 4,98).

106) Tietzen an Plitt vom 10.6.1872 (s.Anm.101).

107) UA Herrnhut Nl ClaB 5, 10e.

108) s. Plitts Bericht im Tagebuch des Seminars (s.Anm.64).

109) Am 29.4.1872 sendet Bernhard Reichel im Namen von "sédmtlichen
Gliedern des Seminars" einen Brief an Tietzen, in dem er gegen die
Anschauung protestiert, als sei ClaB ein Ungldubiger. "Umso mehr
aber glauben wir uns unsrerseits verpflichtet, unser Moglichstes zu
thun, damit wenigstens jene falsche und gefdhrliche Anschauung
unterdriickt wird, als hitte Br. ClaB hier fortgemuBt, weil er
seinem Herzen abgekommen sei." Die Seminaristen bitten daher,
"irgend einen Schritt zu thun, durch welchen die heillose Behaup-
tung, Br. Class 'Unglaube’ habe seinen Austritt veranlaBt, officiell
dementiert wird" (UA Herrnhut R 4 B III 12e).

110) Die im folgenden zitierten Briefe befinden sich im UA Herrnhut NI
ClaB 6. Der Brief von G. Burkhardt stammt vom 12.3.1872. Guido
Burkhardt (1832-1903) war von 1859-1868 Lehrer am Theologischen
Seminar gewesen, also Kollege von Plitt, danach Direktor der Erzie-
hungsanstalten in Christiansfeld, vgl. den Lebenslauf in: Mitteilun-
gen aus der Bridergemeine 1903, S.222-228.

111) Hermann Mory, geb. 1844, hatte seit 1864 am Seminar studiert und
war spéter Briiderpfleger in Gnadau. Sein Brief ist am 14.4,1872
geschrieben.

112) Oskar Stephan, geb. 1848, hatte seit 1867 am Seminar studiert und
war spéter Direktor der Middchenanstalt in Herrnhut. Sein Brief ist
am 24.4.1872 geschrieben.

113) Der Brief ist am 20.4.1872 geschrieben. Es handelt sich wohl um
Christ. Friedrich Kégel, geb. 1846, seit 1865 Studium in Gnaden-
feld, spiter Pastor der polnischen Unititsgemeine.
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114) Der Brief ist am 9. Mai 1872 geschrieben.
115) Otto Ferdinand Uttendérfer (1834-1909) war von 1873-1886 Dozent

116)
1hil )

118)

am Seminar. Beide kannten sich seit dem Studium in Gnadenfeld.
Unter dem 19.3.1860 wird im Protokollbuch des Erziehungsdepart-
ments anléBlich der Berufung von ClaB nach Konigsfeld bemerkt:
"namentlich die Gefahr, zu sehr in theologische Disputationen zu
geraten, sei doch hauptsédchlich nur beim Zusammenwohnen mit Br.
(Otto) Uttendérfer vorhanden" (UA Herrnhut). Der Brief an ClaB
ist am 15.4.1872 geschrieben worden und enthélt gegeniiber der
Befliirchtung von ClafB, jetzt als Haretiker zu gelten, die treffende
Beobachtung: "Bei der gegenwértig herrschenden Strémung wird
man dich vielmehr und viel eher als einen Méartyrer fiir die Freiheit
ansehen."

so in seinem Circular vom 11.4.1872 (s.Anlage 5).

s. den Abschiedsbrief der Seminaristen vom 24.5.1872 mit 22 Unter
schriften (UA Herrnhut N1 ClaB 5,8).

GeiBler setzte sich immer wieder fur ClaB ein, so etwa am 15./16.
November 1871: "Wenn G. Class auf irgend eine Weise dem Semina-
rium verloren ginge, so wiirde ich dies fiir einen groBen Verlust
halten. Ich glaube, daB seit langer Zeit kein Lehrer im Seminarium
gewesen ist, der eine so ausgezeichnete Lehrgabe gehabt hitte,
und zwar auch, wenn er will, fiir Schwéchere. Er hat eine muster-
hafte Klarheit in der Punkten, die er durchgearbeitet hat (darum
vielleicht am wenigsten in den Punkten, die er eben jetzt noch inner-
lich durcharbeiten muB). Er regt die Leute zum Denken an. Seine
Kirchengeschichte ist ausgezeichnet! Und auch auf die mehr prak-
tische Seite seiner theologischen Lehr- und Leitungsthéatigkeit
gesehen: Er weiB die Leute ordentlich heranzukriegen, zu ernstem
pflichtméBigen und doch begeisterungsvollen Studiren. Er weiB auch
Zweifler, deren es immer giebt und geben wird, zurecht zu weisen,
gerade darum, weil er sich mehr mit dem sog. 'modernen BewuBt-
sein' geistig durchdrungen hat, als wir anderen."... "Uberhaupt
miste ich als meinen Eindruck von der Sache, wenn es wirklich zum
thatsdchlichen Bruche kédme, das sagen: Das auf ein hohes wissen-
schaftliches Niveau gehobene Seminarium von 1848 oder 49 hitte
Fiasco gemacht, es wiirde, wenn die Lehrfreiheit so eng begrinzt
wiirde, zu einer Art theologischer Dressuranstalt herabsinken" (UA
Herrnhut R 4 B III Nr. 124).

119) Aus dem Aufsatz von J.W. Verbeek: "Die Briidergemeine und die
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moderne Zeit", den er im November 1884 niederschrieb, sei folgen-
der Passus liber ClaB zitiert: "Endlich kann ich nicht unerwihnt
lassen, daB wir selber unbewufB3t und ohne es zu wollen, dem
schnellen und starken Eindringen des modernen Geistes bei uns
dadurch vorgearbeitet haben, daB wir allmihlich aus unserem theo-
logischen Seminar, in welchem Diener der Briidergemeine erzogen
werden sollten, eine theologische Fakultdt haben werden lassen,

in welcher je linger je mehr die 'freie deutsche Wissenschaft' das
Panier der Studenten, ja zum groBen Theil auch der Lehrer wurde.
Der beginnende Umschwung ist mir schon in den Jahren 1854-1857
zum BewuBtsein gekommen, als ich das erste Mal Lehrer daselbst
war; als ich 1880 wieder dorthin berufen wurde, fand ich den
Umschwung vollendet; das Seminarium meiner schénen Jugendzeit
fand ich nicht wieder. Wére ein Mann, wie G. Class in fritherer Zeit
im Seminar gewesen, er wire, so wenig als andere, das geworden,
was er geworden ist, d.h. ein Philosoph; so aber ist dieser begabte



120)

Mann auch ein sehr bedeutender Kanal geworden, durch welchen
der moderne Geist in groBen Strémen bei uns eingedrungen ist.

Er konnte nicht frither entfernt werden, als es geschehen ist, und
doch fiihlte ich tief die Wahrheit dessen, was mir nach seinem Aus-
tritt ein engster Bruder sagte: ihr habt recht gethan, daB ihr G.
Class habt gehen heiBen, aber es war zu spdt! Und in der That;
so schnell manche Narben heilten, so schnell duBerlich das Seminar
in Gnadenfeld in seinen Gang kam (statt gestrichen: blieb), der
Strom moderner Anschauungen und modernen Geistes, der von Class
als dem gréBten modernen Menschen in unserm Kreis ausgegangen
ist, hat nie eingeddmmt werden kénnen; er durchfluthet noch von
Gnadenfeld aus die Auen unsrer Gemeine; das sichere Anzeichen
davon sind die vielen Abginge etwas #lterer und jiingerer Theolo-
gen. Und zwar hatte Class noch ein ziemliches MaaB von Pietét fiir
die Briidergemeine, er war auch in seiner Jugend noch angeweht
worden vom Geist der Erweckung, lauter Segen, welche seinen Schii-
lern und Nachfolgern abgehen" (Bl.7). Diesem Aufsatz liegt die
Notiz bei, daB Verbeek ihn im Herbst 1893 noch einmal durchsehen
wollte, da er in letzter Zeit wieder in ein persénlich ndheres Ver-
héltnis zu Class und der modernen Theologie getreten sei (UA
Herrnhut R 24 B 85,11).

Hier sei ferner hingewiesen auf eine Notiz im Protokollbuch des
Erziehungsdepartments vom 13.12.1869, die zu einem Promemoria
von Plitt gegen den unguten Geist der Pddagogisten in Niesky Stel-
lung nimmt: "Department muBte der Ansicht des Br. Plitt iiber das
Vorhandensein einer ungesunden Richtung unter den é&lteren Pddago-
gisten beistimmen, indem dieselbe Erscheinung bereits seit mehreren
Jahren auch hier mit Bedauern wahrgenommen worden ist, nament-
lich an den Lebensldufen der Abiturienten, die sich in kritischen
Reflexionen iiber sich und ihre Verhiéltnisse ergehen und dadurch
nicht den Eindruck einer frischen Jugendlichkeit machen.Bei Anerken—
nung dieser Thatsache sprach sich aber Department zweierlei aus: Ein-
mal, daB der Grund dieser idealistisch-kritischen Richtung unter
den Piddagogisten weniger in Einrichtungen als in Persénlichkeiten
zu suchen sei, indem dieselbe besonders seit Br. G. Class Zeit bei
den ilteren Schiilern des Piddagogiums Eingang gefunden habe und
von seinen Nachfolgern auf der ersten Stube mehr oder weniger
gefordert worden sei, unter denen namentlich Br. P. Menzel durch
seine die Opposition der Knaben provocirende Art eine Entfremdung
derselben vom Lehrer herbeifiihrte...."
ebd. und dazu die "Kurze Nachricht iiber den Austritt des Br.
Gustav Class in Gnadenfeld im Jahre 1872", ebenfalls von J.W. Ver-
beek. Darin sagt er zu den Schreiben von ClaB Ende 1871, ClaB
habe versucht, ihn und Tietzen "von der Richtigkeit seiner theolo-
gischen Anschauungen zu liberzeugen. Dies ist ihm nicht gelungen;
doch haben wir uns auch nicht in unsern Briefen so ohne Weiteres
auf Br. Plitts Seite gestellt, sondern denselben vielfach darauf auf-
merksam gemacht, daB er ernte, was er selbst gesiet habe, indem
er den Geist der freien deutschen Wissenschaft im Seminarium wach
gerufen habe, bei welchem es nicht moglich sei, an einem beliebigen
Punkt zu erkliaren: ‘bis hierher und nicht weiter'. Zu den Vorgin-
gen im April 1872 schreibt Verbeek: "Er (=ClaB) hat der Versuchung
nicht wiederstehen kénnen, seinen Abgang in den Ruhm eines gewis-
sen Mirtyrerthums zu hiillen. Infolge seines Verhaltens zumeist hat
sich in manchen Kreisen bis heute die Sage erhalten, daB Br. Plitt,
durch seine Frau angestachelt, Br. Class verdringt habe. DaB diese
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122)

123)

124)

125)
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Ansicht aller geschichtlichen Wahrheit Hohn spricht, dafiir sollen
diese Zeilen ein Zeugniss ablegen" (UA Herrnhut R 4 B 11l 9,15).
Zu dem Vorwurf von Verbeek gegen Plitts wissenschaftlichen
Ehrgeiz nimmt Plitt in seinem Brief an Tietzen vom 19.12.1871 Stel-
lung. Dieser Vorwurf habe ihn "ordentlich erschreckt". Er halte
sich fiir einen reformatorischen Theologen, aber die Studenten soll-
ten die Spannungen verschiedener Lehrmeinungen zueinander erken-
nen lernen (UA Herrnhut R 4 B III 12e).
"Mit Br. Geissler kann ich theoretisch-theologisch besser fahren,
als mit Br. Class, weil er mehr aus der gleichen theologischen und
Gemein-Zeit (1841ff) stammt wie ich; mit Br. Class dagegen besser
praktisch-p#dagogisch, wahrend wir theoretisch uns mehr entgegen-
stehen oder doch auf verschiedenen Wegen nebeneinander hergehen.
Und da denke ich eben im Glauben, der Heiland werde besser wis-
sen als ich, welches fiir das Seminarium das Bessere ist von beiden
Elementen und danach bestimmen, welches bleiben solle, und wel-
ches nicht" (UA Herrnhut R 4 B III 12e Brief an Tietzen vom 19.9.
1871).
"Resultat: Bleibt Br. ClaB hier, so muB ihm deutlich gesagt werden,
daB er nicht Inspektor werden kann. 2. Auch als professor philo-
sophicus aber kann und wird er "leitender Geist" sein, wenn es am
gehorigen Gegengewicht fehlt. Br. GeiBler und Kélbing sind ihrer
Art und Richtung nach dazu nicht recht angethan, sondern wir
stehen jetzt doch mehr wie 1 : 3. - Das ist mir eine groBe Last und
geht auf die Dauer nicht, sondern, wie ich schon gesagt, bleibt Br.
ClaB, so bedirfen wir B. Becker als Gegengewichts. LaBt man der
modernen, subjektiven kritischen Linken einen dauernden Platz am
Seminarium, so erfordert es das gesunde Gleichgewicht, daB auch
die positive theologische Rechte einmal einen Platz erhalte" (UA
Herrnhut R 4 B III Nr. 12d, Brief vom 10.12.1871 an Tietzen).
DaB B. Becker als Gegengewicht gegen ClaB notig sei, filhrt er in
seinem Brief vom 25.11.1871 aus, vgl. den Auszug bei Meyer (s.
Anm.13), S.440.
so in seinem Brief vom 10.12.1871 (s.Anm.122); s. dazu auch den
Brief von ClaB an Tietzen vom 27.1.1872, im Auszug abgedruckt
bei Meyer (s.Anm.13), S.440f.
so ClaB im Circular vom 11.4.1872 S.5. Plitt formuliert in seinem
Brief an Tietzen vom 10.12.1871 folgendermaBen: "Die Frage tritt
im gegenwértigen Moment, besonders nach dem letzten Brief, auf
einen etwas anderen Boden, als am Anfang. Denn daB Br. ClaB
praktisch angesehen ein wahrer Christ, zunéchst mehr lutherischen
Tropus sei, - wie dir dies aus seinem opus entgegentrat, - das habe
ich nie erst in Frage gezogen. Aber ich sagte von da aus nicht
sofort wie du, "was wollen wir mehr"?, sondern fragte vielmehr:
muB nicht, wer im Briiderseminar lehrt, 1. gliubiger Christ, 2. von
briiderischem Tropus sein. Darum nannte ich es die 'confessionelle'
Frage, die jetzt an uns herantrete. Nicht in dem Sinne, daB wir ja
eine ganze orthodox-briiderische Dogmatik von einem solchen for-
dern konnten oder wollten - aber in dem Sinne, daB doch nicht No 1,
- oder wie Br. GeiBler sagt, das Bekennth zum Symbolum apo-
stolicum - gentige, sondern eine aufrmhtlge Zustimmung zu den
wenigen Hauptpunkten der Lehre, wie wir sie auf ilterem Synodal-
grunde in den letzten Verlassen im Kapitel von der Lehre als unser
BekenntniB aufgestellt haben, erfordert werde" (UA Herrnhut R 4
B III Nr.12d). Der Begriff VerlaB bezeichnet die Beschllusse der
Synode.



126)
127)

Circular vom 11.4.1872 S.7.
ebd. 5.10.

128) ebd. S.24 (s.auch Anlage 5).
129) Man vergleiche dazu heute etwa die unterschiedlichen Deutungen

130)

von Zinzendorfs Theologie bei Leiv Aalen und bei Erich Beyreuther.
ClaB beruft sich gegeniiber Plitt auf Zinzendorfs Sokrates,wo die
"Betrachtung des Christlichen vom Boden des allgemein Menschli-
chen aus" erfolge, sowie auf Zinzendorfs Anerkennung der prakti-
schen Philosophen. "Resultat: In der Briidergemeine ist thatséchlich
ein Einschlag vorhanden, der einer Betrachtung des Christlichen
und Briiderischen vom allgemein menschlichen Boden aus giinstig
ist" (Notizen fur die mindliche Beantwortung von Br. Plitts Prome-
moria an mich, Okt. 1871, UA Herrnhut N1 ClaB 5,6).

Der Zettel mit der Uberschrift "Reflexionen" vom 14.10.1886 ist
wert, im vollen Wortlaut mitgeteilt zu werden. "Was soll ich? Mithel-
fen an der Begriindung einer neuen Weltanschauung. Dieselbe ist
nicht nothwendig in ethischer Hinsicht (s.Buch), aber sie gehort
zum Kommen des Reiches Gottes, fiur das wir arbeiten und beten
sollen. Ist sie das, so muB den Menschen unserer Tage durch sie
ein Geriist gegeben sein, in welches sie ihren christlichen Glauben
hineinzeichnen kénnen wie etwa Dante den seinen in die ihm zu
Theil gewordene Weltanschauung: Ist es denn nicht méglich die
Begriffe und Resultate der Naturwissenschaft auch in bonam partem
umzugestalten und zu verwerthen? Ist es nicht méglich etwas mehr
Begriff (nicht Bild etc.) vom Leben nach dem Tode zu haben, als
man heutigen Tages hat? Jede Weltanschauung hat ihre Zeit, keine
ist die absolute. Aber eine Zeit, welche keine einheitliche Weltan-
schauung hat, ist arm. Ist unserer Armuth nicht abzuhelfen?
Warum soll denn Gott nur vergangenen Zeiten gnédig gewesen sein,
uns aber nicht? - Gottes unaussprechliche Barmherzigkeit an mir,
welche ich jetzt 50 Jahre lang erfahren habe; die Aussonderung aus
'Vaterland und Freundschaft', alle Schicksale meines seltsamen
Lebens: Alles ruft mir zu: gehe vorwérts! Du bist zu jener Arbeit
berufen, sei muthig und treu! - Lebe fiir diese Sache! Lasse dich
bei aller Demuth anwehen von dem Hauch der Gr&éBe. Nicht der eige-
nen, sindigen, sondern der Sache, der du dienen darfst. O Herr,
hilf, daB das Kleine des Lebens, der hiaBliche akademische Kampf
ums Dasein mich nicht mehr so stort wie bisher. - ... Gott ist abso-
lute Gilite. Er gibt schlechthin. Lerne das geistige Geben. Dann
wirst du durch Gott stark sein, und dir wird nichts mangeln. Gott
sei Dank, daB ich jenes BewuBtsein eines Berufes haben darf. Gott
sei Dank, daB ich nicht dazu aus der heimatlichen 'Gemeine' heraus-
gefiihrt bin, um 'von den Weltkindern" 'verkannt, verachtet und
betrogen' zu werden' (UA Herrnhut NI ClaB 1,1). Das in seiner
Krisis entscheidende Bibelwort, das ihm Frau von Schweinitz
zusandte, steht {iber seiner gesamten philosophischen Arbeit. So
schreibt er am 18.8.1897 aus Erlangen an Paul Kolbing im Blick auf
seine philosophische Entwicklung: "Die alte VerheiBung vom 4. Janu-
ar 72 wird successive wahr gemacht. Das beugt mich tief, stimmt
mich aber getrost und mutig" (UA Herrnhut: Theologisches Seminar
4.98).
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Anlagen

Die Briidergemeine

Diktatsétze aus der Vorlesung: Kirchengeschichte der Neuzeit,
S. 480-481, UA Herrnhut NI ClaB 12,3

Die Briidergemeine geht aus dem Pietismus hervor, aber zugleich iiber
ihn hinaus. Sie thut dies durch die tiefere wahrhaft persénliche Auf-
fassung des rechtfertigenden Glaubens. - Sie tut dies weiter durch den
freien ZusammenschluB der Gliubigen in der Gemeinidee. - Und diese
Concentration geschieht doch nicht im Sinn des Separatismus, sondern
hat nur den Zweck, um so kriftiger auf das Ganze des Protestantismus
wirken zu kénnen. - Darum vertritt sie iber den Gegensatz der Confes-
sionen hinweg das allgemein Christliche, den innersten Unionsgedanken.
- Endlich findet sie allmihlig im Gegensatz zur Orthodoxie ein freies Ver-
héltnis (zur Schrift), im Gegensatz zum Pietismus ein freies Verhiltnis
zum allgemein Christlichen.

Aber sie vermag doch ihre Herkunft aus den Anschauungen des Pietis-
mus nicht ganz zu verldugnen. Sie wirkt in Formen, die die Verallgemei-
nerung ihrer Principien hindern miissen (zB. die Ortsgemeinen, der
Chorplan etc.). - Ihre Fortbildung der kirchlichen Lehre vermag sie nur
in lyrischer oder aphoristisch andeutender Weise auszusprechen. Ja sie
verliert immer mehr die Fihigkeit, ihre Anschauung in die Sprache des
allgemein gebildeten BewuBtseins zu iibersetzen. - Ihr freies Verhiltnis
zur Schrift und zum allgemein Christlichen hatte sie in ihrer Sturm und
Drang Periode schwérmerisch verwerthet. Als sie niichtern geworden
war, vermochte sie nicht die in der Schwérmerei enthaltenen Keime wirk-
lich zu entwickeln. Nur in sehr abgedampfter und unvollkommener Weise
geschah etwas von solcher Entwicklung. - Sie hat sehr groBen Segen
gestiftet durch ihr innerstes Christentum; sie hat einen verborgenen
Heerd des heilgen Feuers erhalten, aber die Fortbildung der Reforma-
tion fiir die ganze Nation konnte auch sie nicht geben.

Aus dem SchluBvortrag zur Geistesgeschichte der vorchristlichen Welt,
Mai 1869 (BA Konigsfeld N1 ClaB)

Der Anfang der geistesgeschichtlichen Betrachtung findet erst da statt,
wo man es mit wirklichen Vélkern zu thun hat. Zumal im Alterthum ist
alles Leben ein streng nationales: Nationale Sprache, nationale Gotthei-
ten, Staat usw. Alles geistesgeschichtliche Leben verlduft zunichst als
ein eigenartiges Volksleben, welches sich ebendeBhalb den anders gear-
teten Volkern feindlich entgegensetzt. Hinausgreifen iiber die Volks-
schranke findet in der 1. Periode ('orientalischer Geist') bei Assyrern,
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Babyloniern, Persern statt nicht in der Sphére der Idee, sondern nur

in der #uBerlich thatsichlichen der Politik, bei den Phéniziern in der
duBerlich thatsédchlichen des Handels, nur bei den Israeliten in der
Sphére der Idee. Ihr Gott soll einmal auch faktisch der werden, was er
prinzipiell bereits ist: Gott aller Welt. Wihrend nun die Perser den Welt-
gedanken #duBerlich fiir den Orient realisieren, halten die Israeliten den
Anspruch fest, ihn dereinst auch innerlich realisieren zu konnen. Ja
gerade Uiber dem Zerfall der israelitischen Wirklichkeit erhebt sich die
Prophetie mit Ankiindigung einer Vertiefung und Verallgemeinerung der
israelitischen Idee ohne Gleichen, so daB dieselbe dann die ganze Welt
innerlich in sich aufnehmen koénnte. Faktisch freilich bleiben die Vélker
noch getrennt voneinander. - Auch die griechische Entwickelung ist eine
durchaus nationale, doch tritt bei der vollendeten Herausarbeitung der
griech. Idee allmihlig die Tendenz auf Allgemeingiiltigkeit und Menschheit-
lichkeit heraus. Alexander hat das Griechenthum auch thatséchlich zur
allgemeinen Weltbildung gemacht und den groBartigen Zersetzungsproze
der hellenistischen Zeit eingeleitet. Nur der israelit. Geist widersetzt
sich mit Erfolg u. hilt, zum Theil in sehr partikularistischem Sinn, den
Volksgedanken gegeniiber vom Weltgedanken fest. Nach seiner anderen
(alexandrin. ) Seite strebt er in innerer Ausgleichung mit dem griechi-
schen gleichwohl sich selbst zu behaupten. - Auch die rémische Entwick-
lung ist national. Denn der Stadtgedanke bedeutet doch nicht den
ZusammenschluB beliebiger Individuen, sondern denjenigen latinischer,
also italischer = Geschlechter. Der Stadtgedanke ist aber die Form, in
welcher fiir die Italiker allein hohere Entwicklung moglich ist. Nachdem
die Stadt das Land Italien, ja die Mittelmeerwelt iiberwunden und sich
untergeordnet, wird vollendet die innere Veridnderung des rémischen Gei-
stes durch den griechischen. Eine einheitliche griechisch-rémische Kul-
tur ist geworden. Die Vollendung wird durch Caesar gegeben, der den
Stadtgedanken durch den Weltgedanken ersetzt, das Reich auch duBer-
lich ausbaut. So ist jetzt - mit Ausnahme der Germanen - eine Mensch-
heit, eine Welt. Selbst die Israeliten miissen sich duBerlich fiigen, wih-
rend sie doch innerlich den alten, freilich verduBerlichten Anspruch
festhalten. Es ist eine ziemlich einheitlicle, aber alt und an Ideen arm
gewordene Welt. Die Ideen sind auch alt und schwach geworden. Nur der
Israelit Philo gibt positive Zusammenfassung der alten IdeenWelt, und
auf paldstinensischem Boden kiindigt der Téufer die nahende Wendung
der Dinge, den Beginn einer neuen Zeit an. - Dies der Gang der vor-
christlichen Geistes Geschichte. Die Frage, ob die Ideen Realitdt, und
wie sie dies sind, ist damit noch nicht beantwortet. Aber es ist der gei-
stige Ort gewonnen, wo sie allein beantwortet werden kann. Allgemeinheit,
Menschheitlichkeit, Classicitdt der Menschen und Dinge damals; fir 2
der weltgeschichtlichen Vélker die SchluBheroen schon dagewesen, fiir
das 3. die Wende oder auch ein SchluBheros angekiindigt. Auf der ande-
ren Seite: bald nachher das Christenthum da, welches die alten Ideen
sémtlich theils umgebildet, theils verzehrt und vertilgt hat, dessen Ideen
von da ab bis heute eine neue ununterbrochene Geschichte zeigen. Die-
ser Punkt des Ubergangs der alten Ideen in die neuen ist offenbar der
Wendepunkt aller Geistesgeschichte, wo das Wesen der Idee als solches
am deutlichsten hervortreten muB.

_ Die christliche Kirche glaubt, daB der Israelit Jesus nicht blos der
israelitische SchluB Heros, sondern die thatséchliche Erscheinung der
neuen Menschheitsidee war, der thatsidchliche Uberwinder aller alten
Ideen und der Herauffithrer aller neuen. Sie glaubt an seinen Siihnetod
und seine Auferstehung. - Aufgabe der Geistesgeschichte ist Gewinnung
des altkirchlichen Christusbildes. Historisch-kritische Arbeit; paulini-
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sches, johanneisches, synoptisches Christusbild. - Und nun entsteht

aufs neue die Frage, hat dieses Bild so gelebt, seinen wesentlichen Ziigen
nach? Namentlich ist es wahr, daB Christus auferstanden ist? d.h. nicht
nur, daB er, das historische Individuum in die Sphére der Idee versetzt
ist und von da an als Mittler Idee zwischen Gott und allen Menschen wirkt?
sondern auch: ist er als Mittler und die von ihm vertretene Gottesidee
unsterblich, d.h. nicht dem Schicksal aller fritheren Ideen unterworfen?

Die Antwort mittels der " Spektral Analyse" im Reich des Geistes.
Beschreibung der naturwissenschaftlichen Spektralanalyse: man erkennt
mittelbar aus der Beschaffenheit des von einem Koérper ausgestrahlten
Lichtes die Beschaffenheit des Korpers selbst. Deshalb drei Untersuchun-
gen: Erstens: Nochmalige Analyse des apostolischen, namentlich pauli-
nischen BewuBtseins. Vergleichung der Art und Weise, wie Gott und
Christus in dem paulinischen BewuBtsein stehen, mit der Art und Weise,
wie Jehovah im Alttestamentlichen, wie Zeus im griechischen. wie die
Idee des Guten im platonischen gestanden hat. Resultat: einzigartig.
Zweitens: Analyse der gesammten christlichen Geistesgeschichte von der
apostolischen Zeit bis auf die Gegenwart. Geschichte der Christus Idee.
Auch Entwickelung nach vielen Seiten, auch Tribung, Schwédchung, aber
nie Sterben, sondern nach Perioden der Schwichung stets wieder Neuan-
finge, mit Riuckgang auf die apostolische Gestalt der Christus Idee.
Drittens: Analyse des gegenwirtigen christlichen BewuBtseins z.B. des
eigenen. Unterschied von der Reconstruction etwa der Persénlichkeit
Platons oder Luthers: Christus wirkt ideenhaft auf mich. Wiederum Unter-
schied von anderen Ideen, z.B. der des Staates: Christus ist bei aller
Ideenhaftigkeit personhaft auf mich wirkend. Er entwickelt sich, indem
ich mich entwickele, aber er bleibt sich doch seinem Wesen nach gleich
und beweist sich als Macht iiber alle anderen Méachte in mir. Solche Wir-
kung kann nur ausgeiibt werden von einem "Auferstandenen", d.h. von
einer als Personlichkeit in die Sphére der Idee erhobenen Persénlichkeit.
die als solche unvergénglich ist, obwohl sie in fortschreitender Aaswir-
kung sich zeigt. - Selbstversténdlich kann man diese dritte Analyse nur
an solchen vornehmen, die wirklich christlichen Glauben haben, nicht an
solchen, die ihn nicht haben. Grade so, wie man die Wirkung der natio-
nal-politischen Idee nur an denen wahrhaft studiren kann, welche leben-
dige Politiker sind, nicht an den indifferenten Philistern. An den religi-
osen oder politischen Philistern 148t sich nur die sehr geschwichte Wir-
kung wahrnehmen. -

Folglich muB Christus im Wesentlichen so gewesen sein, wie die Kirche
ihn glaubt, weil er noch heute im Wesentlichen so ist (es ist nicht die
Rede von den dogmatischen Benennungen Christi). Der historische Chri-
stus aber lebt fiir die Realitiit der alttestamentlichen Gottesidee, Volks-
idee, Idee des Guten, uiiberhaupt flir die Realitédt der israelitischen Idee.
Zugleich aber lebte und starb er fir die durch ihn zu bewirkende groBe
Wandelung der israelitischen Idee. Dieselbe war Vertiefung und Verallge-
meinerung in Einem. Denn durch ihn wird erschlossen ein neues religio-
ses sittliches BewuBtsein - das gotteskindliche -, in welchem die verklar-
te Essenz des israelitischen als menschheitlich gesetzt worden ist. Somit
ist durch Christi Realitat die Realitdt und Wandelbarkeit der israelitischen
Idee garantirt. - Aber auch flr die nicht israelitischen vorchristlichen
Ideen ergibt sich hier das Entscheidende. Schon Israel hat kein zufélli-
ges VerhdltniB zu der Essenz der anderen Ideen; es stellt in partikulidrer
Form fir jene doch die verklirtere Gestalt dar. Aber was die Hauptsache
ist: indem die heidnischen Ideen lebten und starben, entwickelte sich als
Extrakt das, was ihr allgemeinster Grund gewesen war, was ihnen gleich-
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sam als Wunsch vorgeschwebt hatte. Zerstreut in mannigfachen Philoso-
phien, getriibt und vereinzelt, schwebte es gleichwohl als Wunsch iiber
der Menschheit. Namentlich die platonische Philosophie, aber auch die
anderen, z.B. die philonische, enthalten diese Elemente. Es ist die Idee
Gottes, als des Einen, der ein ethisches Wesen sei, innig verbunden mit
den Ideen des Schonen, Guten und Wahren. Und diese letzten Elemente
der antik-heidnischen Welt sind durch Christus als real bestitigt, aber
zugleich fortgebildet worden. Das Resultat ist also: Die letzte Essenz
(arche und telos zugleich) der antiken Ideen ist real aber wandelbar;
die zufilligen, unethischen Elemente verbrennen im weltgeschichtlichen
ProceB und restiren endlich nur noch als Schlacken.

So begriindet sich die Uberzeugung der Geisteswissenschaft von der
Realitéit der Ideen, von ihrer Entwickelungsfihigkeit und theilweisen
Zerstorbarkeit. So erklirt sich, daB der letzte Gegenstand der Geistes-
wissenschaft eben die Ideen sind.

SchluBbetrachtung zur Kirchengeschichte, Ende Juli 1869 (UA Herrnhut
NI ClaB 12,3)

Einleitung

Bedtirfnis der Zusammenfassung von Geistes- und Kirchengeschichte.
Dies méglich, weil die Behandlung eine gleichartige. - Wesen der Analyse:
Auffindung des Allgemeinen im Besonderen, Erfassung des Allgemeinen
als eines Werdenden, aber eben doch nicht blos auf subjektiver Grund-
lage ruhenden, sondern zugleich eine Wurzel in der objektiven gottlichen
Geisteswelt habenden. Dies VerhéiltniB zu benennen versucht durch die
spekulative Hypothese der /deenlehre. - Namlich: die Ideen sind benann-
te KraftduBerungen, wirkende Angesichter Gottes fiir die Menschheit.
Eine bestimmte Idee ist der tragende Grund fiir einen bestimmten geistes-
geschichtlichen ProceB in der Menschheit. Der Procef selbst kommt zu
Stande vermittels gdttlichen gesetzmidBigen Wirkens in Gestalt der bestimm-
ten Idee und durchaus nur in dieser. Dem goéttlichen Wirken entspricht
menschliches Wirken des betreffenden Volksgeistes, erst instinktiv all-
gemeines, dann bewuBteres durch groBe Menschen, die den Volksgeist
weiter bilden. Produkt dieses doppelten Wirkens ist der geschichtliche
Name der betreffenden Idee. Der "Name" ist auf keinem Punkte der Ent-
wicklung der ganze und véllig reine Abdruck der Idee, aber weil er sich
entwickelt, also erst in der Folge der Entwickelung sich vollendet, und
weil die menschliche Siinde - also das Unverniinftige - ein in diesem Pro-
ceB concurirender Faktor ist. - Stirbt ein solcher "Name" aus, so haben
sich eben menschliche und géttliche Thétigkeit auf diesem Punkte voll-
endet. Die gottliche hat sich als Macht des gesetzméBigen Gebens bewie-
sen, solange sie zu geben hatte; sie hat dann, nachdem die menschliche
des Reproducirens und Benennens sich mehr oder minder gut vollendet
hatte, sich als die Macht der GesetzmiBigkeit in der Zerstorung bewiesen.
Charakteristisch fiir das Alterthum ist die quantitative Beschrinktheit
der Ideen dem Umfange nach und die Erschépfbarkeit derselben dem
Inhalte nach. Nur die israelitische Idee hat die Tendenz zur absoluten
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Allgemeinheit und zur Unerschépfbarkeit, aber eben auch nur die Ten-
denz; sie ist und hat beides noch nicht selbst. -

Die christliche Geistesgeschichte ist getragen durch die Idee "Chri-
stus", welche das Angesicht Gottes fiir die christliche Menschheit ist.
Die Auswirkung Christi und die menschliche Thétigkeit bringen das her-
vor, was man auch hier den "Namen" nennen muB. Es zeigt sich dersel-
be in der zu einer bestimmten Zeit geltenden Auffassung Christi und des
Christenthums nach Lehre und Leben. Christi Thétigkeit dabei ist im
Wesentlichen die oben geschilderte des Géttlichen in dem entsprechenden
Processe. Nur daB er, nachdem er sich als Macht der GesetzmiBigkeit
in der Zerstérung bewiesen hat, dann eine neue verinderte Beweisung
seiner selbst vornimmt, wdhrend die go¢ttliche Providenz neue Tréger
der christlichen Geistesgeschichte herauffiihrt. Die Idee "Christus" wird
sich erst erschopft haben, wenn die Geschichte der Menschheit zu posi-
tivem AbschluB gelangt ist (ef 1.Kor.15,28). - Die Aufgabe der christ-
lichen Geistesgeschichte ist Erfassung des geschichtlichen Namens Chri-
sti in jeder einzelnen Epoche. Erst sehr allmdhlig dringt sie durch diesen
hindurch zur Erfassung der Bewegung Christi selber. - Hier ist zunéchst
nur von dem ersteren die Rede. -

In der Reformation hat sich im Gegensatz gegen den roémisch-griechi-
schen im Mittelalter fortgebildeten Namen Christi ein neuer Christus Name
gebildet durch eigene Thétigkeit Christi, und des germanischen wie des
romanischen Geistes. Dieser neue Name ist, genau genommen, als 2 Namen
zu bezeichnen. Es sind die 2 protestantischen Christenthumsauffassungen.

I. Die lutherische und reformierte Christenthumsauffassung

1. Die lutherische Auffassung charakterisiert sich zunéichst durch ihre
Auffassung Christi: Wesentliche Bedeutung der communicatio idiomatum.
Allerdings nicht Vermischung der 2 Naturen, aber doch nicht blos
duBerliche Verbindung zur Einheit der Person, sondern Gemeinschaft
der Attribute, also gegenseitige Durchdringung. Das Schwergewicht
liegt auf der Vergottung der Menschheit, nicht umgekehrt. Denn: fini-
tum capax infiniti. Und es ist eine unmittelbare Verbindung, die zwi-
schen dem Géttlichen und Menschlichen in Christus etabliert ist. -
Dabei ist zu beachten, daB erst durch diese Verbindung und die von
dem so beschaffenen Gottmenschen gewirkten Heilsthaten das Verhélt-
nis Gottes zu der Menschheit ein freundschaftliches wird. Dieser
so beschaffene Christus ist also nach der Seite seiner Wesenheit und
nach der seiner Wirksamkeit wirkliche Heilscausalitdt. Dies die urbild-
liche Verbindung des Goéttlichen und Menschlichen.

A. Die abbildliche vollzieht sich fiir das Individuum in der Rechtferti-
gung durch den Glauben. Dies zunichst ein persénlicher Vorgang
zwischen Gott und dem Menschen, ein religiéser Act. Auch fiir das
Gewicht auf der Vergottung des Menschllchen d.h. eine von Gott
ausgeiibte Bewegung kommt in dem glaubenden Menschen wirklich zu
ihrem Ziel. Der Mensch ist nicht blos unselbstindiger Durchgangs-
punkt des géttlichen Thuns. Er wird ein freier Christenmensch. - Als
Ergénzung steht da das

B. Abendmahl: unmittelbare Mittheilung von Christus nach seiner gott-
menschlichen Naturheit. Die substantielle Einheit des Gottlichen und
Menschlichen wird leiblich dem Menschen mitgetheilt als Pfand der
Sundenvergebung, als bewirkendes Mittel fiir Bildung des Auferste-
hungsleibes im Menschen. Die in Christus vorhandene vergottete
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Menschheit wirkt in derselben Richtung auf den Menschen. - Allméch-
tig wird die Wiedergeburt in der Taufe gesehen, also das Ubergewicht
des Substantiellen hergestellt. Damit dann auch Betonung der objek-
tiven Stellung der Kirche. - An sich

. namlich ist auch in der Lehre von der Kirche Gleichgewicht des sub-
jektiv persodnlichen und des objektiv Substantiellen erstrebt. Auf der
einen Seite Wort und Sacrament als objektiv constitutive Momente; auf
der anderen Seite die christlichen Subjekte. Aber das Gewicht schiebt
sich doch auf die objektive institutionelle Seite; so ist die Lehre von
der Wiedergeburt durch die Taufe zu fassen. So wirkt noch die Bin-
dung der Redethétigkeit des Geistlichen an die Confession. Es ist die
nothwendige Wirkung des Triebes auf unmittelbare Vergottung des
Menschlichen, bei welcher die Selbsténdigkeit des Menschlichen zwar
nicht geldugnet, aber doch entschieden alterirt wird. - Eigenthiimlich,
daB die allméhlig einseitig ausgebildete Bewegung von oben nach unten
durch die Gewalt der Umstidnde einen drastischen Ausdruck erhélt in
dem Summepiskopat des Landesfiirsten.

. Die reformirte Auffassung charakterisiert sich ebenfalls durch ihre
Auffassung von Christus. Zunéchst tritt das Negative mehr hervor:
man leugnet die communicatio idiomatum und die Ubiquitéitslehre: folg-
lich, auch auf dem Chalcedonense stehend, betont man mehr die Nicht-
vermischung als die Ungetrenntheit der Naturen. Das Schwergewicht
liegt auf der persénlichen Verbindung; zwar ist es nicht ausgespro-
chen, aber es ergibt sich als Consequenz, daB fiir diese Verbindung
der heilige Geist von wesentlicher Bedeutung ist. - Dabei ist Christus
nicht so selbstversténdlich Heilscausalitit wie auf der lutherischen
Seite. Vielmehr erscheint diese eigenthiimliche Verbindung des Gott-
lichen und Menschlichen als bloBes Mittel zum Zweck der Ausfithrung
des ewigen Rathschlusses. Der Gottmensch ist unter den Gesichts-
punkt der Praedestination zu stellen. -

Die abbildliche Verbindung erscheint in dem ErwdhlungsbewuBtsein
des Glaubigen; durch den heiligen Geist ist ewige Pradestination und
menschliche Personlichkeit dynamisch zusammengeschlossen. Der
Erwéhlte kann sich zwar eigentlich nur als unselbstindigen Durch-
gangspunkt positiv goéttlicher Wirkung wissen, aber gerade in diesem
VerhiltniB der Unselbsténdigkeit gewinnt er das Motiv héchster Kraft-
entfaltung. Das Gottliche ist filir das Menschliche zum belebenden
spiritus rector geworden. - Es ist nicht anders im Abendmahl: Die
Selbstmitteilung Christi ist eine persénliche und eine virtuelle. Letz-
teres wohl so zu fassen: Das Verhiltnis der adéquaten Dienstbarkeit,
in welches in Christus das Menschliche zu dem Géttlichen gesetzt ist
durch den heiligen Geist, wird kréaftig auf den Menschen angewendet,
in ihm nachgebildet. Und hier - wie tiberall - soll sich das Géttliche
eben nur als das dynamisch iiber das Menschliche herrschende bewei-
sen. - Dasselbe VerhdltniB bei der Kirche: sie ist die Herrschaft des
gottlichen Willens im menschlichen Sozialleben. Weil es aber nicht die
Herrschaft des Gottlichen auf substantielle inmittelbare Weise ist,
sondern die dynamische des Geistes und Gesetzes, so liegt kein
Gewicht auf "Amt" und "Sakrament", sondern auf dem Gesetz Gottes
in der Schrift. Die Ausfithrung desselben vollzieht sich durch das
"Consistorium”, welches in seiner Zusammensetzung die Seiten des
Denkens (Redens) und Handelns combinirt zur Darstellung bringt.
Indem der Unterschied von Geistlichen und Laien verbleibt(?),
erscheint die Schrift (der Wille Gottes) als das Staatsgrundgesetz
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der geistlichen Republik. - Charakteristisch ist, dall man hier zwar
keinen Summepiskopat des Fiirsten kennt, aber die Gesetzgebung

des Staates christlich verschiéirft. Néthigenfalls mit Gewalt soll die
Masse zu #uBerer christlicher Ordnung gezwungen werden. Sind doch
auch die Erwéhlten durch die gratia irresistibilis gezwungen. - Das
sind die Hauptmomente in den zwei neuen evangelischen "Namen"
Christi. Ist damit die Arbeit der geschichtlichen Namengebung abge-
schlossen?

II. Das Princip der Fortentwicklung

Die lutherische Auffassung hat nicht nur tiberhaupt mehr Schwierigkei-
ten sondern hat in ihrer Lehre vom "Wort" und in ihrem Princip der
Rechtfertigung die Hebel unablissiger Entwicklung. Dazu kommt die
durch Melanchthon gegriindete Allianz mit der allgemeinen menschlichen
Wissenschaft. - Aber man dringt diese Momente zuriick und schlieBt sich
confessionell ab; man wird scholastisch. Auch die reformirte schlieBt
sich ab, was weniger schadet, da sie nicht so auf Entwicklung angelegt
ist. Doch zeigen die englischen Independenten etc. praktische Fortent-
wicklung des reformirten Princips.

Thnen gegeniiber der Jesuitismus, welcher die rémische Christenthums-
auffassung festhélt, sie eben nur wieder zur Herrschaft bringen will.
Seine Stérke ist in der absoluten Fernhaltung innerer Entwicklung und
die Entfaltung riesiger Vereinsenergie. Praktisch sind ihm gegeniiber die
Reformirten stérker als die Lutheraner.

Man schied sich lutherischerseits von dem Gedanken der Entwicklung.
Man bekam sie doch, aber in anormaler Weise. Orthodoxismus, Pietismus,
Rationalismus - Motivierung des Gedankens der Entwicklung durch die
oben gegebenen Momente auf der lutherischen Seite. Motivirung durch
die Unausschopfbarkeit Christi, der nicht zur Vollendung kommt, bis er
sich nicht durch Entfaltung aller seiner Momente als der tragende Grund
der ganzen zwischen Gottheit und Menschheit iiberhaupt méglichen Ver-
bindung vollstandig ausgewirkt hat. - Also Lésung der duBeren Autori-
tat der Confession, der duBeren Autoritét der Schrift und Ersetzung
durch die Lehre vom Wort, Fortbildung des Verhéiltnisses zur allgemeinen
menschlichen Bildung. Ruhe des Gemiithes bei solchen Namengebungen,
da Christi Selbstbeweisung fortgeht und den wirklich in Glauben und
Liebe mit ihm geeinten Sinn trégt. - "Dem Wort ein fréhlich Auferstehn,
den freien Kdmpfen der Gedanken! LaBt kithn des Geistes Stlirme wehn!
was Spreu ist, mag wie Spreu verwehn, was Felsen ist, wird doch nicht
wanken."

ClaB an Gustav Tietzen und William Verbeek vom 8. Januar 1872 (UA
Herrnhut N1 Claf 5,4)

Lieber Bruder Tietzen und Verbeek!
Hoffentlich gestattet Thr, daB ich die Antwort auf Eure am 31. December

erhaltenen Briefe an Euch Beide zusammen richte. Ich bin jedem von
Euch fiir seinen Brief zu groBem Dank verpflichtet; ich méchte jedem
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von Euch schreiben, und doch will das die jetzt knapp bemessene Zeit
nicht leiden. Darum wende ich dies ungewohnliche Verfahren an, welches
Ihr giitigst gestatten wollet. - Weiter muB ich im Voraus bemerken, daB
ich Eure Bedenken iiber das AuBern schwerwiegender Privatmeinungen
Seitens eines U.A.Cisten vollstindig theile. Die ganze Verhandlung war
eigentlich allm#hlig fiir eine vorldufige Verhandlung zu ponderds gewor-
den. Aber Br. Plitt hatte die Sache nun einmal so angedreht, und jetzt
muBte sie auch so durchgefiihrt werden. Ich dréngte Euch auch darum zu
bestimmteren AuBerungen, damit der unertrigliche Zustand, in den mein
Gemiith allmdhlig gerathen, ein Ende finden mochte. Denn ich war beim
besten Willen nicht im Stande, diesen Zustand der Spannung und der
fortwéghrenden Uberlegungen bis in den Mai auszuhalten. Deshalb bin

ich fiir Eure offenen AuBerungen in hohem Grade dankbar.

Da Ihr nun so offen geschrieben habt, so will ich ebenfalls unbeding-
te Offenheit walten lassen, und so gestaltet sich dieser Brief zu einem
formlichen Beichtbekenntni3, was ich allerdings in einem offiziellen Brie-
fe nie ablegen wiirde. Ich berichte in der Form der Erzdhlung. - Ich
hatte fir den 31. December die Predigt iibernommen und dieselbe iiber
2. Korinther 4,16-18 ausgearbeitet; ich wollte {iber den kindlichen, auf
das Unsichtbare sehenden Glauben sprechen, den ich selbst jetzt am Mei-
sten nothig hatte. Kurz vor der Predigt (am 31.) kamen Eure Briefe. Ich
offnete sie erst, nachdem ich die Predigt gehalten und durch dieselbe
innerlich gestédrkt worden war. Es war insofern eine Differenz zwischen
diesen Briefen, als Br. Tietzen mehr die positive Seite betonte, iiber
meine Zukunft am Seminar aber das Urtheil zuriickhielt, wihrend Br.
Verbeek mir den Rath gab mich auswirts umzusehen. Am Nachmittag
ging ich die Briefe mit Br. Plitt durch. Der meinte, ich solle den Brief
von Br. Tietzen nach demjenigen von Br. Verbeek auslegen, was Br.
Tietzen nur andeute und mir zu erneuter Uberlegung vor dem Herrn emp-
fehle, das spreche Br. Verbeek bestimmt aus. Auch Br. Tietzens voriger,
mehr officiell gehaltener Brief habe ja auf die vollkommene Unsicherheit
meiner zukiinftigen Stellung am Seminarium zur Geniige aufmerksam
gemacht. SchlieBlich bat er mich von sich aus noch einmal darum, mich
auswirts umzusehen; er werde nicht frither ruhig werden, als bis das
geschehen sei. Ich erwiederte: "Wenn ich nun, wie ich glaube, auswirts
keine gedffnete Thiire finde, wirst Du dann ruhig sein? Wird Dir nicht
dann der gegenwirtige Druck dauemdauf der Seele lasten und das Ver-
héltniB zu mir triiben?" Er antwortete: "Ich verspreche Dir dann das
Leben nicht weiter schwer machen zu wollen, denn dann hat eben der
Herr gesprochen." So am 31. December. Es folgten nun Tage namenlosen,
Leib und Seele verzehrenden Ringens fiur mich. Was sollte ich thun? Ich
muBte mir sagen, daB ich zu der auswirtigen Anfrage von competenter
Seite gedriangt werde, und soviel schien klar zu sein, daB ich jetzt kein
Unrecht beging, wenn ich mich auswérts umsah. Und doch fehlte mir
alle Freudigkeit dazu. Ich fiir meine Person hatte ja nach wie vor keinen
Grund zum Austritt, vielmehr fiihlte ich von Stunde zu Stunde mehr, wie
durchdringenden Schmerz mir diese Trennung bereiten wiirde. Und aus-
wérts der Ocean der Moéglichkeiten oder das bodenlose Nichts; die Noth-
wendigkeit bei schwacher, und guter Pflege dringend bediirftiger Gesund-
heit zu darben und zu verkommen, oder aber meinen auswértigen Freun-
den zur Last fallen zu miissen! Denn das Hochste, was auswirts zu
erlangen, schien mir das Privatdocententhum. Das aber ist, wenn man
nicht eigenes Vermogen hat, die reine Hungerleiderei, wie ich bei meiner
genaueren KenntniB der Universitdtsverhéltnisse sehr gut weiB. - Doch
halt! Nach dem letzten Gesprich mit Br. Plitt schien es ja so, als kénnte
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ich die auswirtige Anfrage mehr nur pro forma stellen, dabei der Hoff-
nung lebend, daB eine negative Antwort mir meine hiesige Stellung wie-
der sicher machen wiirde. So hatte doch Br. Plitt gesprochen. Dagegen
erhob sich das Bedenken, ob es recht sei, meine Baseler Freunde durch
eine solche nur pro forma gemeinte Anfrage zu beunruhigen und zu
bemiihen. Und zudem: ich mag das halbe Wesen nicht leiden, ich will
klar sein und das, was ich thue, ganz thun. Mochte dieser Weg sich Br.
Plitt empfehlen: mir empfahl er sich gar nicht. So saB ich denn fest und
kam trotz alles Betens und Denkens keinen Schritt weiter. Ich fing an
leiblich und geistig elend zu werden.

So ging es bis zum 4. Januar. Da kam Br. Plitt wieder zu mir und
berichtete, daB Br. Verbeek auch an ihn geschrieben habe. Es gehe
aus dem Brief hervor, daf man in Berthelsdorf in der that erwarte, ich
wiirde mich jetzt auswirts umsehen. AuBerdem sagte er, Br. Verbeek
signalisire ihm einen Sturm, der gegen das Seminar sich wohl erheben
werde. Man klage dariiber, daB die jungen Leute sich nicht lediglich als
Lehrer, sondern sehr als Theologen fiihlen; in Berthelsdorf selbst habe
man Neigung die Philosophie vom Etat des Seminars abzusetzen. Da sagte
ich: "der Sturm gilt ebenso Dir wie mir. Denn auch Du willst, daB die
jungen Leute sich als Theologen fiihlen; auch Du willst die Philosophie
beibehalten." Er erwiederte: "GewiB will ich das." Da sagte ich: "Nun
gut, wenn ich meinem Wunsche gem#B auswirts eine negative Antwort
erhalte, werden wir dann jenen Sturm vereint bestehen kénnen? Denn
Du wolltest ja eine solche Antwort als einen Wink des Herrn ansehen,
daB ich bleiben solle. Oder wiirdest Du mich preisgeben, um jenen Sturm
gegenuber Deine Stellung besser behaupten zu kénnen?" Er antwortete:
"Ich wiirde Dich preisgeben. Ich kann nur fiir das Seminarium eintreten,
was ich anno 48 selber mitgebildet habe; ich kann nicht fiir Dich mit ein-
treten, der Du ein diesem Seminar fremdes Element vertrittst. Und jenen
Wink des Herrn in einer negativen auswértigen Antwort wiirde ich immer
nur als fiir die Zeit giiltig ansehen, d.h. etwa bis zur nachsten Synode,
oder bis sonst etwas, z.B. ein solcher Sturm, drein kommt." Soweit das
Gesprach mit Br. Plitt. - Ich war wieder allein, und aufs Neue begann
die Uberlegung. Es war klar: jetzt wurde ich zu der auswirtigen Anfrage
gedrdngt; jetzt war sie auch nicht blos pro forma zu thun, sondern alles
Ernstes. Oder sollte das Gehérte nicht als ein deutlicher Wink Gottes gel-
ten? Und wenn es ein solcher war, dann brach ich auch nicht das meiner
Mutter gegebene Versprechen. Dennoch konnte ich den EntschluB noch
nicht finden: es war mir zu schwer. - Ich machte einen Gang durch die
Luft und besuchte bei der Gelegenheit eine Persénlichkeit, deren abso-
luter Verschwiegenheit ich vollstindig sicher bin, und die ich darum vor
kurzen in das Vertrauen gezogen hatte. Ich war das meinem nahen Ver-
héltnisse zu ihr schuldig gewesen (Anmerkung: Warum ich die Persénlich-
keit nicht Euch nenne? Ich kénnte sie mit dem besten Gewissen von der
Welt nennen. Aber ich habe sie Plitt noch nicht genannt, i{iberhaupt die
nun folgende Geschichte ihm noch nicht erzdhlt. Und zwar darum nicht,
weil leider Gottes das Plittsche Haus mit keinem der iiberhaupt in Frage
kommenden Héuser in wirklicher Freundschaft lebt, auch nicht mit dem
Hause, von dem hier die Rede ist. Ich konnte Plitt die Sache demgeméalB
nicht erzdhlen, denn er erz#hlt sie sicher seiner Frau, und dann - "der
Rest ist Schweigen", sagt Hamlet und sage ich mit. Ich will nicht im Min-
Flesten eine Anklage erheben, aber ich musste so handeln, doch hoffe
ich, daB die Zeit kommt, wo ich sie Plitt erzédhlen kann, ohne meinen
Freunden dadurch Schaden zu thun).

Ich ging also zu jener Persénlichkeit. Wir wechselten einige wenige
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Worte iiber die Lage, in der ich mich befand. Dann ging ich wieder an
die Arbeit. Sollte ich nach Basel schreiben? Wieder rangen Gedanken und
Gebete in meinem Gemiithe. Da kniete ich, von unséglichem Leid durch-
bebt, nieder und trug dem Herrn die Sache noch einmal vor. Ich sagte
ihm, daB jetzt die Grinde alle fur Abfassung jenes Schreibens spréichen,
daB ich auch glaube, meine Mutter miisse jetzt damit einverstanden sein.
Aber dennoch wiirde mir es zu schwer, Ich sagte ihm, daB ich wohl nicht
ein Zeichen verlangen dirfe, aber ich appelirte an seine Barmherzigkeit
und bat gleichwohl um einen ganz deutlichen Wink. Ich hatte meine ganze
Seele in dies Gebet gelegt und mit dem Herrn gerungen. Ich stand auf
und setzte mich wieder ans Pult. Und wieder begann der Lauf der Uber-
legungen; aber nur ganz wenige Minuten dauerte es, da kam ein Billet
von jener Persoénlichkeit, welches mir meldete, daB sie so eben fiir mich
die Loosung des 18. Juni 72 aufgeschlagen habe. Ich hatte nicht im Min-
desten mit ihr vom Loosungaufschlagen gesprochen, bin auch sonst kein
Freund dieses Verfahrens, aber ich weiBl, daB Gott uns auch auf solche
Weise seinen Willen kund thun kann. Und wie ganz ungesucht kam es
jetzt, wenige Minuten, nachdem ich vom Gebete aufgestanden! Mich
ergriff mit groBer Macht ein ehrfurchtsvoller Schauer von dieser Nidhe
Gottes, als ich mir die Loosung o6ffnete und las: "Mache dich auf und
richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein", und der Text: "Glaubet ihr,
daB3 ich Euch solches thun kann?" - Jetzt hatte der Herr gesprochen.
Meine Seele jauchzte auf, daB er so barmherzig meiner gedédchte und war
sofort entschlossen dem Winke zu folgen und nach Basel zu schreiben.

- Solches geschah mir am 4. Januar.

Der Brief wurde geschrieben und ist am 7. Januar abgegangen. Ich
musste ihn sehr ausfiihrlich machen, um meine geschiftsménnischen
Bekannten auch in wissenschaftlicher Beziehung zu orientiren; sie muss-
ten fiir die Verhandlungen mit den Professoren mit dem néthigen Material
versehen sein. DaB ich auch diese Bekannten wiederholt und auf die for-
mellste Weise zum Schweigen verpflichtet habe, versteht sich von selbst,
- Ich habe den Brief im Gehorsam geschrieben und er ist mir immerhin
noch schwer genug geworden, aber jetzt musste es sein. Wahrlich, mir
ist jetzt ganz #hnlich zu Muthe wie im vergangenen Sommer, als ich hin-
ter meinem Fiithrer an der Wand des Triimmletenthales (im Berner Ober-
land) emporstieg. Es ging auf ganz schmalem Pfade: auf der einen Seite
Felswand, auf der andern schwindelnder Abgrund. Ich durfte nicht
hinabschauen, ich blickte auf die Wand zur Seite und konnte, die Hand
des Fiithrers haltend, nur immer den ndchsten Tritt vor mir sehen, den
ich grade thun sollte. Wollte mich der Schwindel packen, so fasste ich
die Hand des Fuhrers fester, und es ging voriiber. Ganz ebenso ist mir
jetzt zu Muthe, Gott sei Dank weiB ich, wer mich fithrt, wenn ich auch
gar nicht weiB ,wohin die Wanderung geht. Denn immer nur den zuné#chst
zu thuenden Schritt sehe ich: ich sollte die auswirtige Anfrage stellen
und dann Euch schreiben. Weiter weiBl ich noch nichts. - Ich bin man-
chen Tod in diesen letzten Wochen gestorben, und Leib und Seele sind
mir dariiber matt und siech geworden. Aber wenn Er fithrt, so geht es.

Das ist meine Beichte. Sie konnte nicht vollstindiger sein, als sie ist.
Es ist mir nicht leicht geworden, sie Euch abzulegen, die Ihr mir gegen-
lber doch nicht blos Privatpersonen sein, sondern immer zugleich Beam-
te. Aber da ich zu Euren Herzen ein gutes Zutrauen habe, so habe ich
das BekenntniB abgelegt und erwarte, daB Ihr mit einer solchen Beich-
te auch beichtmdBig verfahren werdet. Ich weiB wohl, daB ich jetzt blind
dem Herrn folgen und alles Leid, was mir Menschen zufiigen, ruhig tra-
gen soll. Aber da ich Euch geliebt habe, so wiirde es mir eine groBe
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Freude sein, wenn ich wenigstens jetzt von Euch verstanden wiirde. Es
ist doch furchtbar, wenn ein Mann, der gar manches Jahr der Gemeine
treu und redlich gedient hat, jetzt gendthigt ist - so zu sagen - ins
vacuum zu springen! Und es wire mir wichtig, wenn Thr das auch nur
einigermaBen mitzufiihlen im Stande wiért. Der gute Br. Plitt hat mich
wohl nie ganz verstanden. Vor allem ist er viel zu unpraktisch, um den
nagenden Schmerz einer specifisch bdrgerlichen Seele zu verstehen, die
sich plétzlich in der Mitte des Lebens im Punkte des téglichen Brotes vor-
wiegend auf das Glauben und theilweise auf das Betteln angewiesen sieht.
Er ist freundlich und denkt wohlwollend, aber sich in meine Lage zu ver-
setzen vermag er nicht. Doch genug davon. Ich erwarte von Euch gar
keine Auslassungen. Ich wollte nur vollstindig vom Herzen weg geredet
haben; die Hauptsache ist doch der Glaube, die Nebensache soleh mensch-
liches Gefiihl.

In her"éliéil.er Liebe Euer G. Class

Aus dem Circular vom 11. April 1872, 8.22 ff (UA Herrnhut Nl ClaB
Ol

Die correkte, aus dem Vorigen gezogene Formel fiir meinen Austritt
scheint mir diese zu sein: ich bin systematisch gedrangt worden mich
auswérts umzusehen. Obwohl ich von der Nothwendigkeit des Austrittes
nicht iiberzeugt war und nicht tiberzeugt bin, habe ich mich in Folge
einer ganz direkten Weisung des Herrn entschlossen, auswirtige Anfra-
gen zu machen. Weil diese Anfragen mit einigem Erfolge gekrdnt waren,
auch die #uBeren Hindernisse beseitigt wurden, und weil andrerseits
meine Zukunft am Seminar keineswegs heller wurde, habe ich meine Ent-
lassung bedingungsweise eingereicht. Die gestellte Bedingung: "ist mein
Bleiben am Seminar wirklich eine Unmdoglichkeit" - sieht U.A.C. offen-
bar als im Wesentlichen erfiillt an, denn sie gewdhrt mir die Entlassung
"im Blick auf die Zukunft, fiir die sie mir keine dauernde Lehrthitigkeit
am Seminar zusichern kann". So bin ich denn in Ehren entlassen und
gehe. - Bitte veriibelt mir diese fast an mein Verfahren im Colleg erin-
nernde Formulirung nicht, ich glaubte, daB sie bei dieser so ausnehmend
verwickelten Angelegenheit wirklich nicht iiberfliissig wire. - Mit der
obigen Bezeichnung des Dréngens als eines "systematischen" wollte ich
lUbrigens nicht in sittlicher Beziehung einen Makel auf Bruder Plitt und
die Berthelsdorfer werfen, sondern nur das Anhaltende, Zug um Zug sich
Verstdrkende des Vorgehens bezeichnen. - Ob ich in spéterer Zeit selbst
meinen Dréngern (sit venia verba!) Recht geben und sagen werde: mei-
ne Wissenschaft passte in der That nicht auf den Boden der Gemeine -
kann ich jetzt noch nicht wissen und uberlasse ich getrost der weiteren
Erleuchtung des Geistes Gottes.

Geliebte Freunde! Ich habe Euch gegenuber weiland ofter den Satz
vertreten, daBl nur die Dinge und Ideen wahrhaft gut und wirkungsvoll
sind, fir die ernsthaft gelitten worden ist. So entsetzlich schwer mir
nun die dargelegte Wendung der Dinge geworden ist, so darf ich mich
bei all meinem Jammer doch dessen freuen, daB ich fiur das Princip einer
wahrhaft glaubigen und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft
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auf dem Boden der Gemeine zu leiden habe. Denn nicht um einzelne Lehr-
sédtze handelt es sich, sondern um Principien. Was ich bei meinem Wissen-
schaftsbericht geirrt und gesiindigt: das moége mir der Herr in Gnaden
vergeben. /ch muB von dannen ziehen, aber ich kann die Hoffnung nicht
aufgeben, daB Andere nach mir besser und reiner dasselbe Princip ver-
treten werden. O mochte es ihnen gelingen, mochten sie endlich die
stimmfiihrenden Kreise der Gemeine dazu bringen, auch in solcher Wis-
senschaft nicht einen Feind, sondern einen treuen Freund des briideri-
schen Glaubens zu sehen! Oder ist das wirklich unméglich? Nun dann
michte wenigstens der Tag kommen, wo in Gnadenfeld unser theurer
Br. Plitt einem Collegen, der solche Wissenschaft vertritt, volle freie
Anerkennung aus Uberzeugung ausspricht! - Also noch einmal: gar
nicht auf meine Person, gar nicht auf meine Fassung des Princips kommt
es an, sondern nur auf das Princip selbst. Gott gebe, daB diesem die
Vertreter nicht fehlen mdgen. Liebe Freunde, ich weiB, daB wohl gar
Manche von Euch {iber diesen Punkt anders denken als ich. Da ich aber
nie danach getrachtet habe eine "Schule" zu stiften, vielmehr ein abge-
sagter Feind des jurare in verba magistri gewesen bin, so bekiimmert
mich das nicht. Mogen sie anders denken als ich, gleichviel - wenn sie
nur denken, wenn sie nicht blinde Nachtreter eines Meisters sind! -
Konnte ich bei dieser Ausfiihrung wohl nur bei einem Theile von Euch
auf Zustimmung hoffen, so kénnen wir uns dagegen wohl Alle in der
folgenden zusammenfinden. Die von Euch in den letzten Jahren in Gna-
denfeld gewesen sind, werden sich vielleicht erinnern, daB ich in mei-
nen Predigten immer sehr stark den lebendigen Glauben betont habe. Es
ist nur nach Gottes Ordnung, daB ich selbst einmal dauernd und ernst-
lich auf die Probe des Glaubens gestellt werde. Und da darf vielleicht
der alte Pfleger auch Euch zu eventuellem Gebrauch den Satz ausspre-
chen: was in solchen schlimmsten Zeiten, wo das Gemiith von schauerli-
chen Stlirmen durchtobt ist, die Menschenseel aufrecht halten kann: ist
ganz allein das BewufBtsein der Vergebung der Sinde, das BewuBtsein
der Rechtfertigung durch den Glauben. Denn der Grundgedanke dieses
BewuBtseins ist nicht, daB wir Gott halten, sondern daB Gott uns in
Christo hilt trotz aller unsrer vergangenen und gegenwirtigen Siinde.
Von da aus lernt man dann erst das Glauben an den, "der Wolken, Luft
und Winden gibt Wege, Lauf und Bahn", von da aus erst wagt man fest
zu vertrauen: "er wird auch Wege finden, wo dein FuB gehen kann".
Gott sei Preis und Dank, daB auch ich mich von ihm in Christo gehalten
und getragen wissen darf und lebhaft inne werde, wie er auch heute das
Gebet seiner Kinder wunderbar erhért. So ist denn diese schwere Zeit
fiir mich zugleich eine Zeit reichen Segens, aber auch schmerzlicher
Lauterung und vieler Gefahr. Und weil jeden Augenblick fleischliches
Verzagen oder siindige Leidenschaft gegen die, welcher mir entgegen-
stehen, wieder vorbrechen kann und will: darum bitte ich auch Euch:
gedenket mein in Eurem Gebete!

Summary

THE RESIGNATION OF PROFESSOR GUSTAV CLASS FROM THE THEO-
LOGICAL SEMINARY OF THE MORAVIAN CHURCH

Professor Dr. Gustav Class taught from 1878 until 1901 at Erlangen
University where he lectured on the philosophies of law and the state
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(jurisprudence and political science ), psychology, phenomenology
(Erkenntnislehre), metaphysics, and other subjects such as ethics and
the philosophy of religion. As a philosopher, he strove to lay the
foundation for an idealistic Christian world view which could serve as
an effective antidote to the predominant naturalism and materialism of
his time. Among his most distinguished disciples, we find the theologian
and philosopher Ernst Troeltsch whose own studies in the history of
religion reflect the influence his teacher had upon him.

Class was a Moravian. He was born and educated in Niesky. The
recent discovery of portions of his papers at Herrnhut and Koenigs-
feld make it now possible to trace his intellectual development more
closely. Following theological studies at the Seminary in Gnadenfeld,
Class served as tutor and teacher at Moravian schools in Neuwied, Koe-
nigsfeld, and Niesky. While yet a student he became fascinated with the
Greek classics, especially the study of Plato. While a seminary student,
he felt drawn to philosophical questions. His intensive study of Hegel
centered on his search for a way to link the notion of the Hegelian
Absolute Spirit with the Christian perception of the Person (Persoenlich-
keit), a concept which held for his teacher Hermann Plitt central
significance (zentrale Bedeutung). As a lecturer on Moravian and
intellectual history at Gnadenfeld, Class applied methods of historical
criticism, honed on his studies of Thucydides, also to the study of old
and recent Moravian history. Instead of presenting self-serving Herrn-
hutian perspectives, he strove to place the Moravians in the context of
intellectual history as such. He saw Zinzendorf as someone who had
introduced a new direction within Protestantism, a direction which
pointed the Church toward reinvigoration (beleben) by stressing the
concepts of inner life and community-in-spirit (Verinnerlichung und
Vereinigung). He called it "Brotherhood" (Das Bruedertum). Its histo-
rical manifestation, Class saw emerging, in the shape of the Moravian
congregation, as a society composed of the reborn (Verein von Erweck-
ten) and structured according to specific functions (durch Aemter orga-
nisierter Verein). Such an enlightened and liberal interpretation of the
nature of the Moravian Church placed Class in contradiction with his
colleague and seminary director Hermann Plitt. When Class, beginning
in 1870, increasingly concentrated upon the histories of ideas and
philosophy and began to characterize himself as a Christian philosopher,
Plitt questioned his colleague's theological soundness and appealed to
the directorate of the Church (Unitaetsdirektion) in Berthelsdorf. The
correspondence which developed with Berthelsdorf-as a record of the
course of the negotiations and positions taken- belongs to the most
interesting collection of documents available on the theological evolution
of the Moravian Church during the nineteenth century. Class regarded
the understanding of the meaning and mission (Sinn and Auftrag) of
the Moravian Church, espoused by the director of the Seminary and by
directorate of the Church, as too narrow and denominationally colored.
After much soul-searching, he decided to resign from the Seminary. He
was convinced that God had called upon him to embark upon the toilsome
career of a university teacher. Similar to Schleiermacher, whose work he
intensively studied, Class saw himself as a Moravian of a higher order,
a philosopher whose destiny it was to search for an understanding of
the components (Elemente) which made up the divine world order, so

that he might contribute to the realization of the coming of the Kingdom
of God.

88



