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Zum vorliegenden Heft

Das Jahr 1985 erinnert an die Geburt Philipp Jakob Speners vor 350 Jah-
ren und sollte bei den mancherlei familidren und theologischen Verbin-
dungslinien Zinzendorfs zu dem eigentlichen Begriinder des Pietismus
nicht unbeachtet bleiben. Professor Dr. Ernst Schering, GieBen, zeich-
net eine gedringte Skizze der Bedeutung Speners aus der Sicht der heu-
tigen Pietismusforschung. Neben diesem fiir die gesamte Geschichte der
evangelischen Kirche wichtigen Ereignis mag die Erinnerung an die Griin-
dung der Briudergemeine Leh in Nordindien am oberen Indus in den Ber-
gen des Himalaja an der chinesischen Grenze weniger bedeutsam erschei-
nen, und doch ist die Verankerung der Tibetmission in der alten Haupt-
stadt Ladakhs ein bedeutsamer Vorgang gewesen. In Leh besteht die
heute gréBte christliche Gemeinde Tibets, und die Arbeit der Missionare
Jaschke und Francke hat fiir die Erforschung der Sprache, Kultur und
Geschichte Tibets eine uniibersehbare Bedeutung erlangt. Davon zeugt
die Geschichte der Ubersetzung der Bibel in die tibetische Sprache
durch den Tibetmissionar Norman Driver, wiéhrend das von dem Francke-
Nachkommen Martin Klingner edierte Tagebuch der beiden Pioniere Heyde
und Pagell mit der Schilderung ihres ersten Besuches in Leh 1855 die
tédglichen Schwierigkeiten und die Fréommigkeitswelt dieser Missionare
sehr plastisch und lebendig vor Augen fihrt.

Das vorliegende Heft setzt die seit Jahren aufgenommene Bearbeitung
des musikalisch liturgischen Erbes der Briidergemeine mit zwei Beitréd-
gen fort, einmal durch die von Bischof Schaberg entworfene Skizze zu
Geschichte und Charakter des briiderischen Gesangbuches in Stidafrika-
West, zum anderen durch die Darstellung der Wirkungsgeschichte der
briiderischen Kirchenlitanei auf Theodor Fliedner und das Fiirbittenge-
bet der Kaiserswerther Diakonissen durch die Archivarin des Fliedner-
Archivs. In die Néhe dieses Themas gehort die kleine Studie unseres
belgischen Mitarbeiters Willem Lutjeharms, der anhand von drei Gelegen-
heitsgedichten Zinzendorfs, die spéter in das Briudergesangbuch iiber-
nommen wurden, drei wichtige Freunde Herrnhuts aus den Anfingen
der Briidergemeine in den Niederlanden vorstellt.

Eine den inneren Kern der briiderischen Frommigkeit beriihrende Fra-
ge ist die nach ihrem Verhiltnis zur Aufkldrung und zum Kulturprote-
stantismus, wie er sich seit Schleiermacher im 19. Jahrhundert ausgebil-
det hat. Professor Thyssen, Aarhus, geht der Frage am Beispiel der
Gemeine Christiansfeld nach und kommt zu dem Ergebnis, daB sich in
der briiderischen Frommigkeit zahlreiche Elemente einer rationalen, auf-
gekldrten Frommigkeit finden lassen trotz ihrer aufs Ganze gesehen anti-
aufklérerischen Einstellung. In der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts
kann man am Beispiel des Dozenten und spéteren Professors der Philo-
sophie Gustav ClaB studieren, wie das Erbe Zinzendorfs im Sinne des
Kulturprotestantismus verwertet werden konnte, freilich auch, welche
Widerstinde dies bei den durch die Erweckungsbewegung gegangenen
Theologen der Briidergemeine ausloste.

Es ist uns eine besondere Freude, daB Dr. Uher aus Prag die Frage
nach Anspruch und Wirklichkeit briiderischer Erziehung anhand der
ersten pddagogischen Einrichtungen Herrnhuts, insbesondere des
damals gegriindeten Waisenhauses, untersucht. An Studien zur Geschich-
te der Erziehung fehlt es bisher, obwohl die Briidergemeine auf diesem
Gebiet eine lange Tradition und sicherlich auch offene Fragen in der
Gegenwart besitzt. Moge dies ein AnstoB zu weiterer Forschung sein.

Dietrich Meyer



Philipp Jacob Spener, der Vater des Pietismus

von Ernst Schering, Giessen

I. Anféinge des Pietismus

Die michtigste religiése Bewegung in der Geschichte des neueren Prote-
stantismus ist der Pietismus, der den Umbruch vom Alt- zum Neuprote-
stantismus vollzog, sich als Vollender der Reformation begriff, nach dem
Vorbild des Urchristentums die Gemeinde Jesu zu neuem Leben erwecken
wollte, neue Glaubenskriifte zur Entfaltung brachte. Mit viel Recht wird
zwar gesehen, ist jedoch noch nicht hinlédnglich erhellt worden, daB der
Pietismus im Zusammenhang mit der religiésen Erneuerung zu begreifen
ist, die im 17. Jahrhundert alle Konfessionen ergriffen hat, im Puritanis-
mus und Quikertum, Jansenismus, Quietismus und auch im Chassidismus
ihren Ausdruck gefunden hat, die alle, allerdings auf unterschiedliche
Weise, aus Quellen des Humanismus, der Mystik und des mystischen Spi-
ritualismus schépften und die die durch den "kopernikanischen Schock"
ausgebrochene Krise (1) durch Verinnerlichung, Verpersénlichung und
Ethisierung des Glaubens liberwinden wollten.

Dariiber hinaus verband alle diese Reformbewegungen nicht zuletzt
dies, daB sie die alte Menschheitsfrage,ob die Verdnderung der Welt durch
Verénderung des Menschen oder die Erneuerung des Menschen durch
Verdnderung der Verhiltnisse der Welt zu erwarten sei, eindeutig in dem
Sinne beantworteten, daB sie letztlich das Entscheidende von einer reli-
giosen Erneuerung des Menschen, von einem gelebten Glauben erhofften,
der seinerseits konkrete ethische, kulturelle und gesellschaftliche Konse-
quenzen nach sich ziehen muB. Im Verlauf dieses Prozesses ist sodann
das bemerkenswerte Faktum zu registrieren, daB Weltverneinung und
Weltflucht in eine vom Glauben her motivierte neue Weltzugewandheit
umschlédgt. Als Vater des Pietismus galt bisher unbestritten Philipp Jacob
Spener, der das Hauptanliegen der Reformation auf seine Weise neu for-
mulierte: das Leben war fiir ihn ein besténdiger Kampf zwischen dem
alten und dem neuen Menschen; Selbstverleugnung und Wiedergeburt
sind heilsnotwendig; der rechte Glaube, der die VerheiBung Gottes hat,
erweise sich an erkennbaren Frichten des Glaubens (2). Seit einigen
Jahren wird allerdings lebhaft diskutiert, ob Spener oder vielmehr
Johann Arndt (1555-1621) als Begriinder erachtet werden soll, als des-
sen Schiiler Spener sich immer verstanden hat. Begreift man den Pietis-
mus als Frommigkeitsbewegung, die gegeniiber den Reformatoren statt
der kirchlichen Lehre die religiése Erfahrung in den Vordergrund riick-
te, so wire Johann Arndt als Begriinder anzusehen, der mit seinen "Vier:
Biichern vom wahren Christentum"”, dem bedeutendsten, von der Tradi-
tion der Mystik geprégten und oft wieder aufgelegten Andachtswerk, die
neue Epoche religioser Verinnerlichung heraufgefiihrt hat (3) und den
hernach Spener als den Mann rithmte, der als erster das "Werk der Gott-
seligkeit" mit Ernst und Eifer betrieben habe (4).Dessen Verdienst habe



dann darin bestanden, die Impulse von Arndt aufzugreifen und AnstéBe
zur Kirchenreform zu geben. Geht man hingegen von der Wirkungsge-
schichte aus, so ist offenkundig: erst Spener war es, der als ein neues
konstitutives Element der religiosen Erneuerung den Zusammenschluf
der Frommen, die sich untereinander geistlich austauschen, wechselsei-
tig fordern und gemeinsam wirken wollen, in besonderen Gemeinschaften
hinzugefiigt hat (5), dadurch die Orthodoxie iberwunden und Krifte zu
einer Reform der Kirche geweckt hat, die bis heute und bis hinein in
Freikirchen und Gemeinschaftsverbinde nachwirken. So gesehen sind
die Theologen zu Beginn des 17. Jahrhunderts wie Johann Arndt, Johann
Valentin Andreae (1586-1654) und Christian Scriver (1629-1693) nicht
als Frithpietisten, sondern als Wegbereiter, als geistliche Vorldufer ein-
zustufen (6).

II. Speners Werdegang

Zum Durchbruch gelangte der Pietismus durch Philipp Jacob Spener, der
vor 350 Jahren am 13. Januar 1635 im oberelsédssischen Weinort Rappolts-
weiler (dem heutigen Ribeauvillé) als dltester Sohn des angesehenen und
frommen Juristen Johann Philipp Spener, leitenden Verwaltungsbeamten
der (1673 ausgestorbenen) Grafen von Rappoltstein und einer StraBbur-
ger Patriziertochter geboren wurde. Seine Patentante war die alte Gréfin
Agathe , geb. Grafin zu Solms-Laubach-Wildenfels, die ihr Amt ernst
nahm, dem Knaben den Zugang zur puritanischen Erbauungsliteratur und
der in ihr gepriesenen Jenseitsfrommigkeit erschloB. Ihr Heimgang (1648)
erschiitterte das Gemiit des nachdenklichen Jungen, der frith zum Stu-
dium der Theologie bestimmt war. Sein Lehrer und geistlicher Vater wur-
de der rappoltsteiner Hofprediger Joachim Stoll (1615-1678), der ihm
Johann Arndts "Wahres Christentum" empfohlen hatte, Mentor seines
Studiums an der derzeit berithmten lutherischen Universitidt StraBburg
wurde, das er nach damaligem Brauch in der Philosophischen Fakultét
begann und 1653 mit dem Magistergrad abschloB. In seiner Dissertation
hat er als einer der ersten gegen Thomas Hobbes (1588-1679) und dessen
Proklamation des Naturrechts und der Staatsraison polemisiert. Im
AnschluB daran studierte er Theologie; der irenische Bibelexeget Seba-
stian Schmidt (1617-1696) und vor allem der streitbare Dogmatiker Johann
Daonhauer (1603-1666) wurden seine Lehrer, denen er viel verdankte
und zeitlebens ein ehrendes Geddchtnis bewahrte. Gleichzeitig studierte
er auch Geschichte und Genealogie; er galt bald als hervorragender Ken-
ner der Wappenkunde (Heraldik); spétere Korrespondenz mit Adligen in
diesen Fragen wuBte er fiir die Verbreitung der pietistischen Reformideen
zu nutzen. Nach AbschluB seiner Studien unternahm er eine Bildungsrei-
se nach Basel und Genf. Stark beeinfluBten ihn die Schriften von Jean
de Labadie (1610-1674), dessen Hauptwerk"La pratique de l'oraison'er
ins Deutsche ubertrug, wobei er bezeichnenderweise das Hauptwort
oraison mit "Betrachtung" libersetzte. 1663 erhielt er die Stelle des 2.
Freipredigers (Hilfspfarrers) am StraBburger Minster, das damals noch
der evangelischen Kirche gehérte, und bereitete sich auf eine akademi-
sche Laufbahn vor. Am 24. Juni 1664 wurde er zum Doktor der Theologie
promoviert. Einer Sitte der Zeit entsprechend, wurde er am gleichen Tage
mit der Patriziertochter Susanne Ehrhardt getraut. Die Berufung des
erst 31-jahrigen Mannes als Senior des geistlichen Ministeriums und Pfar-
rer an der BarfiiBerkirche in Frankfurt a.M. (1666) mochte zuerst als
eine Verlegenheitslosung erscheinen, da andere Bewerber nicht genug



Stimmen erhalten oder abgesagt hatten. Und doch war seine dortige
zwanzigjihrige Wirksamkeit reich gesegnet. Die Freie Reichsstadt, in der
die Kaiser gewidhlt und z.T. auch gekront wurden, in der weder ein
Bischof noch ein Landesherr residierte, in der es keine Universitit gab,
so daBvon vornherein der Disput zwischen Wissenschaft und Kirche nicht
gegeben war, zeichnete sich durch reges geistiges Leben aus, mit dem
sich kaum eine andere deutsche Stadt vergleichen konnte. Die Messe zog
jihrlich viele Fremde an; Frankfurt war "das Kaufhaus der Deutschen"
(7). Liberalitit herrschte auch auf dem Gebiet des Geistes, des Glaubens
und der Kiinste. Viele an anderen Orten verfolgte Schwérmer fanden dort
Zuflucht (8). Die bedeutendsten Buchhandlungen hatten sich hier nieder-
gelassen. David Zunner, ein angesehener Verlagsbuchhéndler, wurde
Speners Verleger. In dieser lebendigen und geistig freizligigen Stadt konn-
te der junge, begabte, tatenfrohe Senior sich entfalten.

III. Grindung der Collegia pietatis

Es mag als Sternstunde des Pietismus gelten, als er in einer Predigt am
17. Sonntag nach Trinitatis 1669 ausrief: "O, wie wiirde es so viel Nut-
zen schaffen, wenn sonntags zuweilen gute Freunde zusammenkimen,
anstatt der Glidser, Karten oder Wiirfel, entweder ein Buch vor sich nih-
men, daraus zu aller Erbauung etwas zu lesen, oder aus den Predigten,
was sie gehért, wiederholten!"” (9). So entstanden 1670 die Collegia pie-
tatis, in denen der als Kirchenlieddichter bekannte Johann Jacob Schiitz
(1640-90) einer der fithrenden Minner war, von denen spiter Spener
bekannte, er habe "von diesen lieben Freunden durch Gottes Gnade mehr
in seinem Christentum gelernt, als vielleicht jemand vor ihm" (10). Da
er der Absonderung von der Gemeinde ablehnend gegeniiberstand, mach-
te er seine Beteiligung an den wdchentlichen Versammlungen davon
abhéngig, daB diese in seinem Hause stattfinden. Er wollte offenkundig
méBigenden EinfluB nehmen, Schwérmerei, erst recht der Separation
wehren.

Zu dem Kreis um J.J. Schiitz stieBen sodann Enthusiasten wie Pierre
Poiret (1646-1719) (11), Johann Winkler (1642-1705), Heinrich Horb
(1645-1695) (12) sowie Eleonore von und zu Merlau (1644-1724), der in
Visionen Geheimnisse gottlicher Wahrheit gezeigt wurden und die in ihren
Werken theosophische Gedanken Jacob Béhmes (1575-1624) und chiliasti-
sche Ideen vom bald bevorstehenden Ende dieser Welt und der Wiederkunft
Christi propagiert hatte (13). Bald traten den Collegia pietatis auch
andere Enthusiasten bei, wie der GieBener Dozent Johann Wilhelm Peter-
sen (1649-1727), mit dem Eleonore hernach trotz der Standesunterschie-
de auf Grund gottlicher Fingerzeige den Ehebund schlof. Es wurde eine
uberaus harmonische, in tiefer Frommigkeit wurzelnde Ehe, die in ihrer
Eintréchtigkeit sowie im glaubigen Engagement spiter mit der Ehe des
Grafen Zinzendorf mit Erdmuthe Dorothea Grifin von Reuss-Ebersdorf
verglichen wurde (13a). In diesen Versammlungen hatte man zunichst
Erbauungsbiicher gelesen, die damals weit vor der Belletristik den gréB-
ten Teil der Buchproduktion ausmachten; bald ging man dazu iiber, die
Heilige Schrift auszulegen, wobei Laien genauso wie Pfarrer das Wort
ergriffen; man berief sich dabei auf die Versammlungen der Urgemeinde
(1. Kor. 14) wie auf die Empfehlungen der Schrift Labadies "L'exercice
prophétique par le pastorat' (1669). DaB Laien die Bibel auslegen durf-
ten, war etwas Neues in der Geschichte des Protestantismus. Zwar hatte



Luther, wie die Pietisten zu ihrer Rechtfertigung vorbringen konnten,
das Priestertum der Glaubigen proklamiert, doch diese Forderung wurde
in die lutherischen Bekenntnisschriften nicht iibernommen; die Schrift-
auslegung blieb den Pfarrern vorbehalten. Es sollte von epochaler Bedeu-
tung sein, daB der Pietismus dank Spener und unter Berufung auf
Luther den Laien neu "entdeckt", zur Verkiindigung ermuntert, den
ZusammenschluB Gleichgesinnter empfohlen und zum verantwortlichen
Handeln aufgerufen hat. Einige Mitglieder des Frankfurter Konventikels,
die sich bald absondern sollten, ab 1674 im Saalhof am Dom zusammenka-
men, daher Saalhofpietisten genannt wurden, studierten mit Wachsamkeit
und Sensibilitit die Offenbarung des Johannes, sahen in den Bedring-
nissen der Gegenwart (Krieg, Hunger, Pest) die in der Apokalypse ange-
kiindigten Vorzeichen vom bevorstehenden Sturz Babels, den Untergang
dieser Welt, hofften auf die baldige Wiederkunft Christi und die Errich-
tung eines ewigen Reiches Gottes (14). Fiir die Enthusiasten waren alle
Konfessionen Babel, deshalb kénne man sich nichts von ‘einer Kirchenre-
form versprechen. Spener hingegen verharrte bei der altprotestantischen
Geschichtsanschauung, das Papsttum sei Babel. Die MiBstinde in der Kir-
che sah er niichtern und real, setzte aber den chiliastischen Erwartun-
gen die nicht niher préazisierte "Hoffnung auf bessere Zeiten" entgegen.
Er bejahte auch den ZusammenschluB der Frommen, distanzierte sich
hingegen von jeder Separation, proklamierte stattdessen die ecclesiola

in ecclesia.

IV, Die "Pia desideria"

Als der Verleger Zunner ihn im Frithjahr 1675 um ein Vorwort zu einer
neuen Ausgabe von Arndts Postille gebeten hatte, war ihm dies ein will-
kommener AnlaB, seine zuvor mit seinen Amtsbriidern besprochenen
Gedanken zur notwendigen Kirchenreform vorzutragen. Die "Pia deside-
ria oder herzliches Verlangen nach gottgefilliger Besserung der wahren
Evangelischen Kirchen samt einigen dahin einfdltig abzweckenden christ-
lichen Vorschligen", die kurz darauf als Separatdruck erschienen, von
Spener selbst sodann zur weiteren Verbreitung ins Lateinische iibersetzt
wurden, erlangten zwar nicht sogleich die durchschlagende Wirkung von
Luthers 95 Thesen, erweckten bald stirkere Beachtung, wurden spéter
als die "Programmschrift des Pietismus'"gewertet (15). Der 3. Teil bringt
Reformvorschliage (16): 1. Gottes Wort reichlicher unter die Leute brin-
gen, deshalb sind neben Gottesdienst besondere Versammlungen zur wech-
selseitigen Erbauung notwendig. 2. Das von Luther geforderte geistliche
Priestertum der Glaubigen soll durch Laien wieder lebendig werden. 3.
Das Christentum besteht nicht im Wissen, sondern im Tun. 4. Konfessi-
onsstreitigkeiten tragen nichts ein; Christen sollen einander briiderlich
den Weg des Herrn weisen. 5. Eine Reform des Theologiestudiums ist im
Hinblick auf das Pfarramt notwendig; Professoren sollen rechte Mentoren
sein, Studenten mégen sich zu Collegia pietatis zusammenfinden. 6. Pre-
digten sollen keine rhetorischen Prunkleistungen sein, sondern den
lebendigen Glauben stérken.-Wenn auch diese Vorschlige weder exorbi-
tant noch neu waren, bereits zumeist von der Reformorthodoxie vorge-
tragen wurden, so haben sie doch Impulse gegeben, so daB der Pietis-
mus zur Bibelbewegung wurde. Erst durch ihn ist die Bibel zum Volks-
buch geworden. Bedeutsam sind wohl die beiden vorhergehenden Teile in
denen Spener ebenso niuchtern wie aufrichtig und wahrhaft ehristlich die



Verderbnisse und Versédumnisse der Kirche aufweist. Er beklagt mitfiih-
lend das Elend der Christenheit, das vor Augen liege, um sodann die
rechten "Heilmittel, die tiichtige Arznei zur Heilung der Not und Krank-
heit des so edelsten, geistlichen Leibes Christi" aufzuweisen (17).

DaB der Leib Christi "krank" sei, ist zwar eine Vorstellung, die das
Neue Testament nicht kennt, Spener aber benutzt dies aus der Medizin
entliehene Bild, um die Gebrechen in der Kirche aufzuweisen und die
notwendigen Heilmittel zu empfehlen. Sodann geht er auf die Zeichen der
Zeit ein, die Gottes Zorn bewirkt hat, schildert die Bedrohung der evan-
gelischen Christenheit, das Anwachsen der Gegenreformation, das Ver-
sagen der christlichen Obrigkeit (18), an die er hingegen zur Behebung
der Néte nicht appelliert (19), wie es Luther getan hat.Auch das Versa-
gen des Pfarramtes und der Laien wird nicht verschwiegen. Trotz aller
MiBstéinde hofft er auf kiinftig bessere Zeiten: er ist iiberzeugt, die
noch ausstehenden biblischen VerheiBungen werden in Erfiilllung gehen.
Dies gilt auch, wie er ausfihrlich darlegt, fiir die Juden. In Frankfurt
am Main lebte, wie hinzuzufiigen ist, nach Wien und Prag die groBte isra-
elische Gemeinde in Mitteleuropa mit ungefédhr 3.000 Menschen, ein Sech-
stel der Bevdlkerung der Stadt. Téglich begegnete er in den StraBen
den Biirgern jiidischen Glaubens, die von den meisten Christen verspot-
tet, verachtet wurden. Spener hingegen, der die Eigenstédndigkeit der
jidischen Religion zu achten wuBte, fiir Gewissensfreiheit eintrat, hoff-
te, daB die kiinftig besseren Zeiten auch fiir Israel gelten wiirden, daB
nach den Worten des Apostels Paulus (Rém. 11,25 ff) auch bald ganz
Israel selig werde, zum Glauben gelange. Dann werde aus Juden und
Heiden "die gesamte wahre Kirche in einem viel seligeren und herrliche-
ren Stand gesetzt als sie ist" (20).

Es lag nahe, der Frage nachzugehen, ob und welche Quellen Spener
bei der Ausarbeitung der Pia desideria benutzt habe. Bereits M. Goebel
(21) und hernach W. Goeters (22) meinten, Spener habe sich im Wesent-
lichen von Labadies Schrift "La Réformation de 1'Eglise par le pastorat”
beeinflussen lassen. K.D. Schmidt glaubte sogar, durch Textgegeniiber-
stellung nachweisen zu kénnen, Spener habe Labadies Schrift "auf sei-
nem Tisch" gehabt (23). AuBerdem habe er dessen Schrift'L'exercice
prophétique"benutzt (24). K. Aland gelangte demgegeniiber zu dem
Ergebnis, auch wortliche Ubereinstimmungen seien nur "scheinbare
Beriihrungen". GewiB habe er auch andere Werke zu Rate gezogen; dies
gelte besonders fiir die Schriften von Scheibler und Varenius (25).
AuBerdem ist unbestreitbar, daB derzeit der Pietismus "geradezu in der
Luft" lag (25a). Das Entscheidende ist sicherlich die Biindelung verschie-
dener Traditionsstringe zu einem in sich geschlossenen Konzept.

Dies zeichnet sich aufgrund der Darlegungen von E. Stoeffler durch
vier Wesenseigentiimlichkeiten aus, mit deren Hilfe die Abgrenzung
gegenlber der Tradition markiert werden kann: das Dréngen auf sub-
jektive Erfahrung, das Dréngen auf Vollkommenheit, der Biblizismus
und schlieBlich die oppositionelle Haltung gegeniiber der herrschenden
Form der Kirchlichkeit (26). Dieses in sich geschlossene System sollte
Geschichte machen, zumal die Hoffnung auf kiinftig bessere Zeiten einen
glaubigen Optimismus befliigelte, der zum als notwendig erkannten Han-
deln und zu tatkriftiger Behebung der gesellschaftlichen und kirchlichen
MiBstdnde motivierte. Der ZusammenschluB der Gleichgesinnten lieB
beachtliche Werke in verschiedenen Bereichen entstehen.



V. Aktivitdten

Intensiv wandte sich Spener der katechetischen Arbeit zu. Der Pietismus
wie auch die anderen religiosen Erneuerungsbewegungen jener Epoche
waren von padagogischem Eifer erfiillt, Das 17. Jahrhundert hatte gera-
dezu das Kind neu "entdeckt" (27). Man denke an die Bemithungen der
Reformorthodoxie nach dem groBen Krieg, an Speners Lehrer Dannhauer,
an das grandiose Werk von Amos Comenius (1592-1670), an die Petites
Ecoles de Port Royal, an Fénelons (1651-1715) padagogische Schriften
(28), die A.H. Francke hoch zu schitzen wuBte und deshalb ins Deutsche
iibertrug (29), und nicht zuletzt an das Waisenhaus der Francke'schen
Stiftungen (30), in dem allerdings bei dessen Tode nicht einmal 20 % der
Kinder Waisen waren; die meisten entstammten héheren Gesellschaftskrei-
sen, die ihren Kindern eine gute Ausbildung vermitteln wollten (31). Der
Pietismus hat zwar nicht, wie frither gelegentlich behauptet wurde, die
Konfirmation eingefiihrt. Spener lernte sie hingegen in einigen hessi-
schen Landgemeinden im Umkreis von Frankfurt kennen, wo sie aufgrund
der Bucer'schen Kirchenordnungen iiblich war, aber der Senior sorgte
nach Riicksprache mit seinen Amtsbriidern dafiir, daB sie auch in Stadt-
gemeinden praktiziert wurde wund legte besonderen Wert auf den vorbe-
reitenden Katechismusunterricht. Zwar gehorte dieser nicht zu seinen
eigentlichen Amtspflichten, aber er iibernahm gern die Aufgabe, in Pre-
digt und Unterricht den Katechismus auszulegen. Aus dieser Tiatigkeit
entstand die "Einfiltige Erklérung der Christlichen Lehr nach der Ord-
nung des Kleinen Catechismi des teuren Manns Gottes Lutheri", die 1677
erstmalig erschien, zwanzigmal wieder aufgelegt wurde und dasjenige
Werk Speners war, das die gréBte Verbreitung seiner Schriften fand und
weit bis in das 18. Jahrhundert hineinwirkte. Die insgesamt 1.283 Fra-
gen und Antworten sollten nach der Intention des Autors nicht auswen-
dig gelernt werden, sondern dem Hausvater und Lehrer Hilfen fur die
Interpretation des Kleinen Katechismus geben (33). Mittelpunkt dieses
umfangreichen Werkes von fast 600 Seiten ist keineswegs das pietistische
Anliegen der Wiedergeburt, sondern der lutherische Hauptartikel von
der Rechtfertigung und der aus ihr sich ergebenden Werke und Pflichten
eines Christenmenschen.

Eine weitere hiochst bedeutsame Aktivitédt entfaltete Spener auf dem
Gebiet der Sozialarbeit. Da nach der Reformation aufgrund der lutheri-
schen Kirchenordnungen die Armenpflege weithin der "Obrigkeit", den
Magistraten der Stiddte, liberlassen war, diese wegen der kriegerischen
und wirtschaftlichen Bedréngnisse selber in Not gerieten, eher verarmte
Einwohner als Zugereiste unterstiitzten, Krankenpflege kaum betrieben,
verkiimmerte weithin die Diakonie. Der Pietismus hat hier wie auch auf
anderen Gebieten in die Zukunft weisende Impulse zur Erneuerung gege-
ben. Spener hat nun zwar nicht als Senior, sondern aus eigener Initia-
tive gemeinsam mit Pfarrern und Burgern der Stadt bereits 1679 ein
Armen-, Waisen- und Arbeitshaus errichtet, dessen Leitung nicht dem
Magistrat, sondern J.J. Schiitz ibertragen wurde, enorme Summen fir
regelméBige Unterstiitzung aufbringen konnte, um sowohl 1.000 Personen
der Stadt zu betreuen wie auch 9.000 auswirtigen Leuten, die als Fliicht-
linge kamen, Wegsteuer und Brot zu geben (34).

Damit war der "bilirgerlichen", von Staat und Kommune unabhiingigen
Diakonie der Weg gewiesen. Viele Stidte folgten dem Vorbild Frankfurts.
Aufgrund der Reden und Aufsitze von J.H. Wichern (35) und G. Uhl-
horns Werk "Die christliche Liebestdtigkeit”, dem bisher noch nicht iiber-
botenen Standardwerk iiber die Geschichte der Diakonie, meinte man,



nicht Spener, sondern Francke sei der bedeutendste Wegbereiter der
Inneren Mission (36), wie er es selber in seiner Schrift "Projekt zu einem
Seminario universale" dargelegt hat (37). Neuerdings hingegen wird her-
vorgehoben, Speners Appell an Birger und Magistrate habe sich als wirk-
samer erwiesen als Franckes Modell der Anstaltsdiakonie (38). Anderer-
seits ist wohl nicht zu libersehen, daB freie und Anstaltsdiakonie, kom-
munale und kirchliche Diakonie sich einander nicht ausschlieBen, sondern
sehr wohl erginzen.

VI. Krénung des Lebenswerkes

Die Saalhofpietisten, bei denen auch William Penn (1644-1718) 1677 gepre-
digt und fiur seine philadelphische Gemeinde in Pennsylvania kollektiert
hatte, distanzierten sich zunehmend von Speners Kreis. J.J. Schiitz zog
sich von der Gemeinde zuriick, nahm nicht mehr am hl. Abendmahl teil,
was damals héchstes Befremden erweckte, er gab sogar seinen Beruf als
Advokat auf, da er nichts mehr mit den Kindern der Welt und ihren Strei-
tigkeiten zu tun haben wollte. Damit wurde das lutherische Berufsethos
zerbrochen. Diese Entwicklung von Schiitz beunruhigte Spener (40),

der sich einerseits bemiihte, seinem Freunde seelsorgerlich nachzugehen,
sich andererseits veranlaBt sah, die Collegia pietatis vom Pfarrhaus in
seine Kirche zu verlegen. Die Separation schadete Speners Ansehen; der
Rat der Stadt widersetzte sich seiner Forderung der allgemeinen Einfiih-
rung der Katechismuspriifung und anderen Vorschligen. 1686 iibernahm
er erleichtert das Amt eines Oberhofpredigers in Dresden, konnte aber
dort nicht recht FuB fassen, da der recht oberfliachliche und sinnenfrohe
Kurfiirst Johann Georg III. sich von ihm distanzierte. Spener fand nur
bei der Kurfiirstin Anna Sophie und einigen Damen des Hofes wie Hen-
riette Katharina von Gersdorff, geb. von Friesen (1648-1726), der spéite-
ren GroBmutter und Mentorin des Grafen Zinzendorf, Zustimmung. Seine
auch in Dresden gehaltenen Katechismusiibungen fiir die Jugend fanden
groBen Zulauf. Bald darauf brachen in Hamburg und in Leipzig nach der
Bildung von Konventikeln heftige pietistische Unruhen aus, die Spener
angelastet wurden, eine wahre Flut von heftigen Streitschriften hervor-
riefen, die ihrerseits erst einem breiten Publikum den Durchbruch des
Pietismus bewuBt machten. Von 1691 bis zu seinem Tode (1705) wirkte

er als Konsistorialrat und Propst an St. Nicolai in Berlin. Hier konnte er
durch geschickte Verhandlungen mit dem Hof und vielen auswértigen
héhergestellten Persénlichkeiten und mit emsigem FleiB sein Lebenswerk
krénen. Dem Kurfiirsten Friedrich III., seit 1701 Kénig in PreuBen, ging
es vor allem um uppige barocke Reprédsentation, dieser sollten auch die
Grindung der Universitidt Halle 1694, der Akademie der Kiuinste 1696 und
der von G.W. Leibniz (1646-1716) und Daniel Ernst Jablonski (1660-1741)
konzipierten und geleiteten Akademie der Wissenschaften 1711 dienen.
Religiose Fragen lagen dem Kurfirsten fern. Im Zuge der Nachreforma-
tion waren die Hohenzollern 1613 unter Kurfiirst Johann Sigismund wie
manche andere deutsche Herrscherhduser von der lutherischen zur
reformierten Kirche libergetreten, ohne allerdings den Konfessionswech-
sel der Untertanen zu fordern. Immerhin ergab sich daraus eine Diskre-
panz zwischen dem Herrscherhaus und dem lutherischen Volk und Adel,
insbesondere der lutherisch orthodoxen Geistlichkeit. Deshalb schienen
Pietisten, die die religiése Erfahrung in den Vordergrund riickten und
auf spitzfindige dogmatische Streitigkeiten weithin verzichteten, eher



geeignet, die Kluft zwischen Monarch und Untertanen zu iberbriicken.
Spener verstand es dank seiner Klugheit, diplomatischen Féhigkeiten

und Redlichkeit die Kirchenpolitik zu beeinflussen. Er beteiligte sich
auch an den von Leibniz immer wieder vorangetriebenen Gespréchen

iiber Kirchenunionen, der in seinem Optimismus letztlich sogar die Ein-
berufung eines dkumenischen Konzils verfolgte (41). Spener lehnte der-
artige Pline ab, hielt sie fur nicht realisierbar. Umso lebhafter férderte
er die Griindung der Universitidt Halle, die durch die Berufung von A.H.
Francke bald das Zentrum des lutherischen Pietismus wurde (42). Auf
die lutherischen brandenburgischen Adelsfamilien, die auf ihren Landgii-
tern und nicht in der Residenz wohnten, vermochte Spener nur geringen
EinfluB auszuiiben. Im Dienste des Hofes standen wie in vielen anderen
Residenzen zumeist Biirgerliche wie Ezechiel Spanheim, Paul Fuchs, die
Gebriider Eberhard und Daniel Danckelmann und Johann Andreas Kraut,
die entweder aus den reformierten westlichen Provinzen stammten oder
von der lutherischen zur reformierten Konfession tibergetreten waren,
die spéter oft nobilitiert wurden, die Spener bald fiir den Pietismus und
sein Reformprogramm gewinnen konnte. Zu seinen engeren Mitstreitern
gehorte seit 1694 Karl Hildebrand Freiherr von Canstein (1667-1719) (43),
der ihn in seiner Korrespondenz entlastete, stindige Verbindung mit
Francke hielt, 1710 die Canstein'sche Bibelgesellschaft griindete, die
erste Bibelanstalt auf deutschem Boden, die die Heilige Schrift in hohen
Auflagen so preiswert herausgab, daB sie wirklich zum Volksbuch werden
konnte. Spener trat ferner in personliche, jedoch in nicht tiefer reichen-
de Beziehung zu dem wesentlich jlingeren reformierten Hofprediger Daniel
Ernst Jablonski (1660-1741) (44), der aus der Briidergemeine stammte,
ein Enkel des Bischofs Amos Comenius war, 1699 zum Bischof der Briider-
Unitédt geweiht wurde und der spiter die Bischofsweihe auf David Nitsch-
mann und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf Ubertragen sollte. Die
praktische Sozialarbeit sollte dariiber nicht zu kurz kommen. Dank Spe-
ners Initiative wurde 1702 das "GroBe Friedrichshospital", ein Armen-
und Krankenhaus gegriindet, das sich rasch ausdehnte,in Organisation,
Struktur und Arbeitsweise als vorbildlich galt, so daB es anderen Stadten
bald als Muster diente.Der Verbreitung der Ideen des Pietismus sollte auch
die Veroffentlichung seiner Gutachten und Briefe dienen, die er zumeist
unter Fortlassung der Namen und persénlicher Daten unter dem bezeich-
nenden Titel "Theologische Bedenken" seit 1700 herausgab. Aus ihnen
kann man nicht nur seine vielfachen Beziehungen zu Leuten jeden Stan-
des, zu Flirsten und Adligen, zu Bilirgern und Handwerkern ablesen, vor
allem lernen wir in diesen Schriftsdtzen ihn als einen erlesenen, klug
abwéigenden und versténdnisvollen Seelsorger kennen, der seine Partner
behutsam auf den rechten Weg fiihren will. Wenn er sein Werk auch als
Vollendung der Reformation begriff, er sicherlich nicht an Luther heran-
reichen konnte, so hat er doch andererseits weit mehr als Luther das
Amt und Selbstverstdndnis des Pfarrers und den Stil des Pfarrhauses
geprigt, der Weiterentwicklung des Pietismus den Weg gewiesen und eine
neue Epoche in der Geschichte des gesamten Protestantismus heraufge-
fihrt.

VII. 1985 - das "Spener-Jahr"

In Erinnerung an Speners 350. Geburtstag wird das Jahr 1985 ein "Spe-
ner-Jahr" werden, ohne dazu offiziell proklamiert zu sein. Gedi#chtnis-
feiern sind immer in der Gefahr, zu musealer, jedoch unverbindlicher
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Feierlichkeit zu erstarren. Es gilt vielmehr, einsichtig zu machen, was
Speners Vermichtnis den Christen und Gemeinden von heute zu sagen
hat. Dem sollen u.a. drei seit langem geplante Tagungen dienen. Die
Theologische Fakultét von StraBburg hat eine historische Ausstellung
sorgfiltig vorbereitet, bei der u.a. neue unbekannte Dokumente préisen-
tiert werden sollen. Diese Ausstellung soll im Sommer nach Rappoltsweiler
verlegt werden, da sicherlich viele Besucher dorthin pilgern werden. Die
Historische Kommission zur Erforschung des Pietismus plant gemeinsam
mit verschiedenen kirchlichen Gruppen eine dreitigige Tagung in Ost-
Berlin zu Beginn des Oktobers 1985 unter dem Thema "Erneuerung von
Theologie und Kirche - Intention und Verwirklichung", bei der wissen-
schaftliche Pietismusforschung und gegenwértiger Pietismus zusammen-
gebracht werden sollen. Der Evangelische Bund Hessen-Nassau hat
zusammen mit der Frankfurter Bibelgesellschaft und dem Gemeindever-
band fiir Januar 1985 eine Vortragsreihe vorgesehen. Mit diesen drei her-
ausragenden Tagungen am Geburtsort Speners, in der Stadt seines ent-
scheidenden Durchbruchs und dem Ort seiner kronenden Wirksamkeit,
die alle sicherlich ihre gebiihrende Wirdigung finden werden, ist es -
allein nicht getan. Winschenswert wére es vor allem, daB Spener selbst
gelesen wird. Dazu steht heute der von Erich Beyreuther herausgege-
bene Nachdruck im Verlag Olms/Hildesheim zur Verfligung, der durch
seine sachkundigen Einfiihrungen ein wichtiges Forschungsdesiderat
ausfiillt. Eine textkritische Spener-Ausgabe wird von der Kommission

zur Erforschung des Pietismus geplant, und es sieht so aus, als werde
der erste Band jetzt bald erscheinen. Da es Spener und dem gesamten
Pietismus zuerst und zuletzt um Erneuerung der Gemeinde, des Gemein-
delebens und des Glaubenslebens des einzelnen Christen ging, ist es not-
wendig, sein Anliegen in die Gemeinden hineinzutragen.
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Schulwesen und Erziehung in den Anfingen Herrnhuts

von Boris Uher, Prag

1. Einleitung

Das weltweite Erziehungswerk der Briider-Unitat ist ein Beleg daflr,
daB das Wirken der Briidergemeine immer mit erzieherischen, kulturellen
und sozialen Bestrebungen verbunden war. Wenn man auf seine Urspriin-
ge zurlickgehen will, so erhebt sich die Frage, ob ein Zusammenhang
besteht mit dem ausgedehnten Schulwesen der Alten Unitdt in Béhmen
und Mihren, insbesondere aber mit Comenius, der nicht nur Bischof und
Schépfer der Ordnungen der Alten Unitdt war, sondern auch Pidagoge
von europdischem Rang.

Alles weist darauf hin, daB das pédagogische Werk von Comenius in
Herrnhut nicht bekannt war, daB der Pietismus und die Franckeschen
Anstalten in Halle hier zunichst stirkeren EinfluB gehabt haben. Aber
auch die pietistischen Einfliisse werden von den Herrnhutern eigenstén-
dig umgestaltet, so daB man in dem Herrnhuter Erziehungssystem eine
originale Erscheinung sehen kann.

Die Schicksale der piadagogischen Institutionen, der Waisenhduser,
der Schulen und Anstalten, sind schon ofters beschrieben worden, am
grindlichsten von Otto Uttendérfer. Im Folgenden wird nicht neues Mate-
rial vorgestellt, sondern der Versuch gemacht, das bekannte Material in
neuer, pidagogisch priignanterer Weise zu interpretieren.

2. N.L. Zinzendorf als Schopfer der Erziehungstheorie der Brider

a) Francke und Zinzendorf

Zinzendorf ist in Halle erzogen worden. Er hat aber nicht an den dort
empfangenen Eindriicken und Modellen festgehalten. Im Vergleich mit
Francke sind fiur ihn andere Elemente der Evangelien wichtig geworden,
und dadurch entstand bei ihm auch ein eigenes Erziehungssystem, das
freundlicher war und dem Wesen des Kindes mehr entsprach. Francke
geht von der Erbsilinde aus. Er ist iiberzeugt, daB das Wesen des Men-
schen infolge dessen von Grund auf verderbt ist und deshalb das Kind
strenger Disziplin, physischer Strafen und sténdiger Aufsicht bedarf.
Daher der ernste bis asketische Charakter der Erziehung. Francke will
den verderbten Willen brechen; jede spontane LebenséuBerung des Kin-
des wird als siindig angesehen. Zinzendorf bezieht zwar die Erbsiinde
in seine Uberlegungen mit ein; aber im Begriffsdreieck Schuld-Strafe-
Vergebung legt er den Nachdruck auf die Vergebung im Opfer Christi,
auf die Liebe Gottes und die aus ihr flieBende Seligkeit des Gotteskindes.
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Von daher leitet sich der Geist der Herrnhuter Erziehung her, ihre
Freundlichkeit und Gefiihlsbetontheit - zumindest in der Theorie. Fiir
Zinzendorf ist der Wille Gottes das Entscheidende, was den Menschen
formt, was ihm freudigen Glauben, Charakter und auch die sonstigen
Wesenszige seiner Persénlichkeit verleiht, Diese grundlegende Einstel-
lung fithrt aber in der briiderischen Erziehung liberraschenderweise
nicht zu frommer Primitivitdt, zur Ablehnung von Bildung und mensch-
licher Aktivitdt; Zinzendorf hat ganz im Gegenteil all diese Gesichtspunk-
te zu einem ausgewogenen System miteinander verbunden. Der Einwand,
Weichheit und Gefiihlsbetontheit Zinzendorfs seien nicht imstande gewe-
sen, feste und widerstandsfihige Charaktere zu erziehen, wird wider-
legt durch die glaubensstarken, charakterfesten, tatkriftigen und gebil-
deten Persénlichkeiten, gerade auch auf den Missionsfeldern, die durch
die Herrnhuter Erziehung gegangen waren.

b) Natirlichkeit der Entwicklung

Zinzendorf hat sich auch mit einigen allgemeinen Fragen der Erziehung
befaBt. Dazu gehort die Einbeziehung der naturhaften, biologischen Sei-
te der Entwicklung des Kindes, die einige Jahrzehnte spéter durch
Rousseau in das allgemeine BewuBtsein der Péddagogen getreten ist. Die
klassische Formulierung Zinzendorfs aus dem Jahre 1746 lautet: "Dem
Laufe der Natur soll man nachgehen und ihn heiligen" (1). Die "Natur"
-verstanden als die biologische und psychologische Entwicklung des Kin-
des - wird als gegebene Tatsache, die beriicksichtigt werden muf, hin-
genommen. Das bedeutet nicht passives Gewdhrenlassen; sie muBl mit der
religiésen Entwicklung in Einklang gebracht werden. Weil aber Jesus als
Mensch die gleiche natiirliche Entwicklung durchgemacht hat, muB man
bei jedem Kind die damit zusammenhéngenden Vorgénge mit Ehrfurcht
betrachten.

Die Natiirlichkeit der Erziehung sieht Zinzendorf darin, daB a) zu
jeder Entwicklungsstufe eine eigene Form der Wirklichkeitserfahrungen
und der Lebens#duBerungen gehort, b) jede Entwicklungsstufe voll erlebt
werden muB, c¢) jede Entwicklungsstufe die Moglichkeit der Erfillung in
sich birgt. Diese Moglichkeit der Erfillung hat zwar allgemeine Giiltig-
keit; sie steht aber hier im Zusammenhang mit der geforderten Heiligung
der Entwicklung und gehort damit in den Bereich der religiésen Erzie-
hung. Die Einstellung des Erwachsenen im Blick auf die Entfaltung der
Persénlichkeit des Kindes ist bestimmt durch Liebe und durch verant-
wortungsvolle Ehrerbietung. Denn die Unschuld der Kindheit hat Gottes
VerheiBung; niemand hat das Recht, in diese Entwicklung stérend einzu-
greifen, etwa, sie durch unnatirliche Anregungen beschleunigen zu wol-
len. Den Kindern muB man das gewihren, was ihrer Entwicklungsstufe
entspricht, auch Spiele, Lieder, Freude. Auf jeder Stufe aber hat das
Kind sein Vorbild in der jeweils gleichaltrigen Gestalt Jesu: Jesus als
Kind, als Knabe, als Jiingling. Dieses Vorbild hat die Gestalt eines
nahen, geliebten, stindig gegenwéirtigen Freundes; alles, was das Kind
tut, tut es, um sich ihm zu nédhern, um ihn zu erfreuen. So rdumt es
sein Stiibchen auf - nicht fiir sich, sondern fiir Ihn; es iBt, trinkt,
spielt, handelt stindig in der Gegenwart Jesu und unter seinem freund-
lichen Blick. Das Kind gewchnt sich an diese Gegenwart als die stindige
Begleitung seines Lebens; die Selbstkontrolle wird auf Ihn libertragen.
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c) Organisation der Erziehung

In den Anfingen Herrnhuts war die Familie die grundlegende soziale und
auch erzieherische Einheit. In ihr sollte das Kind die Grundlagen seiner
sittlichen und religiésen Erziehung bekommen. Fiir die Bildung fehlten
hier die Voraussetzungen. Zinzendorf betrachtet die Beziehungen inner-
halb der Familie als die natiirlichen und damit grundlegenden. Es geht
ihm darum, daB jede Familie eine "ecclesiola" sei. Doch scheint es, daB
fir Zinzendorf die Erziehungsfunktion der Familie in der Praxis fragwir-
dig war; denn er sah sich veranlaBt, sie durch zwei Institutionen zu
ergénzen: durch die "Kindereltern" und durch die "Chore". Die Kinder-
eltern hatten zwei Aufgaben: diese bestanden den Eltern gegeniiber in
Beratung und Kontrolle bei der Kindererziehung, den Kindern gegeniiber
in einer unmittelbaren seelsorgerlichen Betreuung.

Es legt sich hier ein Vergleich mit dem Richteramt der Alten Briider-
Unitdt nahe. Die Aufgabe der 'Briider Richter' und 'Schwestern Richter'
lag zum allergeringsten Teil in einer Kontrolle; und sie wandten sich
ausschlieBlich an die Familienviater und -mutter, deren Erziehungskom-
petenz niemand bezweifelte, also nicht unmittelbar an die Kinder. Die
Richter sollten vor allem weise Berater und Helfer in allen Angelegenhei-
ten der christlichen Familie sein, nicht nur bei der Erziehung der Kinder;
fiir diese aber lag die alleinige Verantwortung beim Herrn des Hauses.
Niemand hat in der Alten Briider-Unitdt in den geschlossenen Kreis der
Familie eingegriffen. Der Unterschied zu Herrnhut liegt also klar zutage:
hier haben die Kindereltern die Erziehung durch die Eltern ergénzt und
gegebenenfalls unmittelbar berichtigt. Freilich scheint hier in Zinzendorfs
Ansichten ein Widerspruch zu liegen: Wie kann man diese Funktion mit
der Auffassung vereinen, daB die Familienerziehung und die Familienbe-
ziehungen die nattrlichen sind, und aller duBere EinfluB etwas Kiinstli-
ches ist?

Als eine ebenso kiinstliche Institution sind die "Chore" anzusehen.
Diese haben sich aus den urspriinglichen Jugendbanden entwickelt, frei-
willigen und selbst gewéhlten Zusammenschliissen auf Grund von Freund-
schaft, gemeinsamen Interessen und geistlichen Erfahrungen. Allméhlich
wird aber eine Pflichtinstitution daraus, die die Gesamtheit der Gemein-
mitglieder nach Alter, Geschlecht und Stand aufteilt. Der urspringliche
Sinn des Chores liegt in dem Streben nach Disziplinierung des einzelnen.
Diese Institution geht quer durch die Gesellschaftsstruktur Herrnhuts.
Versténdlich ist sie uns dort, wo sie soziale Bedeutung hat (Witwenchor,
Chor lediger Ménner); mit ihrer allgemeinen Durchsetzung aber macht
sie den Eindruck einer Institution, die das unvollkommene erzieherische
Wirken der Familie und der Briidergemeine im Ganzen ergénzen soll. Frei-
lich erfahren wir nichts liber eine Unvollkommenheit in dieser Hinsicht;
eher horen wir das Gegenteil. Deshalb fragen wir: Waren die Chore mit
ihrem Streben nach Starkung des geistlichen Erlebens im Kreise der
Altersgenossen ein notwendiges Erfordernis fiir das Leben in Herrnhut,
oder stellte sich in ihnen ein kinstliches, wenn auch nicht gewaltsames
Bemiihen dar um Stédrkung und Intensivierung der religiésen Erziehung
in der Briidergemeine? Man kann auch erwédgen, ob die Chére nicht ein
Ausgangspunkt fiir eine umfassende Organisierung des Lebens der Brii-
dergemeine waren und ob damit nicht eine Einschrinkung der Freiheit
verbunden war, die Zinzendorf so nachdriicklich verkindigt hat.

Eine besondere Stellung in Zinzendorfs piédagogischem Denken hatten
die Erziehungsanstalten. Trotz der Behauptung "Ich bin sonst ein dekla-
rierter Gegner von Pddagogiis und Anstalten" (2) hat er sich sein ganzes
Leben lang mit der Problematik der Erziehungsinstitutionen befaBt, und
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zu gewissen Zeiten gibt er ihnen den Vorrang vor der Erziehung durch
die Familie. Auch hier schwanken seine Ansichten. Aufs Ganze gesehen
sieht Zinzendorf in der Anstaltserziehung einen Ausdruck der menschli-
chen Unvollkommenheit und hélt diese Erziehung im Gegensatz zur Fami-
lienerziehung fiur kiinstlich. In anderen Phasen hilt er die Anstalten
sogar fiir eine Art religiés-erzieherischer Kliniken, in denen zeitweise
Kinder aus Familien untergebracht werden, in welchen nicht geniigend
fiir die religiose Entfaltung der Kinder gesorgt wird. Gegen sein Lebens-
ende taucht dann bei Zinzendorf die Frage auf, ob es nicht am wirksam-
sten wére, alle Kinder der Anstaltserziehung anzuvertrauen. Die Losung
dieses Problems war fiir die Briider sehr schwierig und hat sich bis nach
Zinzendorfs Tod hinausgezogen; schlieBlich haben sie zugunsten der
Familienerziehung entschieden.

Ein Problem war auch die Zusammensetzung der Anstaltskinder. Sollen
nur soziale Fille oder aber auch sonstige Kinder aus Herrnhuter Familien
zur Unterweisung in das Waisenhaus aufgenommen werden? Sollen nur
Gemeinkinder aus bekehrten Familien oder sollen auch Kinder aus frem-
den Familien aufgenommen werden? Und wenn ja, sollen diese Gemeinkin-
der faktisch und organisatorisch von anderen, nicht bekehrten Kindern
getrennt werden? Auch hier schwanken die Ansichten Zinzendorfs. Erst
nach seinem Tode werden die Anstalten zu einer missionarischen Institu-
tion und 6ffnen sich fiir alle Kinder.

d) Erziehungsmethoden

In den Methoden der Erziehung hat sich Zinzendorf wohl am meisten von
Halle entfernt. Dort wird der Mensch durch Strenge und disteren Ernst
zur Bekehrung gefiihrt, hier weiB man um die Bedeutung und Wiirde der
Kindheit: "Kinder sind kleine Majestédten, die Taufe ist ihre Salbung,
und sie sollen von Stund' an nicht anders traktiert werden, als ein gebo-
rener Koénig..." (3). Mit jedem Kind soll man mit Achtung und Furcht
umgehen in dem BewuBtsein, daB es als ein Geschopf Gottes von Gott
selber vorbereitet, geformt und erzogen wird; die Erwachsenen diirfen
dem nicht, auch nicht mit wohlgemeinten Bestrebungen, im Weg stehen.
Vielleicht hat auch die weiche, gefiihlsbetonte, giitige Personlichkeit
Zinzendorfs mitgewirkt, daB die Liebe in seiner Auffassung zur Haupter-
ziehungsmethode wird; auf ihr ist das ganze Erziehungssystem aufgebaut.
Die Kinder haben ein Anrecht auf Spiel und Freude, sie sollen durch die
Geduld und Liebe der Umgebung beeinfluBt, vor allem aber durch Gottes
Hand geformt werden. Deshalb geraten die Kinder frommer Eltern oft so
schlecht, denn diese treten durch stindiges Ermahnen und Strafen dem
Heiland in die Quere. An die Person des Erziehers hat Zinzendorf hohe
Anspriiche gestellt. Am treffendsten hat er dies in einem seiner Gedich-
te ausgedriickt: "...dass ich ohne Worte spreche, dass ich ohne Sturm
zerbreche, dass ich sorgenfrei und doch sorgsam sei" (4). Der EinfluB,
ja schon die Gegenwart solcher Persénlichkeiten schafft eine Atmosphére
der Liebe, welche die Voraussetzung der Erziehung ist; man muB zuge-
ben, daB Zinzendorf unter seinen Mitarbeitern nur selten solche Persdn-
lichkeiten gehabt hat.

Besonderer Wert wird auf die Erziehung durch Disziplin gelegt. Die
Disziplin ist nicht nur eine Angelegenheit des Verhiltnisses zwischen
den einzelnen Schiilern, dem Kollektiv und dem Erzieher, evtl. der gan-
zen Gesellschaft. Die Hauptrolle spielt hier das Verhéltnis zwischen Kind
und Heiland. Das Kind soll spiiren, daB durch Disziplinlosigkeit, Unge-
horsam und andere Ubertretungen dieses Vertrauensverhiltnis verletzt
wird, daB es seinen Heiland betriibt und daB es selber Wege suchen soll,
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um dieses Verhiltnis wieder in Ordnung zu bringen. Deshalb kann bei
dieser Auffassung vieles unbestraft bleiben, was anderswo nicht unge-
ahndet bleiben kénnte. Auch die Erwachsenen sind ni¢ht strafende Rich-
ter; sie sind eher Advokaten vor dem eigenen Gewissen des Kindes,
sind Helfer, die fiir sie beten und Bedingungen schaffen helfen, daB
auch Gott von seiner Seite aus die Ubertretung tilgt. Zinzendorf rech-
net hier mit der unbegrenzten Giite und Geduld der Erwachsenen, die
sich durch die stiandigen Ubertretungen der Kinder nicht davon abbrin-
gen lassen. Als schwerste Strafe gilt fiir Zinzendorf, daB dem Kind die
regelmidBigen Rechte und Handlungen verwehrt werden. Das wichtigste
positive Erziehungsmittel ist die Erméglichung der Selbstbetitigung:
"Die grosste Weisheit ist, wenn man die Kinder selbst ziehen lasst" (5).
Besondere Aufmerksamkeit hat Zinzendorf dem sorgféltigen, fast iiber-
triebenen Schutz der Kinder vor negativen Einfliissen gewidmet. Theore-
tisch hat er sich ihn als sorgféltige, liebevolle Aufsicht vorgestellt, in
der Praxis hat dieser Schutz eine ununterbrochene Aufsicht bedeutet,
mit keinem Augenblick privaten Lebens und freier Zeit, mit einer konse-
quenten Trennung der Geschlechter von Kindheit an, auch bei Geschwi-
stern. Dadurch konnte in briiderischen Anstalten eine Gewédchshausat-
mosphére entstehen, in der es nicht Probleme gab, an denen die Kinder
ihren Glauben schirfen und sich zu festen, aktiven Charakteren schlei-
fen konnten. Soweit wir solchen Persénlichkeiten bei Absolventen bride-
rischer Erziehungsanstalten begegnen, besteht die Frage, ob sie nicht
eher trotz dieser schiitzenden Fiirsorge als durch sie aufgewachsen sind.
So haben also in Kiirze die Ansichten des Mannes ausgesehen, der der
Begriinder der briiderischen Erziehungsanstalten gewesen ist. Wie wur-
den diese theoretischen Ansichten in der Praxis verwirklicht?

3. Anfénge der Erziehungs- und Bildungseinrichtungen in Herrnhut

Die Wurzeln der Erziehungsbestrebungen Zinzendorfs sind ilter als die
Existenz Herrnhuts, sie reichen zurick in sein Jugendalter und in die
Vorstellungen von den Aufgaben des aufgekldrten Majoratsherrn. Auch
hier begegnen wir einer in jener Zeit in Deutschland iiblichen Erschei-
nung: aus philantropischen Armenanstalten entwickeln sich allmihlich
Erziehungsanstalten .

Zum ersten Mal begegnen wir dem Gedanken, ein Waisenhaus zu grin-
den, beim siebzehnjihrigen Zinzendorf. 1723 entsteht in Berthelsdorf,
in dessen Umkreisder OrtHerrnhut gegriindet wurde, eine Armenschule
und im selben Jahr eine Middchenanstalt mit erzieherisch-sozialer Zielset-
zung. Aber schon im darauffolgenden Jahr wichst aus der Begeisterung
Zinzendorfs und seiner Freunde eine neue Institution: das Adelspaedago-
gium. Der Grundstein wird am 12.5.1724 gelegt, dieser Tag wird fiir den
Grindungstag des Herrnhuter Schulwesens gehalten. Die Geschichte die-
ser Anstalt ist nicht sehr glicklich und sie besteht nur kurze Zeit. Die
Tatigkeit wurde 1725 begonnen und im Herbst 1727 wieder aufgegeben.
Dieses Pédagogium wurde nach dem Vorbild Halles aufgebaut. Zinzendorf
wollte eine Anstalt griinden, die allgemeine Bildung und christliche
Gemeinschaft zum Ziel hatte. Diese Konzeption wurde angeblich von pie-
tistischen Lehrern verletzt, wie Zinzendorf spiter beklagt, die aus dem
Paedagogium "ein Affenspiel von Halle" gemacht hitten. Mit den Arbeits-
ergebnissen der Anstalt waren freilich weder er noch seine Freunde
zufrieden. Einerseits hatten sie wenig Gliick bei der Auswahl der Lehrer
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- verschiedene blieben nur kurze Zeit; auch bestand keine Zufriedenheit
mit den erzieherischen und vor allem religids-erzieherischen Ergebnissen.
Von der allgemeinen religiésen Erweckung im Jahre 1727 blieb diese
Anstalt unberiihrt und wirkte in Herrnhut wie ein Fremdkérper. Auch
das Interesse der Uffentlichkeit an der Anstalt war unbedeutend: im Jah-
re 1726 waren nur elf Schiiler eingeschrieben, fiir welche neun Erwachse-
ne sorgten, ein okonomisch sicherlich untragbarer Zustand. Dazu kamen
Schwierigkeiten mit Halle. Francke sah in der Anstalt eine Konkurrenz
und wollte sie entweder unter seine Kontrolle bringen oder sie auflésen.
Alle Bemihungen Zinzendorfs, Francke sein Miftrauen zu benehmen,
blieben vergeblich. Als Francke 1727 gestorben war, blieb Zinzendorf
dabei, die Anstalt aufzulésen. Der Hauptgrund dafiir war die stiirmische
gesellschaftliche und religiose Entwicklung Herrnhuts, welche andere
gesellschaftliche und erzieherische Aufgaben stellte als die Erziehung
von Adelsséhnen.

In die Riume des Paedagogiums und des Nachbarfliigels zog nun
Anfang August 1727 der Waisenvater Rohleder mit acht bis zehn Waisen-
kindern ein. Die geistliche Erweckung im Sommer 1727 griff auf die Kin-
der in Herrnhut iiber. Die Bekehrungsgeschichte der kleinen Susanna
Kiihnel ist bekannt. IThre Altersgenossinnen, aber auch Gruppen von
Knaben im Waisenhaus hérten in ihren Schlafrdumen unter dem Schindel-
dach Susannas Gebete im Nachbargarten und wurden davon tief ergriffen.

Dieses Waisenhaus beginnt mit kleinen Anfingen, weitet sich aber
schnell aus. An seiner Spitze steht der erwdhnte Rohleder, von Beruf
Schneider, eine #duBerst widerspruchsvolle Gestalt: ein Mann tiefen Glau-
bens, unermiidlich, opferbereit, fanatisch arbeitsam, gleichzeitig starr,
rauh, hartnickig bis grob, der manch ein MiBverstidndnis und manchen
ZusammenstoB zwischen den Mitarbeitern verschuldet hat.

Das religiése Leben der Kinder hat auch bei den Erwachsenen erhdhtes
Verstidndnis fiir deren Bediirfnisse geweckt. Zinzendorf verpflanzt seine
erst kiirzlich gegriindete Berthelsdorfer Armenschule nach Herrnhut mit
in das Waisenhaus, und es wird daraus nicht nur eine soziale, sondern
auch eine Bildungseinrichtung, welche zugleich allen Kindern aus den
Herrnhuter Familien dient. Die Madchenanstalt aus Berthelsdorf wird in
den zweiten Fliigel des Geb#udes verpflanzt, wo schon seit einigen Mona-
ten die Mddchen von der Frau des Lizentiaten Gutbier unterrichtet wer-
den. Beide Institutionen flieBen auch hier in eine zusammen, und Frau
Gutbier iibernimmt in ihr die Inspektion, Judith Jagin ist "Waisenmutter".

Fiir die ersten vier Jahre des Bestehens des Waisenhauses haben wir
wenig Unterlagen; die Belege aus spéterer Zeit zeigen, daB die Entwick-
lung kompliziert gewesen ist. Typisch ist der oftmalige Wechsel der
Erzieher, Lehrer und besonders der Inspektoren, so daB sich keine rech-
te Kontinuitiat entwickeln konnte. Wenn profilierte Personlichkeiten an der
Spitze standen, die der Institution einen bestimmten Stil hétten aufpra-
gen konnen (Spangenberg, D. Nitschmann, L. Dober), wurden sie nach
kurzer Zeit mit anderen Aufgaben betraut. So blieb es jahrelang bei
einer mehr routinemiBigen Arbeit, wie sie von zwar treuen und opferbe-
reiten, aber fiir diese Aufgabe doch wenig geeigneten Handwerkern
getan wurde. Diese Konzeptionslosigkeit setzt sich bis zum Jahre 1736
fort, in dem an die Stelle von Rohleder, der sich wihrend der ganzen
Zeit seiner Wirksamkeit gegen groBere Anderungen gewehrt hat, die
bedeutendste Persénlichkeit in der Geschichte des Waisenhauses, der
gebildete und duBerst opferbereite Matthédus Gottfried Hehl, die Leitung
Ubernimmt. Mit ihm fingt die Arbeit an, System zu bekommen, und durch
Anna Maria Jahne, die Leiterin des Madchenwaisenheims, die er im Jahre
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1737 heiratet, beeinfluB er auch die Middchenabteilung des Waisenhauses
und triagt so zur inneren Konsolidierung und Einheit der ganzen Institu-
tion bei. Leider geschieht es erst in einer Zeit, in der der Eingriff der
sdchsischen Regierung zur allmihlichen Auflésung des Waisenhauses fiihrt.

Wie schaut die Entwicklung des Waisenhauses in den archivalisch beleg-
ten Schiilerzahlen aus?

Knaben Madchen
Jahr Waisen- Hohere Erwachsene Waisen- Hohere Erwachsene
haus Schule haus Schule

1727 13 4+3 Arme 12 6+6 Witwen
1732 35

1733 29 20

1935 47 38

1736 54 19 11 39

Der Bericht der Regierungskommission aus dem Jahre 1736 spricht von
93 Knaben und Maddchen und 24 Erwachsenen

1738 78 54
1740 49 36
1741 25 9

So wie ganz Herrnhut war auch das Waisenhaus ein Dorn in den Augen
vieler Geistlicher und Adliger aus der Umgebung. Und so schickt die
sdchsische Regierung auf Grund einer Anzeige im Jahre 1732 eine Inspek-
tionskommission nach Herrnhut, an deren Spitze Zinzendorfs Génner
Baron von Gersdorf steht. Ihr Bericht ist giinstig. Das positive Ergeb-
nis hat dem weiteren Ausbau der Anstalt den Weg geebnet.

Die Anstalt wird immer mehr eine pddagogische Institution, immer weni-
ger eine soziale Einrichtung. Unter den Erwachsenen schwinden allmdh-
lich die Armen; aus den Zoglingen wachsen Mitarbeiter heran. Im Waisen-
haus fiir Knaben nimmt Thomas Piesch, urspriinglich Zégling, als
Erwachsener die Arbeit auf, ein anderer wird zum Krankenwirter heran-
gezogen. Die Waisen unter den Zoglingen sind in der Minderheit. Neben
ihnen werden hier Kinder neuer Exulanten solange untergebracht, bis
die Familie eine Existenzgrundlage gewonnen hat. Mit der Entfaltung der
briiderischen Mission werden hier auch die Kinder von denen aufgenom-
men, die in entfernte Missionsfelder gehen. Die elterliche Verantwortung
wird hier von der Gemeine iibernommen und auf das Waisenhaus iibertra-
gen. Im Zusammenhang mit der Entwicklung Herrnhuts entstehen aber
noch weitere gesellschaftliche Bedlrfnisse: sie betreffen die Aufsicht
uber die Kinder im Vorschulalter und die Erméglichung einer héheren
Bildung fir begabte Kinder.

Fiir die Vorschulbetreuung wurde ursprunglich durch Sommerhorte
gesorgt. Im Jahre 1735 wurde ein standiger Tageshort fiir Knaben im
AnschluB an das Waisenhaus eingerichtet. Da die Kinder in diesem Hort,
der als "Gemeinanstalt" bezeichnet wird, mit den Kindern der untersten
Klasse des Waisenhauses gleichaltrig waren, ist es nicht ganz klar, ob
es sich um ein und dieselbe Institution handelt. Immerhin hat diese
Gemeinanstalt die Auflosung des Waisenhauses 1747 iiberdauert, sie blieb
bestehen als Anstalt fiir kleine Knaben und Midchen unter zwei Aufse-
hern.
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Als weitere Institution entstand im Jahre 1735 die hohere Lateinschule.
Da sich diese Schule unter der Leitung des Konrektors Schmidt im Fligel
des Gebiaudes ansiedelte, wurde sie "Flugelanstalt" genannt. Ihre Griin-
dung wurde veranlaBt durch die wachsende Bedeutung Herrnhuts und
die Wiinsche seiner Biirger, aber auch durch die Forderungen und Anre-
gungen der Familien auBerhalb Herrnhuts, welche mit Herrnhut sympa-
thisierten und ihren Kindern eine héhere Bildung mit religioser Ausrich-
tung zuteil werden lassen wollten. Als Schiler finden sich hier Kinder
aus Herrnhut und zahlende Externe; es wurden aber auch begabte Kin-
der aus den hoheren Klassen des Waisenhauses tibernommen.

Im Blick auf den Auftrag der Schule kamen Zweifel auf: einige Briider,
unter ihnen iiberraschenderweise auch Zinzendorf, sprachen die Befiirch-
tung aus, die Schule kénnte die Tendenz entwickeln, eingebildete Gelehr-
te zu erziehen. Zinzendorf hat gleich in den Anfingen von den Schilern
das Versprechen gefordert: "keine Herren oder Gelehrte zu werden, son-
dern nur so viel und zu dem Zweck lernen, dass sie ihrem Néchsten kon-
nen dienen" (6). Der Lehrplan wurde von Schmidt mit der Hilfe des
gelehrten Bischofs Polykarp Miiller ausgearbeitet. Hinsichtlich der Bela-
stung der Kinder war er geradezu bedrohlich: insgesamt 46 Stunden
Unterricht in der Woche, d.h., vier Tage mit je neun Lektionen und zwei
Tage mit je finf. Religion ist stark eingeschrankt - man rechnet mit dem
ErziehungseinfluB der Gemeine und mit der geringen religiésen Wirkung
intellektueller Unterweisung. Die Schiiller wurden ausschlieBlich auf das
Studium, auf die geistige Arbeit ausgerichtet - Handarbeit, aber auch
Bewegung und verschiedene Formen der Erholung waren fast ausgeschlos-
sen. Dieser Plan wurde in reduzierter Form - mit 34 Unterrichtsstunden
pro Woche - realisiert. Die hohen theoretischen und gesellschaftlichen
Ziele wurden also nicht aufgegeben. Die Lehrer selbst gaben allerdings
zu, daB der Fortschritt der Schiiler nicht so war, wie man erwartet hat-
te; besonders in Latein blieben sie zuriick. Heute vermuten wir, daB der
Hauptgrund gerade in der einseitigen Belastung der Kinder gelegen hat,
in der Uberlastung ihres Intellekts und Gedéchtnisses und dem vollkom-
menen Fehlen von Kompensationstitigkeiten. Mit dieser Schule wurde der
Ausbau des p#dagogischen Komplexes in Herrnhut abgeschlossen.

Dann aber kam die Katastrophe. Beschwerden von Adligen in der Ober-
lausitz und von Vertretern der Kirche fithrten dahin, daB der Graf auf
Anordnung der sichsischen Regierung das Land verlassen muBte. Eine
Reihe von Personen begleitete ihn. Herrnhut verlor damit seine leitende
Personlichkeit und biiBte zugleich teilweise den wirtschaftlichen Riickhalt
in dem Zinzendorfischen Gutsbesitz ein. In der Abwesenheit des Grafen
kam eine kurs#échsische Untersuchungskommission 1736 nach Herrnhut,
darunter zwei Theologen, die u.a. die religitose Unterweisung im Waisen-
haus untersuchten. Sie erhoben Einwinde gegen die Benutzung von Zin-
zendorfs Katechismus anstatt Luthers Katechismus, gegen Zinzendorfs
Kindergesangbuch, gegen den Gesang einzelner Verse anstatt ganzer
Lieder, gegen das mangelnde Memorieren biblischer Texte und Gebete
u.d. Die Lehrer haben gegen die Vorwiirfe ganz schlagfertig und padago-
gisch verniinftig reagiert, doch vergebens. Eine schwierige Situation
entstand, als die Kommission anfing, nach der Rechtglédubigkeit der Leh-
rer zu fragen. Drei von ihnen begingen das in den Augen lutherischer
Theologen ruchlose Vergehen: sie wagten es, Vorbehalte gegen die Augs-
burger Konfession auszusprechen. Dieses ehrliche, wenn auch taktisch
unkluge Verhalten ist in unseren Augen gewiB ehrenwert. Die Regierung
aber ordnete auf Grund des Kommissionsberichtes an, die vorgeschriebe-
nen Hilfsmittel zu benutzen, das Niveau der Lateinschule so zu beschrén-
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ken, daB nicht selbstéindig denkende Theoretiker aus ihr hervorgehen
und die drei, nach Ansicht der Regierung nicht rechtgliubigen Lehrer
Schmidt, Hehl und Bagewitz aus der Schule zu entlassen.

Zinzendorf behandelte die Anordnungen der Obrigkeit als ein gewand-
ter Diplomat. Er meldete der Regierung, daB ihre Anordnungen bis auf
kleine Ausnahmen erfiillt seien. Tatséchlich &ndert sich aber am Wesen
des Unterrichts im Waisenhaus nichts. Auch in der Lateinschule werden
die angeordneten Einschrinkungen nicht verwirklicht, im Gegenteil, das
Niveau und das theoretische Programm werden vertieft. Von Schmidt
meldet er, daB dieser Herrnhut verlassen und eine Tatigkeit in Livland
als Rektor einer Schule gefunden habe. Bagewitz hat nie unterrichtet,
man konnte ihn also nicht von der Schule entfernen. Aus der Schule wur-
de aber Hehl entlassen und zum "Vater der Waisen" bestellt. Nur eins
konnte Zinzendorf durch die geschickteste diplomatische Taktik nicht
édndern: die Verbannung aus Sachsen.

So ging der Sturm iiber das Waisenhaus hinweg, ohne tiefere Spuren
zu hinterlassen. Waisenvater Hehl wird schlieBlich Leiter des ganzen
Waisenhauses und somit auch Vorgesetzter der Lateinschule, in der er
ohne Beanstandung wieder voll unterrichtet. Das lutherische Konsistori-
um scheint die vorangegangenen Uberpriifungen der Rechtgliubigkeit
der Lehrer vergessen zu haben; es 148t das Waisenhaus bis zu seinem
Eingehen in Ruhe.

Verfolgen wir kurz das weitere duBere Schicksal des Waisenhauses.
Sowohl Zinzendorf als auch den Bewohnern von Herrnhut war es klar,
daf man in Zukunft nicht mehr mit der bisherigen materiellen Unterstiit-
zung durch den Grafen rechnen konnte. Dabei besaB aber diese Institu-
tion im Leben Herrnhuts und der Unitit schon ihren Platz und ihr
Gewicht. Zur Erleichterung der Gemeine {iberfithrt Zinzendorf zunachst
die Kinder der Missionare, die "Streiterkinder", in die Wetterau. Aber
auch so blieb das Waisenhaus fiir die stets arme Gemeinde eine {ibermiBi-
ge Belastung. Bei einem geheimen Besuch in Herrnhut entscheidet Zin-
zendorf liber das Schicksal des Hauses und seiner Mitarbeiter. Alle erkli-
ren sich bereit, das Waisenhaus ohne sichere materielle Grundlage zu
betreiben, von Tag zu Tag, in der Hoffnung, daB sich Gott zu ihrem
Werk bekennen wird. Nachtriglich wird sich Zinzendorf der Fragwiirdig-
keit dieses Beschlusses bewuBt, der ungiinstige Auswirkung auf das
Leben der Gemeine haben kénnte, und so wird der BeschluB revoziert;
das Waisenhaus soll aufgelost werden. Die Gemeine soll nur fiir die eige-
nen Kinder sorgen; die Waisenkinder 148t er nach Berthelsdorf iiberfiih-
ren.

In Herrnhut soll nur ein Pensionat, die "Kostanstalt", bleiben, in dem
die Herrnhuter Kinder und gegen Bezahlung auch fremde Kinder auf
hoherem Niveau ausgebildet werden sollen als es bisher der Fall gewesen
ist. Und so dndert sich die Struktur der Institution: in den Mittelpunkt
tritt die Schule mit Hehl an der Spitze, das allmihlich aufgeléste Waisen-
haus wird zur Nebensache. Auch wurden nach Zinzendorfs fritherer Idee
aus dem Waisenhaus die "bdsen" Kinder entfernt, die die Erziehung der
Herrnhuter Kinder bedrohen kénnten. Eine weitere grundlegende Ent-
scheidung geht dahin, daB in Herrnhut nur ein Knabenpensionat bleibt,
die Middchen aber nach Marienborn verlegt werden.

In den folgenden Jahren finden sich iiber das Waisenhaus nur noch
bescheidene Bemerkungen; 1748 verschwindet es ganz aus den Archiv-
dokumenten und aus dem Leben Herrnhuts. Seine Aufgaben wurden an
anderen Orten von weiteren Erziehungsinstitutionen iibernommen, die
in vertiefter Form an die Tradition angekniipft haben. So wurde das
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Herrnhuter Waisenhaus trotz der kurzen Zeit seines Bestehens und der
bescheidenen Ergebnisse zum Grundstock des groBen Geb#udes des bri-
derischen Schulwesens.

4. Das Leben im Waisenhaus

Durch verschiedene Berichte und sonstige Archivalien sind wir verhélt-
nismaBig gut informiert iiber das Leben im Waisenhaus, tber seine Wirt-
schaft, iiber Erziehung und Unterricht. Das Urteil {iber diese Praxis
fallt im Vergleich mit den theoretischen Gedanken Zinzendorfs freilich
nicht sehr vorteilhaft aus.

Beginnen wir mit dem Unterricht. Es ist nur schwer zu begreifen, daB
eine der eindrucksvollsten Leistungen der Alten Unitéat, das weise, aus-
gewogene, tief humanistische und wirklich fromme pédagogische System
des Comenius dem Grafen Zinzendorf und den Gebildeten unter seinen
Mitarbeitern entgehen konnte - wo ihnen doch die Gestalt des Comenius
bekannt gewesen ist! Es ist schwer zu begreifen, daB wir diesem Ethos,
der Sehnsucht nach Bildung, die als kostbares Erbe der Alten Unitat
noch von den GroBvitern der ersten Auswanderer in den ersten Jahren
des Aufbaues von Herrnhut in diesen gendéhrt wurde, so selten begeg-
nen. Die Titigkeit des Waisenhauses ist ganz auf das praktische Leben
ausgerichtet; die Bildung wird hier auf den Unterricht des Triviums
beschrinkt, das meist auch noch unfachménnisch unterrichtet wurde.
Die religits-erzieherischen. Ziele dringen auch in den Inhalt und in die
Methoden des Unterrichts nichtreligioser Gegenstande ein und beeinflus-
sen sie in nicht piddagogischer Weise. So lernen die Kinder das Lesen
nicht an elementaren, kindgeméBen Texten - man vergleiche den einzig-
artigen Orbis pictus von Comenius! -, sondern an biblischen Texten,
die fir sie unverstindlich waren. Und dariiber hinaus wurde ein unrea-
listisches sprachliches Ziel aufgestellt: ~ man wollte den Kindern die
Méglichkeit bieten, biblische Texte im Original zu lesen. So werden Kin-
der, die eben gerade Lesen und Schreiben bewiltigt haben, genétigt,
die lateinische und griechische Sprache zu lernen, und man denkt auch
schon an das Hebridische. Dieses Bestreben, die Kinder mit ihren schwa-
chen elementaren Kenntnissen und ohne rationale Vorbereitung vor die
schwierigsten sprachlichen Aufgaben zu stellen, war péddagogisch zwei-
felhaft. Die Briider haben das offensichtlich begriffen, denn diese
anspruchsvollen Gegenstidnde sind, auBer in der Lateinschule, in den
spiteren Varianten des Lehrplans verschwunden.

Das Unterrichtssystem war ein System von Schulen mit wenigen Klas-
sen; es gab gemeinsamen Unterricht kleiner Gruppen oder individuali-
sierten Unterricht. Als Gehilfen des Lehrers wurden einige dltere Schi-
ler herangezogen, die zur Vorbereitung aus dem Waisenhaus in die
Lateinschule geschickt wurden.

Uber die intellektuelle Uberbelastung der Kinder in der Lateinschule
ist schon gesprochen worden. Eine Einseitigkeit liegt auch darin, daB
im Unterschied zu Halle naturwissenschaftliche Gegensténde nur zégernd
Eingang in den Lehrplan gefunden haben. Es ist schwer verstehbar, daB
es in der wirklichkeitsnahen Atmosphére des arbeitsamen Herrnhuts,
wo nicht nur aus erzieherischen, sondern auch aus sittlichen und religi-
6sen Grinden die Handarbeit hoch geehrt wurde, eine Gruppe von Schii-
lern gibt, die von ihr ganz ferngehalten wird - und das in der Beflirch-
tung, es konnten eitle Wissenschaftler heranwachsen!
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Wie hat der Tagesablauf im Waisenhaus ausgesehen? Die Linge der
Beschéftigungszeit macht stutzig: im Alltag siebzehn Stunden, am Sonn-
tag sechzehn, und zwar auch bei drei- bis vierjihrigen Kindern. Kein
Wunder, daB wir der Miidigkeit bei Kindern begegnen, besonders in den
Abendstunden. Wenn das Kind in der Singstunde am Abend einschlief,
galt das als eine Disziplinlosigkeit, und entsprechend wurde es bestraft.
Dadurch stellen sich allerdings die Herrnhuter Péddagogen auf die Ebene
der Piddagogik des hallischen Waisenhauses. Aus allen Unterlagen, die
das Leben im Waisenhaus betreffen, sprechen unkindliche Interessen.
Spiele und Unterhaltungen der Kinder galten als unernste und unwiirdi-
ge Beschiftigungen. Es wird zwar nirgends gesagt, daB es sich dabei
um Siinde handele; aber sie sind unpassend. Wie soll man aber diesen
disteren Stil mit Zinzendorfs Gedanken iliber die Bedeutung der Freude
und des Spiels fiir die Entwicklung des Kindes in Einklang bringen? Ent-
weder haben die Erzieher diese Gedanken nicht gekannt oder sie nicht
ernst genommen oder schlieBlich ihre Giltigkeit nur auf das Alter bis
zu drei Jahren bezogen; éltere Kinder muBten sich schon dem Stil der
Erwachsenen anpassen. Welche Deutung die richtige ist, wissen wir nicht.

Der Tageslauf der Kinder wurde genau geplant vom Wecken bis zum
Schlafengehen. Sie waren stiéndig in organisierten Gruppen, es gab kei-
nen Platz flir individuelle Interessen, fir eine private Sphére, keinen
Augenblick des Ausspannens. Sogar das Hinausschauen aus dem Fenster
war verboten. Die einzige Form der Entspannung waren Spaziergénge
und "Bewegung" - wir wissen aber nicht, was wir uns unter diesem
Begriff vorstellen sollen. Die Erzieher lieBen sich wohl von Zinzendorf
wenig belehren, oder sie waren nicht groBziigig genug, um zu begreifen,
welche Bedeutung menschliche Gute, Freundlichkeit, gegenseitiges Ver-
trauen, stille Augenblicke fiir die Erziehung und besonders fir die reli-
giose Erziehung haben. Und so begegnen wir im Waisenhaus in Herrnhut
dem, was in der Paddagogik "kasernenartiger Erziehungsstil" genannt
wird - mit stédndiger Aufsicht, und mit einer Uberkollektivierung und
Uberorganisierung des Lebens der Kinder.

5. Manuelle Arbeit im Waisenhaus

Ein wichtiges Erziehungsmittel war die Arbeit mit Handen - ein allezeit
stéandig gililtiges piddagogisches Prinzip! Die Organisation der manuellen
Arbeit war kein Problem, als das Waisenhaus in den Anféngen eine klei-
ne Institution war und die Kinder zu Arbeiten im Haus herangezogen
werden konnten. Sie wurde zum Problem beim Anwachsen der Zahl der
Zoglinge, als wenig Krifte fur die anfallenden Arbeiten gentigten und
die schwerere Arbeit von Erwachsenen getan wurde. Die Kinder waren
verantwortlich fiir das Aufrdumen der Schlafzimmer, des Speiseraumes,
der Schulklasse, sorgten flir Brennmaterial, die Méddchen halfen in der
Kiiche, nidhten und besserten die Wdsche aus. Das konnte begreiflicher-
weise nicht von einer groBen Anzahl von Zoglingen getan werden, und
auch Téatigkeiten wie Holzsdgen und -spalten und Jaten der Beete im
Garten des Waisenhauses und des Schlosses waren nicht unbegrenzt.

Es zeigte sich die Notwendigkeit weiterer Beschaftigungsméglichkeiten.
Die Kinder lernten weben und Strimpfestricken und versahen diese
Tatigkeiten als Erwerb fiir die Kasse des Waisenhauses. Sie arbeiteten
auch im Bauernhof, der fiir die Bedilirfnisse des Waisenhauses gepachtet
wurde.
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Eine weitere Aufgabe war, den Kindern eine qualifizierte Berufsaus-
bildung zu verschaffen. Herrnhut als kleine Ortschaft hatte aber nur
eine begrenzte Auswahl von Handwerkern und bot eine beschréinkte Zahl
von Lehrstellen. Man machte den Versuch, heranwachsende Knaben in
Handwerkerfamilien auBerhalb Herrnhuts einzustellen. SchlieBlich griff
das Waisenhaus zur Selbsthilfe und errichtete in seinen Réumen eine
Schneider- und eine Schusterwerkstatt, und hier hatten ausgesuchte
Knaben die Méglichkeit, eine Lehre zu absolvieren. Fiir die Médchen
waren die Moglichkeiten noch geringer. Fiir sie gab es Hausarbeit, Gar-
tenarbeit und vor allem Handarbeiten wie Ndhen und Sticken. Von einer
Berufsvorbereitung konnte hier, wie in damaliger Zeit liberhaupt, keine
Rede sein.

6. Erziehungsmethoden

Ein markanter Wesenszug war die Pravention, der Schutz der Kinder vor
schlechten Einfliissen. Dieses Bestreben wurde allerdings in Herrnhut
iibertrieben. Die Kinder standen unter stindiger Aufsicht, wurden stén-
dig beschéftigt, sie durften nicht gaffen, schreien, die Tiiren zuschlagen,
durften nur in Gruppen ausgehen und sich nur still und unkindlich bewe-
gen. Die Erzieher schliefen mit den Kindern, zwischen deren Betten sich
Trennwinde aus Holz befanden. Die Sorge um Behiitung der Kinder fiihrte
zu einer strengen Trennung der Geschlechter, die in einigen Féllen fast
kuriose Formen annahm. Im Rahmen des Waisenhauses durften die Mad-
chen mit keinem Jungen sprechen, auch nicht mit Geschwistern. Das
scheint absurd zu sein; denn auBerhalb des Waisenhauses, in der Ver-
sammlung und anderswo kamen sie mit Jungen in Beriihrung. Wiederum
ein Widerspruch: Zinzendorf, der so sehr an die Reinheit und Unverdor-
benheit des Kindes glaubt und die Erbsiinde eher nur als theoretisches
Prinzip anerkennt, scheint in der Praxis diese Unverderbtheit offensicht-
lich nicht anzuerkennen; die Begrindung der Trennung der Geschlechter
muB doch der Glaube an die Neigung der Kinder zum Bésen, zur Unsitt-
lichkeit sein - und dem mufB man dann durch strenge MaBnahmen wehren.
Man kann schwer begreifen, daB ein psychologisch so scharf denkender
Geist wie Zinzendorf nicht die entgegengesetzte Gefahr erkannt hat:
durch die Schaffung von tabuisierten Bereichen wird die Aufmerksam-
keit der Kinder in ungesunder Weise auf sie gelenkt. Eine gute Folge

hat diese Anordnung allerdings gehabt. Wegen des stéindigen Mangels

an qualifizierten Lehrerinnen und Erzieherinnen richtet sich die Aufmerk-
samkeit der Gemeinde auf die Bildung von Frauen, was in jener Zeit unge-
wohnt ist.

Ein kompliziertes Bild stellen die Erziehungsmethoden des Herrnhuter
Waisenhauses dar. Zinzendorf vertritt die Auffassung, daB im Falle, daB
ein Kind sich schuldig gemacht hat, beim Erwachsenen an erster Stelle
die Liebe zu stehen hat. Er soll dem Kind bewuBt machen, daB es nicht
gegen Menschen, sondern gegen den Heiland schuldig geworden ist.

Wenn er ihm hilft, die Vergebung bei Gott zu finden, so ist das wirksa-
mer als alle Strafen. Die Praxis sah freilich oft anders aus. Rohleder
stellt ein Extrem dar, er konnte bei aller Frommigkeit sehr grob sein
(belegt sind Ausdriicke wie Sau, Schwein, Sauleder, Satan, Teufel)

(7). Bei anderen Erziehern begegnen wir jedoch auch einem mehr pddago-
gischen, und bei einem Mann wie Hehl einem geradezu freundlichen und
geduldigen Verhalten.
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Die Erziehung in Herrnhut war kollektiv organisiert. Von frither Kind-
heit an wurde das Gefiihl fiir Verantwortung im Dienst am Ganzen
geweckt. Einem Bemithen um Individualisierung der Erziehung begegnen
wir selten. Ein aufschluBreiches Dokument befindet sich im Herrnhuter
Archiv unter dem Titel "Untersuchung der Kinder, ihrer inneren Umstén-
de am 1. Jan. und 11. Julii 1732" (8). Es enthélt kurze Charakteristiken
der Kinder unter religiésen und psychologischen Gesichtspunkten, aus
denen wir freilich iiber die Kinder selbst sehr wenig erfahren. Wir begeg-
nen hier der im Pietismus iiblichen Aufteilung in Erweckte und Bekehrte,
erginzt durch den Begriff "beweglich", der offenbar auch auf die religi-
6se Verfassung des Kindes hinweist. Fast alle Beurteilungen sind kri-
tisch und vielfach negativ. Soll man daraus schlieBen, daB die meisten
Kinder im Waisenhaus Charakterfehler gehabt haben? Sicher nicht! Man
hat eher den Eindruck, daB die Verfasser liber das Wesen des Kindes
nicht viel gewuBt haben und in groBem inneren Abstand zu ihren Zog-
lingen gestanden haben. Es mag an mangelnder Bildung der Erzieher im
Bereich der praktischen Psychologie gelegen haben, wenn es auch uber-
raschen kann bei einer christlichen Institution, die von der in der ersten
Liebe stehenden Gemeinschaft des anfénglichen Herrnhut umgeben war.
Man kénnte einwenden, daB man in der damaligen historischen Situation
nicht mehr erwarten kann. Der Einwand wire berechtigt, wenn wir nicht
den schon hundert Jahre alten Optimismus des Comenius kennen wiirden,
welcher geglaubt hat, daB die Kinder ein Bild des lebendigen Gottes
sind, daB man in den Kindern das Gute suchen muB und mit Sicherheit
immer das Antlitz Christi findet! Was fiir ein Kontrast zu dem radikalen
MiBtrauen und zu der Kluft zwischen den Herrnhuter Erziehern und den
Kindern! Doch trotzdem blickt auch aus den streng anmutenden Dokumen-
ten ab und zu ein Kindesantlitz. So erfahren wir z.B. von Brieflein, die
Knaben und Médchen ausgetauscht haben - das wurde entsprechend
bestraft! - oder davon, daB sich zwei Knaben in der Zeit, in der man
nicht reden durfte, durch Gebérden oder Fingersprache verstiandigt
haben.

Ein ernstes Problem, das an Halle erinnert, sind kérperliche Strafen.
In der Theorie Zinzendorfs gehodren sie nicht in die Erziehung, in der
Praxis sind sie hier ganz gelaufig. Es wird zwar immer Milde und Bedacht-
samkeit bei ihrer Anwendung gefordert, aber mit solchem Bedacht werden
sie wohl nur in Féllen angewendet, die von Hehl kontrolliert werden. Ein
weiser Grundsatz war, daB nur eine einzige Person das Recht hatte, phy-
sisch zu strafen; wir wissen aber nicht, wann es gegolten hat; denn wir
begegnen oft der Tatsache, daB die Kinder von verschiedenen Erziehern
geschlagen werden. Nicht selten stoBen wir auf Beschwerden der Eltern,
daB die Kinder zu viel geschlagen werden, aber auch auf Meinungsver-
schiedenheiten unter den Erziehern. Bei Mddchen kam es nur selten zu
Schlégen, sie wurden ofters in die Kammer gesperrt. Mit der wachsen-
den padagogischen Erfahrung fingt aber die Disziplin und die Bestra-
fung der Kinder an, milder zu werden; die duBeren MaBnahmen wurden
immer mehr durch die innere Motivierung ersetzt. Diese Tatsache ist
nach dem Jahre 1737 belegt. Man kann sie wahrscheinlich der kultivier-
ten und weisen Persénlichkeit Hehls zurechnen,

7. Religiose Erziehung

Entscheidendes Ziel der gesamten Unterweisung war die Bildung des Her-
zens, nicht des Verstandes; deshalb wird fiir Gottesdienst, Gesang,

26



Gebete, erbauliche Gespriche viel Zeit gewidmet. Wenn wir den persén-
lichen EinfluB der Erzieher und der gesamten Gemeinde zusammennehmen,
dann sollte das Ergebnis fraglos sein. Das war aber nicht der Fall. J.Th.
Miiller nennt als einen Grund, daB man versuchte, religiéses Leben in
den Kindern mit unkindlichen Mitteln zu wecken. Die Briider haben frei-
lich offenbar begriffen, daB die Gefiihlsseite des Glaubens der Wesens-
art der Kinder mehr entspricht, und so verschwindet seit der Mitte der
dreiBiger Jahre der rational aufgefaBte Religionsunterricht und wird
durch gefiihlsbetonte Darstellung ersetzt. Die Erziehungspraxis aber
steht in jedem Falle unter dem unangemessenen Ziel, daB jedes Kind zur
Bekehrung gebracht werden soll unter bewuBter Anwendung von Erzie-
hungsmitteln. Ein geradezu krampfhaftes Bemiihen spricht aus dem
erwihnten Archivdokument von 1732, in dem die Kinder fast wie Posten
in einem Rechnungsbuch nach ihrer religiésen Entwicklung in Gruppen
eingeteilt werden: Tote, Gutartige, Ungewisse, Geriihrte, Lebendige,
Nach was fir Kriterien diese Einteilung getroffen wurde, erfahren wir
freilich nicht.

Dies alles steht aber im ausgesprochenen Gegensatz zur Theorie von
Zinzendorf, der die Bekehrung und den Glauben als ein freies Geschenk
Gottes angesehen hat. Die Aufgabe des Menschen ist nur, die passende
Atmosphire zu schaffen und das Kind auf diese Begegnung vorzuberei-
ten. Er hat vor dem iibereilten Bestreben gewarnt, die Kinder um jeden
Preis bekehren zu wollen, er hat gewarnt, die Kinder unter einen inne-
ren Druck geraten zu lassen, ohne daB es zu einer wirklichen Bekehrung
kommt. In der Praxis konnte Zinzendorf die Kinder mit einer ausgeprig-
ten gefiihlsméBigen Atmosphére umgeben und auch dem einzelnen Indi-
viduum gegeniiber héchst riicksichtsvoll sein.

In der weiteren Entwicklung kommt es, nach J.Th. Miiller, hinsichtlich
der Auffassungen der Anstalten in Herrnhut und anderwirts zu einer
Wandlung, und zwar offenbar dadurch, daB allmédhlich gebildete Absol-
venten der briiderischen Anstalten Lehrer und Erzieher werden. Die
Frommigkeit verliert allmihlich ihre mystische Innerlichkeit, gewinnt an
Niichternheit, Wahrhaftigkeit und Freiheit; es schwinden Ziige pietisti-
scher Enge. Doch ist das eine Entwicklung, die weit iiber den zeitlichen
Rahmen dieser Studie hinausgeht und eigentlich bis heute andauert.

8. SchluB

Nach der durchgefiihrten Analyse hat sich auf dem urspringlich idyllisch
klaren Bild der Anfinge der Herrnhuter Erziehung eine Reihe von Schat-
ten und Widerspriichen gezeigt: der Widerspruch zwischen der Theorie
Zinzendorfs und der Erziehungspraxis im Waisenhaus; der Widerspruch
zwischen der im Glauben begrindeten freundlichen Einstellung und der
Hérte in der Behandlung der Kinder; der Widerspruch zwischen der Idee
der Liebe und den Schlidgen mit der Rute, aber auch der Widerspruch
zwischen ungeeigneten Erziehern und bis zum #uBersten opferbereiten,
freundlichen Menschen, die den Kindern aus der Tiefe ihres Herzens und
Glaubens gedient haben. Die Fortsetzung unserer Studie wiirde zeigen,
wie aus einfachen, piddagogisch primitiven Anfingen des Herrnhuter Wai-
senhauses trotz aller menschlichen Unvollkommenheit im Laufe der Jahr-
zehnte ein groBartiges System briiderischer Anstalten, pddagogischer
und sozialer Art, hervorwichst. Und wie aus dem Erziehungssystem,

das grobe, unvorbereitete Handwerkerhinde gebaut haben, in wenigen
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Jahrzehnten gebildete Menschen hervorkommen, die von tief humanitdren
Idealen durchdrungen sind, Menschen wirklichen und tiefen Glaubens.
Und wenn man iiber das Niveau eines Erziehungs- und Bildungssystems
ein Urteil fillen kann auf Grund seiner Ergebnisse, der Persénlichkeiten,
die von ihm geprigt worden sind, so werden wir das briderische Schul-
wesen mit tiefer Bewegung und Dankbarkeit betrachten kénnen als einen
hellen Punkt in der komplizierten und kurvenreichen Geschichte des
Erziehungswesens.
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Drei Gelegenheitsgedichte Zinzendorfs

von W. Lutjeharms, Horebeke

1. Gelegenheitsgedichte

Zinzendorf hat fiir viele Gelegenheiten Gedichte geschrieben. Darin war
er seit seiner Jugend sehr tiichtig, und diese Gabe hat er auch reichlich
ausgenutzt. Es war eine Gewohnheit jener Zeit, fiir alle Familienereig-
nisse wie Geburtstage, fiir besondere Begebenheiten wie Antritt oder
Abschied, Jubildum oder weniger wichtige Vorfille seine Gefiihle in
einem Gedicht zum Ausdruck zu bringen. Zinzendorf dichtete solche
Verse gewohnlich im Stile eines Kirchenliedes. Das ist versténdlich; er
lebte so ganz in der Gemeine, so fiir seine Briider und Schwestern, daB
die weltlichen Gedichte immer religiés waren und nach Bearbeitung, ohne
die personlichen Bemerkungen, wirkliche Gemeindelieder sein koénnten.
Besonders in den vierziger Jahren, in der sogenannten Sichtungszeit,
hatte er sogar wihrend einer Versammlung spontan Verse gedichtet,

die vielleicht spéter nie mehr gesungen worden sind, jedoch ohne die
personlichen Anspielungen in die Anhédnge und Zugaben des Herrnhuter
Gesangbuchs aufgenommen wurden. Die Zugaben waren nur Liedersamm-
lungen. Gerade die Liebesmahle, erbauliche Zusammenkiinfte in freier
Form am Sonnabend nach der Arbeit, waren Anlédsse, ein besonderes
Gedicht zu Ehren einer Person zu machen (1). So hat Zinzendorf 1746
in Holland aus dem Stegreif Lieder auf drei Personen vorgetragen. Viel-
leicht wurden sie damals auch gesungen. Weder poetisch noch in religi-
oser Hinsicht haben sie besonderen Wert.

2. Die drei Personen

Johannes Deknatel (1698-1759) war seit 1726 einer der Mennonitenpredi-
ger in Amsterdam. Er war vor allem der Pietist unter den Taufgesinnten
und hatte viele Beziehungen zu den Kollegianten, einer freien Gemein-
schaft, die in "Kollegien" zusammenkam, kein kirchliches Amt anerkann-
te und die Erwachsenentaufe durch Untertauchung beflirwortete. Man
wurde so in die "allgemeine christliche Kirche" aufgenommen. Besonders
aus dieser Gruppe stammten viele Anhénger Zinzendorfs in Amsterdam.
Deknatel war einer der Ersten, die Spangenberg traf, als er 1734 Amster-
dam besuchte. Nach der Begegnung mit Zinzendorf zwei Jahre spéter
nahm er einen Herrnhuter Bruder als Hauslehrer fiir seine Kinder. Es
gab Hausversammlungen unter Deknatels Leitung. In verschiedenen Men-
nonitengemeinden, besonders in Friesland wurde unter EinfluB Deknatels
die Verbindung mit den Herrnhutern gesucht. Als 1738 in Amsterdam
eine richtige Briidergemeine gegrindet wurde, gehérte Deknatel zu den
ersten Mitgliedern. Obschon er ganz im Stil der Briider predigte, blieb
er doch deutlich Mennonit. Im Jahre 1755 war er unzufrieden, daB die
Herrnhuter Briider zu schnell Kinder aus taufgesinnten Familien tauften.
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Ubrigens, als Zinzendorf in der Mitte des Jahrhunderts in groBe finan-
zielle Schwierigkeiten geriet, gehdrte Deknatel wie die meisten Amster-
damer Freunde, die Zinzendorf viel Geld geborgt hatten, zu den Gliaubi-
gern, die mit dem Verlauf der Dinge sehr unzufrieden waren. Dadurch
zogen sie sich zuriick, ohne jedoch Gegner Zinzendorfs zu werden (2).

Cornelis Schellinger, geboren am 21. August 1711, Kollegiant und zur
Gemeinde Deknatels gehorig, war ein reicher Eisenhiéindler in Amsterdam.
Er und sein Bruder Jacob waren wichtige Kaufleute in der Hauptstadt,
sie gehdrten aber nicht zu den Regentenfamilien, weil sie nicht Mitglied
der offiziellen Reformierten Kirche waren. Als Zinzendorf 1736 in Amster-
dam weilte, begegnete er auch diesen Kollegianten. Weil die Briider in
Heerendijk bei IJsselstein zu sehr in ihrer Bewegungsfreiheit eingeengt
wurden, kaufte Schellinger 1745 die Herrschaft zu Zeist vom Grafen von
Nassau-Odijk und stellte auf diese Weise sein Kapital zur Verfiigung der
Briidergemeine. Er siedelte 1746 nach Zeist um und wurde Herr von Zeist.
Als die finanzielle Krise ausbrach, trat auch er dem Grafen kritisch
gegeniiber (3). Seine Selbstédndigkeit gefiel Zinzendorf gar nicht. So
schrieb der Graf 1752 an Schellinger: "Will etwa Cornelius gern ein
'Heertje' seyn, 'wel laat' ihn Herr von Dietendorf werden, da hat er
mehr zu befehlen als in Zeyst, gebt ihm Trebna, da hat er Schloss und
Unterthanen und Land die Menge und eine Gemeine dazu. Gebt ihm
Gross Krausche und Loswitz, das ist nur 8 Meile von H. Huth, 2 schéne
grosse Giliter und viel Unterthanen, die fast alle Briider sind, die char-
manteste Gegend von der Welt, und Gnadenbergel, da kann er mit 1 Holl.
florin mehr guts thun als in Holland mit 2 Ducaten" (4). Er starb am
26. Februar 1778 und wurde auf dem Friedhof in Zeist begraben.

Jan Franco Beyen war ein ganz anderer Mann. Er war Biirger von
IJsselstein, Schoffe der Stadt und Mitglied der reformierten Kirche. Als
Zinzendorf vorhatte, in Holland eine Niederlassung zu griinden, verkauf-
te Beyen ihm ein Stick Grund in der Nachbarschaft von Eteren in der
Néihe von IJsselstein, der Baronie der Prinzessin von Oranien-Nassau.
Ein groBes Haus wurde 1737 gebaut, Heerendijk genannt, in einer giinsti-
gen Lage an der holléndischen IJssel. Durch den Widerstand der Obrig-
keit, die von den é6rtlichen Pfarrern dazu angeregt wurde, konnte Heeren-
dijk sich nicht zu einer freien Hausgemeinde entwickeln. Beyen vertei-
digte Zinzendorf aber gegen alle Listerungen der Pfarrer, weshalb er
der Zensur unterworfen wurde. Trotzdem blieb er Mitglied der offiziellen
Kirche, obschon er sich 1740 auch der Bridergemeine angeschlossen
hatte. Im Jahre 1743 gab er die Ubersetzung einer Sammlung Herrnhuter
Briefe heraus, mit der Absicht zu zeigen, wie die Briider dachten und
glaubten. Zwei Jahre spédter wurde er durch "Konfirmation" in den enge-
ren Kreis der Mitarbeiter aufgenommen, und 1746 kam er auch in den
Vorstand der Missionssozietédt, die in Holland die Interessen der Mission
vertrat. SchlieBlich schrieb er 1749 das Vorwort zu einer Verteidigungs-
schrift Zinzendorfs. Um 1752 herum, in der Zeit der finanziellen Krise,
gehorte jedoch auch Beyen zu den Glédubigern, die durch die damalige
Situation beunruhigt waren. Kurz nachher ist er in IJsselstein gestorben
und am 30. November 1752 begraben worden (5).

Die Freundschaft mit diesen Hollindern war im Jahre 1746 aber noch
nicht getriibt. Da herrschte eine festliche Stimmung angesichts der Griin-
dung von Zeist.
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3. Der AnlaB zu diesen Gedichten, eine kleine Geschichte

Die Grindung der Ortsgemeine Zeist sollte 1746 mit einer Synode gefeiert
werden. Die Synode hat vom 12. Mai bis zum 20. Juni getagt. Ein Héhe-
punkt war am Freitag, dem 20. Mai, die Trauung der dltesten Tochter
Zinzendorfs, Benigne, mit dem von Friedrich von Wattewille angenomme-
nen Sohn Johannes Langgut. Die Grafin von Zinzendorf kam kurz vor
der Synode mit einer Gruppe aus Ebersdorf an. Etwa hundert Personen
hatten sich zur Synode zusammengefunden (6).

Zinzendorf und seine Suite waren schon am 10. April, also einen Monat
vor der Synode, von Marienborn aus nach Zeist gekommen. Dort hielt er
am Donnerstag, dem 14. April, seine sogenannte erste Zeister Rede und
anschlieBend eine Singstunde. Am Sonntag, dem 17. April, war er in
Heerendijk, wo er dreimal das Wort ergriff. Am Montagnachmittag reiste
er nach Amsterdam ab, wo er spét abends ankam. Zusammen mit David
Nitschmann (dem Syndikus) tibernachtete er bei Cornelis van Laer.
Gegen Mitternacht legte sich der Graf zur Ruhe, er war sehr miide. Er
schlief schon, als die Kerze niederbrannte und seine Kleider und sogar
seine Bettwédsche anziindete. Nitschmann erwachte und hatte die Geistes-
gegenwart, das Feuer schnell zu léschen. Der Graf erfuhr erst am néch-
sten Morgen, welcher Gefahr er entronnen war (7).

Es fehlte Zinzendorf in diesen Tagen nicht an Arbeit, er war mit der
Bearbeitung der Losungen fiirs nichste Jahr beschiftigt, schrieb viele
Briefe und bereitete die Synode vor. Zwischendurch empfing er viel
Besuch. Wollte er allein sein, so zog er sich mit einigen Bridern ins
Gartenhaus Deknatels zuriick. Dieser hatte ein Landhaus am Amsteldijk,
auBerhalb der Stadt. Dort konnte man unbehelligt leben und zur Ruhe
kommen. Sobald aber die Freunde wuBten, daB der Graf dort war,
kamen sie trotzdem zu Besuch (8). Am Samstag, dem 23. April, hielt
Zinzendorf vormittags eine Ansprache (sechste Zeister Rede) in Amster-
dam. Nachmittags feierte er mit ungefdhr sechzig Personen ein Sabbats-
liebesmahl im Gartenhaus. Zinzendorfs Gefolge (Pilgerhaus), viele Marien-
borner "Herzeln" und holldndische Freunde nahmen daran teil. Das
Zusammensein hatte einen besonderen, festlichen Charakter. Cornelis
Schellinger sollte dieser Tage Amsterdam offiziell verlassen, um als Herr
von Zeist das SchloB zu beziehen. Er und seine Frau feierten nun diesen
Abschied und Neuanfang. Schéffe Franco Beyen, der am vorigen Tag
Geburtstag gehabt hatte, gab noch eine Nachfeier. Johannes Deknatel
hatte sein Gartenhaus zur Verfiigung gestellt. Grund genug fiir den
Grafen, um einige spezielle Gedichte auf diese drei Stiitzen der Briider-
sache in Holland (Amsterdam, Heerendijk. Zeist) zu verfassen. Man spiurt
in den Liedern, daB man recht gemiitlich und ungezwungen beisammen
war. Zinzendorf dichtete diese Lieder spontan und zogerte nicht, wenn
es notig war, die Namen seiner Freunde an Reim und Melodie anzupas-
sen: Franco Banco, Dekkanatel (9).

4. Der Topfer und sein Ton

Das Gedicht fur Schellinger und seine Frau hat einen mehr biblischen
Inhalt als die beiden folgenden Gedichte. Es war als Kirchenlied verwend-
bar, obschon die Melodie ungeeignet war, zu lang und wenig bekannt.

Es handelt sich um Melodie 242 alt (Heilige dir deine Leute). Wie wir
nachher sehen werden, war es kein originelles Lied, da Zinzendorf vor-
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her schon ein #hnliches gedichtet hatte.

Nun so gesegne Euch euer Schépfer,
nun so formir Euer und mein Tépfer

den Bruder Cornelis und Sie

zum lohn seiner miih.

Formen ist kein werck vor das Gefiss,
wers macht, der formt es.

Gebt Ihr Ihm nur Euer Herz und Glieder,
Haus und Hof Ihr kriegt's alles wieder,
Dass sich der Heiland kan driber freuen.
Wie das darnach wird seyn,

weiss Er, was wissen wir,

Tausend geliebte Thr

Vater und Sohn und Gott heilger Geist,
da habt Ihr Euer Zeyst,

IThm muss wohl seyn beblut's

man muss da bauen, thut's.

Der Schopfer segne: Bruder und Schwester Schellinger als Lohn fur
seine (Christi) Mithe. Siehe Hiob 20,10 iltere Fassung: "seine Hand
wird ihm Miihe zum Lohn geben". Dabei wird nun in diesem Vers der
Topfer als Ebenbild des Schépfers herangezogen, und dieses Bild wird
ausfithrlich dargestellt. Es ist ein alter, biblischer Gedanke, daB Gott
den Menschen gemacht hat, wie ein Tépfer den Ton bearbeitet. Es ist
ein konkretes Bild und zeigt die vollkommene Abhéngigkeit des Menschen
von Gott. "Wehe dem, der mit seinem Schopfer hadert; spricht der Ton
zu seinem Topfer: was machst du" (Jes. 45,9)? "Spricht auch ein Werk
zu seinem Meister: warum machst du mich also? Hat nicht der Tépfer
Macht, aus einem Klumpen zu machen ein GefdB zu Ehren und das ande-
re zu Unehren" (Rom. 9,20)? Gott ist dem Menschen keine Verantwortung
schuldig. In diesem Bild liegt aber ebenso eine groBe Verbundenheit mit
Gott und ein Vertrauen in seine liebevolle Leitung. "Herr Gott, du bist
unser Vater, wir sind Ton, du bist unser Tépfer, wir sind alle deiner
Hinde Werk" (Jes. 64,7). Fiir Zinzendorf wird dieses Bild eine besonde-
re Bedeutung gehabt haben, weil es sehr anschaulich ist. In einem Lied
zum 13, Aug. 1742 heiBt es: Gott aller welt ihr Schépffer, du eigentli-
cher tépffer des heil'gen kirchenleibs! wir kiissen dir die hidnde zum
treu seyn bis ans ende, und du bist unser kopff, und bleib'es (Nr
1836,12).

In der zehnten Zeister Rede, gehalten am 4. Mai 1746 in Amsterdam
zum Fest der ledigen Schwestern, sprach er iber die Tageslosung,
Psalm 10,3: "Er hat uns gemacht und nicht wir". Er schlieBt diese Rede
mit den Worten: "Nun wollen wir, was der Mann, der Schopfer und Top-
fer unsers leibes und seele will, nicht nur in ansehung unsers wesens,
sondern auch unserer form" (10). Gesungen wurde "Formen ist kein
werk fiirs gefiss, wers macht, der formt es". Man wird die dltere Form,
in der ersten Zugabe unter Nr 2157,10 gedruckt, gesungen haben.

In unserem Vers sollen wir Gott alles ibergeben, auch unseren Besitz,
Haus und Hof, wir erhalten es aber als neue Schopfung geheiligt vom
Heiland zuriick. So diirfen wir hoffen, daB unter dem Segen der Drei-
einigkeit Zeist etwas besonderes werden wird durch die Verséhnung in
Christi Blut. Auf diese Grundlage soll Zeist gebaut werden. Am selben
Tage, dem 23. April 1746, hatte Zinzendorf iiber die Losung "Es muss
alles mit Blut geweyhet werden" (Hebr. 9,22) gesprochen, und es wur-
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de gesungen aus der ersten Zugabe Nr 2188,6: So brachte der welt
Architect die zeit und ewigkeiten in einen méglichen prospect” (Gesichts-
punkt) (11).

Der Vers hat vielen Zwecken gedient. Es war anfénglich der SchluB-
vers eines langen Gedichtes zu Ehren des Geburtstages von Christian
Renatus (d. 19. Sept. 1745). Der SchluBvers lautet: "Nun so gesegn
Dich auch dein Schopfer, Nun so formire dein und mein Topfer was Er
will, aus dir, mein Sohn. Du bist ja sein thon! Formen ist auch nicht
Gemein-gebrauch, So form Er Dich auch. Wir geben nach art aller Brii-
der, unser herz her, und seel und glieder, Dass sich das Lammlein kan
ihrer freun. Wie aber das muss seyn, Weiss Er was wissen Wir? Tausend
Geliebte, Ihr! Vater, Mutter und lieber Mann! Habt Euren Christian.
Soll Thm wohl seyn, sprengt Blut! Soll Er was thun, so thut" (in den
"Elegantien", Nr. 1).

Es wurde auf schéne Weise als Lied fiir die Gemeine umgedichtet, in
der ersten Zugabe Nr 2157 (12). Dann benutzte Zinzendorf nur Vers 10
fiir Schellinger und machte daraus wieder ein Lied fiir die Advocatos
Ecclesiae (die Leute, die die Gemeine bei der Obrigkeit vertraten (13)),
in der zweiten Zugabe Nr 2234. Darin sind wenig Anderungen angebracht.
Bruder Cornelis wird ganz allgemein: "Amtmann Gottes", Heiliger Geist:
"Gott Mutter", da habt ihr euer Zeist: "seht das neue parapet". Ein
"parapet" ist eine Brustwehr, hier wohl die Gemeinorte als Andeutung
der Verteidigung des wahren Glaubens in Jesu Blut und Wunden
(beblut's). Gregor hat in den spéteren Gesangbiichern diesen einen
Vers als Lied fir die Gemeine beibehalten, in der "Christian Renatus" -
Form (2157), nicht in der "Schellinger"-Form (2234). Im Kleinen Gesang-
buch, 2. Aufl. Barby 1761, unter Nr. 1054. In Gregors Gesangbuch,
Barby 1778, unter Nr. 969 mit einem anderen SchluB. In dieser Fassung
auch 1839. Der SchluB sieht so aus: "darum empfehlen wir's dir, du
hochgelobte Dreyeinigkeit: machs Kirchlein dir zur Freud! bespreng's
mit Christi Blut, und segne, was es thut!" Im Kleinen Gesangbuch von
1870 ist es nicht mehr zu finden.

5. Heerendijk

Ein Gedicht fiir Beyen aus AnlaB seines Geburtstages, aber zugleich fir
Heerendijk. Mann und Ort gehdéren zusammen. Wenn das Gedicht ins
Gesangbuch aufgenommen und verallgemeinert wird, braucht nur wenig
gedndert zu werden, denn es bleibt ein Lied fiir Heerendijk. Die Melodie
ist 228 alt (Wie schén leuchtet der Morgenstern), eine in der Gemeine
sehr beliebte Melodie.

Wie freut sich dieses liebe Haus
wenns auf die Jahre denckt hinaus
und denckt an Scheepe Beyen

das Kirchlein noch op Eteren
gefiehl ihm damahls schon so schén
Er wollte drinn gedeyen.

Da kam Herrndam,

unser Kindlein, in den Windlein
ziemlich kricklich

und zum lokken ungeschicklich.
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Doch ging es auf der liebe Art

dass sie nicht lang auf Ursach wart't,
mag auch nicht gern viel héren.

So ging es auch dem Bruder Beyn,
Er musste schon ein Bruder seyn,
drauf los aufs censureeren

Franco! Banco!

ohn verzagen, alles wagen,

muss gewinnen,

so gewonnen nooit (nie) zerronnen.

Wenn man an die Anfangszeit dieser Hausgemeinde zuriickdenkt, ist da
dankbare Freude fiir alles, was geschehen ist. Schoffe (holléndisch:
Scheepen) Beyen von IJsselstein ist die Seele dieses Hauses. Die Gemei-
ne hat ihren Beginn in einem Bauernhof, op (auf) Eteren, gefunden. Ein
Jahr spiéter wurde daneben am Deich der hollindischen IJssel das groBe
Haus gebaut mit dem Namen Heerendijk (Herrndam). Dann fingen aber
die Schwierigkeiten an, die junge Gemeinde, nicht im Stande aufzubliihen,
bleibt "kricklig". Deshalb ist die Anziehungskraft dieses Ortes nicht
groB (14). Aber, so fidhrt der zweite Vers fort, wie die Art der Liebe
ist, die ungeduldig ist und sich nichts sagen 14Bt, so ging es auch dem
Beyen, er wollte ein Bruder sein, daran konnte die Zensur der Refor-
mierten Kirche nichts &ndern. Franco Beyen wird ermutigt, mit frischem
Mut weiterzukémpfen, der Sieg wird ihm nicht entgehen. Zinzendorf hat
noch Hoffnungen fiir die Zukunft.

Dieses Gedicht wurde in der zweiten Zugabe unter Nr. 2256 ins Gesang-
buch aufgenommen. Die 3. Zeile lautet: "und denckt ans alt und neue".
In der zweiten Strophe geht es von der 4. Zeile an so weiter: "bald der,
bald jener wollte nein (hinein), und wollte auch ein bruder seyn, da
war nicht abzuwehren, je nu, sieh zu, ohn verzagen alles wagen heisst
gewonnen, so gewonnen, nie zerronnen'.

Im Gesangbuch sind noch einige Verse auf Heerendijk: "Er mach' aus
unsern damme, den wir vom creutzes-stamme, am meere aufgericht,
damit er feste stehe, und nimmer untergehe, ein werck in wahrheit und
gericht" (Nr 1588,3 "das Lied wurde aus freyem Trieb des Herzens gesun-
gen", 1740). "Es grisst dich Gottes zeug im lieben Herrendeyck; winsch
ihm wieder friede: und dass der teuffel schweig, und einmahl werde miide,
thut er gleich nicht das, dass ers liigen lass: llig er sonsten was" (Nr
1656,16, d.d. 7.7.1741). Der Teufel ist ein Liigner (Joh. 8,44). Die
reformierte Kirche léstert die Bruder, und Zinzendorf, der so gerne ein
gutes Verhéltnis zu den Reformierten gehabt hitte, ist sehr enttduscht.
Das alles hat mit dem Hirtenbrief des Amsterdamer Kirchenrates 1738
angefangen, weshalb Zinzendorf im folgenden Gedicht Amsterdam eine
Hélle nennen kann.

6. Der weise Lehrer

Das Gedicht auf Deknatel ist einfach, wohl das schonste dieser drei Lie-
der, es schildert ihn als Prediger in der Amsterdamer Lage. Die Melodie
ist 22 alt (Die Seele Christi heilge mich).
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Dem Heer van Dekkanatel

dem lieben Himmel in der H6ll,

wo 30 briider Kérner seyn

und immer wird er gehn und streu'n;

den alten Bruder Hertze Jan
gehoret dieser Garten an,
da wir uns heute divertirt
und Schellinger uns regalirt

Er sieht die Schaapjes um sich her,
die lauffen ihm was in die Quer

im puncto der religion

Er aber dencket: lauft nur schon.

Ihr lauft auf Euren Hirten zu

Da will auch Domine zur Ruh

in seinen allgemeinen arm

wo sind sie all? dass Gott Erbarm!

Wohin soll meine Kirchfahrt ziehn
von Menno etwa zu Socin?

Der auch der Seelen Mann nicht ist
ich dachte, lieber gleich zum Christ.

Durch den Widerstand der Reformierten ist Amsterdam einer Hélle gleich,
wo Deknatel die Rolle eines Boten des Himmels erfiillt. Liegt hier viel-
leicht ein Wortspiel Holle-Holland vor? Aber die dreiBig Briider sind wie
Kérner ausgestreut und versprechen eine Ernte (Vers 1). Jetzt sind
Zinzendorf und seine Géste im Gartenhaus des Jan Deknatel versammelt,
wo sie sich amiisiert haben und Schellinger sie bewirtet hat (Vers 2).
Deknatel als Hirte sieht seine Schiflein (holléndisch: Schaapjes) um sich
herum, sie machen es ihm nicht immer leicht in kirchlicher Hinsicht. Sie
dringen darauf, alte kirchliche Verbindungen zu durchbrechen, er aber
nimmt Riicksicht auf sie, 148t ihnen freie Hand (Vers 3). SchlieBlich geht
es doch in die gute Richtung. Auch "Domine" Deknatel will dorthin, in
die allgemeine Kirche Jesu Christi, wie sich die Kollegianten ausdriicken.
Sie sind aber noch nicht alle da, Gott erbarme sich ihrer, daB es einmal
so weit kommen moge (Vers 4). Wohin soll der Weg der Kirche gehen,
von Menno Simons, dem Griinder der Mennonieten oder Taufgesinnten

zu den Sozinianern? Der Unitarier F. Sozini hatte Anhanger wie S. Crell
im Kreise Deknatels. Eine zeitlang war Crell ein treuer Zuhérer bei den
Briidern (15). Die Sozinianer hatten nicht den rechten Glauben. Die
Brider konnten ohne Umwege gleich zu Christus. Dieses christozentri-
sche Bekenntnis ist der Klimax des Gedichtes (Vers 5).

Das Lied wurde iiberarbeitet und in die zweite Zugabe unter Nr. 2209
aufgenommen. Es sind einige Anderungen vorgenommen worden. Der
Anfang lautet: "Der treue Wirth Gamaliel". Deckname fir Deknatel wird
Gamaliel, ein weiser Lehrer und Seelsorger unter den Pharisdern in Jeru-
salem (Apostelgesch. 5,34). Er gab den Rat, abzuwarten und die Apostel
nicht zu verfolgen, Gott wird selber urteilen. Er war in den Augen der
ersten Christen ihr Schirmherr. Der zweite Vers fillt aus und der dritte
beginnt: "sah sich einst seine Heerde an, da ging es ziemlich widern
mann". Gamaliel sah sich die Apostelschar an und setzte sich seinen
Glaubensbriidern, die anders dachten, entgegen. Vers 3 ist fast dersel-
be wie 4 im Original, statt Domine "euer hirt" (Gamaliel). Im letzten Vers
ist die zweite Zeile "von einem mann zum andern hin" ganz allgemein
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geworden, von dem einen Kirchengriinder (Religionsstifter) bis zum
andern.

Auffallend ist, daB diese Gedichte, mitten in der Sichtungszeit und
mit den typischen Blut- und Wundenliedern in die Zugaben aufgenommen,
von diesen Ausdriicken so frei geblieben sind. Schellinger, Beyen und
Deknatel waren eben niichterne Hollinder. Zinzendorf hat sich ihnen
wohl angepaBt. DaB die Lieder im Gesangbuch nicht beisammenstehen,
hat seinen Grund darin, daB alle Lieder in den I. und II. Zugaben alpha-
betisch nach dem Anfangswort geordnet sind.
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Die Bedeutung der Herrnhuter im Kampf gegen die
Aufklarung am Beispiel Christiansfeld

von A. Pontoppidan Thyssen

Das Thema meines Referates (1) hat mich etwas verlegen gemacht, denn
ich kann die Briidergemeine nicht als eine Kampforganisation gegen die
Aufklarung auffassen. Das gegenseitige Verhiltnis war komplizierter,
und dieses komplizierte Verhéltnis im Hinblick auf sowohl Zusammenhang
als auch Gegensatz méchte ich hier versuchen kurz aufzureiBen.

Schon die Polemik Zinzendorfs war urspringlich vorwiegend gegen
das orthodoxe Kirchen- und Lehrsystem und spéter gegen den halleschen
Pietismus gerichtet. Wie der Norweger Leiv Aalen hervorgehoben hat,
wurde der junge Zinzendorf von Christian Thomasius beeinfluBt und
ging, wenn er das religiése Bedlirfnis und dessen Befriedigung angeben
sollte, vom aufklérerischen Gedanken der wahren Gliuckseligkeit aus (2).

Seit den 1730'er Jahren hat Zinzendorf sich jedoch immer klarer gegen
die Aufkldrung abgegrenzt. Ein Beispiel von 1756, das auch fir unsere
Periode maBgeblich sein kann: "Wir und die Vernunftsgeister sind nicht
dariiber streitig, daB des Heilands Sache nicht Solide verstidndig und
tiefe Weisheit wéire", sondern die Rationalisten denken, es komme darauf
an, "daB es mit ihrer Vernunfts Elle gemessen und richtig befunden
werde, wies der liebe Gott in allen Dingen einrichtet. Was ihnen also
nach ihrer so unbeschreiblich bornierten Vernunft nicht einleuchtet, das
soll der liebe Gott auch nicht so gewollt haben, weil sie fest sezen, daB
Er sich nach ihnen richten soll" (3).

Im damaligen dénischen Gesamtstaat (Danemark, Schleswig, Holstein
und Norwegen) war der Hauptgegner der Bridergemeine ohne Zweifel
der staatskirchliche Pietismus, das heiBt von Halle beeinfluBte Pietis-
ten, die seit etwa 1734 vom Konig begilinstigt wurden. Als Zinzendorf
1735 Danemark besuchte, wurde er vom Konig abgewiesen; die erste
Briiderkolonie im Gesamtstaat, Pilgerruh in Holstein, wurde 1741 nach
vier Jahren aufgelést, und 1744-46 wurden scharfe Verordnungen erlas-
sen, die jede Verbindung mit den deutschen Briidergemeinden verboten
und die Tatigkeit von Sendboten ausdriicklich ausschlossen.

DaB die seit den dreiBiger Jahren begonnene Aussendung von Boten
jedoch fortgesetzt werden und um 1770 vielerorts recht breiten Eingang
finden konnte, auf Fiinen, in Jiitland und insbesondere im nérdlichen
Schleswig, ist hauptséchlich auf den wachsenden EinfluB des toleranten
Geistes der Aufklédrung zurickzufithren, Die Aufklirung war damals
nicht der Gegner, sondern der Beforderer der Briidergemeine. Das gilt
vor allem bei der Errichtung der Briidergemeine Christiansfeld.

Fur die aufklirerischen Staatsminner und Geistlichen waren die kon-
fessionellen Unterschiede nicht wesentlich. Dagegen fanden sie die prak-
tische Art der Briiderfrommigkeit ansprechend, die gute Ordnung und
Disziplin der Briderkolonien, ihre solide und geschickte Handwerksar-
beit und ihre weit bekannten Fabrikbetriebe. Noch in den sechziger Jah-
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ren wurde der Herrnhutismus nicht selten von pietistisch-orthodoxen
Geistlichen der Herzogtiimer angegriffen, und der pietistische General-
superintendent Adam Struensee war recht miBtrauisch den Herrnhutern
gegentiber. 1768 wurden solche Angriffe aber verboten, welches sicher-
lich als Zeugnis der Toleranz der Staatsregierung anzusehen ist. Dies-
beziiglich schrieb A.P. Bernstorff an Struensee, "dass nichts in solchen
Fillen heilsamer als das Stillschweigen der Landes-Regierung ist. Ver-
bothe, Straffen, Ahndungen...machen nur das Publikum rege, und Din-
ge bekannt, die sonst denen mehresten verborgen bleiben" (4).

Im ndchsten Jahr, 1769, wurde die Direktion der Briiderunitit sogar
von der dénischen Regierung aufgefordert, eine Kolonie in den Herzog-
timern zu errichten, und 1771 wurde die Aufforderung wiederholt, dies-
mal mit ndheren Verhandlungen zufolge. Beinahe alle Wiinsche der Briider-
unitdt wurden erfillt, und das Ergebnis war eine fiir die geplante Brii-
dergemeine sehr giinstige Konzession und gleichzeitig eine AuBerkraft-
setzung der alten Herrnhuter-Verordnungen. Das geschah im Dezember
1771 wiahrend der radikal aufkldrerischen Regierung der Briider Struen-
see, Séhne des Generalsuperintendenten. Der neue Kurs den Herrnhu-
tern gegeniiber iliberlebte selbst den Sturz dieser Regierung im néchsten
Jahr; die Konzession wurde nur bestéatigt.

So entstand Christiansfeld, fast als Kind der Aufklédrung geboren,
und danach von der dankbaren Gemeinde mit dem Namen des Koénigs
getauft. In den folgenden Jahrzehnten wurde die neue Briidergemeinde
von sehr vielen Geistlichen, hohen Beamten und anderen prominenten Per-
sonen besucht, nicht nur von Freunden der Gemeinde,sondern mehr oder
weniger von Vertretern der Aufklérung; und die Christiansfelder konn-
ten von vielen erfreulichen AuBerungen und Nachrichten der Besuchen-
den berichten. Der schnelle Aufbau, die durchgearbeitete, symmetri-
sche Architektur, die gute Planung der Stadt mit dem rationellen Stadt-
plan und den pfeilgeraden StraBen, das Aufblithen der Wirtschaft, die
wohlgeordneten musikalischen Gottesdienste - das waren alles Qualitéten,
die man in der Zeit der Aufkldrung schétzen konnte, auch ohne Bekannt-
schaft oder Sympathie mit dem religiésen Leben der Briidergemeine zu
haben.

Es gab aber auch eine innere Verwandtschaft zwischen der Briidergemei-
ne und dem Geist der Aufklarung. Als religiose Gesellschaft war die
Bridergemeine eine eigenartige Mischung von Enthusiasmus und Rationa-
litdt, vor allem in der Zeit nach dem Tode Zinzendorfs 1760, also der Zeit
der Grundung von Christiansfeld.

Die ersten Jahre der Briidergemeine in Herrnhut waren in hohem MaBe
von religiésem Enthusiasmus geprégt. Die Beratung lUber gemeinsame
Statuten im Sommer 1727 wurde zunéchst als eine groBe Erweckungszeit
aufgefaBt, in welcher die vom inneren Streit aufgeregten Gemiiter durch
Wirkung des Geistes Gottes zur Einigung und gegenseitigen Unterord-
nung gebracht wurden. Auch die folgende Zeit war von glithendem Eifer
gekennzeichnet, von umfassender Missionsarbeit, Grindung neuer
Gemeinden, spontanen Gruppenbildungen und noch héherem Aufschwung
des religiosen Lebens in den vierziger Jahren, die spiter als eine schwir-
merische "Sichtungszeit" betrachtet wurde. Eine Frucht dieser Zeit war
das sogenannte Regiment des Heilands, das entscheidend fiir das Selbst-
verstindnis der Briidergemeine wurde: die Auffassung, daB sie einen
Spezialbund mit dem Heiland hétte, daB er buchstiblich ihr Generalidlte-
ster sei und alle Fragen durch Los beantworte und entscheide.

In den fiinfziger Jahren und namentlich nach dem Tode Zinzendorfs
wurde es aber als notwendig empfunden, die enthusiastischen Ausschwei-
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fungen zu begrenzen, nicht zuletzt weil sie von auBen her kritisiert
wurden. Der Enthusiasmus wurde nicht aufgegeben, sondern teils sozu-
sagen verkapselt, teils sorgfiltig durch Gemeindeordnungen reguliert.

Die Verkapselung beabsichtigte sehr bewuBt, die anstéBigen Vorstel-
lungen und Einrichtungen, vor allem den Sinn des Heilandsregiments,
innerhalb der Gemeinde zu behalten und vor der Umwelt zu verbergen.
Die Schriften Zinzendorfs wurden revidiert, und nur die revidierten fiir
authentisch erklirt. Die groBe Zinzendorfbiographie Spangenbergs war
nur ein Auszug eines noch gréBeren Werks, das verbrannt wurde, damit
- wie er schreibt - "nicht .... die Differenz zwischen dem ersten Manus-
kript und dem gedruckten Lebenslaufe mit der Zeit etwa eine Irrung in der
Historie veranlasse" (5). Die o6ffentlichen Darstellungen von Seiten der
Bridergemeine waren Uberhaupt Ergebnisse sorgfiltiger Kommissionsar-
beiten, durch welche die ersten Entwiirfe oft kassiert wurden. Mitteilun-
gen an die Gemeinden wurden nur handschriftlich verbreitet, und vieles
war den Gemeinleitungen vorbehalten. Keine Briefe durften die inneren
Verhéltnisse nach auBen hin erwdhnen, Nachlidsse der Verstorbenen soll-
ten beschlagnahmt und die wichtigsten Archivalien in Herrnhut gesammelt
werden. Hier wurde fleiBig aufgerdumt, und sehr viele anstéBige Papiere
wurden vernichtet. Uberhaupt war diese Verkapselung so konsequent,
daB nicht nur die damalige Umwelt, sondern auch viele spétere Kirchen-
geschichtsschreiber hinters Licht gefiihrt wurden.

Die Regulierung der Gemeindeordnungen wurde als Folge der Grund-
gedanken der Brudergemeine dargestellt, das heiBft der Gedanke, daB
sie wie die Urgemeinde eine Glaubensgemeinschaft wahrer Glieder am
Leibe Christi sein sollte, nach der Lehre und den Gemeindeordnungen
der Schrift, insbesondere der apostolischen Kirchendisziplin. Die Durch-
fihrung war aber so weitreichend und bis zur letzten Klarheit durch-
dacht, daB sie als rationale Beherrschung des Gemeindelebens wirkte,
oder - mit dem Wort Max Webers - als eine Zweckrationalisierung.

Fir diese Entwicklung spielte die Lehre vom unmittelbaren Regiment
des Heilands eine groBe Rolle, die Lehre, daB die Briudergemeine ein
besonderes Volk des Herrn sein sollte, das sich nach seinem Willen nach
den Losanweisungen piinktlich zu richten hétte. Diese wurde das eigent-
liche Fundament der inneren Stabilisierung und Disziplinierung der Brii-
dergemeine nach 1760. Die ganze Verfassung wurde allméhlich danach
durchgearbeitet, vor allem auf vier Synoden von 1764 bis 1782. Sie wur-
den alle direkt vom Heiland einberufen, der durch Losanweisungen den
Zeitpunkt und die Teilnehmer bestimmte und auch die Einzelfragen ent-
schied. Es war aber nicht zuféllig, woriber der Heiland gefragt wurde;
griindliche Kommissionsarbeit ging voraus, und das heiBt rationale Bear-
beitung der Probleme. Obendrein wurden in den achtziger Jahren die
Ergebnisse systematisiert als ein groBes Verfassungswerk von 1262 Para-
graphen, das alle Verhéltnisse genau regulierte.

Diese durchgearbeitete Verfassung, die auch eine Neuorganisierung
und Belebung sein sollte, war der innere Hintergrund der Errichtung
von Christiansfeld. In ihrer Bliitezeit, bis etwa 1800, war die neue
Gemeinde sicherlich sehr lebendig, ohne Probleme der zweiten Genera-
tion in den élteren Gemeinden, vorwiegend bestehend aus neuen Mitglie-
dern, die bestrebt waren, eine Stadt auf dem Berge aufzubauen. Der
Enthusiasmus wurde aber streng reguliert. GeméB der Verfassung bedeu-
tete das Regiment des Heilands in der Tat eine theokratische Ordnung,
die nicht nur den vom Heiland approbierten Einrichtungen, sondern auch
den leitenden Gremien, denen das Los vorbehalten war, eine géttliche
Autoritédt verlieh. Das galt insbesondere der Unititsdirektion, die weit-
reichende Befugnisse hatte und alle wichtigeren Fragen in den Einzelge-
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meinden entschied. Auch eine Einzelgemeinde wie Christiansfeld war aber
eine kleine theokratische Republik, in welcher die Autoritdt der Gemein-
deleitung und die Subordination der Mitglieder grundlegend waren.

Alle Fdaden waren in der Altestenkonferenz gesammelt, die ein Kollegi-
um von Beamten war, dessen Mitglieder alle von der Unitédtsdirektion
gewdhlt wurden. Die anderen Gremien waren in jeder Hinsicht der Alte-
stenkonferenz untergeordnet. Zahlreiche Beamten verschiedener Art
iiberwachten die einzelnen Mitglieder, und nur mehrmals gepriifte konn-
ten aufgenommen und leicht durch Versehen zuriickgesetzt werden. Die
Kindererziehung und das Verhéltnis zwischen den Geschlechtern wurden
genau kontrolliert, Reisen und Besuch von Gésten forderten besondere
Genehmigung, Luxus und Lesen sogenannter leichtsinniger Blcher wurde
nicht geduldet usw.. Und alle, selbst Kinder, waren verpflichtet, Ver-
sehen anderer Mitglieder den Beamten anzuzeigen.

Dazu kamen noch zwei wichtige Mittel der totalen Uberwachung der
Gemeinde: die Chorordnung und die wirtschaftlichen Ordnungen. Nach
der Chorordnung sollten grundsitzlich alle Unverheirateten, nur die
kleinsten Kinder ausgenommen, in Chorhéuser wohnen und sich in nach
Alter und Geschlecht getrennte Choére aufnehmen lassen. Die Absicht
war durch kleinere, gleichartige Gruppen eine effektivere geistige Erzie-
hung und Seelsorge zu erlangen, denn jedes Chor hatte besondere Seel-
sorger und Aufseher, besondere Statuten, Versammlungen und Feste wie
eine Miniatur der ganzen Gemeinde. Die Eheleute hatten einen &hnlichen
Chor im Hinblick auf die ehelichen Aufgaben, deren Ordnung ein sonder-
bares Beispiel der Verbindung von Enthusiasmus und Rationalitit ist.
Der Grundgedanke, daB allein die Liebe des Heilands und zu dem Heiland
das Vorbild der ehelichen Liebe wire, sollte ndmlich durch griindliche
Regelung und Uberwachung erreicht werden. Der Ehepartner wurde von
der Gemeindeleitung durch Los erwéhlt, und nach der Instruktion der
Ehechorpfleger sollte die Ehe ganz von menschlichen Leidenschaften
befreit und die Kinder ohne Wollust erzeugt werden.

Das Wirtschaftsleben wurde als ein Teil der Gemeinschaft aufgefaBt
und sorgfiltig im Verfassungswerk geregelt. In Christiansfeld kann man
beobachten, wie genau alles iberwacht und geplant wurde, vor allem in
den groBen, gemeinsam arbeitenden Chorhéusern der unverheirateten
Brider und Schwestern, aber auch bei den verhéltnisméBig wenigen ver-
heirateten Handwerksmeistern, die nur teilweise selbstéindig waren. Um
den Wohlstand zu férdern, entwickelten die Gemeinde- und Chorleitungen
allmihlich GroBbetriebe, Gerberei, Webereien, Fabrikation von Stérke,
Seife, Tabak usw., und dazu kam auch GroBhandel, denn die wohlkon-
trollierten Waren der disziplinierten briiderischen Produktionsgemein-
schaften wurden begehrt und boten den umliegenden Stédten eine gefdihr-
liche Konkurrenz. Auf diesem Gebiet fithrte die Regelung des gemein-
schaftlichen Lebens direkt zum wirtschaftlichen Zweckrationalismus,
obwohl sie im Hinblick auf die geistigcen Zwecke der Gemeinde entstand.

Auf der anderen Seite ist es klar, daB der Rationalismus der Aufkla-
rung in unserer Periode der Hauptgegner des Herrnhutismus wurde.

Das geht aus den Akten der erwéhnten vier Synoden hervor, aus der
innerherrnhutischen Korrespondenz und aus den Reden in den Diarien
Christiansfeld, indirekt auch aus den gedruckten Schriften der Briider-
gemeine. In der Periode von 1770 bis etwa 1800 wurden viele erbauliche
Schriften herrnhutischer Herkunft offentlich herausgegeben, auch recht
viele auf dénisch, zum groBten Teil Ubersetzungen aus dem Deutschen.
Polemisch waren diese Schriften aber nicht; die Bridergemeine trat
nicht direkt als Gegner der Aufklarung auf. IThre Bedeutung der Auf-
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klirung gegeniiber lag hauptséchlich darin, daB sie eine Alternative zu
der immer mehr vorherrschenden aufkldrerischen Denkungsart in den Lan-
deskirchen darbot, nicht so sehrals durchdachtes, theologisches Gegen-
stiick, sondern umso mehr durch Sammlung von Geistesverwandten und
Erweckung von neuen Freunden in mehreren ¢rtlichen Kreisen.

Zunichst muB als Beispiel Christiansfeld selber genannt werden, weil die
dortige Briidergemeine das Zentrum des Herrnhutismus nicht nur im
Gesamtstaat, sondern in ganz Skandinavien wurde, und dazu auch Ver-
sammlungsort der herrnhutisch Erweckten aus einem weiten Umkreis, ins-
besondere aus den umliegenden Gemeinden, fiir welche sogenannte déni-
sche Versammlungen mindestens wochentlich gehalten wurden. Die ande-
ren oOrtlichen Kreise, die sogenannte Diaspora, hatten ihren Schwerpunkt
im noérdlichen, dénischsprechenden Schleswig, an und fiir sich eine
erstaunliche Tatsache, weil Christiansfeld natiirlich eine deutsche Gemein-
de war, wo offiziell nur deutsch gesprochen wurde.

Der Hintergrund bildete eine in Nordschleswig recht ausgedehnte pie-
tistische Bewegung seit den 1720'er und 30'er Jahren, die von Pfarrern
getragen wurde. Als der Pietismus in der staatskirchlichen Ausgestal-
tung erstarrte, und die Unterstiitzung von oben her in den fiinfziger
und sechziger Jahren sich immer mehr verlor, wurde der Herrnhutismus
die Zuflucht dieser Pfarrer, von der sie neue Anregung holten. Noch
mehr herrnhutisch gepridgt wurden mehrere Vertreter der folgenden Pfar-
rergenerationen, die schon von Anfang an, z.B. wahrend ihrer Studien-
zeit, von Herrnhut her inspiriert waren. Durch die Zusammenarbeit
zwischen diesen Pfarrern und mehreren ortlich stationierten Sendboten
entwickelte die Briidergemeine sich zu einer selbsténdigen Laienbewe-
gung, die um 1770 die meisten Gemeinden im nérdlichen Schleswig
umfaBte, in dem Sinne, daB dieSendbotenfast iiberall Freunde hatten,
bald nur wenige Familien, bald kleine Gruppen von etwa 10 bis 30, bald
groBere Gesellschaften, die als gemeinméBige Sozietdten - wie es hieB -
eingerichtet wurden mit Chéren und besonderen Chorversammlungen. In
den siebziger und achtziger Jahren entstanden groBe Erweckungen in
mehreren Gemeinden, meistens von den Pfarrern hervorgerufen, die hun-
dertfache Versammlungen halten konnten. Nun scharten sich sowohl die
Pfarrer als auch die Erweckten um Christiansfeld, von wo sie auch Hilfe
von Sendboten holten.

In Jiitland und Fiinen , namentlich Westjiitland und Westfinen hat-
ten die Emissire auch herrnhutische Pfarrer und &hnliche Laiengruppen
zu besuchen, die jedoch hier zerstreut vorkamen; und die Gruppen
waren in der Regel kleine, ein Paar groBere Gesellschaften ausgenommen.
Dagegen gab es eine groBe Sozietit in Kopenhagen, die eine Blutezeit
von 1760 bis 1790 erlebte, mit 400 bis 450 Mitgliedern, darunter viele
theologische Studenten; und noch eine neue, zwanzigjahrige Bliitezeit
von 1815 an, in welcher ungefihr 700 die wéchentlichen Versammlungen
besuchten.

Von den 1790'er Jahren bis 1820 wurden zahlreiche radikale Rationa-
listen in den Predigerdmtern angestellt, auch in den herrnhutisch
geprigten Gemeinden; und nun entstanden oft Gegensitze zwischen die-
sen Pfarrern und den ortlichen herrnhutischen Kreisen. Es waren aber
in der Regel die Pfarrer, die angreiferisch auftraten; die Herrnhuter
zogen sich einfach vom Pfarrer und der Kirche zuriick. Man kénnte
annehmen, daB die in Nordschleswig weit verbreitete Opposition um
1800 gegen die Adlersche Agende (1796), die rationalistisch geprigt war,
zum Teil herrnhutisch inspiriert wére. Ich habe es aber nur in wenigen
Féllen feststellen konnen, und der offizielle Kurs der Briidergemeine
war #uBerste Vorsicht und Warnung vor Einmischung in einen solchen
offentlichen Streit.
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Gleichzeitig wurde aber die sogenannte "dénische Gesellschaft zur
Ausbreitung des Evangeliums" gestiftet, vorwiegend von herrnhutisch
gesinnten Pfarrern auf Finen und in Nordschleswig. Diese Gesellschaft
hatte klar das Ziel, nicht nur das Evangelium auszubreiten, sondern
auch den EinfluB des Rationalismus zu begrenzen. Der Hauptsitz wurde
1810 von Fiinen nach Christiansfeld iiberfiihrt, weil die meisten Mitglie-
der in Nordschleswig angestellt waren. In den folgenden zehn Jahren war
die Gesellschaft sehr aktiv durch h#ufige Versammlungen in Christians-
feld, Aussendung von Kolporteuren und Herausgabe von °© kleinen
Schriften, darunter auch das Augsburgische Bekenntnis in 10.000 Exem-
plaren. Die Schriften waren aber nur erbaulich, und die Gesellschaft
vertrat nicht die Briidergemeine, sondern wurde als ein selbstédndiger
Verein aufgefafBt.

Dieser Verein kann den Ubergang zu einer anderen, breiteren Gruppe
von freundlich Gesinnten bilden, die keine eigentliche Ankniipfung an
die Bridergemeine hatten, sondern einen Eindruck ihrer Frommigkeit
durch ihre Schriften, durch ihre weit bekannten piddagogischen Anstal-
ten oder durch Besuche einer Briidergemeine bekommen hatten. Es han-
delt sich hier um eine weitverzweigte Gruppe, die hauptsédchlich mit der
Briidergemeine sympathisierte, weil sie selbst gegen die Aufklarung rea-
giert hatte. Bekannte literarische Beispiele sind die Haltung Jung-Stil-
lings und Goethes "Bekenntnisse einer schénen Seele" in Wilhelm Meister;
und in den Herzogtimern kann man eine Linie von derselben Zeit bis zu
den Fihrern der kirchlichen Restaurations- und Erneuerungsbewegung
um 1820 ziehen. Fiir Minner wie Claus Harms und Propst J.L.F. Callisen,
Rendsburg, war das Verdienst der Bridergemeine, daB sie die alte evan-
gelische Frommigkeit durch die Verfallszeit der Aufklirung bewahrt und
gepflegt hatte. Fiur sie war die Briudergemeine insofern ein Mitkampfer
gegen die Aufklarung.

Es ist aber eine Tatsache, daB die Zeit nach 1800 innerhalb der Brii-
dergemeine selbst eine Verfallszeit war. Das Bestreben ihrer Verfassung,
alle Verhéltnisse durchzuregeln und zu iiberwachen, hatte auf die Dauer
den Geist ihrer Frommigkeit unterdriickt und die Bridergemeine wenig
geeignet gemacht, eine Alternative zur Aufklarung zu bilden. Auch in
Christiansfeld muBte man gegen "falsches Unabhéngigkeitsstreben",
Schlaffheit und wirtschaftliche Korruption kdmpfen, und dazu kamen
finanzielle Schwierigkeiten infolge des Krieges 1807-14. Erst von den
zwanziger Jahren an, nach Lockerung der Verfassung und neuen Anre-
gungen von auBen begann eine innere Stabilisierung, ja in Christiansfeld
sogar eine neue Bliitezeit.

Anmerkungen

Zum ganzen vergleiche folgende Arbeiten des Verfassers:

Brddremenigheden i Christiansfeld og herrnhutismen i Jylland til o. 1815,
in: Vaekkelsernes frembrud i Danmark Bd. IV, Kébenhavn 1967. Kleine-
re Beitrdge auch in Bd. V, 1970, und VI, 1972.

Vaekkelse, kirkefornyelse og nationalitetskamp i S@nderjylland 1815-

1850 .Aabenraa 1977. (Vaekkelsernes frembrud i Danmark Bd. VII).
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Herrnhuter-samfundet i Christiansfeld (Hrsg. vom Verfasser) I - II.
Aabenraa 1984 (Verlag Historisk Samfund).

(Ein illustriertes Sammelwerk mit Beitrdgen liber die Geschichte der Brii-
derunitit, insbesondere der Gemeinde zu Christiansfeld, Uber ihre sozi-
alen Verhéltnisse, die Handwerksbetriebe und Fabriken, die Landwirt-
schaft, den Laden der Gemeinde, die Architektur, den Kirchensaal, das
Schulwesen in drei Abhandlungen (1774-1832, 1832-64, 1864-1920), Uber
ihre Musik, ihren Gesang und ihre liturgischen Formen).

Hinzuweisen ist vor allem auf: Lorenz Bergmann: Grev Zinzendorf og
hans Indsats i Kirkens og Missionens Historie, I - II. Kopenhagen 1957-
61.

Ein neues Verzeichnis der Archivalien und Biicher des Christiansfel-
der Archivs ist von F.O. Overgaard hergestellt worden; ein Verzeich-
nis der Musikalien von Sybille Reventlow wird hoffentlich bald erschei-
nen.

1) Referat auf dem Kolloquium fiir Skandinavien- und Ostseeraumfor-
schung in Fuglsang 1981.

2) Leiv Aalen: Den unge Zinzendorfs teologi, Oslo 1952; deutsche Aus-
gabe: Die Theologie des jungen Zinzendorfs, Hamburg 1966. Ubri-
gens stimme ich der Gesamtauffassung Aalen's nicht zu, die eine
theologisch-polemische Tendenz hat.

3) Jungerhaus-Diarium 1756, II, S.170, Herrnhut.

4) A.P. Bernstorff an A. Struensee 11.11.1766, Schleswig-Holstein-
isches Landesarchiv, Gottorf, Abt. 18 Nr. 38 VI. Graf Andreas
Peter Bernstorff war damals fiilhrendes Mitglied der Gesamtstatt-
Regierung.

5) Gerhard Reichel: A.G. Spangenberg, Tiibingen 1906, S.220f. Ver-
gleiche § 967 und § 980 im unten erwdhnten Verfassungswerk.
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Dozent Gustav ClaB, ein Vertreter des Kulturprotestantismus,
und sein Ausscheiden aus dem
Theologischen Seminar der Briidergemeine 1872

von Dietrich Meyer, Diisseldorf

Professor Gustav ClaB hat zu Konigsfeld eine besondere Beziehung (1)
gehabt. Hier war er von 1860 - 61 als Lehrer titig, und hier hat nach
seinem Tode 1908 in Munchen seine Frau Sophie geb. Preiswerk ihren
Lebensabend in dem sog. "ClaB-Haus" verbracht, nachdem dies 1913
fertig geworden war. In ihrem Testament vermachte sie ihr Haus 1921
der Briider-Unitit als Feriendomizil fiir ausruhende Professoren, und es
diente eine Zeit als Lehrererholungsheim (2). Wahrend der Name von
Gustav ClaB in der Brudergemeine und wohl auch sonst ziemlich ver-
gessen ist, dirfte also in Kénigsfeld ein ortliches Interesse vorhanden
sein.

Dariiber hinaus haben jingst die theologiegeschichtlich ausgerichteten
"Troeltsch-Studien" die Bedeutung von ClaB als Lehrer des bekannten
Theologen Ernst Troeltsch hervorgehoben. Herbert Will (3) zeichnet
eine gut orientierte und lesenswerte Einfiihrung in Leben und Werk des
Erlanger Philosophen, die vor allem die veroffentlichten Werke sowie
Sekundérliteratur, Nachrufe, Rezensionen und Berichte von ClaB-Schii-
lern auswertet. Der handschriftliche NachlaB schien verloren, obwohl
ein groBer Teil der Manuskripte und der Bibliothek im Kénigsfelder ClaB-
Haus vorhanden gewesen sein muB. Da tauchte 1982 ein Teil der Vorle-
sungsmanuskripte und Briefe im Unitédtsarchiv in Herrnhut auf, die auf
dem Speicher in verschniirten Paketen gelagert hatten (4). Es fehlten
allerdings Zeugnisse seines Wirkens wihrend seiner Anstellung in der
Briidergemeine. Alle Nachforschungen verliefen negativ. SchlieBlich
fanden sich im Herbst 1984 in Konigsfeld drei Pakete mit handschriftli-
chen Unterlagen, die sich auf seine frihe Tatigkeit beziehen (5). Das
Material muB im einzelnen genauer durchgearbeitet werden, doch 1aBt
sich schon jetzt sagen, daB es sich um einen wertwvollen und fiir die reli-
gitse und philosophische Entwicklung von ClaB héchst aufschluBreichen
Bestand handelt, der im Folgenden einer ersten Auswertung unterzogen
wird.

Das Elternhaus

Gustav ClaB entstammt nicht, wie man gelegentlich lesen kann, einer
alten briiderischen Familie. Sein Vater Christian Gottfried ClaB (6) wur-
de 1798 in Hermsdorf bei Penig in Sachsen auf einem Bauernhof geboren
und kam erst in seinem 20. Lebensjahr - er arbeitete in einer Kattunfa-
brik - durch Kontakte zu einem Diasporabruder, der ihm einen religit-
sen Traktat gegeben hatte, in ein lebendigeres christliches Leben und
versplrte den Wunsch, zur Briidergemeine zu gehen. 1818 wurde er in
Herrnhut in einer Bickerei, spiter in der Kiiche untergebracht. Er
arbeitete sich empor. Der Wunsch, Missionar zu werden, scheiterte am
negativen Losentscheid. So wurde er Vorsteher im Briiderhaus in Klein-
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welka und 1832 Hausvater bei den Unitédtsanstalten in Niesky. Der Ehe
mit Karoline Amalie Bielitz entstammten drei Kinder, die beiden Middchen
Marie und Amalie und der Sohn Gustav. In seinem Lebenslauf dankt der
Vater Gott, daB er "die unvergeBliche und folgenreiche Erweckung im
Pédagogium" miterleben durfte (7). Er hatte eine paddagogische Art, und
bei der Jugend war er ebenso wie seine Frau recht beliebt. Der Sohn
Gustav wurde also in einem frommen, eher erwecklichen Elternhaus
groB. Paul Kélbing nennt es eine "starke und lautere" Frommigkeit,
"beim Vater mit regen geistigen Interessen, bei der Mutter mit einer
ungewdéhnlichen sittlichen Energie und Tatkraft gepaart” (8). Er wurde
selbstverstindlich zunidchst in der Knabenschule, dann im Pddagogium
erzogen. 1854 vollendete er den Gymnasialkursus, dessen Unterricht
jedenfalls recht vielseitig war und den aufgeweckten Schiiler anregte.
Dieser notierte spiter stichwortartig tiber die letzten drei Jahre des
Padagogiums: "Erwachen des allseitig wissenschaftlichen Interesses, zu
Anfang neben dem poetischen. Betreibung von Naturwissenschaft (Kos-
mos, Astronomie) neben platonischen Studien" (9). Erhalten ist noch
seine Nachschrift der neueren deutschen Literaturgeschichte, die H.
Miller unterrichtet hat (10). Seine Abschiedsrede vom Pddagogium am
26.8.1854 hielt er Uber den Zusammenhang zwischen Platons Symposion
und Phéddon (11).

Studium am Theologischen Seminar in Gnadenfeld (1854-57)

Als der junge Student nach Gnadenfeld in Oberschlesien kam, teilten
sich vier Dozenten in die akademischen Facher (12). Der Inspektor
(=Direktor) des Seminars, Hermann Plitt, unterrichtete Dogmatik und
Neues Testament, auch Praktische Theologie und besaB in den 50er
Jahren sowohl durch seine Veroffentlichungen als auch durch seine Per-
sonlichkeit die gréBte Ausstrahlung (13). Neben ihm lehrte Theodor
GeiBler Altes Testament und Kirchengeschichte und John William Ver-
beek Padagogik; beide gehoren zu den Schiilern des Pddagogiums, die
1841 unmittelbar von der Erweckung erfaBt worden waren (14). Louis
Christian Enequist behandelte die weltlichen Fécher.

Fir Gustav ClaB bedeuteten die Jahre in Gnadenfeld seine "Sturm-
und Drangperiode" (15), freilich nicht in theologischer Hinsicht. "Mein
Interesse ging schon damals", so sagt er riuickblickend, "zwar nicht aus-
schlieBlich, aber doch vorwiegend auf Philosophie" (16). Sein Freund
Paul Kélbing bezeugt, daB ClaB sich in seinen Privatstudien vor allem
Hegel zugewandt hatte (17). Noch erhalten ist sein "Versuch einer Orien-
tierung lber die Hegelsche Philosophie” vom Frithling 1857, geschrieben
in Vorbereitung auf den SchluBaufsatz im Herbst desselben Jahres. Die-
sen letzteren stellte er unter das Thema: "Versuch iiber die Idee des
Geistes und der Personlichkeit" (18). Da fiir Hermann Plitt Begriffe wie
"wahre Personlichkeit" (=wiedergeborner Mensch) und "absolute Persén-
lichkeit" (=Gott) theologische Schliisselbegriffe sind, handelt es sich
hier offensichtlich um den Versuch, die Theologie seines Lehrers mit
der Philosophie Hegels zu verknipfen. In der Einleitung erfihrt man,
was ihn mit seinem Lehrer bewegt: "Die ganze neuere Philosophie von
Spinoza bis Hegel hat die Idee der Persénlichkeit nicht zur rechten Wiir-
digung gebracht" (19), obwohl sie vom empirischen BewuBtsein ausgehe
und zum absoluten aufsteigen wolle. ClaB unternimmt es daher, den
Begriff der Personlichkeit - und das heiBt den christlichen Gottesbe-
griff - in das philosophische System des Idealismus zu integrieren. Das
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geschieht in recht geistvoller Weise mit Hegelschen Denkkategorien und
fithrt zu dem Ergebnis: "In unserm System (wenn wir es im uneigentlichen
Sinn einmal so nennen diirfen) bedeuten absoluter Geist und absolute
Persénlichkeit durchaus ein und dasselbe" (20). Auf dieses Fundament
will  er in einem zweiten Teil eine wissenschaftliche Weltanschauung auf-
bauen, die nur noch angedeutet wird. In der Tat ein kiihnes Programm!
Das Erstaunlichste an dieser Arbeit ist aber wohl das religionsge-

schichtliche Interesse, das sie bekundet (21). In einem Exkurs von 7
Seiten behandelt er den Brahmanismus im AnschluB an Karl Friedrich
Adolf Wuttke (22) sowie Hans Lassen Martensen (23). Dann stellt er fol-
gende" Proportion" auf:

Brahmanismus : Meister Eckart

Meister Eckart : Deutsche Theologie

ClaB sympathisiert mit dem gedanklichen Gehalt der Deutschen Theologie
(25). Gern hitte er eine "Vergleichung ihrer praktischen Seite mit dem
Briderchristenthum" angestellt, doch sei sie ihm vorerst noch nicht
moglich. Er schlieBt seine Arbeit mit dem Gebetswunsch: "Der Herr hel-
fe in Gnaden, daB ich mir die Lebenssubstanz der Briider-Gemeine immer
mehr innerlich aneignen kann!"

Der Student hat widhrend seines Studiums sicherlich mehr Theologie
getrieben, als er es im Riickblick wahrhaben wollte. Aus dem zweiten
Studienjahr liegt immerhin eine groBere Arbeit tiber Comenius vor. Das
Predigen bereitete ihm - wie kénnte es auch bei einem Studenten im 3.
Jahr anders sein - viel Mithe. Lebendig schildert er den Eltern, denen
er eine Predigt ilibersendet: "In der Wissenschaft bin ich jetzt Uiberzeugt,
daB in Christo die Schitze der Weisheit liegen, und daB auch flur das
Denken nur hier der Stein der Weisen zu finden ist; in diesem Gebiet zu
arbeiten ist mir Seligkeit und Wonne. Wie sehr schwach ich aber noch
bin, wird bei einer Predigt klar, wo ich zeugen soll, was ich schlechter-
dings noch nicht kann. Darum ist auch diese Predigt noch ein wunderli-
ches Gebdu, und der liebe Vater wird merken, daB der Sand der Wiiste
dran geweht ist, vielleicht auch meinen, daB ein Beduinenangriff statt-
gefunden habe. Dieser hat stattgefunden, und ich habe einen sehr har-
ten Kampf gekdmpft: Vater, Geist, ja auch der Sohn sind unsichtbar und
fast zu groB, um sie gldubig d.h. so, daB man drauf leben und sterben
kann, zu erfassen, und ich dachte in jener Nacht fast, letzteres sollte
vor sich gehen. DaB ich aber gesund und munter bin, ist mir ein Beweis,
daB ich noch zu voller Klarheit kommen werde, und diese Klarheit wird
und muB auf Golgatha gegriindet sein" (26).

Solche Satze mit ihrem starken christologischen Bezug zeigen, wie sehr

ClaB in der bruderischen theologischen Tradition beheimatet ist, auch in
den an Zinzendorf erinnernden Zweifeln an der Verborgenheit Gottes.
Er weiB sich im Grunde mit den theologischen Anschauungen Plitts in
Ubereinstimmung. 1865 schreibt er an Plitt: "Ich durfte mich, was ich
wirklich so gern thue, als deinen Schiiler ansehen. Nur daB ich stets
von der Erde ausging, du aber vom Himmel" (27).

Spinoza : Hegel
Hegel : Carriere (24)

H n

Lehrer an den briiderischen Erziehungsanstalten in Neuwied, Niesky und
Konigsfeld (1857 - 65)

Nach briiderischer Sitte wurde ClaB nach bestandenem theologischen
Examen als Lehrer in einer der Briiderschulen angestellt und zunichst
nach Neuwied gesandt. Hier arbeitete seine dltere Schwester Marie, mit
der er in stetem brieflichen Kontakt geblieben war, und es traf ihn und
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noch mehr seinen Vater sehr hart, daB Marie 1858 starb. Der Bruder
schrieb ihren Lebenslauf (28), in dem er deutlich den Trost aus Christi
Tod formulierte. Wenn er spiter in einem tabellarischen Lebenslauf dazu
vermerkt: "Entscheidender Kampf nach Mariens Heimgang: Philosophie
nicht aufgegeben" (29), so 148t sich nur ahnen, welche inneren Kiémpfe
durch diesen Tod ausgelést wurden, aber auch, welche Kraft und welche
Hilfe ihm die Philosophie existentiell bedeutete. Die Jahre nach AbschluB
seines Examens waren fiir ihn vor allem aus gesundheitlichen Griinden
eine schwierige Periode. Er war schon immer von zarter Gesundheit (29a)
gewesen, litt nun aber besonders. Zun#chst wurde er nach Niesky ver-
setzt, doch muBte er von 1859 bis 1860 ein ganzes Jahr Urlaub machen.
Den Sommer 1859 verbrachte er in der Schweiz, den Winter von 1859 auf
1860 in Halle, wo er theologische und philosophische Vorlesungen hérte
(30) . Erhalten geblieben ist seine Nachschrift der Dogmatik-Vorlesung
von Julius Miiller und der Psychologie-Vorlesung von Julius Schaller
(31). Er erholte sich soweit, daB er von Frithjahr 1860 bis Ende 1861

in Konigsfeld unterrichten konnte. Konigsfeld bedeutete ihm auch eine
neue "religiose Anregung" (32). Er predigte gelegentlich und kniipfte
mit einzelnen Kollegen eine feste Freundschaft (33). Flr seine geistige
Entwicklung wurden die anschlieBenden Jahre als Lehrer am Pidagogium
in Niesky noch wichtiger. "Den Hohepunkt bildete hier", so schreibt
Paul Koélbing, "seine Wirksamkeit in der Prima, wo vor allem der Unter-
richt im Griechischen und Deutschen ihm zufiel" (34). Er behandelte die
griechische und rémische Geschichte. vor allem die griechischen Tragi-
ker und Philosophen, Demosthenes, Vergil, er unterrichtete deutsche
Literaturgeschichte und befaBte sich intensiv mit Goethe und der Faust-
Dichtung (35).

In diese Zeit, so bemerkt er selbst, fillt seine "Wendung zu histori-
schen Studien" (36). Unter anderem beschéftigte er sich eingehend mit
Thukydides und seiner Geschichte des Peloponnesischen Krieges. um aus
seiner Kunst der Darstellung zu lernen. Dem 19, Jahrhundert galt Thu-
kydides als Begriinder der "wissenschaftlichen Geschichtsschreibung",
und man kann aus der Studie von ClaB ersehen, wie das zu verstehen
ist. Es gehe Thukydides um objektive Darstellung des Geschehens, frei-
lich nicht im positivistischen Sinne als Aufzdhlung von Fakten. "Die
Geschichte ist ihm nicht eine Kette von #uBerlichen Haupt- und Staats-
aktionen, sondern das Resultat des Aufeinanderplatzens der Geister,
sowohl derjenigen der Staaten wie derjenigen der Individuen. Es ist da
alles menschliche That, menschliche Leidenschaft. die sich also erkldren
148t, Unbegreiflichkeiten gibt es nicht in der Geschichte." ClaB analy-
siert bis ins einzelne die in der Darstellung des Peloponnesischen Krieges
eingestreuten Reden, die die Motive der handelnden Personen angeben.
ClaB urteilt: "Er zuerst hat pragmatische Geschichtsschreibung gelibt
d.h. den inneren Zusammenhang der Begebenheiten in die Darstellung
selbst aufgenommen." Bei einer Uberarbeitung seiner Studie formuliert
ClaB im Februar 1865 noch deutlicher: Thukydides habe die "geschicht-
liche Kritik" eingefiihrt oder die "Pflicht objektiver Kritik" befolgt, um
"allen Standpunkten und Personlichkeiten innerlich gerecht zu werden".
Was ClaB hier "objektive Kritik" nennt, ist mehr als was man heute unter
einer kritischen Darstellung versteht und ist nicht zu trennen von kiinst-
lerischer Gestaltung, ja er vergleicht die Darstellung des Thukydides
mit dem griechischen Drama und spricht von "reproduktiver Dichtung".
Er beschreibt die Arbeit des Thukydides so: "Wollte er ein lebensvolles
Bild der damaligen hellenischen Welt geben, so muBte er - immer das
kritische Messen zur Hand - diese ganze Welt in sich aufnehmen, durch
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seinen Geist hindurchgehen lassen und sie dann mit sicherer Gestaltungs-
kraft wieder aus sich entlassen. Stand das Geschichtsbild ausgefiihrt da,
so hatte die Kritik noch einmal zu prifen, ob es wirklich der Abdruck
des Geschehenen sei. Mit einem Wort: der Kritiker muBte zugleich Kiinst-
ler sein."

Mit dieser Art geschichtlicher Darstellung verbindet sich fiir ClaB ein
ethisches Motiv. So wie Thukydides zur "Belehrung der kommenden
Geschlechter" schrieb, so kann ClaB diesem "geistigen Abdruck der
Thatsachen" "bleibende Bedeutung im Reich des Geistes" zusprechen.
Thukydides' Geschichtsschreibung sei eine "geistige That", die er "fiirs
Vaterland vollfihrt".

Mit Thukydides haben wir den wichtigsten Lehrmeister fir das, was
ClaB seine "geschichtliche Methode" nennt, kennengelernt. Er {ibte sie
in Niesky zunédchst an weltlichen Stoffen, bald sollte er sie auch auf die
alte und neue Bridergeschichte bzw. die Kirchengeschichte iberhaupt
anwenden.

Dozent fiir Briidergeschichte am Theologischen Seminar in Gnadenfeld
(1865 - 72)

Im Sommer 1865 wurde ClaB auf Wunsch von Hermann Plitt, dem Leiter
des Theologischen Seminars, nach Gnadenfeld als Dozent fiir Kirchen-
und Briidergeschichte berufen. Er nahm die Berufung gerne an, wenn-
gleich er sich freilich Gedanken dariiber machte, ob die Zusammenarbeit
mit Plitt auch ohne Schwierigkeiten verlaufen werde (38). Uber seine
Vorlesungen sind wir jetzt durch die Kénigsfelder Manuskripte gut unter-
richtet, doch ist in dieser Uberblicksskizze nicht der Ort, Inhalt und
Methodik im einzelnen vorzufiihren. Ich mochte lediglich, um an einem
Beispiel seine Sicht zu verdeutlichen, auf seinen Aufsatz liber Zinzen-
dorf eingehen, den er vermutlich 1868 geschrieben hat. Im Vorjahr war
némlich der letzte Band des von Justizrat Herrmann Wagener herausge-
gebenen Staats- und Gesellschaftslexikon mit einem léngeren Artikel
uber Zinzendorf erschienen, leider ohne Verfasserangabe. In diesem an
sich kenntnis- und materialreichen Artikel wird Zinzendorf der "MafBlo-
sigkeit" bezichtigt, "mit welcher Zinzendorf sich selbst als eine 'Kraft
Gottes' feierte und sich von den Seinigen als den gréBten der Weltge-
schichte feiern lieB" (39). Dieser Vorwurf der Uberheblichkeit wird im
Hinblick auf die Einsetzung Christi zum Generaldltesten der Briideruni-
tdt auch gegen die Briidergemeine insgesamt erhoben (40).

Gegen diese einseitige Abhandlung schrieb ClaB einen umfangreichen
Aufsatz mit seiner Sicht Zinzendorfs und sandte sie dem Herausgeber
bzw. dem Verlag zur Verdffentlichung in einem Supplementband zu (41).
Wire sie erschienen, so-hitten wir moglicherweise aus dem gleichen Jahr,
in dem Plitts umfassende Analyse von Zinzendorfs Theologie aus erweck-
lich biblizistischer Sicht erschien (42), auch die "historisch kritische",
theologisch liberale Darstellung seines Kollegen am Seminar. Der Aufsatz
von ClaB ubernimmt durchaus einzelne theologische Begriffe von Plitt,
etwa wenn er bei der Analyse von Zinzendorfs'Sokrates' erldutert: "Die
Religion muB wieder einmal den Menschen vorgelebt werden als das, was
sie ist: freie, auf versténdiger sittlicher Uberzeugung ruhende That der
Persoénlichkeit." Mit Plitt betont er die zentrale Rolle der Gemeinidee fir
Zinzendorf. Und doch entwickelt er eine eigene neue Konzeption, die
sich wesentlich von seiner Zielsetzung her ergibt. Er will die Bedeutung
Zinzendorfs fiir die Geschichte des Protestantismus iiberhaupt nachwei-
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sen. Darum erhilt nicht die Gemeinidee, sondern der allgemeinere Begriff
des "Briidertums" die tragende und fithrende Rolle seiner Deutung. "Wir
haben es hier also einfach mit einer auf den Pietismus folgenden neuen
Richtung innerhalb der evangelischen Kirche zu tun, welche durch das
Zusammenwirken von Zinzendorfs Universalismus und dem energischen
Geist der Orts-Gemeine entstanden war. Wir nennen diese Richtung das
Briiderthum. Die Idee, fiir welche das Briiderthum kampft, ist die Idee
der Gemeine. Gemeine ist ein durch Amter organisirter Verein von
Erweckten innerhalb der protestantischen Landeskirche, der die Befor-
derung des christlichen Lebens erstrebt. Nur unter bestimmten dréngen-
den Umstinden gestaltet sich derselbe als Orts-Gemeine; dies ist als
Ausnahme, nicht als Regel zu betrachten. Indem das Briuderthum fiir
diese Idee kimpft, ist es bemiiht, wo méglich alle wahrhaft gldubigen
Protestanten aus ihrer Vereinzelung und Verborgenheit herauszuheben,
sie als Gemeinen zu organisiren und dadurch fir das Beste der Kirche
wirksam zu machen. Es handelt sich also um eine Versichtbarung der
‘unsichtbaren Kirche ', aber nicht als eine neue 'Kirche der Glédubigen',
sondern als Verein zur innerlichen Christianisirung der ganzen Welt."
Wenn ich recht sehe, kennzeichnet den Begriff des Briidertums ein
eigentiimliches Schwanken oder besser: eine beabsichtigte Spannung.
Einerseits ist er eine Gesinnung, die die Vereinzelung der Individuen
iiberwinden will und Beférderung christlichen Lebens erstrebt. Solche
Gesinnung schligt sich in Bildung von Vereinen mit Gleichgesinnten
nieder. Andererseits soll der Begriff die historische Entwicklung Herrn-
huts zu einer durch Amter organisierten Gemeine beschreiben, Herrnhut
aber ist eine Ortsgemeine. ClaB kniipft an der historischen Entstehung
der Briidergemeine an, offnet sie aber mit dem Begriff des Bridertums
fiir den Kulturprotestantismus des 19. Jahrhunderts. Das Brudertum
ist "die Idee der organisirten Geistes-Gemeinschaft im Christentum".
ClaB fragt sich selbst, ob Zinzendorf mit dieser Auffassung einver-
standen sein wiirde, und erldutert, daB die "Bildersprache des Herzens"
immer wieder neue Ausdriicke und Bilder gefunden habe, um die eine
Sache zu bezeichnen. Auch habe bei Zinzendorf eine Entwicklung statt-
gefunden von dem urspriinglichen Ziel, alle Kinder Gottes zu vereinigen,
iiber die Erneuerung des mihrischenKirchentums bis zu der seit 1734 aus-
gebildeten religiésen Anschauung. Immer aber sei es ihm um die "Bele-
bung" der Kirche durch "Verinnerlichung und Vereinigung" gegangen,
ohne anderen Kirchen die Zugehorigkeit zur Gemeine Jesu absprechen
zu wollen. Den Begriff des Brudertums fuhrt ClaB ein, weil es sich bei
Zinzendorf und der Briidergemeine nicht nur um neue Ideen, sondern
um eine historisch faBbare "Bewegung", eben eine "neue Richtung"
innerhalb der evangelischen Kirche gehandelt habe. Im Gegensatz zu
einer "rein idealen Betrachtungsweise" - und hier meint er sicherlich
auch Plitt - will er vom "rein geschichtlichen Standpunkt aus" die histo-
rische GroéBe erfassen, und dabei fiihlt er sich frei, die fur das 19. Jahr-
hundert charakteristischen und verstidndlichen Begriffe zu verwenden.
Mit dem Begriff des "Briidertums" hatte er zugleich einen Gegenbe-
griff gegen den der "Ortsgemeine" gefunden, und er streitet mit ihm
bewuBt gegen das im 19. Jahrhundert so bedréngend werdende Aufge-
hen der Brudergemeine in einer verbiirgerlichten, weltfernen Ortsge-
meine als einer frommen Insel. Ja er sieht die Entwicklung der Brider-
kirche bereits zu Zinzendorfs Lebzeiten von dieser Gefahr bedroht. Die
Sichtungszeit, die in der Ortsgemeine Herrnhaag entsteht, behandelt
er unter der Uberschrift: "Der Idealismus des Briiderthums in Gefahr
der Selbstvernichtung". Die tragische Auswirkung dieser Periode der
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Ubersteigerungen erblickt er nicht nur in einem Verlust fir die Brider-
gemeine selbst, sondern fiir den gesamten Protestantismus. "Als diese
Karikatur lauter Protest und unverhohlenes Entsetzen hervorgerufen
hatte, war es mit der Bedeutung des Briiderthums fiir eine umfassende
Fortbildung des deutschen Protestantismus vorbei. Jetzt hatte lediglich
die Briiderkirche zuzusehen, ob sie sich zu regeneriren und wenigstens
etwas von universaler Bedeutung zu retten verméchte. Im deutschen
Protestantismus aber gingen das allgemein-menschliche und das christ-
liche fiir lange Zeit auseinander; es war keine Richtung mehr da, welche
das christliche als die Vollendung des allgemein-menschlichen zu erwei-
sen und zu gestalten die Kraft gehabt hitte." Es ist klar, daB bei die-
ser Sicht der Dinge die Spitphase Zinzendorfs nur noch als Schatten
und Verkiirzung der urspriinglichen Intention empfunden wird.

Den Héhepunkt, die "Krénung des Geb#udes" erblickt ClaB in der
Einsetzung Christi zum Generaldltesten der Briidergemeine, die 1741
vor der Ausreise Zinzendorfs nach Amerika erfolgte. Denn hier kommt
nach seiner Meinung die universale Bedeutung des Briidertums am klar-
sten und anschaulichsten zum Ausdruck. "Sein Sinn ist der : Das min-
dig gewordene Briiderthum bedarf einer vorbildlichen Darstellung sei-
nes Wesens durch eine menschliche Persénlichkeit nicht mehr. Obgleich
das Briiderthum nicht die ganze unsichtbare Kirche oder "Gemeine Jesu"
versichtbaren und vereinigen kann, obgleich sein Schwerpunkt sich in
die mit kirchlicher Selbstindigkeit ausgestatteten Orts-Gemeinen zu ver-
legen im Begriff ist, geht doch sein Wesen in dieser &uBeren Besonder-
heit nicht auf. Obgleich es durch die Verhiltnisse zu einer besonderen
Kirche geworden ist, so hat doch sein Wirken nie pro domo zu geschehen,
nie Proselytenmacherei zu sein. Sein Wirken will das Briiderthum als
Gesinnung verbreiten d.h. diejenige Personalisirung und Ethisirung des
Christenthums zum Gemeingut machen, in welcher es die Fortbildung
des Protestantismus sieht. Also: eine besondere kirchliche Verbindung
mit einer besonderen Lebensauffassung und Lebenseinrichtung - und doch
eine Vertreterin des Allgemeinen, d.h. des allgemein-christlichen.
Christus ist selbst die persénliche lebendige Idee des Christenthums,
wer sich von ihm persénlich leiten 14Bt, dem verbiirgt er das Gelingen
seines Wirkens, dem gibt er solchen Halt, daB sein Wirken bei aller
Besonderheit desselben nie ein im schlichten Sinne partikuléres d.h.
sektenhaftes wird." Man braucht nur einige Begriffe dieses Textes
herauszugreifen ("miindig gewordenes Briiderthum", "Personalisirung
und Ethisirung des Christenthums", "Briiderthum als Gesinnung") und
man hat ein theologisches Programm zusammen, das kennzeichnend fur
das 19. Jahrhundert ist oder auch fiir ein bestimmtes aufgeklart-ideali-
stisches Christentum, keineswegs aber den historischen Personen, Tex-
ten und Vorgéngen von 1741 gerecht wird.Sein festes Nein richtet sich
gegen ein partikulires, sektenhaftes Denken und Handeln im Christen-
tum, das nur den eigenen Kreis und nicht mehr die Verantwortung far
das Ganze, den Zusammenhang mit den groBen Fragen der Welt, mit der
"gottlichen Weltordnung", wie er spéter sagt, erkennt.

Der Verfasser des Zinzendorf-Artikels im Staats- und Gesellschafts-
lexikon hatte die Selbstiiberheblichkeit der Briidergemeine und Zinzen-
dorfs angeprangert, in der man Christus zum Generaldltesten der Bri-
dergemeine eingesetzt habe. Es ehrt ClaB, daB er an dieser Stelle nicht
gekniffen hat, sondern zum Gegenangriff ibergegangen ist, aber seine
Deutung ist nun in anderer Weise so selbstbewuBt und optimistisch, daB
sie dem urspriinglichen BuBcharakter des Tages nicht angemessen ist.

Damit verlassen wir ClaB' briidergeschichtliche Arbeiten. Freilich
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wiiBte man gern, wie Plitt die Ergebnisse seines Kollegen beurteilt hat.
Es kann ihm ja nicht verborgen geblieben sein, daB hier erhebliche Dif-
ferenzen zu seiner Sicht Zinzendorfs bestehen. Doch ist mir von einer
ernsthaften Auseinandersetzung an diesem Punkte nichts begegnet.

Dozent fiir Universal- und Philosophiegeschichte

Eine neue Stufe der geistigen Entwicklung erreichte ClaB nach seinem
eigenen Urteil mit dem Wintersemester 1868/69 (43). In diesem Semester
hielt er zum ersten Mal die Vorlesung "Zur Geistesgeschichte der vorchrist-
lichen Welt". Er gliederte in drei Abschnitte und behandelte "die weltge-
schichtliche Arbeit des orientalischen Geistes" (Agypter, Asiaten, Israeli-
ten), "des griechischen Geistes" und schlieBlich des "rémischen Geistes".
Damit begab er sich im Grunde - und darin lag fiir ihn das neue Moment
seines Entwicklungsganges - auf das philosophische Feld oder, genauer
gesagt, auf das geschichts-philosophische und streckenweise auch reli-
gionsphilosophische Feld. Die Lektiire der insgesamt 555 Seiten seiner
Vorlesung (44) ist noch heute fesselnd, wird doch hier der Versuch
unternommen, die gesamte Geschichte der Vélker des Mittelmeerraumes
auf das Christusereignis hin zu interpretieren, so daB in Christus die
Wende der Zeit erscheint, "welche die Krisis fiir Israel und far die iibri-
ge Menschheit vollendet und zum Anfang einer neuen Entwicklung' macht
(45).

Bei dem Begriff der Geistesgeschichte geht es ClaB nicht etwa um eine
Kulturgeschichte, die dem geistigen Leben der Volker aus historischem
Interesse heraus nachspiirt. Vielmehr entwickelt er so etwas wie eine
Ideengeschichte des Geistes tiberhaupt, die ihren Reiz darin hat, daB sie
das Leben der Volker aufeinanderbezieht und das Geschehen als Entfal-
tung und Geschichte von Gottes Geist tiberhaupt versteht. Trotz des
stark religionsgeschichtlichen Interesses geht es ihm um mehr als um
Religionsgeschichte, nidmlich um den Sinn aller geistigen LebensduBerun-
gen der Volker (46). Wenn ClaB in seiner Vorlesung jeweils mit einer
Analyse des "Volksgeistes" (47) einsetzt, so trifft er damit eine sehr
weitgehende, von Hegel herkommende Vorentscheidung, die uns heute
nicht mehr geldufig ist. Diese beschreibt er so: Der Volksgeist "ist nur
als fortgesetzte Wirkung der Gottheit zu begreifen. Die aus dem Wesen
desselben sich ergebende Geschichte zeigt in ihrem gesetzmiéBigen Ver-
lauf die unmittelbare Gegenwart der gottlichen Weltordnung, wie sie sich
fur dieses Volk nationalisiert hat" (48). Die Forschung von ClaB richtet
sich darum auf die Erfassung solcher GesetzmiBigkeiten, um so die goétt-
liche Weltordnung erschlieBen zu kénnen. Aber wie geschieht das nun?

Die Methode seiner geistesgeschichtlichen Vorlesung entspricht dem
naturwissenschaftlichen Vorgehen insofern, als sie von der empirischen
Analyse der historischen Phénomene ausgeht und diese unter allgemeinen
Gesichtspunkten zusammenzufassen sucht. Die so gewonnenen "Hypothe-
sen" missen selbstverstindlich an den Resultaten der empirischen For-
schung neu lberprift und gegebenenfalls korrigiert werden. ClaB legt
Wert darauf, daB diese zusammenfassenden Gesichtspunkte nicht "von
auBen herein getragen werden", sie miissen sich vielmehr "aus der Ana-
lyse des empirisch gewonnenen Materials ergeben"” (49). Solche "Hypothe-
sen" sind nichts anderes als "Benennungen" (oder auch "Namen") fur
die Ideen, die in einer Zeit gewirkt haben. Sie verfolgen das Ziel, das
"Spezifische" einer Zeit nicht nur in einzelnen Bereichen, sondern in
inrer "einheitlichen Totalitit" zu erfassen. Am Ende der analytischen
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Professor Gustav ClaB mit seiner Frau Sophie geb. Preiswerk

Carl Gustav ClaB, geb. am 15.10.1836 in Niesky, studierte
Theologie am Theologischen Seminar der Briidergemeine in
Gnadenfeld 1854-1857 und war dann Lehrer in Neuwied,
Niesky, Konigsfeld und wieder in Niesky. Ab 1865 Dozent
fiir Kirchen- und Brudergeschichte, spédter auch far Uni-
versal- und Philosophiegeschichte am Seminar in Gnaden-
feld bis zu seinem Austritt 1872. Philosophische Promotion
uber den "Begriff des Realen" im Mérz 1873 in Basel, Habi-
litation als Privatdozent der Philosophie im Frithjahr 1874
in Tubingen lber das Thema "Die metaphysischen Voraus-
setzungen des Leibnitzischen Determinismus". Seit 1878
ordentlicher Professor fur Philosophie in Erlangen bis zu
seiner Emeritierung 1901. Am 18.3.1880 heiratete er Sophie
Preiswerk aus Basel. Den Ruhestand verbrachte er in Min-
chen, wo er am 21. Oktober 1908 starb. Seine wichtigsten
Vercffentlichungen sind: Ideale und Giliter. Untersuchun-
gen zu Ethik. Erlangen 1886. - Untersuchungen zur Phéno-
menologie und Ontologie des menschlichen Geistes. Leipzig
1896. - Die Realitat der Gottesidee. Munchen 1904. -
Elemente der gottlichen Weltordnung, posthum hrsg. in:
Religion und Geisteskultur 1911 (Jg.5), S.183-206. Seine
Vorlesungen behandelten: Hauptprobleme der Ethik;
Staats- und Gesellschaftstheorie; Religionsphilosophie;
Hauptprobleme der Psychologie; Erkenntnistheorie und
Metaphysik; System der philosophischen Wissenschaften.
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und dann synthetischen Arbeit steht die "reiche geistige Welt der leiten-
den Ideen", die dem in Naturgesetzen erfaBten Kosmos auf naturwissen-
schaftlicher Seite vergleichbar ist. AuBer der bewuBten Parallele zur
Naturwissenschaft erkennt man aus der Beschreibung der Methode, wie
er sie im SchluBvortrag gibt, auch, daB er seine Thukydides-Studien
fruchtbar zu machen sucht. Er will die Kunst, die er an jenem so bewun-
dert, nachahmen und sich in das fremde Leben einer vergangenen Zeit
hineinversetzen, um "es so von innen heraus zu benennen".

Die eigentliche Problematik seiner Vorlesung liegt in ihrer Vorentschei-
dung, in der Annahme, daB man durch Analyse der historischen Phéno-
mene und Entwicklungen dem Geiste Gottes auf die Spur kommen koénne,
oder genauer gesagt: dem Entstehen des Christus-Namens. "Die Idee
'Christus' ist allerdings eine im Lauf der Jahrhunderte gewordene: die
vorchristliche Geistesgeschichte ist das Werden Christi in diesem idealen
Sinne" (50). Das fiihrt uns zu der weiteren Frage, wie sich Christus
fiir ClaB iiberhaupt erschlieBt. Darauf geht er in seiner Vorlesung zwar
nicht ausfiithrlich, aber doch kurz in seinem SchluBvortrag ein. Und es
zeigt sich zunéchst generell, daB sich ihm die Einzigartigkeit Christi
wie bei Schleiermacher von seiner Wirkung her ergibt. Er gebraucht zur
Verdeutlichung das naturwissenschaftliche Bild der Spektralanalyse,
d.h.er will von der Beschaffenheit des von einem Koérper ausgestrahlten
Lichtes auf die Art des Kérpers selbst schlieBen. So kommt er in Bezug
auf Christus zu folgender Feststellung: "Folglich muB Christus im
Wesentlichen so gewesen sein, wie die Kirche ihn glaubt, weil er noch
heute im Wesentlichen so ist." Uber die Art des Wirkens Christi gilt:
"Christus wirkt ideenhaft auf mich." Der Sinn des Bekenntnisses, daB
Christus auferstanden ist, besteht darin, daB "das historische Indivi-
duum (=Jesus) in die Sphire der Ideen versetzt ist und von da an als
Mittler Idee zwischen Gott und allen Menschen wirkt",und weiter noch,
daB "die von ihm vertretene Gottesidee unsterblich" ist.

Von der Bedeutung des gegenwirtigen Christus unterscheidet er die-
jenige des historischen Christus, und nur um die letztere konnte es in
seiner Vorlesung zur vorchristlichen Geistesgeschichte gehen. ClaB
erblickt sie in einer Vertiefung und Verallgemeinerung der "Realitdt der
israelitischen Idee". Mit diesem Ausdruck faBt er die alttestamentliche
Gottesidee, Volksidee, Idee des Guten usw. zusammen. Durch Christus
werde ein neues religidses und sittliches BewuBtsein erschlossen: "das
'gotteskindliche', in welchem die verkldrte Essenz der israelitischen als
menschheitlich gesetzt worden ist". Und ferner: so wie Christus die
Zusammenfassung und Uberbietung der israelitischen Idee darstellt,
so auch die der nicht-israelitischen vorchristlichen Idee, besonders der
platonischen und philonischen. ClaB nennt sie die "Idee Gottes als des
Einen, der ein ethisches Wesen sei, innig verbunden mit den Ideen des
Schénen, Guten und Wahren". Diese Elemente seien durch Christus "als
real bestatipt, aber zugleich fortgebildet worden". Mit dem "Begriff des
Realen" sollte sich ClaB dann auch in seiner Dissertation beschéiftigen,
und mit der Frage nach der Realitdt der Gottesidee (51) hatte er wohl
Uberhaupt sein Lebensthema gefunden. Es klingt in der Vorlesung von
1868/69 schon recht deutlich an. Die grundlegende Wende zur Philosophie
ist vollzogen.

Im folgenden Wintersemester las er zum ersten Mal "Geschichte der
Philosophie" (52). Er nahm dies als eine Gelegenheit wahr, sich mit dem
"Wesen des Christenthums" auseinanderzusetzen. So {iberschreibt er den
Abschnitt iiber die "fapostolische Zeit", und er meint damit die Zeit der
Urkirche, die den christlichen Glauben am klarsten ausgesprochen habe
(53). Das Christentum ist ihm die "Religion des Geistes", die keinen
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Dualismus in der Schopfungslehre und Ethik kennt, in der das Histori-
sche und das Ideale verséhnt sind. Durch den Begriff des Geistes - und
Christus werde im Neuen Testament als kyrios pneuma bezeichnet - werde
philosophisch gesehen das Historische und das Ideale, das Besondere
und das Allgemeine "in unmittelbarer Energie" zusammengeschlossen (54).
Dies wendet er nun auf die christlichen Grundaussagen an, die damit eine
allgemeine, philosophische Deutung bekommen. "Was in dem Satze: ich bin
durch Christus ein Kind Gottes - ausgesprochen wird, ist eine bisher
unerhorte Synthese des subjektiven und objektiven Geistes” (55). Oder
auf die Auferstehungshoffnung bezogen: "Der christliche Mensch ver-
klért das Sinnliche zu einem Organ des Geistes, ja die Lehre von der
Auferstehung der Todten involvirt die absolute Durchdringbarkeit alles
Materiellen fiir den Geist" (56). ClaB hat diesen Abschnitt iiber das
Wesen des Christentums in den beiden ndchsten Jahren jeweils neu
gefaBt und erheblich ausgebaut, und es lohnte ein Vergleich. In seiner
Vorlesung behandelt er kurz auch die Reformation. Er erblickt ihre
Bedeutung in der "Bildung einer deutschen Christenthumsauffassung",
die die urchristliche Synthese zwischen Gott und dem einzelnen wieder-
herstelle (57). Uberblickt man das Vorlesungsmanuskript als ganzes, so
ist es weit weniger ausgearbeitet als das der Geistesgeschichte. Offen-
bar hat ClaB hier stirker auf allgemeine Leitfdden und Darstellungen
zurlickgegriffen (58).

Die kirchengeschichtlichen Vorlesungen liefen selbstverstindlich
parallel zu den philosophischen und bewahrten ihr eigenes Gesicht. Nur
gelegentlich, vor allem in der SchluBbetrachtung, verkniipfte er beide
iilber seine spekulative Ideenlehre (59). Eine bestimmte Idee galt ihm als
der tragende Grund eines bestimmten geistesgeschichtlichen Prozesses.
Der tragende Grund der Kirchengeschichte oder, wie er nun auch sagen
kann, der christlichen Geistesgeschichte, ist die Idee "Christus". Die
Aufgabe der christlichen Geistesgeschichte ist die Erfassung der Chri-
stusidee in ihrer geschichtlichen, menschlichen Gestalt zu einer bestimm-
ten Epoche (=Name Christi). So kann er den geistesgeschichtlichen Vor-
gang im 16. Jahrhundert so umschreiben: "In der Reformation hat sich
im Gegensatz gegen den rémisch-griechischen - im Mittelalter fortgebil-
deten - Namen Christi ein neuer Christus Name gebildet durch eigene
Thitigkeit Christi und des germanischen wie des romanischen Geistes"
(60). Diese zwei Christentumsauffassungen, die lutherische und die
reformierte, versucht er dann geistesgeschichtlich zu interpretieren
(vgl. die Anlage 3).

Die Krisis

Als sich diese Sicht des jungen Dozenten herumsprach,suchte der Inspek-
tor das Gespréch mit seinem Kollegen. "Das Resultat derselben war, daB
er mir - solange ich so bliebe - die Anwartschaft auf die Inspektorstelle
absprach, dabei aber erklirte: als doctor philosophicus neben mir dem
doctor theologicus kannst du sehr wohl am Seminar stehen" (61). Doch
stellt ClaB fest, daB sich seit dieser Zeit, also etwa seit Mitte 1869, "eine
immer durchgreifendere Verschiedenheit des geistigen Sehwinkel ausbil-
dete, die eine gedeihliche wissenschaftliche Verhandlung zwischen uns
vielfach hinderte" (62). Diese seine Zuwendung zur Philosophie verbarg
ClaB nicht: Sie wurde bei einer Visitation des Seminars durch die Unitéats-
Altesten-Conferenz im April/Mai 1870 offen behandelt, ohne daB diese
daraus die Folgerung schloB, ClaB kénne wegen seiner Ansichten nicht
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langer am Seminar lehren (62a). Ein Jahr spiter bekennt ClaB seinem
friiheren Lehrer Verbeek, daB er nicht mehr als Theologe gelten wolle,
und er fragt ihn vertraulich, ob dies Konsequenzen fiir seine Stellung
am Seminar habe (62b). Immerhin war es fiir ClaB iliberraschend, als
Plitt seit Juli 1871 das Gesprédch von neuem aufnahm und ihn dréngte,
seine Position ernsthaft zu durchdenken. Die Griinde fiir diese erneute
Auseinandersetzung erschienen ihm undurchsichtig oder auch willkiir-
lich (63). Plitt ging es nach seinen Worten um die "Seminariumstheolo-
gie", um "Beruf und BekenntniB unserer Briidergemeine" (64). Da er
die theologische Ausprédgung der Briidergemeine in ihrem Schriftver-
stindnis und der Erfahrung der Erweckung verankert sah, fragte er
seinen Gesprichspartner in erster Linie nach der Rolle der Schrift und
der Bedeutung der Person Christi. Diese erste (I.) Phase der kollegialen
Gespriche verlief in guter Atmosphére, befriedigte Plitt allerdings nicht.
Darum wihlte er ab September 1871 den Weg der schriftlichen Auseinan-
dersetzung, indem er ein Promemoria abfaBte, das er ClaB zur Stellung-
nahme vorlegte (65). Er sandte es zugleich vertraulich an zwei Mitglie-
der der Unitidts-Altesten-Konferenz in Berthelsdorf, um das Leitungs-
gremium der Briiderunitdt zunéchst inoffiziell zu unterrichten. Damit
setzt die zweite Phase ein, liber die wir jetzt, nachdem sich im Herrn-
huter NachlaB der Briefwechsel von ClaB mit Gustav Tietzen und William
Verbeek gefunden hat, gut unterrichtet sind. Insgesamt lassen sich fiinf
Phasen bis zum Weggang von ClaB unterscheiden.
II.Zunéchst ergriff ClaB die Initiative und stellte der Unitatsleitung in
Berthelsdorf gegeniiber seinen Standpunkt dar, um "nicht blos andere
sprechen zu lassen", wie er in einem Brief vom 27. November schreibt
(66). Darin erldutert er sein Verhiltnis zu Plitt (67). Der Inspektor hal-
te ihn fiir einen "wirklich gldubigen Christen" und auch seine wissen-
schaftliche Téatigkeit fiir eine "wirklich christliche", die an einer Univer-
sitdt durchaus segensreich sei, am Seminar aber nur "zweifelhaften
Segen" stiften kénne (68). ClaB selbst beschreibt seine Stellung in
durchaus entsprechender Weise. Er kenne keine Kirche, der er lieber
als der Briidergemeine angehéren wolle. "Aber allerdings fiithle ich mich
immer zugleich als deutscher Protestant, nie blos als Bruder, fiihle mich
inniger in das Leben des Staates, der Bildung und allgemeinen geistigen
Bewegung verflochten, als dies bei der Mehrzahl unserer Theologen der
Fall zu sein scheint" (69). Von daher ergibt sich seine Rolle in der Brii-
dergemeine. Er habe nie den "Zug zu einem sog. Unitdtstheologen", der
die "spezifisch briiderische Wissenschaft feststellen bzw. fortbilden"
wolle, gehabt und komme sich daher unter den andern "wie ein exoti-
sches Gewéichs" vor (70). Andererseits habe er denselben christlichen
Glauben und koénne mit seiner Anschauung in der Gemeine eine "Ergin-
zung" zu den bestehenden Glaubenstypen bilden. "Ich fasse dann mein
ganzes Thun als Darlegung eines eigenthiimlichen Typus auf, der neben
anderen Typen sein Recht in der Gemeine beanspruchen darf" (71). Die
Tatsache, daB seine Rolle am Seminar als doctor philosophicus von Plitt
jetzt kritischer beurteilt werde, sieht er in zwei Umstidnden begriindet.
Einmal in seinem wachsenden EinfluB, den er gerade auf die begabteren
Studenten ausiibe, so daB Plitt eine Verinderung des Charakters des
Seminars beflirchte, zum andern in seinem freundschaftlichen Verhiltnis
zu den Kollegen GeiBler und Kélbing, mit denen er sich auch "wissen-
schaftlich enger" verbunden wisse, so daB Plitt sich "als der Alte", auf
dessen Standpunkt man von einer "mehr oder weniger liberalen Theolo-
gie" aus herabsehe, abgeschoben fiihle (72).

Im letzten Drittel seines Briefes legt er Rechenschaft liber seinen wis-
senschaftlichen Standpunkt ab. Er unterscheide deutlich zwischen Glau-
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ben und Denken als zwei selbstiéindigen und nicht von einander abhiéngi-
gen Funktionen. "Was ich im Glauben habe, kann mir das Denken weder
nehmen noch geben" (73). Dementsprechend unterscheide er auch zwi-
schen Theologie und Philosophie. Die Theologie ruhe auf dem Glauben
und setze immer bestimmte Glaubensanschauungen voraus, widhrend die
Philosophie die Glaubensfunktion selbst oder die "Entstehung der einzel-
nen Glaubensanschauungen" betrachte und "das Glaubensleben im Zusam-
menhange mit dem ganzen librigen Leben des Menschen" zu erfassen
suche. "Die Totalitit der gesetzméBigen Wirkungen der Gottheit in der
Welt" sei Gegenstand der Philosophie (74). DaB sein Interesse an diesem
zweiten, der philosophischen Fragestellung hénge, gibt er offen zu.
Dabei verwahrt er sich deutlich gegen den Vorwurf, daB die Philosophie
die Religion "rein menschlich" erkldre. "Der Begriff des 'rein menschli-
chen' hat in einem Philosophieren, welches darauf ausgeht tiberall die
zureichende Ursache aufzufinden und daher die Welt nur aus Gott zu
erkldren vermag, eigentlich keine oder nur eine sehr limitirte Stelle"
(75). Dies wird weiter ausgefiihrt und dabei auch das relative Recht
der "historisch kritischen Untersuchung" erldutert. Der Brief endet mit
der Bitte, das "Civilseniorat auf dem Gebiet der Wissenschaft" d.h. "die
Vertretung der 'Welt' bei der Unitat" im Bildungswesen beanspruchen zu
diirfen (76).

Mit dieser ausfiihrlichen und offenen Darstellung des Standortes und
philosophischen Ansatzes von ClaB gab sich Gustav Tietzen nicht zufrie-
den, denn er sah wohl, daB ClaB die von Plitt angesprochenen theologi-
schen Fragen umgangen hatte. Er hatte sie mit der Bemerkung abgetan,
daB er keine exegetischen, sondern nur historische Collegia zu halten
habe, deren Hintergrund aber bilde die "philosophische Betrachtung"
(77). Tietzen bat daher zusitzlich um eine Darlegung "seines christolo-
gischen Standpunktes" (78).

Darauf lieB sich ClaB bereitwillig ein und antwortete mit einem noch
umfangreicheren Brief am 10. Dezember. Er nahm diese Bitte als eine
wissenschaftliche Herausforderung an, seine christologischen Einsichten
zusammenhédngend darzustellen. Freilich muB man uber seine Ausfiihrun-
gen letztlich urteilen, daB sie auf die theologischen Sachfragen nur sehr
ungentigend und am Rande eingehen. Er gliedert seinen Brief in drei
Teile und schildert 1. sein praktisches Glaubensverhiltnis, 2. seine
philosophische Ansicht von Christus und 3. Momente zur theologischen
Ansicht von Christus. Der dritte Teil, der die erbetene Antwort hitte
enthalten kénnen, reflektiert tiber die Geburtsgeschichte Jesu bei Mat-
théus und Lukas sowie die Christologie des Johannesevangeliums und
setzt sich weitgehend mit Thesen der neueren kritischen Forschung aus-
einander. Er begibt sich also auf das exegetische Feld, schreibt dann
aber selbst, daB er in diesen Fragen nicht lebe (79). "Indem ich dies
uberdenke, merke ich peinlich, daB ich eigentlich gar nicht in theolo-
gischer Weise an dieser Frage arbeite" (80).

Im zweiten, philosophischen Teil finden sich die wesentlichen und
aufschluBreichen Erérterungen. Er verdeutlicht, worum es dem Philo-
sophen im Gegensatz zum Theologen bei der Behandlung des Christen-
tums gehe, und formuliert Aufgabe und Ziel einer philosophischen Ana-
lyse der Entstehung des Christentums, die fiir sein Verstindnis des
christlichen Glaubens sehr charakteristisch sind. Die entscheidenden
Sétze lauten: "Was fiir die spekulative Dogmatik die Frage der 'Mensch-
werdung des Logos' ist, das ist fiir die Philosophie die Frage nach dem
gottlichen Grund, Gehalt und Gesetz des historischen Lebens Jesu. Sie
versucht den géttlichen Kraftgedanken, oder wenn man will: die wirken-
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de gottliche Idee dieses Lebens, dem Inhalte nach zu erkennen. Das
Material fiir solche Erforschung ist in dem geistigen Verhalten Jesu zu
Gott, zu sich selbst und zu seinem Volk gegeben. Es wird dabei hervor-
treten, daB der dies Leben tragende géttliche Kraftgedanke sich als das
telos zu allen anderen verhilt, d.h. aber sowohl ihre Vollendung ist, als
auch ein Neues darstellt. - Was dann weiter fiir die historische Theologie
die Frage nach der Historicitdt der Auferstehung und Erhéhung Jesu ist,
das ist fiir die Philosophie die Frage nach der Umwandlung dieses histo-
rischen Lebens seinem gesamten Gehalte nach in principartig wirkendes
pneuma innerhalb der Seelen der Apostel. Diese Umwandlung ist ihrem
gottlichen Grund und Gesetz nach zu erforschen und dadurch klar zu
stellen, wie sich das Christenthum zu Christus, wie sich der verklirte
Christus zu dem historischen verh#lt. Néthigt mich nun mein Glaube

die wesentliche Identitdt des historischen und des verkldrten Christus
festzuhalten, so stimmt die philosophische Wissenschaft dem aus Uber-
zeugung bei und wiinscht nur eben zu erkennen, was es fir den das
historische Leben tragenden gottlichen Centralgedanken auf sich hat,
wenn sein persodnlicher Trdger vollendet oder nicht vollendet, verklirt
oder nicht verklirt ist. Es wird sich dabei herausstellen, daB das histo-
rische Leben Jesu in seinem ganzen Verlaufe bis zur Erhéhung die
successive Darlebung, Geschichtlichmachung jenes wirkenden, gottli-
chen Centralgedankens ist" (81).

Aus diesen Sitzen ergibt sich, daB ClaB Christus als ein Phéinomen
der Religionsgeschichte, die zentralen Fakten des Glaubens religions-
philosophisch als Ausdruck einer dahinter liegenden realen Ideenwelt
interpretiert, eine Deutung, die Anspruch auf allgemeine Gultigkeit im
deutschen Geistesleben jener Zeit erheben konnte. Obwohl dies alles
stark nach Hegel schmeckt, nennt ClaB als Gewidhrsmann einen Theolo-
gen: Er glaubt, auf philosophischem Wege "zu einem &hnlichen Schema
christologischer Anschauung" zu gelangen, "wie Dorner auf theologi-
schem Wege" (82).

Eine persotnliche Priexistenz Christi meint er philosophisch nicht
begrinden zu koénnen, weil er in der alten Welt keine géttlichen Wirkun-
gen kennt, die das beweisen wirden. "Wohl aber préexistirt der gottli-
che Kraftgedanke (die Idee), welche dann der tragende Grund ihrer
historischen Existenz und ihres historischen Lebens wird" (83). Die
Lehre der Prdexistenz Christi scheint ihm also Giberhaupt nur in ihrer
philosophischen Umdeutung méglich zu sein.

Als Dozent fir Kirchengeschichte 148t er uns dann einen Blick in sei-
nen geschichtsphilosophischen Hintergrund tun. Sein Ziel sei es, die
Art der Christlichkeit einer Epoche zu bestimmen, "die Weise, auf wel-
che sie Christum hat" (84). Gern wiite man, wie das geschieht. ClaB
deutet nur an, Die Philosophie der Geschichte kénne natiirlich nur "die
gesetzméBige Art seines(=Christi) Verhaltens und den Gehalt desselben
successive erkennen". Christus gehe ja nicht in einer Epoche auf. Fir
den heutigen Leser ist es sehr verriterisch und problematisch, wenn er
an dieser Stelle den Begriff der Volksseele einfiihrt. "Die letzte Begriin-
dung" des eigentiimlichen Christusverhéltnisses einer Epoche liege "in
einem spezifischen VerhiltniB des verklidrten Christus zu der 'Volkssee-
le', welche in jener Epoche die fithrende ist" (85). ClaB glaubt in einem
heute nicht mehr nachzuvollziehenden Optimismus, den telos (Zielpunkt)
elner 18 Jahrhunderte wiahrenden Entwicklung christlicher Geschichte
herausschélen zu kénnen. Denn Christus sei ja "Tréger der christlichen
Entwicklung". Und die traditionellen theologischen Reflexionen iiber die
gottlichen und menschlichen Eigenschaften Christi werden bei ihm aufge-
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16st in die Frage nach dem "Gehalt der christlichen Entwicklung" (86).

SchlieBlich entwirft ClaB ein Programm der Religionsphilosophie, ganz
aus dem Geiste des 19. Jahrhunderts. Es gipfelt in dem "Nachweis der
Absolutheit der christlichen Religion”, weil ja nur Christus der "abso-
lute Vermittler zwischen Gottheit und Menschheit" sei (87).

Mit dieser ausfiihrlichen Darlegung seiner Position glaubte ClaB, von
seiner Seite aus genug getan zu haben. Nun war erst einmal Berthelsdorf
an der Reihe, und er wartete ungeduldig und innerlich aufs héchste
gespannt auf eine klirende Antwort der beiden Briider aus der Unitéts-
Altesten-Konferenz, die freilich, solange die Sache der Konferenz nicht
offiziell vorgetragen wurde, nur deren Privatansicht sein konnte. Die
folgenden Wochen von Mitte Dezember bis Anfang Januar sind durch
einen schnell aufeinander folgenden regen Briefwechsel mit Tietzen
gekennzeichnet, und ich mochte diesen Abschnitt der Auseinanderset-
zung als die dritte Phase bezeichnen. Fiir ClaB bedeutete er ohne Zwei-
fel den Hohepunkt, die eigentliche "Krisis", wie er riickblickend schreibt
(88).

II. Tietzen geht zunichst nicht auf die theologischen Sachfragen ein, son-
dern interpretiert den bisherigen Verlauf so, daB sich alles auf die von
ClaB implizierte Alternative zuspitze: "Entweder garantiere man mir den
lebenslénglichen Dienst am Seminarium, oder ich suche mir einen ande-
ren Weg.""Ist dies deine Alternative, dann freilich wissen wir sehr
bestimmt, was wir zu sagen haben" (89).

ClaB fiihlt sich, ohne das so deutlich zu sagen, miBverstanden und
14Bt sich in seiner Antwort (90) nicht auf dieses Entweder - Oder ein.
Das Giinstigste, was er zu hoffen wage, sei das Einverstidndnis der
Unitédts-Altesten-Konferenz, daB man ihn im gegenwirtigen Zeitpunkt
im Seminar haben wolle. Es komme ihm aber der Gedanke, ob er nicht
durch seinen Weggang der ganzen Not ein Ende machen soll. Das freilich
kénne er jetzt noch nicht, solange er noch keinen "bestimmten gottlichen
Trieb dazu" fithle. Auch habe er seiner Mutter vor ihrem Tod verspro-
chen, nur dann die Gemeine zu verlassen, wenner dazu einen "deutli-
chen Wink vom Herrn" habe. Und er bemerkt dazu: "Dies Versprechen
will ich unbedingt halten, wie ich ja selbst einen solchen Wink ersehne."
Die Erwartung eines deutlichen Fingerzeiges Gottes, die so ganz der brii-
derischen Frommigkeit entspricht, wird zum entscheidenden Punkt in den
néchsten Wochen und muB als ein wichtiger psychologischer Faktor fiir
das Verstandnis seiner Situation hoch veranschlagt werden.

Tietzen antwortet in einem ausfiihrlichen, freundschaftlichen Brief und
macht die "prekéare" Stellung des jungen Dozenten deutlich (91). Er rat
ihm im Grunde, seine theologische Position neu zu iiberdenken und wei-
ter zu entwickeln oder, wenn dies nicht moglich erscheine, Konsequenzen
zu ziehen. ClaB fiihlt sich daraufhin irritiert. Sein Konzept sei "vollstin-
dig verriickt" worden (92). "Ich fiir meine Person hatte keinen Grund,
mich vom Seminar fortzuwiinschen.” Nun aber habe er den Eindruck, daB
sein Bleiben nicht sonderlich gewiinscht werde. Zweimal fragt er: "Thue
ich Dir einen Gefallen, wenn ich gehe?" Sollte Tietzen bejahen, so kénnte
er darin "den Wink finden", sich auswirts umzusehen.

Auf diese dringende Bitte um eine klare Entscheidung, um den Wink des
Herrn zu erkennen, haben sowohl Tietzen wie Verbeek geantwortet. Tietzen
schreibt gerade jetzt erstaunlich unbestimmt und will die Entscheidung
hi.nauszégern (93). Er findet gute Worte fiir die Begabung von ClaB,
will ihm auch sein Christentum nicht absprechen, obwohl es weder bi
blisch noch briiderisch sei. Er weiB keinen Grund, weshalb er ihm jetzt
zum Austritt raten sollte, nur fiir die Zukunft sieht er Probleme. Am
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Am liebsten wilrde er die Frage miindlich bei einem Besuch im Friithjahr
in Anwesenheit aller Beteiligten klédren. Verbeek schreibt offener und
kiirzer (94). Er konne ihm nicht raten, am Seminar zu bleiben, weil er
der Uberzeugung sei, daB seine Stellung an demselben spéiter vielleicht
unhaltbar, jedenfalls aber schwer sein werde. Darum wiirde er an seiner
Stelle sich "in der Stille nach einer anderen Stelle umsehen". Jedenfalls
befiirchte er, daB ClaB es spiter bereuen wiirde, falls er in Gnadenfeld
bleibe, denn er kénne doch mit seinen philosophischen Uberzeugungen
nicht hinter dem Berge zuriickhalten. Er bedauere nur, daB Plitt Gber-
haupt Mitglieder der Unitéts-Altesten-Konferenz inoffiziell eingeschaltet
habe, da deren Rat nun als ein Hinausdréngen von ClaB aus dem Semi-
nar miBverstanden werden kénne, obwohl ClaB doch auch von selbst zu
dieser Uberzeugung gekommen wére.

ClaB reagiert darauf am 8. Januar mit einem Brief, der seine ganze
Spannung und innere Not verrit (s. Anlage 4). Er nennt ihn ein "férm-
liches BeichtbekenntniB". Darin berichtet er, wie er durch einen ganz
unerwarteten gottlichen Wink nach verzweifeltem Gebet endlich zur Klar-
heit gekommen sei. Nur kurze Zeit nach seinem StoBgebet sei ihm von
Frau von Schweinitz ein Billet mit der Losung vom 18.6.1872("Mache dich
auf und richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein", 1.Chron.22,16)
zugestellt worden. Diese Gebetserhdrung habe ihn gewiB gemacht.

"Jetzt hatte der Herr gesprochen" (95). Es ist erstaunlich, daB ClaB
nach den deutlichen Sétzen von Verbeek noch immer nicht die innere
Freiheit gewann, den Absprung vom Seminar vorzubereiten. Es bedurfte
dazu des unmittelbaren goéttlichen Wortes. Nun erst hatte er gegeniiber
seiner Mutter ein gutes Gewissen. "Ich bin manchen Tod in diesen letz-
ten Wochen gestorben und Leib und Seele sind mir dariiber matt und
siech geworden. Aber wenn Er fithrt, so geht es."

Der Brief ist auch aufschluBreich fiir sein Verhéltnis zu Plitt. Obwohl
er mit ihm im Gespréch bleibt und seine Post aus Berthelsdorf durch-
spricht, fiihlt er sich von ihm doch nicht verstanden. Der Bericht liber
das Gespréch mit ihm am 4. Januar (s. Anlage4 ) charakterisiert Plitt
gut. Offenbar beflirchtet man in Berthelsdorf wirklich einen "Sturm
gegen die zu wissenschaftliche Theologenausbildung am Seminar, der
sich auch gegen Plitt richtet. Und es ist schon realistisch, wenn Plitt
in dieser Situation seinen theologisch zu liberalen Kollegen fallen lassen
will, fiir ClaB allerdings eine arge Enttduschung. Mit diesem "Beichtbe-
kenntnis" von ClaB ist die eigentliche Krisis iiberschritten. Freilich gab
es auch in den beiden folgenden Monaten, die ich die IV.Phase der Verwirk-
lichung seiner Entscheidung nennen méchte, harte Probleme zu bestehen.

Ausscheiden aus dem Seminar

ClaB erkundet die Méglichkeit, einen Lehrstuhl an einer Universitat zu
erhalten, Uiber Freunde in Basel. Die Antworten waren ganz entmutigend.
Am 27.1.1872 berichtet ClaB an Tietzen, es habe sich ihm "keine aus-
wirtige Thir geoffnet", und er ist geneigt, diese Tatsache nun als
"Wink des Herrn" anzusehen, in Gnadenfeld zu bleiben (96). Mit Plitt
einigt er sich vor der Hand auf einen von diesem angebotenen "Waffen-
stillstand", traut ihm freilich nicht und erkundet weiter. Auch empfin-
det er das Verhalten von Plitt, Verbeek und Tietzen als Dringen, sich
weiter auswérts umzusehen (96a).Am 23.3. reist er nach Basel, um miind-
lich mit seinen dortigen Bekannten und den Professoren der Universitit
beraten zu koénnen. Das Ergebnis ist sein EntschluB, den Weg eines
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akademischen Lehrers fiir Philosophie an einer auswértigen Universitat
zu versuchen und um Entlassung aus dem Dienst am Seminar in Gnaden-
feld zu bitten (97). Mit Professor Karl Steffensen hat er einen Arbeits-
plan entwickelt, der fiir Ostern 1873 die Doktorprifung vorsieht (98).
Freilich ist er sich nicht sicher, ob er dieses Programm kérperlich und
geistig in so kurzer Zeit bewiltigen kann. Fir seine Frommigkeit hat er
in dieser Phase, so meint er, eines dazu gelernt: "Ich hatte gewiinscht,
aus der schweren Zeit des blinden Glaubens, in eine andere, wo wenig-
stens etwas gesehen wird, {ibergehen zu kénnen: Nun habe ich eingese-
hen, daB das fiir gewohnlich nicht Gottes Fiilhrung mit uns ist; er fihrt
uns doch gewéhnlich mehr Schritt vor Schritt" (99).

Das Entlassungsgesuch wurde am 5. April im Erziehungsdepartement
und am 6. April in der Unitdts-Altesten-Konferenz behandelt und ange-
nommen. ClaB kehrte am 6. von seiner Reise nach Basel zuriick. Und am
Montag, dem 8. April, wurden die Studenten uber diese Vorginge von
beiden Dozenten unterrichtet, von ClaB um 16 Uhr und von Plitt um 17
Uhr, jeweils im Beisein des anderen Dozenten (100). Mit der o6ffentlichen
Bekanntgabe des Austritts treten wir in die letzte, die V. Phase ein, die
das Verhsltnis von ClaB zu Plitt erheblich getriibt und belastet hat.
Obwohl beide Dozenten ihre Sicht in einem objektiv gefaBten, schriftli-
chen Zirkular niedergelegt haben, das die Achtung des anderen erken-
nen lidBt, ndhrten die Urteile der Studenten und der Bevdlkerung das
gegenseitige MiBtrauen. Wahrend sich Plitt isoliert fiihlt und um Unter-
stiitzung durch die Unitdts-Altesten-Konferenz bittet (101), glaubt ClaB
zu erkennen, daB man ihm seinen Glauben abspricht und seine Glau-
bensanschauungen in negativer Weise miBversteht (102). Seinen Schii-
lern und Freunden teilt er mit, daB man ihn "systematisch" hinausge-
dréngt habe und daB er nun "fir das Princip einer wahrhaft gldubigen
und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft auf dem Boden der
Gemeine zu leiden habe" (s. Anlage5 ). Unter diesen Umstinden war
es nur gut, daB er sobald wie moglich, am 30. Mai, von Paul Kélbing
begleitet, Gnadenfeld verlieB (103). Am 12. Mai hielt er seine offizielle
Abschiedspredigt iiber Gal.2,16, in der er der Gemeine das Herzstlick
seines Glaubens, die Rechtfertigung durch den Glauben aus Gnaden,
in schlichter und sympathischer Weise deutlich macht (104). In den néch-
sten Wochen fiihlt er sich kérperlich und stimmungsméBig "ausnehmend
schlecht". Er leidet an "Orgien des Rheumatismus in allen Gliedern" und
bedarf zunichst einmal der Entspannung und Erholung, die er bei Freun-
den in Kénigsfeld sucht (105).

Dieser fiir die nicht eingeweihte Uffentlichkeit und fiir die Studenten
auBerordentlich schnelle Weggang ihres geachteten und von vielen gelieb-
ten Lehrers erregte erhebliches Aufsehen. In den Briefen wird sogar von
einem "Aufruhr in Gnadenfeld" gesprochen, der sich erst Anfang Juni
wieder legte (106). Paul Koélbing informierte die Offentlichkeit durch ein
Inserat in der Schlesischen Zeitung vom 18.4. (107). Eine Gnadenfelder
Deputation sollte sich bei Tietzen fiir das Verbleiben von ClaB im Semi-
nar verwenden (108). Die Seminaristen richten ein Gesuch nach Berthels-
dorf und bitten offensichtlich um eine offizielle Bestatigung uber die
Lauterkeit ihres Lehrers (109). Noch aussagekriftiger sind die persén-
lichen Briefe, die ClaB aus seinem Freundeskreis erhielt. Unter ihnen
zeichnet sich durch besondere Leidenschaftlichkeit ein Brief (110) von
Guido Burkhardt aus Christiansfeld aus, der schon friihzeitig in die
Vorgénge eingeweiht und von unverhohlener Ablehnung von Plitt, der
ihm als der "vollendete Jesuit" erscheint, erfillt ist. "Was aus einem
solchen Jesuitenseminar unter einem infalliblen Direktor werden soll,
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und wie das zum Heil der Gemeinen dienen kann, sehe ich nicht ein.
Meine Freude an der Gemeine, meine Hoffnung auf dieselbe erhélt durch
diesen Ausgang einen StoB. Fortan kann ich nur mit einer gewissen bit-
teren Wehmuth auf ihre Zukunft schauen....Wir treiben in durchaus
rémische Zustidnde hinein, Zusténde die mit Verkndcherung oder dem
Moder endigen miissen. Die meisten unserer Prediger treiben bequeme
Buchstabenorthodoxie und scheuen alles Denken. Mit dieser zéhen Mas-
se unseres Gemeinklerikerthumes stimmt allerdings eine Seminariums-
theologie nicht. Ein Priesterseminar ist da das einzige entsprechende."
Was Burkhardt geiBeln will, ist wohl der auch sonst in den Briefen
immer wieder verspottete und angegriffene "Konfessionalismus" von Plitt,
d.h. dessen Sicht von Zinzendorfs Theologie und der darin verankerten
Lehrbestimmtheit der Briidergemeine iiberhaupt. Hermann Mory aus
Niesky will sein "Rénzel" schniiren, wenn etwa der Konfessionalismus
von Plitt herrschen sollte (111). Oscar Stephan aus Niesky redet von
der "Zwangsjacke briiderischen Denkens" und meint: "Als ob es ein
solches uberhaupt gébe! Wie schmerzt es mich doch, daB man an ein
briiderisches Denken, an briiderischen Intellektualismus glaubt - ich
hab immer dafiir gehalten, daB unser alleiniges Charisma sei die Herzens-
theologie, die mit der wissenschaftlichen Theologie absolut zunéchst
nichts gemein hat" (112). Und ein Brief aus Neuwied, unterzeichnet von
Christoph Kogel und anderen, vermerkt zu eben diesem Thema: "Wenn
es die confessionelle Frage sein soll, durch welche deine Stellung in Gna-
denfeld unhaltbar wird, so miussen wir sagen: der spezifisch Zinzendor-
fische Tropus ist nach unserer Uberzeugung nicht identisch mit der brii-
derischen Confession tiberhaupt, die doch nur eine praktische sein kann
und den lutherischen Tropus nicht ausschlieBt, sie kann nicht in jenem
aufgehen" (113). H. Kriuger aus Homburg vor der Hohe fragt mit einem
gewissen Schmunzeln: "Wer hat das Recht zu behaupten, daB der jetzige
Zinzendorfianismus der Briidergemeine in infinitum dauern miisse? Er

ist doch nur ein Moment der Entwicklung" (114). SchlieBlich sei noch
Otto Ferdinand Uttendoérfer zitiert, der im ubrigen durchaus auch die
Schwiche von ClaB erkennt: "Sollte der von dir vorausgesehene Sturm
auf unsere theologische Fakultdt losbrechen, so wirst du mich sicherlich
unter den Kémpfern fiir die Freiheit der theologischen Wissenschaft sehen.
Nichts ist mir verhaBter, als konfessioneller Zwang" (115).

Aus all diesen Briefen ertdnt in immer neuen Variationen dieselbe Melo-
die mit ihrem Pro und Contra: gegen den Konfessionalismus, fiir die
freie Wissenschaft am Seminar. Das hatte so bereits ClaB selbst formu-
liert (116), und es ist im Grunde nur eine Bestitigung seiner Interpre-
tation. Fragt man weiter, wie ClaB solche freie Wissenschaft vorgelebt
und praktiziert habe, so lautet die Antwort der Seminaristen: in der
Erweiterung des Blickes fiir die Mannigfaltigkeit der geschichtlichen
Erscheinungen, in der Ermahnung zu Pflichttreue und Gewissenhaftig-
keit, im Eifer gegen jegliche Oberflachlichkeit und Ungriindlichkeit, in
dem Driangen darauf, daB sich das Christentum als Macht im Leben
bewdhren miisse (117).

Und wie war die Reaktion unter den Kollegen und in der Unititslei-
tung? Neben Paul Kélbing, dem um 7 Jahre jliingeren Freund und Anhén-
ger von ClaB, ist die Sicht der Altersgenossen von Plitt, die die
Erweckung von 1841 miterlebt haben, besonders aufschluBreich. Theo-
dor GeiBler sieht eine gerade Linie des hohen wissenschaftlichen Niveaus
1m Seminar von 1848 zur Lehrtédtigkeit von ClaB, wenn das Seminar nicht

"zu einer Art theologlscher Dressuranstalt herabsinken" soll (118). Wil-
liam Verbeek erblickt in ClaB die Einbruchstelle fiir das Denken der
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neuen Zeit, den "Kanal", "durch welchen der moderne Geist in groBen
Strémen bei uns eingedrungen ist" (119). Nach seiner Meinung sind
bereits die Bemithungen von Plitt, am Seminar der "freien deutschen
Wissenschaft" Raum zu geben und eine wissenschaftliche Ausbildung im
Sinne einer theologischen Fakultét zu betreiben, der Anfang einer Fehl-
entwicklung (120). Plitt und mit ihm Tietzen stehen in der Mitte zwi-
schen beiden. Plitt sieht durchaus Verbindungsfiden zu GeiBler und
ClaB (121), und es geht ihm, wenn er fur das Ausscheiden eines von
beiden, GeiBlers oder ClaB', pladiert, um das gesunde wissenschaftliche
Gleichgewicht am Seminar (122), damit Platz werde fiir einen Mann der
positiven biblischen Richtung und ein Gegengewicht gegen die kritische
Theologie geschaffen werde (123). Unter dieser Voraussetzung konnte
sich Plitt - zumindest zeitweilig - ernsthaft mit dem Gedanken des Blei-
bens von ClaB befreunden (124).

SchluB

Worum ging es in der Auseinandersetzung zwischen Plitt und ClaB? War
wirklich der "Konfessionalismus" Plitts oder die eingeschrénkte Lehrfrei-
heit am theologischen Seminar das Haupthindernis fiir ClaB, in Gnaden-
feld zu bleiben? ClaB referiert die Anschauung Plitts ausfiihrlich, und
schon daraus wird deutlich, daB er es eigentlich besser wuBte. Natiir-
lich habe die Gemeine keine bestimmte Confession, aber nach Plitt eben
doch einen "ausgepréigten confessionellen Typus" (125), und die am
Seminar gelehrte Wissenschaft miisse diesem Typus entsprechen. ClaB
aber entspreche diesem Typus nicht, "meine ganze geistige Persénlich-
keit sei flir den Dienst am Seminar nicht gemeinmdBig genug" (126). ClaB
sieht also sehr genau, daB es Plitt um die innere Mitte der Gemeine, um
ihren wesensmiBigen Charakter geht.

Folgt man ClaB, so besteht der ganze Unterschied zu Plitt lediglich im
Methodischen, im Verfahren des Denkens. Der "unmittelbaren, intuitiven
Plittschen Wissenschaft" mochte er seine "streng methodische historische”
und philoesophische Wissenschaft an die Seite bzw. gegeniiberstellen.
Seiner Meinung nach hat beides einen Platz in der Brudergemeine und
am Theologischen Seminar. Er kann hier durchaus zum Gegenangriff iiber-
gehen: "Charakterlosigkeit im Leben und die Methodenlosigkeit im Den-
ken" seien "zwei Hauptfehler des briiderischen Lebens" (127). Letztlich
gehe es ihm um ein Prinzip, um das "Princip einer wahrhaft glidubigen
und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft auf dem Boden der
Gemeine'" und darum, daB man in der Gemeine in solcher Wissenschaft
"einen treuen Freund des bruderischen Glaubens zu sehen' vermag (128).

Worum ging es in der damaligen Auseinandersetzung? Wir wiirden heute
sagen: die Identitidt der Briidergemeine stand zur Debatte. Diese Identi-
tat war fir Plitt in der auf Schrift und Erweckungserfahrung gegrinde-
ten Gemeine gegeben, wihrend sie ClaB in seinem Leitbild vom Briider-
tum erkannte, das neben echter Herzensfrommigkeit und sittlicher Gesin-
nung den Raum zu freier, kritischer wissenschaftlicher Forschung offen
148t. Als ClaB splirte, daB sein Verstidndnis gegeniiber der Autoritit von
Plitt und der Unitatsleitung in Berthelsdorf nicht durchzusetzen war,
rang er mit dem Gedanken, das Seminar zu verlassen. um seine eigene
Identitédt zu bewahren. Er selbst freilich muBte es so sehen, daB man ihn
und sein "Prinzip" aus der Gemeine hinausgedringt habe. Wie auch immer,
eine tiefe Krise muBte es fir ihn allemal auslésen, da er mit seiner gan-
zen Frommigkeit und seinen menschlichen Verbindungen in der Gemeine
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verankert war. Das Versprechen gegeniiber seiner Mutter, die 1871 starb,
ist das Symbol solcher Verwurzelung in der Gemeine. ClaB konnte und
wollte die Gemeine nur verlassen, wenn er dabei ein gutes Gewissen vor
seiner Mutter bewahren konnte und sich durch einen Wink und ein Wort
Gottes selbst gewiesen und geleitet wuBte.

Mit dem Weggang von ClaB war freilich das Problem der Identitit der
Briidergemeine nicht gelost, denn im Grunde handelt es sich bei Plitt und
ClaB um zwei verschiedene Ausprégungen des Briidertums oder auch der
Briidergemeine, die man zu allen Zeiten beobachten kann, die eine mehr
von der Aufklirung, die andere mehr vom Pietismus geprédgt. DaB sich
beide Richtungen auf Zinzendorf berufen konnten, verleiht der Briider-
geschichte eine anziehende Spannung und 148t vermuten, daB schon ihr
Grinderbeide Elemente in sich vereinigt hat (129).

Man kann auch heute ohne Miihe die beiden Richtungen in der Briider-
gemeine wiederfinden. Immer dann, wenn das Problem ihrer Identitit,
ihres Spezifikums, ihrer Rolle in der Gegenwart diskutiert wird, brechen
die Spannungen auf. Und so wie man bei ClaB mehr das Fortschritiliche,
Revolutionédre, das die Auseinandersetzung mit der Zeit suchende libera-
le Element findet, so bei Plitt das beharrende, konservative, bekennt-
nisméBige. ClaB hat zwar die Briidergemeine verlassen, aber er ist ihr
im Grunde innerlich immer verwurzelt geblieben. Auf einem handschrift-
lichen Zettel aus dem Jahre 1886 reflektiert er iiber den Sinn seines
Lebens und Gottes Fithrung mit ihm und schlieBt mit den Worten: "Gott
sei Dank, daB ich nicht dazu aus der heimatlichen 'Gemeine' herausge-
fuhrt bin, um 'von den Weltkindern' 'verkannt, verachtet und betrogen'
zu werden!" (130).

Anmerkungen

1) Referat, gehalten auf der Jahrestagung des Vereins fiir Geschichte
und Gegenwartsfragen der Briidergemeine in Kénigsfeld am 20. Okto-
ber 1984.

2) Die Angaben {iber das ClaB-Haus verdanke ich einer freundlichen Mit-
teilung von Archivar Heinz Burkhardt in Kénigsfeld.

3) Herbert Will, Ethik als allgemeine Theorie des geistigen Lebens.
Troeltsch's Erlanger Lehrer Gustav ClaB, in: Troeltsch-Studien.
Untersuchungen zur Biographie und Werkgeschichte. Hg. v. Horst
Renz und F.W. Graf. Giitersloh 1982, S.175-202, zum ClaB-Haus vgl.
S.186.

4) Der Herrnhuter Claf-NachlaB (im folgenden abgekiirzt: N1 ClaB) wur-
de von mir im Sommer 1984 verzeichnet. Er umfaBt drei Teile: A.
Biographisches, Briefe, Vortrage, Studienhefte; B. Vorlesungen,
auch Ubungen; C. Veroffentlichungen.

5) Der Kénigsfelder ClaB-NachlaB befindet sich im Archiv der Briiderge-
meine Konigsfeld, Zinzendorfplatz 3, 7744 Kénigsfeld. Ein Verzeich-
nis wird z.Zt. erstellt.

6) Der Lebenslauf ist abgedruckt in den Gemein-Nachrichten 1862 I S.
546-566. Christian Gottfried ClaB starb am 8.1.1862.

7) ebd. S.556f.
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8) Paul Kélbing, Gustav ClaB8. Ein Nachruf, in: Religion und Geistes-

kultur 3, 1909, S.149-156, hier S.151,
9) UA Herrnhut Nl ClaB 1,1.

10) BA Konigsfeld N1 ClaB.

11) ebd.

12) Uber die Entwicklung und den Unterricht am Theologischen Seminar
s. Hermann Plitt, Das theologische Seminarium der ev. Briider-Unitit
in seinem Anfang und Fortgang. Gnadau/Leipzig 1854.

13) zu Hermann Plitt s.Dietrich Meyer, Das theologische Seminar der
Briidergemeine zwischen Erweckung und 'moderner' Wissenschaft,
in: Pietismus - Herrnhutertum - Erweckungsbewegung. Festschrift
fiir Erich Beyreuther. Koln 1982, S.412-442; sein Lebenslauf ist
abgedruckt in: Mitteilungen aus der Bridergemeine 1901, S.89ff; s.
a. Aleksander Radler in: Unitas Fratrum H.10, S.68ff.

14) s. dazu Hans-Walter Erbe, Die Nieskyer Erweckung 1841, in: Unitas
Fratrum H.15/1984, S.3-31; der Lebenslauf von Theodor GeiBler ist
abgedruckt in: Mitteilungen aus der Briidergemeine 1902, S.389ff.

15) UA Herrnhut N1 ClaB 1,1.

16) ebd. 1,2.

17) P. Kélbing, Gustav ClaB (s.Anm.8), S.151.

18) UA Herrnhut N1 ClaB 2,1 und 2,2,

19) ebd.-2,1 5:2.

20) ebd. S.45.

21) Damals zieht er aus August Tholucks Bliitensammlung der orientali-
schen Mystik Proben zur Mystik der Araber aus (UA Herrnhut NI
ClaB 2,4).

22) Karl Friedrich Adolf Wuttke (1819-1870) war Professor der Theologie
in Halle. ClaB bezieht sich auf sein Werk: Die Geschichte des Heiden-
tums, Bd. 2.1853 § 87.

23) Hans Lassen Martensen (1808-1884) war Bischof von Seeland und
Professor fiir systematische Theologie an der Universitat in Kopen-
hagen, s. RE 3.Aufl. Bd.12, S.373ff. ClaB bezieht sich auf sein
Werk lber "Meister Eckart", 1840, deutsch 1842. Als seine Quelle
fiir die Verwandtschaft des Brahmanismus mit der mittelalterlichen
Mystik nennt er ferner Heinrich Eduard Schmieder (1794-1893),
lutherischer Theologe und Direktor des Predigerseminars in Witten-
berg, mit seinem Buch iiber "Das Hohepriesterliche Gebet unsers
Herrn Jesu Christi. 20 Betrachtungen", Hamburg 1848.

24) Moriz Carriere (1817-1895) war Professor fur Philosophie in GieBen,
dann Professor der Kunstgeschichte an der Akademie der Kinste in
Miinchen. ClaB bezieht sich auf sein Werk: Die philosophische Welt-
anschauung der Reformationszeit, 1847, s. ADB Bd.47, S.452ff,

25) Als ihm sein Vater etwas Geld zum Kauf von Biichern gab, kaufte er
sich dafiir den Heidelberger Katechismus und die "Deutsche Theolo-
gie" (Brief vom 28.3.1856 an die Eltern, BA Koénigsfeld N1 ClaB).

26) ebd.

27) Brief vom 19.7.1865 (UA Herrnhut Nl ClaB 5,1).

28) UA Herrnhut Nl ClaB 11,5 (gest. am 26.3.1858, geb. am 2.3.1834).

29)lebdi NP Sl 1,

29a) Uber die Krianklichkeit von ClaB wird in den Protokollen des Erzie-
hungs-Departments haufiger berichtet, ohne daB deutlich wére, an
welcher Krankheit er litt. Hier eine nur liickenhafte Zusammenstel-
lung:

1858, 15.11. ClaB verldBt Neuwied aus Gesundheitsgriinden, um eine
Badekur in Reichenhall anzutreten
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1859, 24. 1. ClaB leidet an "Nerven-Angegriffenheit", ebenso im Mérz;
den Sommer verbringt er zur Erholung in der Schweiz

1863, 16. 2. ClaB kann wegen seiner Gesundheit nur ein kleines
Arbeitspensum gegeben werden

1866 ClaB wird vom Militdrdienst zuriickgestellt, weil "zu
schwach befunden"

1868, 5. 8. Erholungsurlaup fir ClaB wird von UAC genehmigt

1870, 30. 5. ClaB darf im Gasthaus Essen holen (ca. drei "Rind-
fleischtage", wohl pro Woche), um ihn bei seiner schwa-
chen Gesundheit zu kréftigen

8. 7. Fiir ClaB wurde eine Badekur genehmigt

1871, 5. 7. ClaB ist einer "griindlichen Erholung sehr bedirftig"
und will sich bei Basler Freunden erholen (so Plitt im
Brief an Tietzen)

30) ebd. Nr. 1,2.
31) Julius Miiller (1801-1878) lehrte seit 1839 in Halle systematische Theo-

32)

logie. Er war von der Erweckungsbewegung ergriffen und mit August
Tholuck verbunden, zugleich ein Vertreter der Lehrunion. Julius
Schaller (1810-1868), seit 1838 Professor fiir Philosophie in Halle,

ein Hegelianer, schrieb gegen D.F. StrauBl das Buch: Der histori-
sche Christus und die Philosophie. 1838.

UA Herrnhut Nl ClaB, 1,1,

33) Hier ist vor allem Otto Ferdinand Uttendorfer (1834-1909) zu nennen.
34) Kolbing, Gustav ClaB (s.Anm.8) S.152.
35) Handschriftliche Studien zu den genannten Gebieten und Personen

36)

sind im BA Konigsfeld N1 ClaB vorhanden.
UA Herrnhut NI ClaB 1,1.

37) Die Studien zu Thukydides sind im BA Kénigsfeld N1 ClaB vorhanden.

Sie liegen in zwei Fassungen vor, einer élteren (ca. 1862) und einer
Neubearbeitung vom Schuljahr 1864/65. Die Seiten sind nicht pagi-
niert, so daB fir die folgenden Zitate keine Einzelnachweise méglich
sind. Vgl. auch den Brief von ClaB an Paul Kélbing vom 3.3.1865
(UA Herrnhut: Theologisches Seminar 4,98) und dazu D. Meyer (s.
Anm.13) S.418.

38) s. seinen Brief an Paul Koélbing vom 20.10.1864 (UA Herrnhut: Theo-

39)

40)

41)

logisches Seminar 4,98) vgl. Meyer (Anm.13) S.418; ferner seinen
Brief an Plitt vom 19.7.1865 (UA Herrnhut N1 ClaB 5,1). Er schreibt:
"Auch in wissenschaftlicher Riicksicht war ich nicht ohne Sorge.
Allerdings warst du ja mit meiner Nachgnadenfeldischen Entwicklung
bekannt, aber doch nicht ganz genau. Wohl bin ich, dem Herrn sei
Dank, positiver geworden, in welcher Beziehung ich mich stets dank-
bar an Konigsfeld erinnern werde. Andrerseits hat sich gezeigt, daB
die negativen Excentricitdten der fritheren Zeit doch nicht blos tem-
porédr waren: sie sind wohl fort, aber als bleibender Niederschlag
hat sich eine bestimmte Art und Weise des Denkens, eine keimende
Weltanschauung gebildet."

Staats- und Gesellschafts-Lexikon. (Neues Conversations-Lexikon).
Hg.v.Herrmann Wagener. Bd. 23 Berlin 1867, S.53.

"Wie die Briidergemeine die Originalkirche des Heilandes, seine Spe-
cialgemeinde ist, so besitzt sie auch die Originalreligion, das eigent-
lich Wahre und Ewige, an welchem die historischen Kirchen nur ent-
fernter Weise participiren"” (ebd. 5.42).

Der Aufsatz ist handschriftlich vorhanden im BA Konigsfeld N1 ClaB.
Da die Seiten nicht paginiert sind, kénnen filir die Zitate keine Ein-
zelnachweise gegeben werden.

65



42) Hermann Plitt, Zinzendorfs Theologie. Bd. 1-3. Gotha 1869-1874.

43) So schreibt er etwa: "Damit soll nicht gesagt sein, daB ich seit 1868
ein Anderer geworden wire, wohl aber, daB erst seit der 1868 erfolg-
ten Ubernahme der 'Geistesgeschichte der vorchristlichen Welt' die
speeifische Eigenthiimlichkeit meines wissenschaftlichen Standpunktes
véllig deutliche Ausarbeitung gewonnen hat." (Circular vom 11.4.
1872 S.2 im UA Herrnhut, N1 ClaB 5,7). Ferner: "Als ich im Colle-
gienjahr 68/69 an der Hand der zum ersten Mal behandelten Univer-
salgeschichte {iber mich selbst klarer wurde und erkannte, daB mein
geistiger Typus ein philosophischer, nicht ein theologischer sei,
hatte ich mit Br. Plitt bedeutsame Aussprachen." (Brief vom 27.11.
1871 an G. Tietzen, S.15,im UA Herrnhut N1 ClaB 5,2). und &fter.

44) Die handschriftliche Ausarbeitung der Vorlesung befindet sich im
BA Konigsfeld N1 ClaB.

45) ebd. 5.555.

46) Auf einem handschriftlich mit Bleistift beschriebenen Zettel, der dem
Vorlesungsmanuskript beiliegt, erlautert er den Begriff der Geistes-
geschichte so: "1. Geist = alle nicht sichtbare Kraft, welche das
Leben eines Volkes bildet und regiert, also der Inbegriff der religi-
dsen, sittlichen, culturellen Eigenthumlichkeit desselben, welche
aber als Kraft gedacht ist. 2. Dieser Inbegriff ist bei den hoheren
Vélkern zuerst als unmittelbare dunkle Gewalt da. Geschichte besteht
darin, daB eine Seite des Inbegriffs nach der andern heraustritt,
also nicht zufillige Verinderung (Gott als Grund von 1. und 2.)".

47) Es bedeutet fiir ClaB bereits eine Weiterentwicklung, die iiberall in
den Kulturvélkern des Orients zu beobachten sei, wenn einzelne
Helden hervortreten, die den Volksgeist nach bestimmten Richtun-
gen hin energisch entfalten und deren Taten in Sagen und Erzéhlun-
gen besungen werden. "Nur in héheren Voélkern hat der Geist eine
Geschichte”, und zwar "aus einem keimhaften Anfange zu einem
bestimmten Ziele hin, welches entweder erreicht oder nicht erreicht
wird". (So in der Neufassung der Einleitung vom Sept. 1870, nicht
paginiert, als Blatt einliegend).

48) ebd.

49) Dieses und die folgenden Zitate stammen aus dem SchluBvortrag von
Mai 1869, der im 1. Heft der Vorlesung bei der Gliederung einliegt.
Er ist nicht paginiert.

50) ebd., vgl. dazu und zum folgenden die Anlage 2 .

51) Nach AbschluB seiner Lehrtatigkeit in Erlangen erschien von ihm das
Werk: Die Realitdt der Gottesidee. Minschen 1904.

52) Das Manuskript der Vorlesung, d.h. der Diktatsdtze, liegt im BA
Konigsfeld. Heft A endet mit Jakob Boéhme und umfaBt 138 S.

53) ebd. S,111ff. Die Apostel sind "Zeugen davon, daB man durch Bruch
mit seiner Vergangenheit und durch vertrauensvolle Hingabe an den
geistig gegenwirtigen Erloser ein gottinniger Mensch werden kénne,
welchem aus dem BewuBtsein des Versdhntseins eine unerschopfliche,
Siinde und Tod iiberwindende Kraft hervorquillt" (S.113).

54) ebd. S.114-117, das Zitat S.116. ClaB bezieht sich offensichtlich auf
2.Kor. 3,17. In der Neufassung dieses Teils seiner Vorlesung vom
Winter 1871/72 in einem Heft mit dem Titel: "Mittelstiick zwischen
der Geschichte der antiken und der der neueren Philosophie" erldu-
tert er den Begriff der "Religion des Geistes" so: "Weil Gottes Ver-
halten zur Welt erst in Christus absolut geistartig geworden, darum
entsteht erst jetzt die Religion, welche wir als die Religion des Gei-
stes bezeichnen, um sie so nach ihrem inneren Charakter von allen
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anderen zu unterscheiden" (S.33).

55) ebd. Heft A S.113f.

56) ebd. Heft A S.117.

57) ebd. Neufassung von 1871/72 S.48.

58) Der Vorlesung lag zugrunde Albert Schwegler, Geschichte der Philo-
sophie im UmriB. Ein Leitfaden zur Ubersicht. Vermutlich in der 4.
Aufl. Stuttgart 1860. Wo er Schwegler nicht fiir ausreichend hielt,
formulierte er eigene Diktatsdtze und stiitzte sich dabei auf die Dar-
stellungen von Ritter, Uberweg, Erdmann, Carriere u.a.

59) UA Herrnhut Bl ClaB 12,3. SchluBbetrachtung zur Kirchengeshichte
der Neuzeit von Ende Juli 1869 (s.Anlage 3).

60) ebd. (am Ende der Einleitung).

61) ClaB an Tietzen vom 27.11.1871 S.15 (UA Herrnhut NIl ClaB 5,2).

62) so in seinem Circular vom 11.4.1872 §.3. Allerdings heiBt es zwei
Sétze davor: "Eine dauernde Triibung unseres Verhéiltnisses ging
daraus insofern nicht hervor, als Br. Plitt die Ansicht duBerte, das
Seminarium scheine zu seiner Gesundheit auch eines philosophischen
Elementes zu bedirfen."

62a) Gustav Tietzen berichtet am 13. Mai 1870 tber die Visitation und
charakterisiert ClaB folgendermaBen: "Bruder G. Class trug Philo-
sophie vor (Hegel contra Schelling), auBerdem Briidergeschichte,
in weleher er die Sichtungszeit sehr ausfiihrlich und griindlich
behandelte. Seine Dictate, welche von den Zuhodrern wortlich nachge-
schrieben werden, pflegt er mit bedeutender Beredsamkeit zu erliau-
tern. Es scheint nicht, daB seine philosophisch-kritische Richtung
einen nachtheiligen EinfluB auf die Seminaristen ausiibt, doch ist er
gebeten worden, seine inneren Kiampfe nicht mit denselben zu
besprechen und falls er durch seine Philosophie mit der Lehre der
Briidergemeine in Zwiespalt gerathen sollte, der UAC dies mitzu-
theilen. Bis jetzt ist es nicht der Fall. Gleichwohl fiihlt er sich auf
seinem gegenwirtigen Standpunkte nicht befdhigt, als Lehrer in den
eigentlich theologischen Disciplinen aufzutreten und wiirde demnach
auchdas Amt eines Inspectors des Seminariums, der doch billig der
Haupt-Theologe unter seinen Collegen sein soll, fiir jetzt nicht
bekleiden kénnen. Da er aber zugleich eine wirklich herzmiBige
Gesinnung hat, so ist seine Thatigkeit in der Seelenpflege recht
gesegnet und auch in Handhabung der Disciplin erweist er sich tiich-
tig." (Protokolle des Erziehungs-Departments), ClaB bezieht sich in
seinem Brief vom 8.7.1870 an Tietzen auf die gute Visitation, die
ihm seine "Vertrauensstellung", "meine Herzensiibereinstimmung mit
Euch" verdeutlicht habe . (R 4 B III 12d). Auch GeiBler bezieht sich
in seinem Schreiben vom 15./16.11.1871 an Tietzen, in dem er eine
Lanze fiur ClaB brechen will, auf diese Visitation: "Ich kann mich
hier auf vieles berufen, was Du bei Deiner Visitation im Frihjahr
70 durch Unterredungen mit Br. Class weist. Schon damals war er
ein anderer, als zu Anfang seines hiesigen Lehramtes. Von panthei-
stischen Anwandlungen war keine Spur mehr, vielmehr ein sehr
lebendiges theistisches BewuBtsein, was sich in den Ausfiihrungen
seiner ' Geistesgeschichte' aussprach. Wenn er aber gerade damals
- im VollbewuBtsein eines neu betretenen Weges - sich in unsern
Facultitsunterhaltungen oft paradox aussprach, so hat er seitdem
vieles davon zuriickgenommen. Sein Standpunkt hat in christlich-
glaubiger Richtung entschieden Fortschritte gemacht." (R 4 B III
12d)
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62b) Verbeek berichtet dariiber in seiner "Kurzen Nachricht" (s.Anmer-

63)

64)

65)
66)
67)

kung120): "Es ist zunéichst wichtig zu konstatiren, daB Br. Class
den ersten Schritt zu seinem Austritt aus dem Dienst der Briuderge-
meine ganz freiwillig und ohne jegliche Pression gethan hat. Als Br.
Class im April 1871 aus AnlaB des Heimgangs seiner Mutter in Herrn-
hut anwesend war, besuchte er mich, der ich in Niesky und Gnaden-
feld sein Lehrer gewesen war und theilte mir zundchst vertraulich
mit, er sei, seiner innersten Neigung folgend, nach und nach ganz
zur Philosophie {ibergegangen und kénne und wolle nicht mehr als
Theologe gelten. An dieses offene BekenntniB, welches ihm alle Ehre
macht, kniipfte Br. Class die Frage, ob ich glaube, daB er nach die-
ser Wandlung in seiner Stellung als Lehrer im Seminarium bleiben
kénne." (R 4 B IIT 9,15,1).

So schreibt er am 27,1.1872 an Tietzen: "Ich habe Br. Plitts Art
durch die langen Verhandlungen zur Geniige kennen gelernt und
weiB, daB er in mancher Beziehung unberechenbar ist. Er hat sich
gewohnt, kritische Neigungen, die bei Seminaristen hervortreten,
mir - wenigstens indirekt - in die Schuhe zu schieben, und das kei-
neswegs immer mit Recht. Kommt ihm nun wieder einmal so etwas
vor, so iibermannt ihn die Gefiithlsbewegung, und der Kampf geht
wieder los. Da der nichste AnlaB zu den ganzen gegenwértigen Ver-
handlungen in einem Gesprich liegt, welches er kurz vor den Som-
merferien mit Seminaristen hatte, so ist meine Befiirchtung nur zu
begriindet." (UA Herrnhut R 4 B III, 12d). In seinem Brief vom
27.11.1871 an Tietzen nennt ClaB zwei weitere Griinde: "Die zweima-
lige Ablehnung eines Rufes durch Br. Geissler brachte ihn auf den
Gedanken, daB ich am Ende der wire, welcher fort sollte. Er sagte
mir bei Eréffnung der Verhandlungen (im Juli), ich mache ihm jetzt.
nachdem ich auch den Heimgang der Mutter im Glauben Uberstanden,
den Eindruck eines settled man, und da misse die Frage ernstlich
erwogen werden." (UA Herrnhut NI ClaB 5,2). In der Tat hatte Plitt
schon am 5.7.1869 an die Unitétsleitung geschrieben: "Wir sind ja
wohl dariiber Eines, daB wenn Bruder GeiBler abberufen wiirde,
Niemand anders als Bruder Bernhard Becker an seine Stelle zu set-
zen sein wiurde. Freilich wiirde dann auch die Frage noch auftau-
chen, ob Bruder ClaB sogleich als verheiratheter Lehrer in Bruder
GeiBlers Stelle riicken solle oder noch nicht.”" (R 4 B III Nr. 12d).
Da aber die Abberufung GeiBlers nicht gelingen wollte und die theo-
logischen Gegenséitze zu ClaB sich zunehmend vermehrten, dachte
er nun auch an eine Abberufung von ClaB, s . dazu Anm.121.

so in seinem Bericht {iber die Vorgénge im Tagebuch des Seminars
(UA Herrnhut: Theologisches Seminar 12, 134), im Auszug zitiert
bei Meyer (s.Anm.13), S.420f.

UA Herrnhut R 4 B IIT a 9 Nr. 15,3.

Brief vom 27.11.1871 an Tietzen (UA Herrnhut NI ClaB 5,2).

"Bitte glaube nicht, daB unsre Verhandlungen hier in Gnadenfeld
jetzt zu einem auch persénlichen ZerwirfniB gefiihrt haben. Aller-
dings hat es in den Verhandlungen zwischen Br. Plitt und mir dann
und wann erheblich 'gemenschelt' und hat sich Leidenschaft hinein-
gemengt, aber wir haben das mit Gottes Hilfe bekampft, so daB die
Verhandlungen im Allgemeinen einen ruhigen sachlichen Charakter
behalten haben" (ebd. S.1f).

68) ebd. S.3f.
69) ebd. S.5f.
70) ebd. 5.8.
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1) ebd. 58,

72) ebd. S.19f.

73) ebd. S.24.

74) ebd. S5.25.

75) ebd. 5.27.

76) ebd. S.31f.

77) ebd. S.30.

78) Tietzen an ClaB vom 1.12.1871 (UA Herrnhut Nl ClaB 5,2).

79) ClaB an Tietzen vom 10.12.1871 S.37 (UA Herrnhut NI ClaB 5,3).

80) ebd. S5.26.

81) ebd. 5.16-18.

82) ebd. S.18. Isaak August Dorner, Professor der Theologie (1809-1884),
schrieb das Werk: Die Entwicklungsgeschichte der Lehre von der
Person Christi von den &ltesten Zeiten bis auf die neueste. Stuttgart
1839. 2.Aufl. in 2 Binden 1845-1856, s.dazu RE 3.Aufl. Bd 4, S.
802-807; TRE Bd 9, S.155-158.

83) ebd. S.19f.

84) ebd. S5.21.

85) ebd. S.21.

86) "So ist also die Philosophie der Geschichte des Christenthumes in
letzter Instanz das Erkennen des Wirkungscomplexes, mittels dessen
der verkldrte Christus Trager der christlichen Entwickelung ist.
Alle dogmatischen Fragen iuiber das VerhaltniB der gottlichen und
menschlichen Eigenschaften in dem verkldrten Christus werden fir
die Philosophie ersetzt durch die Frage nach dem Gehalt der christ-
lichen Entwickelung und dem VerhéltniB der Faktoren derselben zu
einander" (ebd. S5.22).

87) "Ich bemerke daher lediglich in heuristischer Weise, daB hier erdr-
tert werden muB: die allgemeine Stellung der Religion im menschli-
chen Leben und damit das specifische VerhéltniB des religiésen
Lebens zu allem andern Leben; weiter das VerhaltniB der Begriffe
"Religion" und "christliche Religion", was lberleitet zu dem Nach-
weis der Absolutheit der christlichen Religion. Derselbe ist zu geben
in Bezug auf das Leben des Individuums und der Gesammtheit und
zu erértern, wie jedes Moment des menschlichen Lebens nur dann
seiner Idee entspricht, wenn es auf specifische Weise durch christ-
liche Religion bedingt ist. So ist zu zeigen, daB das Menschliche und
das Christliche sich principiell iberhaupt so zu einander verhalten,
wie sie nach Seite 22 auch aktuell sich zu einander verhalten werden
am Ende der Tage (= sie werden identisch geworden sein). Und dann
kann auch nachgewiesen werden, wie nur durch die christliche Glau-
bensanschauung von Christus als dem absoluten Vermittler zwischen
Gottheit und Menschheit erméglicht wird, daB wir das Goéttliche und
Menschliche einerseits als unterschieden andrerseits als wesentlich
zusammengehdrig denken. Mit andern Worten: daB wir nur auf Grun-
de jener christlichen Glaubensanschauung das Gottliche wie das
Menschliche iberhaupt wahrhaft zu denken vermogen" (ebd. S.23f).

88) So in seinem tabellarischen Lebenslauf nach 1890 (UA Herrnhut N1
ClaB 1,1), auch im Titel des Circulars vom 11.4.1872.

89) Tietzen an ClaB vom 18.12.1871 (dieser und die folgenden Briefe im
UA Herrnhut N1 ClaB 5,4).

90) ClaB an Tietzen vom 20.12.1871,

91) Tietzen an ClaB vom 23.12.1871,

92) ClaB an Tietzen vom 28.12.1871,

93) Tietzen an ClaB vom 29.12.1871.
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94)

Verbeek an ClaB vom 29.12.1871.

95) Ganz #dhnlich berichtet er im Circular vom 11.4.1872: "Da - es war

96)

am 4. Januar - hatte ich wieder ein Gesprich mit Br. Plitt. dann
sprach ich mit einer der wenigen Personlichkeiten. die um die Sache
wussten; ich sprach nur ganz kurz mit ihr Gber meinen inneren
Kampf und ging dann wieder an meine Uberlegungen. Unfahig diesel-
ben weiter zu fithren, kniete ich nieder und bat den Herrn noch ein-
mal um Klarheit, sei es durch einen duBeren Wink sei es nun durch
innere Erleuchtung. Ich sagte ihm, wie ich wohl wisse, daB wir nicht
Zeichen verlangen diirften, aber - im Blick auf meine selige Mutter -
appellirte ich an seine unergriindliche Barmherzigkeit und erklirte,
daf ich bereit sei Alles anzunehmen, was er mir in dieser Beziehung
geben werde. Ich hatte wahrhaftig meine ganze Seele in dies Gebet
gelegt. Dann stand ich auf, und wieder wollte der Lauf der Uberle-
gungen beginnen, aber kaum zwei Minuten wihrte es, da kam ein
Billet von jener oben angefihrten Persénlichkeit (= Vally von Schwei-
nitz): sie habe so eben fiir mich die Loosung des 18. Juni 72 aufge-
schlagen. Da ich nun mit jener Personlichkeit vom Loosungaufschla-
gen ganz und gar nicht gesprochen hatte; da ich die treue Gesin-
nung derselben oft erprobt hatte; da ich endlich glaube. daB uns
Gott unter Umstédnden sehr wohl durch solche Mittel seinen Willen
kund thun kann: so fiithlte ich unmittelbar mit durchdringender
Gewalt, daB das die Antwort des Herrn auf mein Gebet sei. Mich
durchging ein heiliger Schauer, als ich mir die Worte der Loosung
las: 'Mache dich auf und richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein!’
und der Text: "Glaubet ihr, daB ich Euch solches thun kann!" Noch
nie in meinem Leben war mir ein Gebet so Schlag auf Schlag erhért
worden und ich kann das innere Jauchzen der Seele liber solche
Erhérung kaum stark genug ausricken. Mit meinem innigen Dank
gegen den Herrn verband sich sofort der feste EntschluB, die aus-
wértige Anfrage nun wirklich zu thun. Ich war in UngewiBheit gewe-
sen, ob ich sie nach Gottes willen thun sollte; jetzt hatte er gespro-
chen, jetzt war Alles klar!" (S.13-15).

so im Brief vom 27.1.1872 (s.Anm.63). ClaB berichtet an Tietzen,
daB ihm sowohl Professor Steffensen wie Gelzer "sehr zum Bleiben"
in Gnadenfeld raten. "Fiir den Fall aber, daB ich mich in meiner
Stellung am Seminar wirklich nicht auf die Dauer behaupten kénne,
und uniiberwindliche Schwierigkeiten mir entgegenstiinden, geben
sie mir folgenden Rath: Ich solle noch ein Jahr in Berlin oder Gét-
tingen studieren, dann ein regulires Examen machen und wo mog-
lich eine Schrift herausgeben. Dann kénne ich mich als Privatdocent
etablieren; wenn ich dazu etwa doch nicht gleich Gelegenheit fiinde,
miisse ich eben provisorisch eine Stelle an einem Gymnasium anneh-
men. So der Bescheid."

96a) Am 13.2.1872 berichtet Plitt an Tietzen: "Heute muB ich aber schrei-

ben fir Bruder Claf. Ein Brief vom jungen Pfr. Stdhelin - der jetzt
in Sicilien ist, als Kranker - stellt ihm weitere Mitwirkung seiner-
seits fiir ein Ankommen in Basel in Aussicht, wihrend bisher das
Resultat ein negatives zu sein schien. Aber freilich nicht ohne Exa-
men oder philosophische Doktorpromotion. Er bietet ihm an von Mai
- Juli sein Vikar zu werden, wo er Zeit zum Arbeiten schon haben
und Gelegenheit finden werde, sich persénlich bekannter zu machen
mit den Baslern, was immer von Wirkung ist" (R 4 B 111 12e); vgl.
dazu R. Stdhelin vom 9.2. aus Catania (UA Herrnhut NI ClagB 6).

97) ClaB an Tietzen vom 31.3.1872 aus Basel, im Auszug zitiert bei
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98) ebd.; vgl. auch die Darstellung im Circular vom 11.4.1872 (s,Anlage5).
99) ebd. (31.3.1872).

100) so der Bericht von Plitt im Tagebuch des Seminars (s.Anm.64).

101) Auf dieses Begehren von Plitt hin schreibt ihm Tietzen am 10. Juni
1872, daB er ein solches, Plitt rechtfertigendes Schreiben fiir unné-
tig halte (UA Herrnhut: Theologisches Seminar 3,121).

102) So in seinem Brief vom 29.4.1872, im Auszug abgedruckt bei Meyer
(s.Anm.13), S.442. Im Circular vom 11.4.1872 schreibt er: "Mir
graute vor dem voéllig unverdienten Rufe eines Unglaubigen, in den
ich wahrscheinlich durch den Austritt beim Volk der Gemeinen kam,
durch welchen Ruf auch der gute Name meiner theuren Eltern, auf
den ich immer viel gehalten, verunehrt wirde." (S.12). Aus dieser
Furcht heraus reagiert er so gereizt auf die Rede, daB er "von sei-
nem Herzen abgekommen" sei: vgl. dazu Anm.109.

103) ClaB hatte sich in seinem Brief vom 31.3.72 an Tietzen bereit erklart,
seine Collegia bis Pfingsten (=19.Mai) zu halten, denn ab Juni miisse
er sich auf seine philosophische Doktorpriifung vorbereiten. Am 30.
Mai schreibt Vally von Schweinitz an ihn mit dem Hinweis, daB es
der erste Tag sei, an dem er von Gnadenfeld fort sei. Wenn Plitt im
Tagebuch des Seminars bereits den 30. April als Abreisetag nennt,
so ist hier offensichtlich der Monat verwechselt worden. Uber die
Abreise von ClaB berichtet Plitt an Tietzen im Brief vom 2.6. (R 4
B I111.12a).

104) Abschieds-Predigt gehalten in Gnadenfeld am Gemei%fest, Sonntag
den 12. Mai 1872. Als Manuskript gedruckt. 12 S. 8.

105) ClaB an Koélbing 7.6.1872 aus Gnadau (UA Herrnhut: Theologisches
Seminar 4,98).

106) Tietzen an Plitt vom 10.6.1872 (s.Anm.101).

107) UA Herrnhut Nl ClaB 5, 10e.

108) s. Plitts Bericht im Tagebuch des Seminars (s.Anm.64).

109) Am 29.4.1872 sendet Bernhard Reichel im Namen von "sédmtlichen
Gliedern des Seminars" einen Brief an Tietzen, in dem er gegen die
Anschauung protestiert, als sei ClaB ein Ungldubiger. "Umso mehr
aber glauben wir uns unsrerseits verpflichtet, unser Moglichstes zu
thun, damit wenigstens jene falsche und gefdhrliche Anschauung
unterdriickt wird, als hitte Br. ClaB hier fortgemuBt, weil er
seinem Herzen abgekommen sei." Die Seminaristen bitten daher,
"irgend einen Schritt zu thun, durch welchen die heillose Behaup-
tung, Br. Class 'Unglaube’ habe seinen Austritt veranlaBt, officiell
dementiert wird" (UA Herrnhut R 4 B III 12e).

110) Die im folgenden zitierten Briefe befinden sich im UA Herrnhut NI
ClaB 6. Der Brief von G. Burkhardt stammt vom 12.3.1872. Guido
Burkhardt (1832-1903) war von 1859-1868 Lehrer am Theologischen
Seminar gewesen, also Kollege von Plitt, danach Direktor der Erzie-
hungsanstalten in Christiansfeld, vgl. den Lebenslauf in: Mitteilun-
gen aus der Bridergemeine 1903, S.222-228.

111) Hermann Mory, geb. 1844, hatte seit 1864 am Seminar studiert und
war spéter Briiderpfleger in Gnadau. Sein Brief ist am 14.4,1872
geschrieben.

112) Oskar Stephan, geb. 1848, hatte seit 1867 am Seminar studiert und
war spéter Direktor der Middchenanstalt in Herrnhut. Sein Brief ist
am 24.4.1872 geschrieben.

113) Der Brief ist am 20.4.1872 geschrieben. Es handelt sich wohl um
Christ. Friedrich Kégel, geb. 1846, seit 1865 Studium in Gnaden-
feld, spiter Pastor der polnischen Unititsgemeine.
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114) Der Brief ist am 9. Mai 1872 geschrieben.
115) Otto Ferdinand Uttendérfer (1834-1909) war von 1873-1886 Dozent

116)
1hil )

118)

am Seminar. Beide kannten sich seit dem Studium in Gnadenfeld.
Unter dem 19.3.1860 wird im Protokollbuch des Erziehungsdepart-
ments anléBlich der Berufung von ClaB nach Konigsfeld bemerkt:
"namentlich die Gefahr, zu sehr in theologische Disputationen zu
geraten, sei doch hauptsédchlich nur beim Zusammenwohnen mit Br.
(Otto) Uttendérfer vorhanden" (UA Herrnhut). Der Brief an ClaB
ist am 15.4.1872 geschrieben worden und enthélt gegeniiber der
Befliirchtung von ClafB, jetzt als Haretiker zu gelten, die treffende
Beobachtung: "Bei der gegenwértig herrschenden Strémung wird
man dich vielmehr und viel eher als einen Méartyrer fiir die Freiheit
ansehen."

so in seinem Circular vom 11.4.1872 (s.Anlage 5).

s. den Abschiedsbrief der Seminaristen vom 24.5.1872 mit 22 Unter
schriften (UA Herrnhut N1 ClaB 5,8).

GeiBler setzte sich immer wieder fur ClaB ein, so etwa am 15./16.
November 1871: "Wenn G. Class auf irgend eine Weise dem Semina-
rium verloren ginge, so wiirde ich dies fiir einen groBen Verlust
halten. Ich glaube, daB seit langer Zeit kein Lehrer im Seminarium
gewesen ist, der eine so ausgezeichnete Lehrgabe gehabt hitte,
und zwar auch, wenn er will, fiir Schwéchere. Er hat eine muster-
hafte Klarheit in der Punkten, die er durchgearbeitet hat (darum
vielleicht am wenigsten in den Punkten, die er eben jetzt noch inner-
lich durcharbeiten muB). Er regt die Leute zum Denken an. Seine
Kirchengeschichte ist ausgezeichnet! Und auch auf die mehr prak-
tische Seite seiner theologischen Lehr- und Leitungsthéatigkeit
gesehen: Er weiB die Leute ordentlich heranzukriegen, zu ernstem
pflichtméBigen und doch begeisterungsvollen Studiren. Er weiB auch
Zweifler, deren es immer giebt und geben wird, zurecht zu weisen,
gerade darum, weil er sich mehr mit dem sog. 'modernen BewuBt-
sein' geistig durchdrungen hat, als wir anderen."... "Uberhaupt
miste ich als meinen Eindruck von der Sache, wenn es wirklich zum
thatsdchlichen Bruche kédme, das sagen: Das auf ein hohes wissen-
schaftliches Niveau gehobene Seminarium von 1848 oder 49 hitte
Fiasco gemacht, es wiirde, wenn die Lehrfreiheit so eng begrinzt
wiirde, zu einer Art theologischer Dressuranstalt herabsinken" (UA
Herrnhut R 4 B III Nr. 124).

119) Aus dem Aufsatz von J.W. Verbeek: "Die Briidergemeine und die
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moderne Zeit", den er im November 1884 niederschrieb, sei folgen-
der Passus liber ClaB zitiert: "Endlich kann ich nicht unerwihnt
lassen, daB wir selber unbewufB3t und ohne es zu wollen, dem
schnellen und starken Eindringen des modernen Geistes bei uns
dadurch vorgearbeitet haben, daB wir allmihlich aus unserem theo-
logischen Seminar, in welchem Diener der Briidergemeine erzogen
werden sollten, eine theologische Fakultdt haben werden lassen,

in welcher je linger je mehr die 'freie deutsche Wissenschaft' das
Panier der Studenten, ja zum groBen Theil auch der Lehrer wurde.
Der beginnende Umschwung ist mir schon in den Jahren 1854-1857
zum BewuBtsein gekommen, als ich das erste Mal Lehrer daselbst
war; als ich 1880 wieder dorthin berufen wurde, fand ich den
Umschwung vollendet; das Seminarium meiner schénen Jugendzeit
fand ich nicht wieder. Wére ein Mann, wie G. Class in fritherer Zeit
im Seminar gewesen, er wire, so wenig als andere, das geworden,
was er geworden ist, d.h. ein Philosoph; so aber ist dieser begabte



120)

Mann auch ein sehr bedeutender Kanal geworden, durch welchen
der moderne Geist in groBen Strémen bei uns eingedrungen ist.

Er konnte nicht frither entfernt werden, als es geschehen ist, und
doch fiihlte ich tief die Wahrheit dessen, was mir nach seinem Aus-
tritt ein engster Bruder sagte: ihr habt recht gethan, daB ihr G.
Class habt gehen heiBen, aber es war zu spdt! Und in der That;
so schnell manche Narben heilten, so schnell duBerlich das Seminar
in Gnadenfeld in seinen Gang kam (statt gestrichen: blieb), der
Strom moderner Anschauungen und modernen Geistes, der von Class
als dem gréBten modernen Menschen in unserm Kreis ausgegangen
ist, hat nie eingeddmmt werden kénnen; er durchfluthet noch von
Gnadenfeld aus die Auen unsrer Gemeine; das sichere Anzeichen
davon sind die vielen Abginge etwas #lterer und jiingerer Theolo-
gen. Und zwar hatte Class noch ein ziemliches MaaB von Pietét fiir
die Briidergemeine, er war auch in seiner Jugend noch angeweht
worden vom Geist der Erweckung, lauter Segen, welche seinen Schii-
lern und Nachfolgern abgehen" (Bl.7). Diesem Aufsatz liegt die
Notiz bei, daB Verbeek ihn im Herbst 1893 noch einmal durchsehen
wollte, da er in letzter Zeit wieder in ein persénlich ndheres Ver-
héltnis zu Class und der modernen Theologie getreten sei (UA
Herrnhut R 24 B 85,11).

Hier sei ferner hingewiesen auf eine Notiz im Protokollbuch des
Erziehungsdepartments vom 13.12.1869, die zu einem Promemoria
von Plitt gegen den unguten Geist der Pddagogisten in Niesky Stel-
lung nimmt: "Department muBte der Ansicht des Br. Plitt iiber das
Vorhandensein einer ungesunden Richtung unter den é&lteren Pddago-
gisten beistimmen, indem dieselbe Erscheinung bereits seit mehreren
Jahren auch hier mit Bedauern wahrgenommen worden ist, nament-
lich an den Lebensldufen der Abiturienten, die sich in kritischen
Reflexionen iiber sich und ihre Verhiéltnisse ergehen und dadurch
nicht den Eindruck einer frischen Jugendlichkeit machen.Bei Anerken—
nung dieser Thatsache sprach sich aber Department zweierlei aus: Ein-
mal, daB der Grund dieser idealistisch-kritischen Richtung unter
den Piddagogisten weniger in Einrichtungen als in Persénlichkeiten
zu suchen sei, indem dieselbe besonders seit Br. G. Class Zeit bei
den ilteren Schiilern des Piddagogiums Eingang gefunden habe und
von seinen Nachfolgern auf der ersten Stube mehr oder weniger
gefordert worden sei, unter denen namentlich Br. P. Menzel durch
seine die Opposition der Knaben provocirende Art eine Entfremdung
derselben vom Lehrer herbeifiihrte...."
ebd. und dazu die "Kurze Nachricht iiber den Austritt des Br.
Gustav Class in Gnadenfeld im Jahre 1872", ebenfalls von J.W. Ver-
beek. Darin sagt er zu den Schreiben von ClaB Ende 1871, ClaB
habe versucht, ihn und Tietzen "von der Richtigkeit seiner theolo-
gischen Anschauungen zu liberzeugen. Dies ist ihm nicht gelungen;
doch haben wir uns auch nicht in unsern Briefen so ohne Weiteres
auf Br. Plitts Seite gestellt, sondern denselben vielfach darauf auf-
merksam gemacht, daB er ernte, was er selbst gesiet habe, indem
er den Geist der freien deutschen Wissenschaft im Seminarium wach
gerufen habe, bei welchem es nicht moglich sei, an einem beliebigen
Punkt zu erkliaren: ‘bis hierher und nicht weiter'. Zu den Vorgin-
gen im April 1872 schreibt Verbeek: "Er (=ClaB) hat der Versuchung
nicht wiederstehen kénnen, seinen Abgang in den Ruhm eines gewis-
sen Mirtyrerthums zu hiillen. Infolge seines Verhaltens zumeist hat
sich in manchen Kreisen bis heute die Sage erhalten, daB Br. Plitt,
durch seine Frau angestachelt, Br. Class verdringt habe. DaB diese
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121)

122)

123)

124)

125)
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Ansicht aller geschichtlichen Wahrheit Hohn spricht, dafiir sollen
diese Zeilen ein Zeugniss ablegen" (UA Herrnhut R 4 B 11l 9,15).
Zu dem Vorwurf von Verbeek gegen Plitts wissenschaftlichen
Ehrgeiz nimmt Plitt in seinem Brief an Tietzen vom 19.12.1871 Stel-
lung. Dieser Vorwurf habe ihn "ordentlich erschreckt". Er halte
sich fiir einen reformatorischen Theologen, aber die Studenten soll-
ten die Spannungen verschiedener Lehrmeinungen zueinander erken-
nen lernen (UA Herrnhut R 4 B III 12e).
"Mit Br. Geissler kann ich theoretisch-theologisch besser fahren,
als mit Br. Class, weil er mehr aus der gleichen theologischen und
Gemein-Zeit (1841ff) stammt wie ich; mit Br. Class dagegen besser
praktisch-p#dagogisch, wahrend wir theoretisch uns mehr entgegen-
stehen oder doch auf verschiedenen Wegen nebeneinander hergehen.
Und da denke ich eben im Glauben, der Heiland werde besser wis-
sen als ich, welches fiir das Seminarium das Bessere ist von beiden
Elementen und danach bestimmen, welches bleiben solle, und wel-
ches nicht" (UA Herrnhut R 4 B III 12e Brief an Tietzen vom 19.9.
1871).
"Resultat: Bleibt Br. ClaB hier, so muB ihm deutlich gesagt werden,
daB er nicht Inspektor werden kann. 2. Auch als professor philo-
sophicus aber kann und wird er "leitender Geist" sein, wenn es am
gehorigen Gegengewicht fehlt. Br. GeiBler und Kélbing sind ihrer
Art und Richtung nach dazu nicht recht angethan, sondern wir
stehen jetzt doch mehr wie 1 : 3. - Das ist mir eine groBe Last und
geht auf die Dauer nicht, sondern, wie ich schon gesagt, bleibt Br.
ClaB, so bedirfen wir B. Becker als Gegengewichts. LaBt man der
modernen, subjektiven kritischen Linken einen dauernden Platz am
Seminarium, so erfordert es das gesunde Gleichgewicht, daB auch
die positive theologische Rechte einmal einen Platz erhalte" (UA
Herrnhut R 4 B III Nr. 12d, Brief vom 10.12.1871 an Tietzen).
DaB B. Becker als Gegengewicht gegen ClaB notig sei, filhrt er in
seinem Brief vom 25.11.1871 aus, vgl. den Auszug bei Meyer (s.
Anm.13), S.440.
so in seinem Brief vom 10.12.1871 (s.Anm.122); s. dazu auch den
Brief von ClaB an Tietzen vom 27.1.1872, im Auszug abgedruckt
bei Meyer (s.Anm.13), S.440f.
so ClaB im Circular vom 11.4.1872 S.5. Plitt formuliert in seinem
Brief an Tietzen vom 10.12.1871 folgendermaBen: "Die Frage tritt
im gegenwértigen Moment, besonders nach dem letzten Brief, auf
einen etwas anderen Boden, als am Anfang. Denn daB Br. ClaB
praktisch angesehen ein wahrer Christ, zunéchst mehr lutherischen
Tropus sei, - wie dir dies aus seinem opus entgegentrat, - das habe
ich nie erst in Frage gezogen. Aber ich sagte von da aus nicht
sofort wie du, "was wollen wir mehr"?, sondern fragte vielmehr:
muB nicht, wer im Briiderseminar lehrt, 1. gliubiger Christ, 2. von
briiderischem Tropus sein. Darum nannte ich es die 'confessionelle'
Frage, die jetzt an uns herantrete. Nicht in dem Sinne, daB wir ja
eine ganze orthodox-briiderische Dogmatik von einem solchen for-
dern konnten oder wollten - aber in dem Sinne, daB doch nicht No 1,
- oder wie Br. GeiBler sagt, das Bekennth zum Symbolum apo-
stolicum - gentige, sondern eine aufrmhtlge Zustimmung zu den
wenigen Hauptpunkten der Lehre, wie wir sie auf ilterem Synodal-
grunde in den letzten Verlassen im Kapitel von der Lehre als unser
BekenntniB aufgestellt haben, erfordert werde" (UA Herrnhut R 4
B III Nr.12d). Der Begriff VerlaB bezeichnet die Beschllusse der
Synode.



126)
127)

Circular vom 11.4.1872 S.7.
ebd. 5.10.

128) ebd. S.24 (s.auch Anlage 5).
129) Man vergleiche dazu heute etwa die unterschiedlichen Deutungen

130)

von Zinzendorfs Theologie bei Leiv Aalen und bei Erich Beyreuther.
ClaB beruft sich gegeniiber Plitt auf Zinzendorfs Sokrates,wo die
"Betrachtung des Christlichen vom Boden des allgemein Menschli-
chen aus" erfolge, sowie auf Zinzendorfs Anerkennung der prakti-
schen Philosophen. "Resultat: In der Briidergemeine ist thatséchlich
ein Einschlag vorhanden, der einer Betrachtung des Christlichen
und Briiderischen vom allgemein menschlichen Boden aus giinstig
ist" (Notizen fur die mindliche Beantwortung von Br. Plitts Prome-
moria an mich, Okt. 1871, UA Herrnhut N1 ClaB 5,6).

Der Zettel mit der Uberschrift "Reflexionen" vom 14.10.1886 ist
wert, im vollen Wortlaut mitgeteilt zu werden. "Was soll ich? Mithel-
fen an der Begriindung einer neuen Weltanschauung. Dieselbe ist
nicht nothwendig in ethischer Hinsicht (s.Buch), aber sie gehort
zum Kommen des Reiches Gottes, fiur das wir arbeiten und beten
sollen. Ist sie das, so muB den Menschen unserer Tage durch sie
ein Geriist gegeben sein, in welches sie ihren christlichen Glauben
hineinzeichnen kénnen wie etwa Dante den seinen in die ihm zu
Theil gewordene Weltanschauung: Ist es denn nicht méglich die
Begriffe und Resultate der Naturwissenschaft auch in bonam partem
umzugestalten und zu verwerthen? Ist es nicht méglich etwas mehr
Begriff (nicht Bild etc.) vom Leben nach dem Tode zu haben, als
man heutigen Tages hat? Jede Weltanschauung hat ihre Zeit, keine
ist die absolute. Aber eine Zeit, welche keine einheitliche Weltan-
schauung hat, ist arm. Ist unserer Armuth nicht abzuhelfen?
Warum soll denn Gott nur vergangenen Zeiten gnédig gewesen sein,
uns aber nicht? - Gottes unaussprechliche Barmherzigkeit an mir,
welche ich jetzt 50 Jahre lang erfahren habe; die Aussonderung aus
'Vaterland und Freundschaft', alle Schicksale meines seltsamen
Lebens: Alles ruft mir zu: gehe vorwérts! Du bist zu jener Arbeit
berufen, sei muthig und treu! - Lebe fiir diese Sache! Lasse dich
bei aller Demuth anwehen von dem Hauch der Gr&éBe. Nicht der eige-
nen, sindigen, sondern der Sache, der du dienen darfst. O Herr,
hilf, daB das Kleine des Lebens, der hiaBliche akademische Kampf
ums Dasein mich nicht mehr so stort wie bisher. - ... Gott ist abso-
lute Gilite. Er gibt schlechthin. Lerne das geistige Geben. Dann
wirst du durch Gott stark sein, und dir wird nichts mangeln. Gott
sei Dank, daB ich jenes BewuBtsein eines Berufes haben darf. Gott
sei Dank, daB ich nicht dazu aus der heimatlichen 'Gemeine' heraus-
gefiihrt bin, um 'von den Weltkindern" 'verkannt, verachtet und
betrogen' zu werden' (UA Herrnhut NI ClaB 1,1). Das in seiner
Krisis entscheidende Bibelwort, das ihm Frau von Schweinitz
zusandte, steht {iber seiner gesamten philosophischen Arbeit. So
schreibt er am 18.8.1897 aus Erlangen an Paul Kolbing im Blick auf
seine philosophische Entwicklung: "Die alte VerheiBung vom 4. Janu-
ar 72 wird successive wahr gemacht. Das beugt mich tief, stimmt
mich aber getrost und mutig" (UA Herrnhut: Theologisches Seminar
4.98).
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Anlagen

Die Briidergemeine

Diktatsétze aus der Vorlesung: Kirchengeschichte der Neuzeit,
S. 480-481, UA Herrnhut NI ClaB 12,3

Die Briidergemeine geht aus dem Pietismus hervor, aber zugleich iiber
ihn hinaus. Sie thut dies durch die tiefere wahrhaft persénliche Auf-
fassung des rechtfertigenden Glaubens. - Sie tut dies weiter durch den
freien ZusammenschluB der Gliubigen in der Gemeinidee. - Und diese
Concentration geschieht doch nicht im Sinn des Separatismus, sondern
hat nur den Zweck, um so kriftiger auf das Ganze des Protestantismus
wirken zu kénnen. - Darum vertritt sie iber den Gegensatz der Confes-
sionen hinweg das allgemein Christliche, den innersten Unionsgedanken.
- Endlich findet sie allmihlig im Gegensatz zur Orthodoxie ein freies Ver-
héltnis (zur Schrift), im Gegensatz zum Pietismus ein freies Verhiltnis
zum allgemein Christlichen.

Aber sie vermag doch ihre Herkunft aus den Anschauungen des Pietis-
mus nicht ganz zu verldugnen. Sie wirkt in Formen, die die Verallgemei-
nerung ihrer Principien hindern miissen (zB. die Ortsgemeinen, der
Chorplan etc.). - Ihre Fortbildung der kirchlichen Lehre vermag sie nur
in lyrischer oder aphoristisch andeutender Weise auszusprechen. Ja sie
verliert immer mehr die Fihigkeit, ihre Anschauung in die Sprache des
allgemein gebildeten BewuBtseins zu iibersetzen. - Ihr freies Verhiltnis
zur Schrift und zum allgemein Christlichen hatte sie in ihrer Sturm und
Drang Periode schwérmerisch verwerthet. Als sie niichtern geworden
war, vermochte sie nicht die in der Schwérmerei enthaltenen Keime wirk-
lich zu entwickeln. Nur in sehr abgedampfter und unvollkommener Weise
geschah etwas von solcher Entwicklung. - Sie hat sehr groBen Segen
gestiftet durch ihr innerstes Christentum; sie hat einen verborgenen
Heerd des heilgen Feuers erhalten, aber die Fortbildung der Reforma-
tion fiir die ganze Nation konnte auch sie nicht geben.

Aus dem SchluBvortrag zur Geistesgeschichte der vorchristlichen Welt,
Mai 1869 (BA Konigsfeld N1 ClaB)

Der Anfang der geistesgeschichtlichen Betrachtung findet erst da statt,
wo man es mit wirklichen Vélkern zu thun hat. Zumal im Alterthum ist
alles Leben ein streng nationales: Nationale Sprache, nationale Gotthei-
ten, Staat usw. Alles geistesgeschichtliche Leben verlduft zunichst als
ein eigenartiges Volksleben, welches sich ebendeBhalb den anders gear-
teten Volkern feindlich entgegensetzt. Hinausgreifen iiber die Volks-
schranke findet in der 1. Periode ('orientalischer Geist') bei Assyrern,
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Babyloniern, Persern statt nicht in der Sphére der Idee, sondern nur

in der #uBerlich thatsichlichen der Politik, bei den Phéniziern in der
duBerlich thatsédchlichen des Handels, nur bei den Israeliten in der
Sphére der Idee. Ihr Gott soll einmal auch faktisch der werden, was er
prinzipiell bereits ist: Gott aller Welt. Wihrend nun die Perser den Welt-
gedanken #duBerlich fiir den Orient realisieren, halten die Israeliten den
Anspruch fest, ihn dereinst auch innerlich realisieren zu konnen. Ja
gerade Uiber dem Zerfall der israelitischen Wirklichkeit erhebt sich die
Prophetie mit Ankiindigung einer Vertiefung und Verallgemeinerung der
israelitischen Idee ohne Gleichen, so daB dieselbe dann die ganze Welt
innerlich in sich aufnehmen koénnte. Faktisch freilich bleiben die Vélker
noch getrennt voneinander. - Auch die griechische Entwickelung ist eine
durchaus nationale, doch tritt bei der vollendeten Herausarbeitung der
griech. Idee allmihlig die Tendenz auf Allgemeingiiltigkeit und Menschheit-
lichkeit heraus. Alexander hat das Griechenthum auch thatséchlich zur
allgemeinen Weltbildung gemacht und den groBartigen Zersetzungsproze
der hellenistischen Zeit eingeleitet. Nur der israelit. Geist widersetzt
sich mit Erfolg u. hilt, zum Theil in sehr partikularistischem Sinn, den
Volksgedanken gegeniiber vom Weltgedanken fest. Nach seiner anderen
(alexandrin. ) Seite strebt er in innerer Ausgleichung mit dem griechi-
schen gleichwohl sich selbst zu behaupten. - Auch die rémische Entwick-
lung ist national. Denn der Stadtgedanke bedeutet doch nicht den
ZusammenschluB beliebiger Individuen, sondern denjenigen latinischer,
also italischer = Geschlechter. Der Stadtgedanke ist aber die Form, in
welcher fiir die Italiker allein hohere Entwicklung moglich ist. Nachdem
die Stadt das Land Italien, ja die Mittelmeerwelt iiberwunden und sich
untergeordnet, wird vollendet die innere Veridnderung des rémischen Gei-
stes durch den griechischen. Eine einheitliche griechisch-rémische Kul-
tur ist geworden. Die Vollendung wird durch Caesar gegeben, der den
Stadtgedanken durch den Weltgedanken ersetzt, das Reich auch duBer-
lich ausbaut. So ist jetzt - mit Ausnahme der Germanen - eine Mensch-
heit, eine Welt. Selbst die Israeliten miissen sich duBerlich fiigen, wih-
rend sie doch innerlich den alten, freilich verduBerlichten Anspruch
festhalten. Es ist eine ziemlich einheitlicle, aber alt und an Ideen arm
gewordene Welt. Die Ideen sind auch alt und schwach geworden. Nur der
Israelit Philo gibt positive Zusammenfassung der alten IdeenWelt, und
auf paldstinensischem Boden kiindigt der Téufer die nahende Wendung
der Dinge, den Beginn einer neuen Zeit an. - Dies der Gang der vor-
christlichen Geistes Geschichte. Die Frage, ob die Ideen Realitdt, und
wie sie dies sind, ist damit noch nicht beantwortet. Aber es ist der gei-
stige Ort gewonnen, wo sie allein beantwortet werden kann. Allgemeinheit,
Menschheitlichkeit, Classicitdt der Menschen und Dinge damals; fir 2
der weltgeschichtlichen Vélker die SchluBheroen schon dagewesen, fiir
das 3. die Wende oder auch ein SchluBheros angekiindigt. Auf der ande-
ren Seite: bald nachher das Christenthum da, welches die alten Ideen
sémtlich theils umgebildet, theils verzehrt und vertilgt hat, dessen Ideen
von da ab bis heute eine neue ununterbrochene Geschichte zeigen. Die-
ser Punkt des Ubergangs der alten Ideen in die neuen ist offenbar der
Wendepunkt aller Geistesgeschichte, wo das Wesen der Idee als solches
am deutlichsten hervortreten muB.

_ Die christliche Kirche glaubt, daB der Israelit Jesus nicht blos der
israelitische SchluB Heros, sondern die thatséchliche Erscheinung der
neuen Menschheitsidee war, der thatsidchliche Uberwinder aller alten
Ideen und der Herauffithrer aller neuen. Sie glaubt an seinen Siihnetod
und seine Auferstehung. - Aufgabe der Geistesgeschichte ist Gewinnung
des altkirchlichen Christusbildes. Historisch-kritische Arbeit; paulini-
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sches, johanneisches, synoptisches Christusbild. - Und nun entsteht

aufs neue die Frage, hat dieses Bild so gelebt, seinen wesentlichen Ziigen
nach? Namentlich ist es wahr, daB Christus auferstanden ist? d.h. nicht
nur, daB er, das historische Individuum in die Sphére der Idee versetzt
ist und von da an als Mittler Idee zwischen Gott und allen Menschen wirkt?
sondern auch: ist er als Mittler und die von ihm vertretene Gottesidee
unsterblich, d.h. nicht dem Schicksal aller fritheren Ideen unterworfen?

Die Antwort mittels der " Spektral Analyse" im Reich des Geistes.
Beschreibung der naturwissenschaftlichen Spektralanalyse: man erkennt
mittelbar aus der Beschaffenheit des von einem Koérper ausgestrahlten
Lichtes die Beschaffenheit des Korpers selbst. Deshalb drei Untersuchun-
gen: Erstens: Nochmalige Analyse des apostolischen, namentlich pauli-
nischen BewuBtseins. Vergleichung der Art und Weise, wie Gott und
Christus in dem paulinischen BewuBtsein stehen, mit der Art und Weise,
wie Jehovah im Alttestamentlichen, wie Zeus im griechischen. wie die
Idee des Guten im platonischen gestanden hat. Resultat: einzigartig.
Zweitens: Analyse der gesammten christlichen Geistesgeschichte von der
apostolischen Zeit bis auf die Gegenwart. Geschichte der Christus Idee.
Auch Entwickelung nach vielen Seiten, auch Tribung, Schwédchung, aber
nie Sterben, sondern nach Perioden der Schwichung stets wieder Neuan-
finge, mit Riuckgang auf die apostolische Gestalt der Christus Idee.
Drittens: Analyse des gegenwirtigen christlichen BewuBtseins z.B. des
eigenen. Unterschied von der Reconstruction etwa der Persénlichkeit
Platons oder Luthers: Christus wirkt ideenhaft auf mich. Wiederum Unter-
schied von anderen Ideen, z.B. der des Staates: Christus ist bei aller
Ideenhaftigkeit personhaft auf mich wirkend. Er entwickelt sich, indem
ich mich entwickele, aber er bleibt sich doch seinem Wesen nach gleich
und beweist sich als Macht iiber alle anderen Méachte in mir. Solche Wir-
kung kann nur ausgeiibt werden von einem "Auferstandenen", d.h. von
einer als Personlichkeit in die Sphére der Idee erhobenen Persénlichkeit.
die als solche unvergénglich ist, obwohl sie in fortschreitender Aaswir-
kung sich zeigt. - Selbstversténdlich kann man diese dritte Analyse nur
an solchen vornehmen, die wirklich christlichen Glauben haben, nicht an
solchen, die ihn nicht haben. Grade so, wie man die Wirkung der natio-
nal-politischen Idee nur an denen wahrhaft studiren kann, welche leben-
dige Politiker sind, nicht an den indifferenten Philistern. An den religi-
osen oder politischen Philistern 148t sich nur die sehr geschwichte Wir-
kung wahrnehmen. -

Folglich muB Christus im Wesentlichen so gewesen sein, wie die Kirche
ihn glaubt, weil er noch heute im Wesentlichen so ist (es ist nicht die
Rede von den dogmatischen Benennungen Christi). Der historische Chri-
stus aber lebt fiir die Realitiit der alttestamentlichen Gottesidee, Volks-
idee, Idee des Guten, uiiberhaupt flir die Realitédt der israelitischen Idee.
Zugleich aber lebte und starb er fir die durch ihn zu bewirkende groBe
Wandelung der israelitischen Idee. Dieselbe war Vertiefung und Verallge-
meinerung in Einem. Denn durch ihn wird erschlossen ein neues religio-
ses sittliches BewuBtsein - das gotteskindliche -, in welchem die verklar-
te Essenz des israelitischen als menschheitlich gesetzt worden ist. Somit
ist durch Christi Realitat die Realitdt und Wandelbarkeit der israelitischen
Idee garantirt. - Aber auch flr die nicht israelitischen vorchristlichen
Ideen ergibt sich hier das Entscheidende. Schon Israel hat kein zufélli-
ges VerhdltniB zu der Essenz der anderen Ideen; es stellt in partikulidrer
Form fir jene doch die verklirtere Gestalt dar. Aber was die Hauptsache
ist: indem die heidnischen Ideen lebten und starben, entwickelte sich als
Extrakt das, was ihr allgemeinster Grund gewesen war, was ihnen gleich-
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sam als Wunsch vorgeschwebt hatte. Zerstreut in mannigfachen Philoso-
phien, getriibt und vereinzelt, schwebte es gleichwohl als Wunsch iiber
der Menschheit. Namentlich die platonische Philosophie, aber auch die
anderen, z.B. die philonische, enthalten diese Elemente. Es ist die Idee
Gottes, als des Einen, der ein ethisches Wesen sei, innig verbunden mit
den Ideen des Schonen, Guten und Wahren. Und diese letzten Elemente
der antik-heidnischen Welt sind durch Christus als real bestitigt, aber
zugleich fortgebildet worden. Das Resultat ist also: Die letzte Essenz
(arche und telos zugleich) der antiken Ideen ist real aber wandelbar;
die zufilligen, unethischen Elemente verbrennen im weltgeschichtlichen
ProceB und restiren endlich nur noch als Schlacken.

So begriindet sich die Uberzeugung der Geisteswissenschaft von der
Realitéit der Ideen, von ihrer Entwickelungsfihigkeit und theilweisen
Zerstorbarkeit. So erklirt sich, daB der letzte Gegenstand der Geistes-
wissenschaft eben die Ideen sind.

SchluBbetrachtung zur Kirchengeschichte, Ende Juli 1869 (UA Herrnhut
NI ClaB 12,3)

Einleitung

Bedtirfnis der Zusammenfassung von Geistes- und Kirchengeschichte.
Dies méglich, weil die Behandlung eine gleichartige. - Wesen der Analyse:
Auffindung des Allgemeinen im Besonderen, Erfassung des Allgemeinen
als eines Werdenden, aber eben doch nicht blos auf subjektiver Grund-
lage ruhenden, sondern zugleich eine Wurzel in der objektiven gottlichen
Geisteswelt habenden. Dies VerhéiltniB zu benennen versucht durch die
spekulative Hypothese der /deenlehre. - Namlich: die Ideen sind benann-
te KraftduBerungen, wirkende Angesichter Gottes fiir die Menschheit.
Eine bestimmte Idee ist der tragende Grund fiir einen bestimmten geistes-
geschichtlichen ProceB in der Menschheit. Der Procef selbst kommt zu
Stande vermittels gdttlichen gesetzmidBigen Wirkens in Gestalt der bestimm-
ten Idee und durchaus nur in dieser. Dem goéttlichen Wirken entspricht
menschliches Wirken des betreffenden Volksgeistes, erst instinktiv all-
gemeines, dann bewuBteres durch groBe Menschen, die den Volksgeist
weiter bilden. Produkt dieses doppelten Wirkens ist der geschichtliche
Name der betreffenden Idee. Der "Name" ist auf keinem Punkte der Ent-
wicklung der ganze und véllig reine Abdruck der Idee, aber weil er sich
entwickelt, also erst in der Folge der Entwickelung sich vollendet, und
weil die menschliche Siinde - also das Unverniinftige - ein in diesem Pro-
ceB concurirender Faktor ist. - Stirbt ein solcher "Name" aus, so haben
sich eben menschliche und géttliche Thétigkeit auf diesem Punkte voll-
endet. Die gottliche hat sich als Macht des gesetzméBigen Gebens bewie-
sen, solange sie zu geben hatte; sie hat dann, nachdem die menschliche
des Reproducirens und Benennens sich mehr oder minder gut vollendet
hatte, sich als die Macht der GesetzmiBigkeit in der Zerstorung bewiesen.
Charakteristisch fiir das Alterthum ist die quantitative Beschrinktheit
der Ideen dem Umfange nach und die Erschépfbarkeit derselben dem
Inhalte nach. Nur die israelitische Idee hat die Tendenz zur absoluten
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Allgemeinheit und zur Unerschépfbarkeit, aber eben auch nur die Ten-
denz; sie ist und hat beides noch nicht selbst. -

Die christliche Geistesgeschichte ist getragen durch die Idee "Chri-
stus", welche das Angesicht Gottes fiir die christliche Menschheit ist.
Die Auswirkung Christi und die menschliche Thétigkeit bringen das her-
vor, was man auch hier den "Namen" nennen muB. Es zeigt sich dersel-
be in der zu einer bestimmten Zeit geltenden Auffassung Christi und des
Christenthums nach Lehre und Leben. Christi Thétigkeit dabei ist im
Wesentlichen die oben geschilderte des Géttlichen in dem entsprechenden
Processe. Nur daB er, nachdem er sich als Macht der GesetzmiBigkeit
in der Zerstérung bewiesen hat, dann eine neue verinderte Beweisung
seiner selbst vornimmt, wdhrend die go¢ttliche Providenz neue Tréger
der christlichen Geistesgeschichte herauffiihrt. Die Idee "Christus" wird
sich erst erschopft haben, wenn die Geschichte der Menschheit zu posi-
tivem AbschluB gelangt ist (ef 1.Kor.15,28). - Die Aufgabe der christ-
lichen Geistesgeschichte ist Erfassung des geschichtlichen Namens Chri-
sti in jeder einzelnen Epoche. Erst sehr allmdhlig dringt sie durch diesen
hindurch zur Erfassung der Bewegung Christi selber. - Hier ist zunéchst
nur von dem ersteren die Rede. -

In der Reformation hat sich im Gegensatz gegen den roémisch-griechi-
schen im Mittelalter fortgebildeten Namen Christi ein neuer Christus Name
gebildet durch eigene Thétigkeit Christi, und des germanischen wie des
romanischen Geistes. Dieser neue Name ist, genau genommen, als 2 Namen
zu bezeichnen. Es sind die 2 protestantischen Christenthumsauffassungen.

I. Die lutherische und reformierte Christenthumsauffassung

1. Die lutherische Auffassung charakterisiert sich zunéichst durch ihre
Auffassung Christi: Wesentliche Bedeutung der communicatio idiomatum.
Allerdings nicht Vermischung der 2 Naturen, aber doch nicht blos
duBerliche Verbindung zur Einheit der Person, sondern Gemeinschaft
der Attribute, also gegenseitige Durchdringung. Das Schwergewicht
liegt auf der Vergottung der Menschheit, nicht umgekehrt. Denn: fini-
tum capax infiniti. Und es ist eine unmittelbare Verbindung, die zwi-
schen dem Géttlichen und Menschlichen in Christus etabliert ist. -
Dabei ist zu beachten, daB erst durch diese Verbindung und die von
dem so beschaffenen Gottmenschen gewirkten Heilsthaten das Verhélt-
nis Gottes zu der Menschheit ein freundschaftliches wird. Dieser
so beschaffene Christus ist also nach der Seite seiner Wesenheit und
nach der seiner Wirksamkeit wirkliche Heilscausalitdt. Dies die urbild-
liche Verbindung des Goéttlichen und Menschlichen.

A. Die abbildliche vollzieht sich fiir das Individuum in der Rechtferti-
gung durch den Glauben. Dies zunichst ein persénlicher Vorgang
zwischen Gott und dem Menschen, ein religiéser Act. Auch fiir das
Gewicht auf der Vergottung des Menschllchen d.h. eine von Gott
ausgeiibte Bewegung kommt in dem glaubenden Menschen wirklich zu
ihrem Ziel. Der Mensch ist nicht blos unselbstindiger Durchgangs-
punkt des géttlichen Thuns. Er wird ein freier Christenmensch. - Als
Ergénzung steht da das

B. Abendmahl: unmittelbare Mittheilung von Christus nach seiner gott-
menschlichen Naturheit. Die substantielle Einheit des Gottlichen und
Menschlichen wird leiblich dem Menschen mitgetheilt als Pfand der
Sundenvergebung, als bewirkendes Mittel fiir Bildung des Auferste-
hungsleibes im Menschen. Die in Christus vorhandene vergottete
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Menschheit wirkt in derselben Richtung auf den Menschen. - Allméch-
tig wird die Wiedergeburt in der Taufe gesehen, also das Ubergewicht
des Substantiellen hergestellt. Damit dann auch Betonung der objek-
tiven Stellung der Kirche. - An sich

. namlich ist auch in der Lehre von der Kirche Gleichgewicht des sub-
jektiv persodnlichen und des objektiv Substantiellen erstrebt. Auf der
einen Seite Wort und Sacrament als objektiv constitutive Momente; auf
der anderen Seite die christlichen Subjekte. Aber das Gewicht schiebt
sich doch auf die objektive institutionelle Seite; so ist die Lehre von
der Wiedergeburt durch die Taufe zu fassen. So wirkt noch die Bin-
dung der Redethétigkeit des Geistlichen an die Confession. Es ist die
nothwendige Wirkung des Triebes auf unmittelbare Vergottung des
Menschlichen, bei welcher die Selbsténdigkeit des Menschlichen zwar
nicht geldugnet, aber doch entschieden alterirt wird. - Eigenthiimlich,
daB die allméhlig einseitig ausgebildete Bewegung von oben nach unten
durch die Gewalt der Umstidnde einen drastischen Ausdruck erhélt in
dem Summepiskopat des Landesfiirsten.

. Die reformirte Auffassung charakterisiert sich ebenfalls durch ihre
Auffassung von Christus. Zunéchst tritt das Negative mehr hervor:
man leugnet die communicatio idiomatum und die Ubiquitéitslehre: folg-
lich, auch auf dem Chalcedonense stehend, betont man mehr die Nicht-
vermischung als die Ungetrenntheit der Naturen. Das Schwergewicht
liegt auf der persénlichen Verbindung; zwar ist es nicht ausgespro-
chen, aber es ergibt sich als Consequenz, daB fiir diese Verbindung
der heilige Geist von wesentlicher Bedeutung ist. - Dabei ist Christus
nicht so selbstversténdlich Heilscausalitit wie auf der lutherischen
Seite. Vielmehr erscheint diese eigenthiimliche Verbindung des Gott-
lichen und Menschlichen als bloBes Mittel zum Zweck der Ausfithrung
des ewigen Rathschlusses. Der Gottmensch ist unter den Gesichts-
punkt der Praedestination zu stellen. -

Die abbildliche Verbindung erscheint in dem ErwdhlungsbewuBtsein
des Glaubigen; durch den heiligen Geist ist ewige Pradestination und
menschliche Personlichkeit dynamisch zusammengeschlossen. Der
Erwéhlte kann sich zwar eigentlich nur als unselbstindigen Durch-
gangspunkt positiv goéttlicher Wirkung wissen, aber gerade in diesem
VerhiltniB der Unselbsténdigkeit gewinnt er das Motiv héchster Kraft-
entfaltung. Das Gottliche ist filir das Menschliche zum belebenden
spiritus rector geworden. - Es ist nicht anders im Abendmahl: Die
Selbstmitteilung Christi ist eine persénliche und eine virtuelle. Letz-
teres wohl so zu fassen: Das Verhiltnis der adéquaten Dienstbarkeit,
in welches in Christus das Menschliche zu dem Géttlichen gesetzt ist
durch den heiligen Geist, wird kréaftig auf den Menschen angewendet,
in ihm nachgebildet. Und hier - wie tiberall - soll sich das Géttliche
eben nur als das dynamisch iiber das Menschliche herrschende bewei-
sen. - Dasselbe VerhdltniB bei der Kirche: sie ist die Herrschaft des
gottlichen Willens im menschlichen Sozialleben. Weil es aber nicht die
Herrschaft des Gottlichen auf substantielle inmittelbare Weise ist,
sondern die dynamische des Geistes und Gesetzes, so liegt kein
Gewicht auf "Amt" und "Sakrament", sondern auf dem Gesetz Gottes
in der Schrift. Die Ausfithrung desselben vollzieht sich durch das
"Consistorium”, welches in seiner Zusammensetzung die Seiten des
Denkens (Redens) und Handelns combinirt zur Darstellung bringt.
Indem der Unterschied von Geistlichen und Laien verbleibt(?),
erscheint die Schrift (der Wille Gottes) als das Staatsgrundgesetz
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der geistlichen Republik. - Charakteristisch ist, dall man hier zwar
keinen Summepiskopat des Fiirsten kennt, aber die Gesetzgebung

des Staates christlich verschiéirft. Néthigenfalls mit Gewalt soll die
Masse zu #uBerer christlicher Ordnung gezwungen werden. Sind doch
auch die Erwéhlten durch die gratia irresistibilis gezwungen. - Das
sind die Hauptmomente in den zwei neuen evangelischen "Namen"
Christi. Ist damit die Arbeit der geschichtlichen Namengebung abge-
schlossen?

II. Das Princip der Fortentwicklung

Die lutherische Auffassung hat nicht nur tiberhaupt mehr Schwierigkei-
ten sondern hat in ihrer Lehre vom "Wort" und in ihrem Princip der
Rechtfertigung die Hebel unablissiger Entwicklung. Dazu kommt die
durch Melanchthon gegriindete Allianz mit der allgemeinen menschlichen
Wissenschaft. - Aber man dringt diese Momente zuriick und schlieBt sich
confessionell ab; man wird scholastisch. Auch die reformirte schlieBt
sich ab, was weniger schadet, da sie nicht so auf Entwicklung angelegt
ist. Doch zeigen die englischen Independenten etc. praktische Fortent-
wicklung des reformirten Princips.

Thnen gegeniiber der Jesuitismus, welcher die rémische Christenthums-
auffassung festhélt, sie eben nur wieder zur Herrschaft bringen will.
Seine Stérke ist in der absoluten Fernhaltung innerer Entwicklung und
die Entfaltung riesiger Vereinsenergie. Praktisch sind ihm gegeniiber die
Reformirten stérker als die Lutheraner.

Man schied sich lutherischerseits von dem Gedanken der Entwicklung.
Man bekam sie doch, aber in anormaler Weise. Orthodoxismus, Pietismus,
Rationalismus - Motivierung des Gedankens der Entwicklung durch die
oben gegebenen Momente auf der lutherischen Seite. Motivirung durch
die Unausschopfbarkeit Christi, der nicht zur Vollendung kommt, bis er
sich nicht durch Entfaltung aller seiner Momente als der tragende Grund
der ganzen zwischen Gottheit und Menschheit iiberhaupt méglichen Ver-
bindung vollstandig ausgewirkt hat. - Also Lésung der duBeren Autori-
tat der Confession, der duBeren Autoritét der Schrift und Ersetzung
durch die Lehre vom Wort, Fortbildung des Verhéiltnisses zur allgemeinen
menschlichen Bildung. Ruhe des Gemiithes bei solchen Namengebungen,
da Christi Selbstbeweisung fortgeht und den wirklich in Glauben und
Liebe mit ihm geeinten Sinn trégt. - "Dem Wort ein fréhlich Auferstehn,
den freien Kdmpfen der Gedanken! LaBt kithn des Geistes Stlirme wehn!
was Spreu ist, mag wie Spreu verwehn, was Felsen ist, wird doch nicht
wanken."

ClaB an Gustav Tietzen und William Verbeek vom 8. Januar 1872 (UA
Herrnhut N1 Claf 5,4)

Lieber Bruder Tietzen und Verbeek!
Hoffentlich gestattet Thr, daB ich die Antwort auf Eure am 31. December

erhaltenen Briefe an Euch Beide zusammen richte. Ich bin jedem von
Euch fiir seinen Brief zu groBem Dank verpflichtet; ich méchte jedem
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von Euch schreiben, und doch will das die jetzt knapp bemessene Zeit
nicht leiden. Darum wende ich dies ungewohnliche Verfahren an, welches
Ihr giitigst gestatten wollet. - Weiter muB ich im Voraus bemerken, daB
ich Eure Bedenken iiber das AuBern schwerwiegender Privatmeinungen
Seitens eines U.A.Cisten vollstindig theile. Die ganze Verhandlung war
eigentlich allm#hlig fiir eine vorldufige Verhandlung zu ponderds gewor-
den. Aber Br. Plitt hatte die Sache nun einmal so angedreht, und jetzt
muBte sie auch so durchgefiihrt werden. Ich dréngte Euch auch darum zu
bestimmteren AuBerungen, damit der unertrigliche Zustand, in den mein
Gemiith allmdhlig gerathen, ein Ende finden mochte. Denn ich war beim
besten Willen nicht im Stande, diesen Zustand der Spannung und der
fortwéghrenden Uberlegungen bis in den Mai auszuhalten. Deshalb bin

ich fiir Eure offenen AuBerungen in hohem Grade dankbar.

Da Ihr nun so offen geschrieben habt, so will ich ebenfalls unbeding-
te Offenheit walten lassen, und so gestaltet sich dieser Brief zu einem
formlichen Beichtbekenntni3, was ich allerdings in einem offiziellen Brie-
fe nie ablegen wiirde. Ich berichte in der Form der Erzdhlung. - Ich
hatte fir den 31. December die Predigt iibernommen und dieselbe iiber
2. Korinther 4,16-18 ausgearbeitet; ich wollte {iber den kindlichen, auf
das Unsichtbare sehenden Glauben sprechen, den ich selbst jetzt am Mei-
sten nothig hatte. Kurz vor der Predigt (am 31.) kamen Eure Briefe. Ich
offnete sie erst, nachdem ich die Predigt gehalten und durch dieselbe
innerlich gestédrkt worden war. Es war insofern eine Differenz zwischen
diesen Briefen, als Br. Tietzen mehr die positive Seite betonte, iiber
meine Zukunft am Seminar aber das Urtheil zuriickhielt, wihrend Br.
Verbeek mir den Rath gab mich auswirts umzusehen. Am Nachmittag
ging ich die Briefe mit Br. Plitt durch. Der meinte, ich solle den Brief
von Br. Tietzen nach demjenigen von Br. Verbeek auslegen, was Br.
Tietzen nur andeute und mir zu erneuter Uberlegung vor dem Herrn emp-
fehle, das spreche Br. Verbeek bestimmt aus. Auch Br. Tietzens voriger,
mehr officiell gehaltener Brief habe ja auf die vollkommene Unsicherheit
meiner zukiinftigen Stellung am Seminarium zur Geniige aufmerksam
gemacht. SchlieBlich bat er mich von sich aus noch einmal darum, mich
auswirts umzusehen; er werde nicht frither ruhig werden, als bis das
geschehen sei. Ich erwiederte: "Wenn ich nun, wie ich glaube, auswirts
keine gedffnete Thiire finde, wirst Du dann ruhig sein? Wird Dir nicht
dann der gegenwirtige Druck dauemdauf der Seele lasten und das Ver-
héltniB zu mir triiben?" Er antwortete: "Ich verspreche Dir dann das
Leben nicht weiter schwer machen zu wollen, denn dann hat eben der
Herr gesprochen." So am 31. December. Es folgten nun Tage namenlosen,
Leib und Seele verzehrenden Ringens fiur mich. Was sollte ich thun? Ich
muBte mir sagen, daB ich zu der auswirtigen Anfrage von competenter
Seite gedriangt werde, und soviel schien klar zu sein, daB ich jetzt kein
Unrecht beging, wenn ich mich auswérts umsah. Und doch fehlte mir
alle Freudigkeit dazu. Ich fiir meine Person hatte ja nach wie vor keinen
Grund zum Austritt, vielmehr fiihlte ich von Stunde zu Stunde mehr, wie
durchdringenden Schmerz mir diese Trennung bereiten wiirde. Und aus-
wérts der Ocean der Moéglichkeiten oder das bodenlose Nichts; die Noth-
wendigkeit bei schwacher, und guter Pflege dringend bediirftiger Gesund-
heit zu darben und zu verkommen, oder aber meinen auswértigen Freun-
den zur Last fallen zu miissen! Denn das Hochste, was auswirts zu
erlangen, schien mir das Privatdocententhum. Das aber ist, wenn man
nicht eigenes Vermogen hat, die reine Hungerleiderei, wie ich bei meiner
genaueren KenntniB der Universitdtsverhéltnisse sehr gut weiB. - Doch
halt! Nach dem letzten Gesprich mit Br. Plitt schien es ja so, als kénnte
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ich die auswirtige Anfrage mehr nur pro forma stellen, dabei der Hoff-
nung lebend, daB eine negative Antwort mir meine hiesige Stellung wie-
der sicher machen wiirde. So hatte doch Br. Plitt gesprochen. Dagegen
erhob sich das Bedenken, ob es recht sei, meine Baseler Freunde durch
eine solche nur pro forma gemeinte Anfrage zu beunruhigen und zu
bemiihen. Und zudem: ich mag das halbe Wesen nicht leiden, ich will
klar sein und das, was ich thue, ganz thun. Mochte dieser Weg sich Br.
Plitt empfehlen: mir empfahl er sich gar nicht. So saB ich denn fest und
kam trotz alles Betens und Denkens keinen Schritt weiter. Ich fing an
leiblich und geistig elend zu werden.

So ging es bis zum 4. Januar. Da kam Br. Plitt wieder zu mir und
berichtete, daB Br. Verbeek auch an ihn geschrieben habe. Es gehe
aus dem Brief hervor, daf man in Berthelsdorf in der that erwarte, ich
wiirde mich jetzt auswirts umsehen. AuBerdem sagte er, Br. Verbeek
signalisire ihm einen Sturm, der gegen das Seminar sich wohl erheben
werde. Man klage dariiber, daB die jungen Leute sich nicht lediglich als
Lehrer, sondern sehr als Theologen fiihlen; in Berthelsdorf selbst habe
man Neigung die Philosophie vom Etat des Seminars abzusetzen. Da sagte
ich: "der Sturm gilt ebenso Dir wie mir. Denn auch Du willst, daB die
jungen Leute sich als Theologen fiihlen; auch Du willst die Philosophie
beibehalten." Er erwiederte: "GewiB will ich das." Da sagte ich: "Nun
gut, wenn ich meinem Wunsche gem#B auswirts eine negative Antwort
erhalte, werden wir dann jenen Sturm vereint bestehen kénnen? Denn
Du wolltest ja eine solche Antwort als einen Wink des Herrn ansehen,
daB ich bleiben solle. Oder wiirdest Du mich preisgeben, um jenen Sturm
gegenuber Deine Stellung besser behaupten zu kénnen?" Er antwortete:
"Ich wiirde Dich preisgeben. Ich kann nur fiir das Seminarium eintreten,
was ich anno 48 selber mitgebildet habe; ich kann nicht fiir Dich mit ein-
treten, der Du ein diesem Seminar fremdes Element vertrittst. Und jenen
Wink des Herrn in einer negativen auswértigen Antwort wiirde ich immer
nur als fiir die Zeit giiltig ansehen, d.h. etwa bis zur nachsten Synode,
oder bis sonst etwas, z.B. ein solcher Sturm, drein kommt." Soweit das
Gesprach mit Br. Plitt. - Ich war wieder allein, und aufs Neue begann
die Uberlegung. Es war klar: jetzt wurde ich zu der auswirtigen Anfrage
gedrdngt; jetzt war sie auch nicht blos pro forma zu thun, sondern alles
Ernstes. Oder sollte das Gehérte nicht als ein deutlicher Wink Gottes gel-
ten? Und wenn es ein solcher war, dann brach ich auch nicht das meiner
Mutter gegebene Versprechen. Dennoch konnte ich den EntschluB noch
nicht finden: es war mir zu schwer. - Ich machte einen Gang durch die
Luft und besuchte bei der Gelegenheit eine Persénlichkeit, deren abso-
luter Verschwiegenheit ich vollstindig sicher bin, und die ich darum vor
kurzen in das Vertrauen gezogen hatte. Ich war das meinem nahen Ver-
héltnisse zu ihr schuldig gewesen (Anmerkung: Warum ich die Persénlich-
keit nicht Euch nenne? Ich kénnte sie mit dem besten Gewissen von der
Welt nennen. Aber ich habe sie Plitt noch nicht genannt, i{iberhaupt die
nun folgende Geschichte ihm noch nicht erzdhlt. Und zwar darum nicht,
weil leider Gottes das Plittsche Haus mit keinem der iiberhaupt in Frage
kommenden Héuser in wirklicher Freundschaft lebt, auch nicht mit dem
Hause, von dem hier die Rede ist. Ich konnte Plitt die Sache demgeméalB
nicht erzdhlen, denn er erz#hlt sie sicher seiner Frau, und dann - "der
Rest ist Schweigen", sagt Hamlet und sage ich mit. Ich will nicht im Min-
Flesten eine Anklage erheben, aber ich musste so handeln, doch hoffe
ich, daB die Zeit kommt, wo ich sie Plitt erzédhlen kann, ohne meinen
Freunden dadurch Schaden zu thun).

Ich ging also zu jener Persénlichkeit. Wir wechselten einige wenige
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Worte iiber die Lage, in der ich mich befand. Dann ging ich wieder an
die Arbeit. Sollte ich nach Basel schreiben? Wieder rangen Gedanken und
Gebete in meinem Gemiithe. Da kniete ich, von unséglichem Leid durch-
bebt, nieder und trug dem Herrn die Sache noch einmal vor. Ich sagte
ihm, daB jetzt die Grinde alle fur Abfassung jenes Schreibens spréichen,
daB ich auch glaube, meine Mutter miisse jetzt damit einverstanden sein.
Aber dennoch wiirde mir es zu schwer, Ich sagte ihm, daB ich wohl nicht
ein Zeichen verlangen dirfe, aber ich appelirte an seine Barmherzigkeit
und bat gleichwohl um einen ganz deutlichen Wink. Ich hatte meine ganze
Seele in dies Gebet gelegt und mit dem Herrn gerungen. Ich stand auf
und setzte mich wieder ans Pult. Und wieder begann der Lauf der Uber-
legungen; aber nur ganz wenige Minuten dauerte es, da kam ein Billet
von jener Persoénlichkeit, welches mir meldete, daB sie so eben fiir mich
die Loosung des 18. Juni 72 aufgeschlagen habe. Ich hatte nicht im Min-
desten mit ihr vom Loosungaufschlagen gesprochen, bin auch sonst kein
Freund dieses Verfahrens, aber ich weiBl, daB Gott uns auch auf solche
Weise seinen Willen kund thun kann. Und wie ganz ungesucht kam es
jetzt, wenige Minuten, nachdem ich vom Gebete aufgestanden! Mich
ergriff mit groBer Macht ein ehrfurchtsvoller Schauer von dieser Nidhe
Gottes, als ich mir die Loosung o6ffnete und las: "Mache dich auf und
richte es aus! Der Herr wird mit Dir sein", und der Text: "Glaubet ihr,
daB3 ich Euch solches thun kann?" - Jetzt hatte der Herr gesprochen.
Meine Seele jauchzte auf, daB er so barmherzig meiner gedédchte und war
sofort entschlossen dem Winke zu folgen und nach Basel zu schreiben.

- Solches geschah mir am 4. Januar.

Der Brief wurde geschrieben und ist am 7. Januar abgegangen. Ich
musste ihn sehr ausfiihrlich machen, um meine geschiftsménnischen
Bekannten auch in wissenschaftlicher Beziehung zu orientiren; sie muss-
ten fiir die Verhandlungen mit den Professoren mit dem néthigen Material
versehen sein. DaB ich auch diese Bekannten wiederholt und auf die for-
mellste Weise zum Schweigen verpflichtet habe, versteht sich von selbst,
- Ich habe den Brief im Gehorsam geschrieben und er ist mir immerhin
noch schwer genug geworden, aber jetzt musste es sein. Wahrlich, mir
ist jetzt ganz #hnlich zu Muthe wie im vergangenen Sommer, als ich hin-
ter meinem Fiithrer an der Wand des Triimmletenthales (im Berner Ober-
land) emporstieg. Es ging auf ganz schmalem Pfade: auf der einen Seite
Felswand, auf der andern schwindelnder Abgrund. Ich durfte nicht
hinabschauen, ich blickte auf die Wand zur Seite und konnte, die Hand
des Fiithrers haltend, nur immer den ndchsten Tritt vor mir sehen, den
ich grade thun sollte. Wollte mich der Schwindel packen, so fasste ich
die Hand des Fuhrers fester, und es ging voriiber. Ganz ebenso ist mir
jetzt zu Muthe, Gott sei Dank weiB ich, wer mich fithrt, wenn ich auch
gar nicht weiB ,wohin die Wanderung geht. Denn immer nur den zuné#chst
zu thuenden Schritt sehe ich: ich sollte die auswirtige Anfrage stellen
und dann Euch schreiben. Weiter weiBl ich noch nichts. - Ich bin man-
chen Tod in diesen letzten Wochen gestorben, und Leib und Seele sind
mir dariiber matt und siech geworden. Aber wenn Er fithrt, so geht es.

Das ist meine Beichte. Sie konnte nicht vollstindiger sein, als sie ist.
Es ist mir nicht leicht geworden, sie Euch abzulegen, die Ihr mir gegen-
lber doch nicht blos Privatpersonen sein, sondern immer zugleich Beam-
te. Aber da ich zu Euren Herzen ein gutes Zutrauen habe, so habe ich
das BekenntniB abgelegt und erwarte, daB Ihr mit einer solchen Beich-
te auch beichtmdBig verfahren werdet. Ich weiB wohl, daB ich jetzt blind
dem Herrn folgen und alles Leid, was mir Menschen zufiigen, ruhig tra-
gen soll. Aber da ich Euch geliebt habe, so wiirde es mir eine groBe
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Freude sein, wenn ich wenigstens jetzt von Euch verstanden wiirde. Es
ist doch furchtbar, wenn ein Mann, der gar manches Jahr der Gemeine
treu und redlich gedient hat, jetzt gendthigt ist - so zu sagen - ins
vacuum zu springen! Und es wire mir wichtig, wenn Thr das auch nur
einigermaBen mitzufiihlen im Stande wiért. Der gute Br. Plitt hat mich
wohl nie ganz verstanden. Vor allem ist er viel zu unpraktisch, um den
nagenden Schmerz einer specifisch bdrgerlichen Seele zu verstehen, die
sich plétzlich in der Mitte des Lebens im Punkte des téglichen Brotes vor-
wiegend auf das Glauben und theilweise auf das Betteln angewiesen sieht.
Er ist freundlich und denkt wohlwollend, aber sich in meine Lage zu ver-
setzen vermag er nicht. Doch genug davon. Ich erwarte von Euch gar
keine Auslassungen. Ich wollte nur vollstindig vom Herzen weg geredet
haben; die Hauptsache ist doch der Glaube, die Nebensache soleh mensch-
liches Gefiihl.

In her"éliéil.er Liebe Euer G. Class

Aus dem Circular vom 11. April 1872, 8.22 ff (UA Herrnhut Nl ClaB
Ol

Die correkte, aus dem Vorigen gezogene Formel fiir meinen Austritt
scheint mir diese zu sein: ich bin systematisch gedrangt worden mich
auswérts umzusehen. Obwohl ich von der Nothwendigkeit des Austrittes
nicht iiberzeugt war und nicht tiberzeugt bin, habe ich mich in Folge
einer ganz direkten Weisung des Herrn entschlossen, auswirtige Anfra-
gen zu machen. Weil diese Anfragen mit einigem Erfolge gekrdnt waren,
auch die #uBeren Hindernisse beseitigt wurden, und weil andrerseits
meine Zukunft am Seminar keineswegs heller wurde, habe ich meine Ent-
lassung bedingungsweise eingereicht. Die gestellte Bedingung: "ist mein
Bleiben am Seminar wirklich eine Unmdoglichkeit" - sieht U.A.C. offen-
bar als im Wesentlichen erfiillt an, denn sie gewdhrt mir die Entlassung
"im Blick auf die Zukunft, fiir die sie mir keine dauernde Lehrthitigkeit
am Seminar zusichern kann". So bin ich denn in Ehren entlassen und
gehe. - Bitte veriibelt mir diese fast an mein Verfahren im Colleg erin-
nernde Formulirung nicht, ich glaubte, daB sie bei dieser so ausnehmend
verwickelten Angelegenheit wirklich nicht iiberfliissig wire. - Mit der
obigen Bezeichnung des Dréngens als eines "systematischen" wollte ich
lUbrigens nicht in sittlicher Beziehung einen Makel auf Bruder Plitt und
die Berthelsdorfer werfen, sondern nur das Anhaltende, Zug um Zug sich
Verstdrkende des Vorgehens bezeichnen. - Ob ich in spéterer Zeit selbst
meinen Dréngern (sit venia verba!) Recht geben und sagen werde: mei-
ne Wissenschaft passte in der That nicht auf den Boden der Gemeine -
kann ich jetzt noch nicht wissen und uberlasse ich getrost der weiteren
Erleuchtung des Geistes Gottes.

Geliebte Freunde! Ich habe Euch gegenuber weiland ofter den Satz
vertreten, daBl nur die Dinge und Ideen wahrhaft gut und wirkungsvoll
sind, fir die ernsthaft gelitten worden ist. So entsetzlich schwer mir
nun die dargelegte Wendung der Dinge geworden ist, so darf ich mich
bei all meinem Jammer doch dessen freuen, daB ich fiur das Princip einer
wahrhaft glaubigen und zugleich freien, streng sachlichen Wissenschaft
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auf dem Boden der Gemeine zu leiden habe. Denn nicht um einzelne Lehr-
sédtze handelt es sich, sondern um Principien. Was ich bei meinem Wissen-
schaftsbericht geirrt und gesiindigt: das moége mir der Herr in Gnaden
vergeben. /ch muB von dannen ziehen, aber ich kann die Hoffnung nicht
aufgeben, daB Andere nach mir besser und reiner dasselbe Princip ver-
treten werden. O mochte es ihnen gelingen, mochten sie endlich die
stimmfiihrenden Kreise der Gemeine dazu bringen, auch in solcher Wis-
senschaft nicht einen Feind, sondern einen treuen Freund des briideri-
schen Glaubens zu sehen! Oder ist das wirklich unméglich? Nun dann
michte wenigstens der Tag kommen, wo in Gnadenfeld unser theurer
Br. Plitt einem Collegen, der solche Wissenschaft vertritt, volle freie
Anerkennung aus Uberzeugung ausspricht! - Also noch einmal: gar
nicht auf meine Person, gar nicht auf meine Fassung des Princips kommt
es an, sondern nur auf das Princip selbst. Gott gebe, daB diesem die
Vertreter nicht fehlen mdgen. Liebe Freunde, ich weiB, daB wohl gar
Manche von Euch {iber diesen Punkt anders denken als ich. Da ich aber
nie danach getrachtet habe eine "Schule" zu stiften, vielmehr ein abge-
sagter Feind des jurare in verba magistri gewesen bin, so bekiimmert
mich das nicht. Mogen sie anders denken als ich, gleichviel - wenn sie
nur denken, wenn sie nicht blinde Nachtreter eines Meisters sind! -
Konnte ich bei dieser Ausfiihrung wohl nur bei einem Theile von Euch
auf Zustimmung hoffen, so kénnen wir uns dagegen wohl Alle in der
folgenden zusammenfinden. Die von Euch in den letzten Jahren in Gna-
denfeld gewesen sind, werden sich vielleicht erinnern, daB ich in mei-
nen Predigten immer sehr stark den lebendigen Glauben betont habe. Es
ist nur nach Gottes Ordnung, daB ich selbst einmal dauernd und ernst-
lich auf die Probe des Glaubens gestellt werde. Und da darf vielleicht
der alte Pfleger auch Euch zu eventuellem Gebrauch den Satz ausspre-
chen: was in solchen schlimmsten Zeiten, wo das Gemiith von schauerli-
chen Stlirmen durchtobt ist, die Menschenseel aufrecht halten kann: ist
ganz allein das BewufBtsein der Vergebung der Sinde, das BewuBtsein
der Rechtfertigung durch den Glauben. Denn der Grundgedanke dieses
BewuBtseins ist nicht, daB wir Gott halten, sondern daB Gott uns in
Christo hilt trotz aller unsrer vergangenen und gegenwirtigen Siinde.
Von da aus lernt man dann erst das Glauben an den, "der Wolken, Luft
und Winden gibt Wege, Lauf und Bahn", von da aus erst wagt man fest
zu vertrauen: "er wird auch Wege finden, wo dein FuB gehen kann".
Gott sei Preis und Dank, daB auch ich mich von ihm in Christo gehalten
und getragen wissen darf und lebhaft inne werde, wie er auch heute das
Gebet seiner Kinder wunderbar erhért. So ist denn diese schwere Zeit
fiir mich zugleich eine Zeit reichen Segens, aber auch schmerzlicher
Lauterung und vieler Gefahr. Und weil jeden Augenblick fleischliches
Verzagen oder siindige Leidenschaft gegen die, welcher mir entgegen-
stehen, wieder vorbrechen kann und will: darum bitte ich auch Euch:
gedenket mein in Eurem Gebete!

Summary

THE RESIGNATION OF PROFESSOR GUSTAV CLASS FROM THE THEO-
LOGICAL SEMINARY OF THE MORAVIAN CHURCH

Professor Dr. Gustav Class taught from 1878 until 1901 at Erlangen
University where he lectured on the philosophies of law and the state
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(jurisprudence and political science ), psychology, phenomenology
(Erkenntnislehre), metaphysics, and other subjects such as ethics and
the philosophy of religion. As a philosopher, he strove to lay the
foundation for an idealistic Christian world view which could serve as
an effective antidote to the predominant naturalism and materialism of
his time. Among his most distinguished disciples, we find the theologian
and philosopher Ernst Troeltsch whose own studies in the history of
religion reflect the influence his teacher had upon him.

Class was a Moravian. He was born and educated in Niesky. The
recent discovery of portions of his papers at Herrnhut and Koenigs-
feld make it now possible to trace his intellectual development more
closely. Following theological studies at the Seminary in Gnadenfeld,
Class served as tutor and teacher at Moravian schools in Neuwied, Koe-
nigsfeld, and Niesky. While yet a student he became fascinated with the
Greek classics, especially the study of Plato. While a seminary student,
he felt drawn to philosophical questions. His intensive study of Hegel
centered on his search for a way to link the notion of the Hegelian
Absolute Spirit with the Christian perception of the Person (Persoenlich-
keit), a concept which held for his teacher Hermann Plitt central
significance (zentrale Bedeutung). As a lecturer on Moravian and
intellectual history at Gnadenfeld, Class applied methods of historical
criticism, honed on his studies of Thucydides, also to the study of old
and recent Moravian history. Instead of presenting self-serving Herrn-
hutian perspectives, he strove to place the Moravians in the context of
intellectual history as such. He saw Zinzendorf as someone who had
introduced a new direction within Protestantism, a direction which
pointed the Church toward reinvigoration (beleben) by stressing the
concepts of inner life and community-in-spirit (Verinnerlichung und
Vereinigung). He called it "Brotherhood" (Das Bruedertum). Its histo-
rical manifestation, Class saw emerging, in the shape of the Moravian
congregation, as a society composed of the reborn (Verein von Erweck-
ten) and structured according to specific functions (durch Aemter orga-
nisierter Verein). Such an enlightened and liberal interpretation of the
nature of the Moravian Church placed Class in contradiction with his
colleague and seminary director Hermann Plitt. When Class, beginning
in 1870, increasingly concentrated upon the histories of ideas and
philosophy and began to characterize himself as a Christian philosopher,
Plitt questioned his colleague's theological soundness and appealed to
the directorate of the Church (Unitaetsdirektion) in Berthelsdorf. The
correspondence which developed with Berthelsdorf-as a record of the
course of the negotiations and positions taken- belongs to the most
interesting collection of documents available on the theological evolution
of the Moravian Church during the nineteenth century. Class regarded
the understanding of the meaning and mission (Sinn and Auftrag) of
the Moravian Church, espoused by the director of the Seminary and by
directorate of the Church, as too narrow and denominationally colored.
After much soul-searching, he decided to resign from the Seminary. He
was convinced that God had called upon him to embark upon the toilsome
career of a university teacher. Similar to Schleiermacher, whose work he
intensively studied, Class saw himself as a Moravian of a higher order,
a philosopher whose destiny it was to search for an understanding of
the components (Elemente) which made up the divine world order, so

that he might contribute to the realization of the coming of the Kingdom
of God.
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Die Kirchenlitanei der Briidergemeine als Grundlage fir
das Fiirbittengebet der Kaiserswerther Diakonissenschaft

von Ruth Felgentreff, Diisseldorf-Kaiserswerth

1. Die Entstehung

Die 1836 von Theodor Fliedner gegriindete Diakonissenanstalt gewann
sehr bald liber die Grenzen von Kaiserswerth hinaus Bedeutung.

250 Schwestern arbeiteten 1857 nicht nur im gesamten Deutschen Reich,
sondern auch im Ausland (1). Theodor Fliedner stand vor der Aufgabe,
diese groBe Schar vor allem zu einer geistlichen Gemeinschaft zusammen-
zuschlieBen, um ihr einen Riickhalt in den Schwierigkeiten des Alltags
zu geben. Er arbeitete eine Bibellesetafel aus und verdffentlichte ein
Diakonissenliederbuch, das das Fiirbittengebet innerhalb des Anhangs
enthielt (2). Seit dieser Zeit (1857) fiihrt es regelméBig die Schwestern
auf allen Stationen des In- und Auslandes zusammen (3).

Das Formular hat sich in den mehr als 125 Jahren nur wenig geéndert,
aber bei einem Vergleich erkennt man, daB diese Anderungen das Gebet
aktualisieren und vor dem Erstarren bewahrten.

Dieses Fiirbittengebet weist nun groBe Ahnlichkeit mit der Litanei der
Briidergemeine auf. Wir wissen, daB Fliedner ein Verehrer Zinzendorfs
war. Er kam 1823 auf seiner ersten Kollektenreise mit der Briidergemeine
in Beriihrung. Er erhielt von seinen Gastgebern Spangenbergs "Idea
fidei fratrum" als Gastgeschenk mit auf den Weg, weil sie sein auBeror-
dentliches Interesse an diesem Buch gemerkt hatten.

In Briefen an seine Braut Friederike Miinster, an Amalie Sieveking und
an seine zweite Frau Caroline geb. Bertheau, weist er auf Zinzendorf hin,

In dem Brautbrief vom 14. Januar 1828 heiBt es: "Auf der anderen Sei-
te kenne ich keine schénere Aussicht, als in einem so strengen Kreis, wo
man téglich an seine Schwachheit und Ohnmacht erinnert wird, sich Stir-
kung zu holen an der liebenden Teilnahme, an der Fiirbitte, an dem
freundlichen Mitraten und Mitsorgen einer erheiternden, sanften Gattin,
wie ein Hans Egede (4), ein Zinzendorf und so mancher Missionar" (5).

An Amalie Sieveking schreibt er am 8. Februar 1837, als er ihr das
Vorsteherinnenamt antrégt: "Noch lebt ein Gott und Heiland, mit dem ein
David iiber die Mauer sprang (vgl. Ps. 18,30) durch den ein Paulus alles
vermochte (vgl. Phil. 4,13), ein Francke sein Waisenhaus und ein Zinzen-
dorf seine Briidergemeine in drei Weltteile verbreitete" (6).

An Caroline Fliedner schreibt er am 15. August 1853: "Du bist doch eine
apostolische Gehiilfin wie Zinzendorfs und Spangenbergs Frau" (7).

Erst im Oktober 1854 kann er einen Stationsbesuch im Altdorfer Waisen-
haus und im Mutterhaus Breslau mit einem Besuch in Herrnhut verbinden.
Er ist tief beeindruckt von dem, was er dort erlebt, und schreibt am 28.
Oktober 1854 nach Hause: "Ich hoffe, dieser Besuch in Herrnhut soll uns
und unseren Schwestern noch viel Segen eintragen" (8).
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In den kommenden Monaten bis zum Antritt seiner Orientreise im Novem-
ber 1856 wird er an dem Fiirbitteneebet gearbeitet haben. Die Hauptquelle
ist die "Kirchenlitaney" aus den"Liturgischen Gesidngen der Evangelischen
Briidergemeine". Er benutzte als Vorlage das von Garve 1823 herausgege-
bene Liturgienbuch.

Bei einem Vergleich des Kaiserswerther Fiirbittengebets mit der Kir-
chenlitanei der Briidergemeine fillt auf, daB Fliedner an dem Gebet und
mit dem Gebet gearbeitet hat. Er tauscht das Besondere der Briiderge-
meine gegen das der Schwesternschaft aus und macht es dadurch zu
ihrem Eigentum. Mit anderen Worten: Er stellt einen diakonischen Bezug
her. Er zeigt gerade durch seine Bearbeitung, daB er den Sinn der Kir-
chenlitanei als ein Gebet mit einem Sitz im Alltag der Gemeine verstanden

hat.
Die Anderungen im Text des Gebetes, die im Laute der Zeit vorgenom-

men wurden, haben hier ihre Ursache. Es ging der Schwesternschaft,
die besonders an der letzten Ausgabe 1972 mitarbeitete, darum, sich
nicht nur als Glied einer langen Kette in eine Geschichte einzufiigen,
sondern gleichzeitig aus dem Alltag, aus der Gegenwart heraus zu beten.
Die erste gedruckte Fassung des Firbittengebetes erscheint 1857 als
Anhang des Diakonissenliederbuches (9). Sie liegt dem folgenden Ver-
gleich mit der Litanei der Briidergemeine von 1823 zu Grunde.

Briiderlitanei 1823 Diakonissenlitanei 1857
1 Vor Gleichgiiltigkeit gegen Dein Vor Geringschéatzung Deines allgenug-

Verdienst und gegen Deinen Tod samen Verdienstes und Deiner allein
giltigen Versohnung,

2 vor allem Irrthum vor falscher Lehre und allen Arger-
nissen

3 vor Schmélerung des Ruhmes an

Dir,

4 vor unseligem GroBwerden vor allem Trachten nach Ehre bei der
Welt oder deinen Kindern,

5 vor aller Selbstgefilligkeit vor aller Eigengerechtigkeit und
Selbstgefilligkeit

6 vor unnotiger Verlegenheit

7 vor Verwirrungen

8 vor MiBverstand und Verstellen

9 vor leichtsinniger und finsterer vor leichtsinniger oder finsterer

Schwéarmerei Schwarmerei

10 vor Tumult und Aufruhr

11 vor Belials Mordgeist und vor des Teufels Verblendung und
Tucken Stricken,

12 vor dem Betrug der Siinde

13 vor aller Sunde, vor allen Siunden,
behiit uns lieber Herr und behiit uns lieber Herr und Gott!
Gott

Bei der dreiteiligen Eingangsliturgie nimmt Theodor Fliedner eine andere
Anordnung vor. Er ordnet die Sédtze der beiden letzten Stiicke systema-
tisch. Er nimmt in dem zweiten Stiick die Sitze auf, die das Leben Jesu
als Trost des Glaubens vorstellen, in dem dritten Stiick diejenigen, die
den Segen des Auferstandenen erflehen. Aus dem dritten Stiick der Bri-
derlitanei versetzt er die Bitte: "Mit deiner Demut, Sanftmut und Geduld..
segne uns..." in das zweite der Diakonissenlitanei in der Form: "Deine
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Sanftmut und Demut, Deine dienende Liebe beim FuBwaschen." Durch
diese relativ kleine Veranderung bringt er ein diakonisches Element hinein.

Ein Unterschied zeigt sich auch in der Bearbeitung des Mittelstiickes.
Wihrend die Briiderlitanei vom weiten Raum der Kirche ausgeht und die
AuBere Mission zu ihrem besonderen Anliegen macht, fiihrt bei Fliedner
dieser Teil des Gebetes in diakonisches Leben und Handeln hinein. Es
heift: "O Herr und Haupt Deiner Gemeinde, der Du unsere Diakonissen-
schaft aus Gnaden ein Glied sein lédssest an Deinem Leibe, Du wollest
jeder Diakonissin drauBen und daheim Deine Barmherzigkeit in's Herz
geben. Du wollest sie die Kranken pflegen lassen mit Deiner Liebe und
Weisheit, daB auch deren Seelen genesay Du wollest sie sein lassen die
Miitter der Armen, die Trosterinnen der Schwermiitigen, der Blinden
Augen und der Lahmen FiiBe! (Hier Ubereinstimmung mit der Briiderlita-
nei). Gib, daB sie die Kindlein aufnehmen und unterweisen in deinem
Namen, damit Du sie kénnest segnen. Gib, daB sie die Gefangenen also
pflegen, daB sie sie erretten aus den Stricken des Todes! LaB sie nicht
miide werden, den Gefallenen und Verirrten nachzugehen in Deiner Lang-
mut und Siinderliebe, ob sie sich wollen erretten lassen von der Finster-
nis zum Licht und von der Gewalt des Satans zu Gott!"

Der Gebetsabsechnitt schlieBt wie auch die Hauptabschnitte der Briuder-
gemeine: "Erhér' uns, lieber Herr und Gott!" Diese Bitte wird gemeinsam
gesprochen.

So wie hier, ist das gesamte Gebet auf das Fliedner so wichtige Wort
"Diakonie" angelegt. Es werden die Berufe der Diakonissen mit hinein-
genommen und deren besondere Gefahren: "LaB die Schwestern, die den
Kranken in ihren Hausern dienen, in allen Versuchungen bewahrt blei-
ben. daB sie ein Segen werden fiir die Pflegenden und ein Licht und
Salz flirs ganze Haus."

Der Dienst im Orient wird zusammengefaBt in der Bitte, die sich auch
in der Briiderlitanei findet:

Briuderlitanei Diakonissenlitanei

Ach, daB auch Ismael leben Ach, daB auch Ismael leben sollte
sollte vor Dir vor Dir.

Ahnlichkeit weist auch die Bitte um das tédgliche Brot auf.

Nimm auch die Notdurft der Nimm Dich auch der leiblichen Not-
Gemeine auf Dich durft unseres Mutterhauses an

Die Furbitte fiir die Obrigkeit ist kurz. Dafiir geht Fliedner bei der
abschlieBenden Bitte uber den Kaiserswerther Rahmen hinaus: "Behiite
und segne alle anderen Diakonissenmutterhiuser...LaB die weibliche
Diakonie in allen Landen zunehmen..."

Das Gebet miindet dann in die Liturgie der Briudergemeine ein: "denn
du hast alles durch dich verséhnt zu dir selbst,es sei auf Erden oder im
Himmel"” und Gbernimmt auch das Agnus dei,fiigt allerdings vor dem aarouiti-
schen Segen das Vaterunser ein, das in der Briiderlitanei am Anfang
steht. Briiderlitanei und das Furbittengebet der Diakonissen schlieBen
mit dem Gesang: "Die Gnade unseres Herrn Jesu Christi...".Es ist der
einzige Gesang, den Fliedner aus der Briiderlitanei iibernimmt. Er unter-
bricht das Gebet nicht, 148t aber zu Beginn ein Lied singen. Er schreibt
in der ersten gedruckten Auflage: "Zuerst wird gesungen das Lied: Bet-
gemeine heilige dich etc... oder ein anders dhnliches."

Wie bereits eingangs erwédhnt, &nderte sich das Furbittengebet bis
heute wenig, d.h., die Grundstruktur blieb erhalten. Erst bei genauer
Uberpriifung werden einige entscheidende Anderungen, besonders nach
dem Zweiten Weltkrieg, deutlich.
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2. Anderungen in der Folgezeit (1870 1918)

Im folgenden soll a) versucht werden, Art und AnlaB der Aqderquen
deutlich zu machen, und es soll b) untersucht werden, ob diese Anderun-
gen noch mit der Grundkonzeption des Fliednerschen Fiirbittengebetes
iibereinstimmen. Bei der Ausgabe um 1870 (10) fallen nur wenige Ande-
rungen auf. Es heiBt jetzt: "LaB die Schwestern, die in der Gemeinde
dienen" und nicht mehr nach der Art der Briidergemeine: "...in der
Gemeine". Hatte Fliedner und spiter auch sein Nachfolger zunichst ledig-
lich "Ach, daB auch Ismael leben sollte vor dir" iibernommen, ergénzt
man nun mit den Worten der Liturgie der Briidergemeine: "Erldse das
Volk Israel aus seiner Blindheit. LaB die Heiden wandeln in deinem
Licht" und fihrt dann wie gewohnt fort: "Ach, daB auch Ismael leben
sollte vor dir".

Vorsteher der Diakonissenanstalt war Disselhoff, der Nachfolger Flied-
ners. Wir kénnen nur vermuten, was ihn zu dieser Anderung bewogen
hat. Er mag an das immer gréBer werdende Orientwerk gedacht haben,
durch das viele Diakonissen mit anderen Volkern und Religionen bekannt
wurden. AuBerdem ist noch ein Einschub in dem groBen Abschnitt zu
erwdhnen, der das Mutterhaus und seine Schwesternschaft betrifft. Fiir
die Zeit der Riistzeit, die der Einsegnung vorangeht, ist ein Passus fir
die Einzusegnenden angegeben. Die Zahl der Diakonissen hatte sich stéin-
dig erhoht. Einsegnungen gehérten selbstverstindlich in den Ablauf des
Jahres,

Die néchste Ausgabe, nach 1878 erschienen, zeigt eine Erweiterung
der Eingangsliturgie, die sich so in der Litanei der Briidergemeine nicht
findet (11). Dort finden wir: "Du heilige Dreifaltigkeit, wir loben dich
in Ewigkeit."

Das Kaiserswerther Fiirbittengebet
um 1870: nach 1878:

Denn wir wollen vor dir beten. Denn wir wollen vor dir beten.
Gib uns den Geist der Gnaden und Gib uns den Geist des Lobens und
des Gebetes, daB wir beten wie es des Dankens, daB wir dich preisen
vor dir gefallig ist! wie du es wert bist.

Gib uns den Geist der Gnaden...

Lob und Dank sollten jederzeit wichtige Bestandteile des gemeinsamen
Gebetes sein und vor der Gefahr eines Verbleibens in eigenen Sorgen
und Noéten bewahren. "Ich will mitten in der Gemeinde dir lobsingen"
(Hebr. 2,12). Die dienende Gemeinde sollte eine lobende sein.

Es kommt noch eine weitere seelsorgerliche Komponente hinzu, die
fir jeden Christen Giiltigkeit hat. Es geht um Bewahrung vor Unglauben,
Aberglauben und Kleinglauben.

Bisher hatte es nach dem ersten: "Herr, erbarme dich unser!"
geheiBen: "Vor Geringschitzung deines allgenugsamen Verdienstes..."
Nun betet man zuerst: "Vor allem Unglauben, Aberglauben und Klein-
glauben" und fiahrt dann wie gewohnt fort: "Vor Geringschéatzung..."

Im gleichen Abschnitt fillt noch etwas anderes auf. Hatte man sich bis-
her auf das Erwéhnen bzw. Aufzéhlen einiger weniger Siinden begniigt,
geht man nun ins Detail. Es ist charakteristisch, daB die Verfehlungen
betont werden, unter denen eine Gemeinschaft am meisten leidet: Unwahr-
heit, Unzufriedenheit, Undank, Unlauterkeit, unniitzen Worten usw.
Dann allerdings geht man wieder in die alte Litanei zuriick und endet:
"Vor allen Stinden, behiit uns, lieber Herr und Gott."
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Es wire interessant festzustellen, ob diese Erweiterungen aus einem
konkreten AnlaB gemacht wurden. Leider ist das nicht méglich, und wir
sind auf Vermutungen angewiesen. Es kénnte das Bediirfnis bestanden
haben, darauf hinzuweisen, welche Gefahren auch einer christlichen
Gemeinschaft drohen.

In dem Abschnitt, der sich mit dem Mutterhaus und dessen Organisa-
tion befaBt, gedenkt man nun auch der Probeschwestern, Diakonissen-
schiilerinnen und der alten und miiden Schwestern. Die Zahl der Probe-
schwestern und die der alten Schwestern wuchs mit zunehmendem Alter
des Werkes, und sie wurden zu eigensténdigen Gruppen. Man darf wohl
annehmen, daB hier im Gebet sich Sorgen des Alltags niederschlugen.

Als zeitgeschichtliche Angleichung wird nun auch fiir den Kaiser gebe-
tet. In dieser achten Auflage. die schétzungsweise acht bis zehn Jahre
nach der vorhergehenden erschien, erkennt man das stete Ringen um
die geistliche Durchdringung des Diakonissenamtes.

3. Nationalsozialismus und Nachkriegszeit

Zwischen der noch im Kaiserreich erschienenen 11. Auflage der Hausord-
nung (12) und der néchsten, die zum erstenmal ein Datum (1940) tragt
(13), liegen mehrere Jahrzehnte grundlegender Wandlungen im politischen
Leben Deutschlands. Das Kaiserreich war 1918 zu Ende gegangen, die
Weimarer Republik schien ein Ubergang gewesen zu sein, und das Dritte
Reich stand auf dem Hohepunkt seiner Macht. Das Heer war auf allen
Kriegsschaupldtzen noch siegreich. Innenpolitisch aber gab es, beson-
ders im Raum der Kirche, groBe Spannungen (Barmer Erklirung 1934).
Bei diesen Spannungen ging es nicht allein um den Staat als Gegner,
sondern auch innerkirchlich gab es den Gegensatz zwischen Bekennender
Kirche, die sich auf die Barmer Erkliarung stiitzte, und den Deutschen
Christen, die einer neuen Staatsreligion huldigten.

Es darf angenommen werden, daB alle Wechsel und Spannungen in dem
Gebet flir Obrigkeit und Kirche aktuell verarbeitet wurden, ohne daB eine
neue Auflage gedruckt wurde. In der Ausgabe von 1940 fand daher vor
allem die politische Situation ihren Niederschlag, obwohl auch der litur-
gische Eingang wesentlich erweitert wurde:

"Herr, tue meine Lippen auf,

daB mein Mund deinen Ruhm verkiundige.
Denn du hast nicht Lust zum Opfer, ich wollte dir's wohl geben,
Uined -B.wan.d oipiferapefiallen dir niechit .

Die Opfer,die Gott gefallen,sind ein ge -
dngsteter Geist;ein gedngstet und zerschla-
gen - He rzowir st dus Gott ) nichitvie r a'chten :
Tue wohl an Zion nach deiner Gnade,

baue die Mauern zu Jerusalem. (Ps.51,17ff)

Hore das Gebet deiner Knechte und Mégde

Wnadisssddeihse pnudd i gianisd-e inmcHeeli i gt ams

Wir liegen vor dir mit unserem Gebet, nicht auf unsere Gerechtigkeit,
sioinsdrer nham £ odielinegrofesBairmther zipgkeitit
(Daniel 9,16b)

Dieser aus den Psalmen und dem Buch Daniel entnommene Eingang wurde
im Wechsel zwischen Liturg und Gemeinde gesprochen.

93



Es folgt ein Siindenbekenntnis mit dem je nach dem Kirchenjahr sich
andernden Gnadenspruch. Es schlieBen sich weiter an: Schriftlesung,
gemeinsames Lied, Fiirbitte fur das Mutterhaus und seine Gemeinschaft,
die auch die Bitte um Nachwuchs einschlieBt.

Erst dann fihrt das Gebet in gewohnter Weise fort.

Politisch bedingt und einschneidend fir das Werk war die Auﬂﬁsung der
Schulen. HeiBt es vorher: "...viele junge Seelen in Schulen erziehen zu
deiner Ehre". so steht 1940 nur noch: "...viele junge Seelen erziehen zu
deiner Ehre".

Selbstverstindlich finden sich eine Reihe Veranderungen, die sich
sowohl auf die Sprache als auch auf die Situation des Werkes beziehen.
Aus den wenigen Sitzen, in denen in den vorhergehenden Auflagen
Kirche und Obrigkeit gedacht wurde, werden nun zwei gréBere Abschnitte,
in denen die gegenwértige Not ausfiihrlich angesprochen wurde: Zerspal-
tung der Kirche, Angst, Not und Bedrangnis. Auch der Fihrer und
Reichskanzler mit seiner Regierung wird in die Fiirbitte eingeschlossen.
Wir wissen, daB das damals und auch spéter nach dem Krieg nicht ein-
hellige Zustimmung aller Kirchenkreise fand und sehr oft die angegriffen
wurden, die so gebetet haben. Nach dieser Furbitte, die ich gleich
anschlieBe, erfolgten keine Anderungen mehr.

Das Firbittengebet von 1940 ist ein Stiick Zeitgeschichte.

"Erfiille deine Kirche mit dem Heiligen Geist der Kraft und der Liebe und
der Zucht,

Segne sie mit lebendigem Glauben. Erhalte sie im Gehorsam gegen dein
Wort.

Stérke sie in Angst und Not. Bewahre sie vor Irrtum und Schaden.
Mehre in ihr die Wahrheit und die Bruderliebe und gib, daB sie fir alle
Elenden und Bekiimmerten eine Zuflucht bleibe, bis aller Sturm voriiber
ist, und deine Erlosten in der ewigen Stadt dir mit neuem Liede danken.
Exrhor uns ,lieber Herr unidiGott"

Bekenne dich zu unserem Volk, daB es sich beuge unter deine allmichti-
ge Hand und Heiligung suche im Gehorsam gegen deinen Willen.

Segne den Fiithrer und Reichskanzler. Gib ihm deinen Heiligen Geist und
verleihe ihm die Kraft, die Last der Verantwortung zu tragen, die du auf
seine Schultern gelegt hast.

Regiere alle, die unseres Landes Geschicke zu leiten berufen sind, daB
sie ihr Amt fiihren zum Wohl unseres Volkes und zur Ehre deines heili-
gen Namens.

Erhor uns, lieber Herr und Gott."

Die néchste Auflage der Hausordnung, die wie auch die vorhergehenden
die Schwesternbetstunde enthélt - dieser Ausdruck wird zum erstenmal
1940 gebraucht - erscheint erst 1967 (14). Es gab jedoch vorher Veréin-
derungen, die den Schwestern mitgeteilt wurden.

Nach Ende des Zweiten Weltkrieges schreibt Pastor Graf von Liittichau,
der damalige Vorsteher in den "GriiBen des Kaiserswerther Mutterhauses
an seine Schwestern": "Die bittere Not, die iliber uns hereinbrach nach
Gottes Willen, ...zwingt uns, die drei letzten Abschnitte des Furbitten-
gebetes, ... die von der Kirche, von unserem Volk und von der Diakonie
in allen Landen handeln, neu zu gestalten.... teile ich Euch die neue
Gestalt der Gebetsanliegen mit, die jetzt auf unserer Seele brennen" (15).

In mehr als zwei DIN A 4 Seiten breitet er die besonderen Gebetsan-
liegen aus. Hier einige charakteristische Sitze des Gebetes, das als Anla-
ge beigefiigt ist: "Erbarme dich unseres geschlagenen Volkes, daB es
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sich beuge unter deinem unerforschlichen Rat... Wehre der Bitterkeit
gegen die, die du vor deinen Richtstuhl gerufen hast...Troste unsere
Soldaten. die nach heiBem Kampf und treuen Einsatz die Heimat und die
IThren nicht wiedersehen." In dieser Form wurde bis Dezember 1946 gebe-
tel:

Im Januar 1947 erscheint ein wesentlich gestraffteres Gebet, an dem
aber inhaltlich nichts verdndert wurde.

4. Konsolidierung

1958 wird ein kleines Heft (17) in die Hénde der Schwestern gegeben,
dessen Furbittengebet sich nun wieder leicht mit dem von 1940 verglei-
chen 14Bt. Inzwischen war Pastor D. Robert Frick Vorsteher. Er hatte
diese Ausgabe iiberarbeitet.

Die Firbitte fiir die Kirche wird unverindert iibernommen, die fiir das
Volk der gegenwirtigen Situation angepaBt. Es gibt allerdings zwei wich-
tige Zusitze: Flur die Volker, in denen unsere Schwestern arbeiten, und
fiir den Frieden. Einige auf den ersten Blick redaktionelle Verdnderungen
im Abschnitt, der die verschiedenen Personenkreise des Werkes betrifft,
erweisen sich bei genauerem Hinsehen als ein Bemithen um ein neues Mit-
einander nach demokratischen Prinzipien und sind also an einer unerwar-
teten Stelle "politisch".

1940

"Du wollest mit deinem Heiligen Geist wohnen bei dem Vorstand der Anstalt,
bei dem Vorsteher und der Vorsteherin, bei den Pfarrern, den Lehrenden,
den Arzten und anderen Beamten und Angestellten, bei allen vorstehen-
den Schwestern hier und drauBen, daB sie in Sanftmut und Weisheit vor-
stehen um deinetwillen,

bei allen untergebenen Schwestern, daB sie den Vorgesetzten dienen mit
Einfalt des Herzens, als die dir dienen und nicht den Menschen,

bei allen Probeschwestern, daB sie heranreifen zu deinem Dienst,..."

1958

"Hilf allen Schwestern, daB sie dir dienen in Einfalt des Herzens und mit
Gottesfurcht.

Leite mit deinem Heiligen Geist die Mitglieder des Vorstandes und des
Inneren Rates, den Vorsteher und die Vorsteherin, die Pfarrer, die Leh-
renden und alle unsere Mitarbeiter.

Hilf allen Schwestern, die besondere Verantwortung tragen, daB sie erfah-
ren, wie du sie tragst.

Hilf allen Probeschwestern, daB sie heranreifen zu deinem Dienst..."

1967 wird die 14. Auflage der Hausordnung herausgegeben, die die Schwe-
sternbetstunde wieder aufnimmt. In diesem Gebet sind nun alle Veriénde-
rungen, die zwischen 1940 und 1966 vorgenommen wurden, in eine end-
glltige Form gebracht.

Der liturgische Teil erfihrt eine Uberarbeitung. Es wird der Versuch
gemacht, in ihn zeitgemédBes Denken einzuarbeiten. Es gab jedoch damals
schon Stimmen, die diese Korrektur fiir noch verbesserungswiirdig hiel-
ten. Eine theologische Aussage ist in nachfolgender Anderung zu ver-
stehen:
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1940 : vor allen Stinden behiit uns, lieber Herr und Gott

1967 : vor aller Siinde behiit uns, lieber Herr und Gott.

Das gilt auch fiir den Teil der Litanei, der Leben, Tod und Auferstehung
Christi zum Inhalt hat. Ein Vergleich macht das deutlich:

1940 1967

Mit deiner Ruhe im Grabe Mit deiner Ruhe im Grabe,

mit deiner siegreichen Aufer- Mit deiner siegreichen Auferstehung
stehung, und Himmelfahrt,

mit deiner glorreichen Himmelfahrt
mit deinem Sitzen zur rechten Hand Mit deinem Sitzen zur rechten Hand

Gottes, Gottes,

mit deiner kréftigen Fiirbitte, mit deiner kriaftigen Fiirbitte,

mit deinen heiligen Sakramenten, mit deinem heiligen Wort und Sakra-
ment,

mit deiner lieben Nihe und Ge- mit deiner lieben Néhe und Gemein-

meinschaft schaft,

segne uns, lieber Herr und Gott. Mit deiner Wiederkunft am Ende der
Tage

hilf uns, lieber Herr und Gott.

Es ist erstaunlich, wie diese an sich geringfiigigen Anderungen, von
vielen kaum bemerkt, neue Akzente setzen.

Charakteristisch fiir ein neues Amtsverstindnis der Diakonisse ist die
Flrbitte fiir die ausgetretenen Schwestern, mit denen man weiter verbun-
den bleiben méchte. Auch neu aufgebrochene Néte finden ihren Nieder-
schlag: "LaB uns unter den Anforderungen des Tages die Stille vor dir
nicht verséumen."

Die Fiirbitte fiir andere Mutterhiuser wird konkreter. Es wird auch
derer in Ubersee wie: Brasilien, Japan, Indonesien und Indien gedacht.
Das besondere Verhéltnis zu dem Patenmutterhaus Halle/Saale wird eben-
falls angesprochen.

Wir haben in der Ausgabe von 1967, die Ende 1966 fertiggestellt war,
ein redaktionell liberarbeitetes und den neuen Verhiltnissen angepaBtes
Formular vor uns. :

Relativ schnell kommt ein neues Formular heraus. Trotz der Anderun-
gen wurden seine Formulierungen als nicht mehr zeitgem&B angesehen.
Pastor D.R. Frick entschloB sich zu einer nochmaligen Korrektur in
Zusammenarbeit mit der Schwesternschaft. 1972 erscheint das Ergebnis
dieser Arbeit in einem kleinen selbsténdigen Heft, das noch (1984) in
Gebrauch ist (16).

Es bleibt nun zweierlei zu tun: a) zu untersuchen, ob die Anderungen
wirklich als solche anzusehen sind, und b) festzustellen, ob der Kern
des Fiirbittengebetes und damit die Verbindung zur Briidergemeine erhal-
ten blieb. Im liturgischen Teil gibt es eine Straffung, die aber keine
neuen Aspekte bringt.

Zwei Kurzungen, die nicht nebeneinanderstehen, haben einen sachli-
chen Zusammenhang: Die Bitte fiir die neueingetretenen Schwestern fillt
fort. Es hatte jahrelang keine Eintritte gegeben. Bei der Bitte um Mitar-
beiter fallt das Wort "junge" fort. Es heiBt nur noch: "Lasset uns bitten,
daB ?ott auch heute Menschen willig mache zum Dienst in unserer Gemein-
schaft."
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Der Mangel an jungen Schwestern und gleichbleibende, wenn nicht
sogar erhohte Anforderungen sowohl an das Werk als auch an die einzelne
Schwester, fliihrten zu Spannungen. Das Verstindnis fiir den Einsatz auch
von élteren Menschen im diakonischen Bereich wurde geweckt.

Eine andere sprachliche Anderung ist aus der Umwandlung des Namens
fiir das Gesamtwerk zu sehen. Bis 1964 war die Diakonissenschaft mit dem
Mutterhaus Tréiger des Gesamtwerkes. Am 4. Oktober 1964, dem 100.
Todestag Theodor Fliedners, wurde die Diakonissenanstalt in Diakoniewerk
umbenannt. Man trug damit einer Entwicklung Rechnung, die sich schon
léinger angebahnt hatte. Im Werk arbeiteten zunehmend diakonische Krifte,
die nicht der Mutterhausgemeinschaft angehérten. So heiBt der ganze,
bereits einmal angesprochene Satz
1967
"Lasset uns bitten, daB Gott junge Menschen willig mache zum Dienst
auch in der Gemeinschaft unseres Mutterhauses."

1972
"Lasset uns bitten, daB Gott auch heute Menschen willig mache zum

Dienst in unserer Gemeinschaft."

Bei der Schilderung des Lebens Jesu und seiner Bedeutung fiir die
Gemeinde entféllt: "...mit deiner lieben Ndhe und Gemeinschaft" in dem
Gedanken, daB beides durch Wort und Sakrament gegeben ist. Die Bit-
ten, die die Schwesternschaft und ihren diakonischen Auftrag betreffen,
werden sprachlich korrigiert und in neue Zusammenhinge gebracht, ohne
daB sich die Aussage des Gebetes geéndert hiatte. Auch der besondere
Rhythmus bleibt erhalten. Man merkt die Verdnderungen erst, wenn man
die Formulare von 1967 und 1972 genau kennt und miteinander vergleicht.

In der Auflage von 1972 kommt wesentlich stérker als bisher das Bemii-
hen um zeitgeméBe Formulierungen zum Ausdruck, das jedoch an der
Eigenart des urspriinglichen Gebetes seine Grenze hatte, da man gerade
diese Eigenart erhalten wollte.

5. Kaiserswerth und die Briidergemeine

Der Vergleich der Schwesternbetstunde 1972 mit der Briiderlitanei von
1823 und der Diakonissenlitanei von 1857 macht deutlich, wie die Herkunft
des Gebetes aus der Briiderlitanei auch heute noch zu erkennen ist und
wie geistliches Erbe der Brudergemeine weit liber diese hinausgewirkt
hat. Briiderlitanei und Furbittengebet sind beide Ausdruck geistlichen
Lebens ihrer Gemeinschaft.

Briiderlitanei 1823 Schwesternbetstunde 1972
1 Vor Gleichgiltigkeit gegen Dein Vor allem Unglauben und Aberglau-
Verdienst und gegen Deinen ben, vor Gleichgiiltigkeit gegen Dein
Tod Wort und Kreuz
2 Vor allem Irrtum Vor falscher Lehre und allem Irrtum
3 vor Schmiélerung Deines Ruhmes
an Dir,
4 vor unseligem GroBwerden vor unseligem GroBwerden,
5 vor aller Selbstgefilligkeit vor aller Selbstgefalligkeit,
6 vor unnétiger Verlegenheit vor unnétiger Verlegenheit,
7 vor Verwirrungen vor Verwirrungen
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8 vor MiBverstand und Ver- vor allem Trachten nach Ehre und

stellen Lob
9 vor leichtsinniger und finsterer vor Unwahrheit und Unzufriedenheit
Schwirmerei vor allen unnutzen Worten, wodurch

der Friede gestért und Argwohn und
MiBtrauen in die Seelen gestreut wird,
vor Trédgheit und unheiligem Eifer,

10 vor Tumult und Aufruhr vor aller Schwérmerei,

11 vor Belials Mordgeist und vor teuflischer Anfechtung und
Ticken Gebundenheit

12 vor dem Betrug der Siinde,

13 vor aller Sitinde vor aller Siinde

behiit uns lieber Herr und Gott behiit uns lieber Herr und Gott

In der Briudergemeine sah Theodor Fliedner christliches Gemeinschaftsle-
ben praktisch verwirklicht und so erscheint es selbstverstédndlich, daB
er auch im tiglichen Leben sie immer wieder zitierte.

So schreibt er an Herzogin Henriette von Wiirttemberg, als diese sich
der Ablosung aus dem Wilhelmshospital in Kirchheim widersetzte:

"...Dies Recht (der freien Verfiigbarkeit) behilt sich die Briidergemein-
de, die Methodistengesellschaft und alle ev. Missionsgesellschaften bei
Besetzung ihrer Stationen... vor" (18).

Im Friithjahr 1856 richtet er "einen kleinen Laden fiir unsere Anstaltge-
nossen nach dem Vorbild der Briidergemeinde ein" (19).

Einen ganz besonderen Eindruck hatte auf Fliedner die Gestaltung des
Friedhofes auf dem Hutberg gemacht. Dieser Friedhof wurde das Vorbild
fiir den Anstaltsfriedhof, der bis heute seine Gestalt beibehielt.

Seine Nichte Auguste Jéckel, die noch nicht 22jdhrig starb, erhielt den
ersten liegenden Grabstein "nach Brudergemeindeart”, wie Theodor Flied-
ner in seinem Kalender vermerkte (20).

Die angefiihrten Dinge aus dem Alltagsleben der Anstalt haben auf den
ersten Blick wenig mit den in dieser Arbeit besprochenen und vergliche-
nen Gebeten zu tun. Aber das Gebet fiihrt aus dem Alltag heraus und
in den Alltag hinein. Es befaBt sich mit unsund dem, was unser Leben
ausmacht. Es weitet den Blick und lehrt uns den Nichsten zu sehen.

Hier scheint mir die tiefste Verbindung zwischen dem Fiirbittengebet
der Kaiserswerther Diakonissen und der Litanei der Briidergemeinde zu
liegen.

Anmerkunoen

Zum Ganzen vergleiche:

Gerhardt, Martin, Theodor Fliedner. Ein Lebensbild. Bd. 1.2. Diissel-
dorf-Kaiserswerth ,Buchhdlg. der Diakonissenanstalt 1933.1937. Sticker,
Anna, Diakonie fiihrt zur Liturgie. Zum Fiirbittengebet der Diakonissen
des Mutterhauses Kaiserswerth in: Hans Christoph von Hase, Solidaritét
+ Spiritualitit = Diakonie, Stuttgart, Ev. Verlagswerk 1971, S,161-166.

1) 21. Jahresbericht tiber die Diakonissenanstalt zu Kaiserswerth am
Rhein von 1857. GrFl IVa 2.
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2) Diakonissenliederbuch .Zunédchst fiir die Schwestern der Diakonissenan-
stalt zu Kaiserswerth, hrsg. von Theodor Fliedner (1857) GrFl IVk 1.

3) Seit 1971 wird drei bis vier Mal jahrlich die alte Form durch eine neue
ersetzt.

4) Hans Egede, 21.1.1668 - 5.11.1758, wirkte von 1721 - 1736 als Apostel
der Eskimos. Er war verheiratet mit Gertrud Rask, die ihn in seiner
Arbeit unter schwierigsten Umstidnden unterstiitzte.

5) Theodor Fliedner an Friederike Miinster am 14.1.1828. Rep II:Ka.

6) Theodor Fliedner an Amalie Sieveking das Vorsteherinnenamt betref-
fend am 8.2.1837. Rep.II: Kb 1,

7) Theodor Fliedner an seine Frau Caroline geb. Bertheau am 13,8.1853.
Rep.Il: Ka 13, vol.3, 1851-1853.

8) Theodor Fliedner an seine Frau Caroline geb. Bertheau am 28,10.1854.
Rep.Il: Ka 13, vol.4, 1854-1863.

9) s. oben Anm. 2.

10) Hausordnung und Dienstanweisung fiir die Diakonissen in der Diako-
nissenanstalt zu Kaiserswerth: vor 1871 (GrFl IVi 3,7). Die Hausord-
nung, die fir diese Arbeit benutzt wurde und die das Fiirbittengebet
enthélt, gehorte einer Henriette Cramer, die 1875 eingesegnet wurde.
Bedenkt man aber, daB noch fur den Kénig...gebetet wird, muB die
Drucklegung vor 1871 erfolgt sein.

11) GrFl IVi 3,8 (nach 1878).

12) GrF1 IVi 3,11 (vor 1918).

13) GrFl IVi 3,12 (1940).

14) Schwesternbetstunde , in: Hausordnung und Dienstanweisung fiir
die Diakonissen in der Diakonissenanstalt zu Kaiserswerth, unter dem
Titel: Diakonissenmutterhaus 1967.

15) GriiBe des Kaiserswerther Mutterhauses an seine Schwestern . Pfing-
sten 1945. GrFl IVg 1.

16) Allgemeines Firbittengebet, unter dem Titel: Schwesternbetstunde
(1972), GrFli 11,6.

17) Allgemeines Fiirbittengebet, u.d.T.: Schwesternbetstunde (1958)
GrFl IVi 11,4.

18) Theodor Fliedner an Henriette, Herzogin von Wirttemberg, Nov. 1843.
(Briefentwurf) Rep.Il: F1 12, 1840-1846.

19) 19. Jahresbericht vom 1. Januar 1855 - 1. Januar 1856 tiber die Dia-
konissenanstalt zu Kaiserswerth GrFl IVa 2.

20) Martin Gerhardt, Theodor Fliedner. Ein Lebensbild Bd. 25719375 S,
707. Der von Martin Gerhardt erwiihnte Kalender ist leider nicht
mehr auffindbar.

Summary

MORAVIAN CHURCH LITANY AT THE CORE OF THE INTERCESSIONARY
PRAYER OF THE KAISERSWERTH UNION OF DEACONESSES (KAISERS-
WERTHER DIAKONISSENSCHAFT)

The Prayer Hour is among the most important devotional services which
to this day shape the spiritual life of Kaiserswerth diaconesses.

Ever since 1857 it regularly unites all sisters at all stations at home
as well as abroad. It is this Prayer Hour which makes use of a liturgy
traceable to the Intercessionary Prayer of the Moravian Church. Theo-
dor Fliedner, founder of the Deaconess Home at Kaiserswerth, was a
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great admirer of Zinzendorf. Even so, it was only in 1854 that he at last
was able to combine inspections of a field station at Altdorf (Silesia) and
the Mother House at Breslau with a visit to Herrnhut. What he experien-
ced there impressed him profoundly and caused him to write home on 28
October 1854: "I trust that this visit will prove bountiful in the blessing
it brings us and to our sisters."

The "Church Litany" (Kirchenlitaney) of the "Liturgical Songs of the
Moravian Church" (Liturgische Gesénge der evangelischen Briidergemei-
ne), as edited by Garve in 1823, served as the main source for the
Intercessionary Prayer which Fliedner composed for his deaconesses
and which appeared for the first time in 1857 as an appendix to the
deaconesses' Hymnal (Diakonissenliederbuch).

A comparison with the original shows that Theodor Fliedner substituted
the unique features characterizing the Union of Deaconesses for those
that were unique to the Moravian Church. By doing so, he established
a diaconal (diakonisch) relationship. The manner in which he handled
this adaptation clearly shows his understanding of the function of
Church litany as a prayer designed to meet the congregation's every-
day needs. (Sitz im Alltag der Gemeine) The changes in the prayer's
text, appearing in subsequent editions through 1972, must be under-
stood as efforts to serve this purpose. The life and work of the Kaisers-
werth deaconesses receives more and more pronounced attention but soon
the subjects covered reach beyond. Not only are the field stations of
this ever-expanding work thought of, in addition numerous other
pastoral concerns are addressed.

The edition of 1940, the first which includes an exact date of publica-
tion, documents the political situation confronting the work of the
deaconesses and the Church in the Third Reich. This particular
Intercessionary Prayer must be understood in the context of the time
in which it was composed (ist ein Stiick Zeitgeschichte).

The same is true also for an expanded edition which appeared only in
manuscript form immediately following the War. Among other things, we
can read here: "Have mercy upon our defeated nation, so that it may
humble itself to Your unfathomable counsel."

In 1958, 1967 und 1972, the prayer was revised linguistically but also
in content to reflect changed conditions in politics and in the situation
faced by the deaconesses and their work.

One aspect the Moravian and the different editions of the Kaiserswerth
Intercessionary Prayer continue to share in common to this day: It is a
prayer arising out of the needs of every-day life and preparing for
every-day life. It broadens our vision and allows us to see our neighbor.
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Die Gesangbiicher der Briidergemeinprovinz Stidafrika-West

von Paul Willibald Schaberg, Campsbay, Sitidafrika

Bibel, Gesangbuch - oft mit eingebundenem Liturgienbuch - und
Losungsbiichlein sind die in der ganzen Welt in den Briidergemeinen

im Gottesdienst benutzten Biicher. In Stidafrika wurde seit 1737 und
dann 1792 die offizielle hollindische Bibel gebraucht, seit 1933 die von
einer Kommission der drei "hollandse kerke in Suid-Afrika" herausge-
gebene afrikaanse Bibel (1). Gleichzeitig wandelte sich die Sprache der
Losung (2) und der Gesangbiicher, die uns im Folgenden beschéftigen
sollen.

1. Gesangbuchausgaben seit 1792

12 Gesangbuchausgaben sind seit 1792 durch Missionare und Gemeinen
benutzt worden: Die erste wurde 1773 durch G.H. Loskiel (3) herausge-
geben. "Lofzangen en Geestelyke Liederen der Verenigde Evangelische
Broeder-Gemeente. Te Amsterdam Gedrukt, En te bekomen By Cesar
Noel Guerin, Boekverkooper op de Heeregragt. 1773." Das Buch enthalt
auf 602 Seiten 800 Lieder-Nummern mit knapp 2.500 (4) Versen, wobei
295 Nummern nur aus einem Vers bestehen. Die Lieder sind zu singen
nach 122 verschiedenen Melodien (5), wovon 38 nur je auf ein Lied pas-
sen. Die Inhaltsiibersicht am Anfang zeigt eine Dreiteilung: 1. Die Drei-
einigkeit, in 10 Abschnitten, wovon 7 von Jesus handeln. 2. Vom Men-
schen, seinem Verderben und seiner "Herstellinge door den Mensche
Jesus Christus" und 3. von der Gemeinschaft der Heiligen oder der
Gemeinde Gottes.

Dies ist das erste sozusagen amtliche, hollindische, oder wie es damals
hieB "nederduitsche" Briidergemeingesangbuch (6). Ihm waren 6 hollin-
dische Gesangbiicher vorausgegangen mit Ubertragungen von Versen
aus dem ersten Herrnhuter Gesangbuch und mit anderen holldndischen
Liedern herausgegeben in der Zeit zwischen 1738 bis 1755 durch einen
Mennonitenprediger J. Deknatel in Amsterdam (7). Loskiel hat zu seinem
Buch 182 mit einem Sternchen bezeichnete Nummern wohl selbst in Hollédn-
disch gedichtet. Alles andere sind Ubertragungen oder Nachdichtungen
aus dem Hollindischen. Er erklirt im Vorwort, daB er "onder het Dichten
en Vertalen" immer gesucht hat "in 't oog te houden de waare Eenvoudig-
heid, eene zuivere Taal en dat de Zin door het Rym niet krachteloos
worde" (8). Inhaltlich verkiinden alle Gesédnge Jesus, den Gekreuzigten,
"in zyne Traanen, Wonden, Bloed en Dood" (9). Das wird auf fast 5 Sei-
ten des Voorbericht dogmatisch entfaltet. Das Buch ist in Leder gebun-
den, hat aber nur ein Register der Liedanfinge, nicht der einzelnen
Verse und auBer dem Genannten keine Angaben uber Dichter.

Jeweils unter entsprechenden Liednummern sind an 4 Stellen Liturgie-
oder Kantate-dhnliche Zusammenstellungen von einigen Liedern eingefiigt
G107 o
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Die zweite Gesangbuchausgabe hat denselben Titel wie die erste. Dann
heiBt es weiter: "Te Amsterdam.bij J. Weppelmann, Boekverkooper, aan
de Oostzijde van het Rokkin. 1787." Die Herausgeber werden nicht
genannt. Es ist ein unverinderter Nachdruck des Buches von 1773, aber
als einziges in Sudafrika benutztes Briidergemeingesangbuch mit beige-
fiigten Melodien in Noten. Erstaunlicherweise brauchte der Preis deswe-
gen nicht erhéht zu werden, wohl aber die Seitenzahl auf 680 (11). Auch
diese Ausgabe ist fest in Leder gebunden, in Verszeilen gedruckt, sonst
wie die erste Ausgabe.

Die dritte Ausgabe steht unter demselben Titel wie die beiden ersten
und fihrt dann fort: "Bezorgd door de Societeit ter uitbreiding van het
Evangelie onder de Heidenen; te Zeist". Kein Drucker und keine Jahres-
zahl sind angegeben, nur "Nieuwe Uitgave" (12). Die Gliederung bleibt
wie bisher. Es ist ein Fortschritt, daB neben dem Register aller Verse
eins der Melodien und der Druckfehler zu finden ist. Das Buch enthalt
auf 560 Seiten 761 Liednummern mit 2.401 Versen, wovon nur 253, ein
knappes Drittel, allein einen Vers haben. Auch die Melodienzahl ist
gegeniiber den beiden ersten Gesangbilichern etwas verringert auf 118,
wovon 40 nur zu einem Lied passen (13).

Fiir die Niederlande wurde ein Hollédndisches Gesangbuch jetzt nicht
mehr benétigt, weil man im Gottesdienst und privat das hochdeutsche
Gesangbuch benutzte. Nun aber bat ein Missionar vom Kap nicht nur im
Namen von vielen Missionsgemeinden, sondern auch von anderen dort
wohnenden Christen um ein hollindisches Bridergesangbuch (14). Die
Zeister Sozietéit veranstaltete dann mit Hilfe von Freunden diesen ver-
besserten Neudruck. Der Stil wurde geglidttet, Lieder, die nichts Neues
brachten, weggelassen und "een aanmerklijk aantal van Liederen en
versen" neu aufgenommen aus dem hochdeutschen Briidergesangbuch
und aus den "Evangelische Gezangen" der "Nederlandsche Hervormde
Gemeente".

Schon die ersten beiden Gesangbuchausgaben hatten Lieder, die geeig-
net waren, um "in de Eenzaamheid voor zich zelven" gebraucht zu wer-
den als auch solche zum Lesen (15). Auch die Einteilung ist dieselbe
geblieben, einschlieBlich der 4 liturgieartigen Verszusammenstellungen.

Es war nattiirlich, daB hinfort besonders die Bediirfnisse der Mitglie-
der der Missionsgemeinden beachtet wurden, die gute Stimmen haben.
BewuBt wird das missionarische Ziel ins Auge gefaBt (16). Die entschei-
dende Mitarbeit des damaligen Préses und spéteren Bischofs H.P. Hall-
beck steht wohl auBer Frage.

Die vierte Gesangbuchausgabe trigt zusidtzlich zum Titel von 1-3 die
Worte: "Herdruk van de derde uitgaaf" und den Vermerk "Tiibingen,
gedrukt bij L.Fr. Fues 1856." Ein "Aanhangsel" hat den gleichen Titel
wie das eigentliche Buch, auf 80 Seiten 101 Lieder, darunter 26 von nur
einem Vers, insgesamt 427 Verse und 39 verschiedene Melodien, die alle
im Hauptbuch vertreten sind. Nur Melodien 61 "Lobe den Herrn, den
méchtigen Koénig" und 215 "Der Tag, der ist ganz freudenreich" erschei-
nen mit den dazu gehérenden Texten zum ersten Mal. Der bei der vier-
ten Ausgabe fest eingebundene Anhang ist auch als Einzeldruck und
damit Ergdnzung zur dritten Ausgabe zu haben, deren Druck und Gesamt-
aufmachung er véllig entspricht.

Die funfte und die fast identische sechste Ausgabe haben einen neuen
Titel: "Geestlijke Gezangen ten Gebruik van de Gemeenten der Evangeli-
sche Broederkerk in het Kapland. Genadendal 1880". Ohne eine neue
"Voorrede" wird die der fiinften auch in der sechsten Ausgabe abge-
druckt. Auf VII plus 568 Seiten umfaBt das Buch 777 Nummern mit rund
2.500 Versen (17). 222 Lieder bestehen nur aus einem Vers! Von den
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verwendeten 99 Melodien sind 20 nur fiir ein Lied passend. Der Anhang
zur vierten Ausgabe ist eingearbeitet. Die Einteilung entspricht genau
der bisherigen, nur daB ein dritter Abschnitt am Anfang "van het Ver-
trouwen op God" handelt und der drittletzte "van het Gebed". Das Buch
ist gut ausgestattet. Die sechste Ausgabe wurde nach K. Wolter 1893 in
Genadendal gedruckt (18). Der Inhalt ist erweitert durch Aufnahme von
Liedern aus dem "Evangelisch Gezangboek, Paarlsche Uitgawe. Genaden-
dal, Drukkerij der Kweekskool. 1887" und dem "Vervolgbundel op de
Evangelische Gezangen'".

Bei der siebenten und letzten Hollindischen Ausgabe tauchen zum
ersten Mal im Titel die Worte "Gezangboek'" und "Moravische" auf:
"Gezangboek ten Gebruik voor de Gemeenten der Moravische Broeder-
kerk in Zuid-Afrika. Genadendal 1914". Die Seitenzahl betrédgt VI + 516
+ XXXV. In 700 Liedern finden sich 2.566 Verse, davon 144 Einzelverse.
Von 103 Melodien sind 30 nur fiir ein Lied geeignet. Die Einteilung in
15 fortlaufende Gruppen entspricht mit veridndertem Text noch der des
ersten Gesangbuches, nur wurde diesmal ein erster Teil "Het Woord
Gods" beigefiigt. Das Buch wurde vom Prises K. Wolter als Mitglied
einer Kommission von 4 Missionaren bearbeitet (19). Druck und Binden
besorgte die Briidergemeinfirma G. Winter in Herrnhut. 6.000 Stiick mit
eingebundenem Liturgienbuch, IV + 240 Seiten, wurden hergestellt, in
Kunstleder rot, grin, braun und schwarz gebunden, dazu mehrere 100
Luxusexemplare. Die Biicherkisten wurden 1914 vor Kriegsausbruch in
Herrnhut abgesandt und blieben verschollen. Nach Kriegsende aber
kamen sie wohlbehalten in Genadendal an!

Das Format von 15 em zu 10 em war das kleinste aller slidafrikanischen
Gesangbiicher. Das Buch hatte die iiblichen Register von Versen und
Melodien und ist zum ersten Mal durch hollindische Lieder aus den
Gesangbiichern der anderen deutschen Missionen am Kap, der Berliner
und der Barmer (Rheinischen) erweitert (20).

Mit der achten und neunten Ausgabe wird der groBe Einschnitt
erreicht, den die Umstellung von Hollindisch auf Afrikaans notwendig
bedeutete. Da dariiber spiter gesondert zu sprechen ist, machen wir
hier nur die sachlichen Angaben iliber die fiinf bisher erschienenen afri-
kaansen Ausgaben. Die achte Ausgabe enthélt die Liednummern 1 - 238
der vollstindigen neunten Ausgabe mit ihren 665 Nummern und dem Titel
"Gesangboek van die Broederkerk 9de Uitgawe Genadendal 1949. Uitge-
gee met kopiereg deur die Boek-Depot van die Broederkerk in Suid-
Afrika (Westelike Kaapprovinsie). Gedruk deur die Genadendalse Drukke-
ry." Beide Ausgaben wurden durch Missionar W. Winckler bearbeitet.
1947 erschienen als 8. Ausgabe in 6.000 Stiick die ersten 4 Teile, Lied
No. 1-238, nach einer neuen Gliederung, die dem deutschen "Gesang-
buch der evangelischen Bridergemeine, Gnadau 1927" entspricht (21).
Beim 5. Abschnitt des 4. Teiles hort Ausgabe 8 auf, ein Notbehelf, zu
dem sich die Kirchenleitung genétigt sah, um den seit 1939 wartenden
Gemeinen endlich etwas in die Hand zu geben (22). Zwei Jahre spéter
erschien die 9. Ausgabe in weiteren 8.500 Exemplaren, nun mit vollstdn-
digem Teil 4 und weiteren Teilen der Gliederung. Das vollstdndige Buch
enthalt auf 320 Seiten 665 Liednummern. Diese bestehen aus 3 Teilen:
dem eigentlichen Wincklerschen Gesangbuch bis No. 431, worunter nur
48 Einzelverse, anschlieBend die von Missionar, jetzt Bischof Dr. B.
Kriiger bearbeiteten Liturgien, deren 212 Liedverse ebenfalls numeriert
sind, davon verstidndlicherweise 177 Einzelverse. Dann folgen 22 Uber-
tragungen von groéBtenteils Zinzendorfliedern durch Missionar J. Baum-
bach. AuBerdem enthilt das Buch die liturgischen Formulare, Litaneien
und Luthers Kleinen Katechismus in W. Wincklers Bearbeitung. Die Lie-
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der sind auf 122 Hauptmelodien singbar, die sich in viele mit Buchstaben
bezeichnete Untergruppen teilen. 35 Melodien sind nur fiir ein Lied
benutzbar. Vers- und Melodienregister vervollstdndigen das auf Kriegs-
papier zum ersten Mal in einem silidafrikanischen Briidergemeingesang-
buch in fortlaufenden Zeilen gedruckte GroBoktav-Buch. Es wurde in
Kapstadt in mit einem Goldkreuz verzierten schwarzen Kaliko gebunden.
Es war eine groBe Leistung, daB die Missionsdruckerei in Genadendal
das Buch - noch im Handsatz - drucken konnte. Das war nur der hin-
gebungsvollen Leitung der Druckerei durch Missionar K. Knébel zu dan-
ken.

Die zehnte Ausgabe ist das "Gesangboek van die Evangeliese
Broederkerk in Suid - Afrika, Genadendal 1959" . Im Impres-
sum steht: "Uitgegee met kopiereg deur die Boek-Dépot Genadendal 1959.
Gedruk in Janson-Antiqua deur DrukkeryLudwig Appel in Hamburg,
Duitsland". Die Ausgabe wurde von einer Kommission bearbeitet unter
Vorsitz von Superintendent S. GroBkopf von der Berliner Mission und
P.W. Schaberg als Sekretér, der die eigentliche Arbeit leistete (23). Als
Herausgeber zeichnete die Provinzialleitung der Broederkerk. Das Buch
enthélt auf 478 Seiten 708 afrikaanse Lieder und von Nr. 709-730 einige
englische Lieder von Briidergemeindichtern aus dem Moravian Hymn Book,
insgesamt 96 Verse. Afrikaanse Verse sind es rund 3.700, davon nur 32
Einzelverse., Von den 197 Melodien sind 99 nur fiir je ein Lied bestimmt.
Neben dem Verzeichnis aller Melodien und dem aller Verse ist ein Nach-
weis der 20 gereimten Psalmen vorhanden und zum ersten Mal auch eine
Ubersicht der 280 Liederdichter mit kurzen Lebensdaten. Trotz aller
Miilhe war es nicht méglich, bei allen Liedern die Dichter der urspriing-
lichen Fassung festzustellen. Soweit wie méglich sind die Dichter mit
Geburts- und Sterbedatum am Liedende angegeben. Das Liturgienbuch
ist mit weiter gefiihrter Seitenzéhlung bis Seite 800 als zweiter Teil ein-
gebunden.

Das Buch wurde in 15.000 Exemplaren auf Spezialpapier gedruckt.
Etwas Buchschmuck des Karlsruher Kiinstlers J.L.Gampp wurde aus dem
deutschen Bridergemeingesangbuch 1927 ibernommen. Neben der in
Plastik schwarz gebundenen Normalausgabe wurde eine diinne Luxusaus-
gabe in Leder mit echter Goldprdgung und einem Kopfschnitt in Gold
angeboten.

Die Ausgaben el/f und zwdlf sind unverinderte Abdrucke der zehnten
Ausgabe bis auf die Korrektur einiger Druckfehler und die Einfligung
von 7 Liedern Baumbachscher Ubertragung auf bisher unbedruckten
Seiten. Fiir die 11. Ausgabe wurden 8.000 Stiick und fiir die 12. Ausga-
be 5.000 fiir die Broederkerk und 2.000 Stiick fiir die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Stidwest-Afrika gedruckt. Sie sind in Kapstadt
bei "Typesetters" gesetzt, in Genadendal gedruckt und dann wieder in
Kapstadt in dunkel- bzw. hellblauen Kunststoff gebunden.

2. Der Charakter der hollindischen Gesangbuchausgaben und seine
Wandlungen

Im sprachlichen Ausdruck und in der Wortschreibung spiegeln die
Gesangbuchlieder zwischen 1773 und 1914 den Wandel der holléndischen
Sprache. In der Schreibweise ist es eigenartig, daB 1773 und 1787 Jesus
geschrieben wird, von da ab Jezus. Vereinfachung bedeutet es, wenn
"deeze woorden" sich wandelt zu "deze woorden", oder "waereld zu
wereld", den "Mensche" zu den "Mensch". Manche Worte werden spiter

104



nicht mehr gebraucht. "Gij sprongt in's duivels kaaken om my daaruit
te slaaken" in No. 128 von 1773. Zusammenfassend kann gesagt werden,
daB die Sprache der Gesangbuchlieder den Veridnderungen folgte, durch
die das Holldndisch der Einwanderer am Kap zum Kapholldndisch Stid-
afrikas wurde.

Eine merkwiirdige Unsicherheit zeigt sich in den Registern bei der
Einordnung der Buchstaben 1.J.Y und IJ (24).

Da erst in der 9. und vollsténdig in der 10. Ausgabe Dichter angege-
ben werden, ist nicht festzustellen, wieviel stidafrikanische Originalbei-
trige etwa ins Gesangbuch kamen (25).

Interessant ist der theologische Gehalt und sein Wandel in diesen
Gesangbiichern. Die beiden &ltesten verkiindigen Blut- und Wundentheo-
logie und benutzen krasse Ausdriicke, wie sie auch 20 Jahre nach Uber-
windung der Sichtungszeit in Deutschland noch zu finden waren (26).
Das ist umso weniger verwunderlich, als der Herausgeber selbst, wie
seine Dichtungen zeigen, ganz in diesen Gedanken lebte (27). Uberall
spielen die Wunden, auch die Seitenwunde, in der man sich birgt, und
das Blut eine bedeutende Rolle.

Schon in der dritten Ausgabe, der ersten, in der der Liederbestand
etwas gedndert wurde, fehlen die krassesten Lieder (28). Interessant
ist die Verdnderung bei No. 421 von "Ek ben een worm, gansch arm en
klein" in "Ek ben een zondaar" in der 4. Ausgabe Nr. 380 und weiter
1880 No. 736 in "Ek ben een kindjie" (29). Auf solche geiénderte theolo-
gische Grundrichtung der Missionare und damit der Gemeinen und vor
allem auch der Herausgeber wird im Vorwort der dritten und vierten
Ausgabe nicht eingegangen. Dort werden als Griinde fiir Verédnderungen
genannt: "Stdrkere Mehrung der seligmachenden Kenntnis Gottes und
unseres Erldsers Jesus Christus", auch Dienst des Buches bei Hausgot-
tesdiensten und "Kleinen Gesellschaften" (30). Bei der vierten Ausgabe
sollte dem vor allem der Anhang dienen. 1880/93 verlangte man "noch
mehr" als 1856 in evangelistisch-missionarischer Richtung: "Erweckung
der Lauen und Schlafenden wie Festigung und Stédrkung der Glauben-
den'". Deswegen nahm man Lieder aus reformierten Gesangbiichern auf,
flir die man durch Weglassungen Platz schaffte. Nicht entfernt wurden
die Leselieder, vor allem nicht das, was den Weg zum Glauben zeigte
(31).

Bisher hatte man sich von Ausgabe zu Ausgabe von der Blut- und
Wundentheologie und dem GefiihlsméBigen weg hin zu einer einfacheren
Sprache und weniger gefiihlvollen Gesdngen gewandt, doch vorsichtig
und mit zunehmender Betonung des Missionarisch-Evangelistischen. Da
brachte das Gesangbuch 1914, bearbeitet von dem niichternen Dénen K.
Wolter (32), die letzte entscheidende Wende hin zu einer Gemeinsamkeit
mit der Berliner und Barmer Mission. Dabei rissen die Féden: bis zur
édltesten Vergangenheit keineswegs ab (33).

Damit wurde das Gesangbuch bewuBt in ékumenischer Hinsicht gefér-
dert. Ein Gesangbuch ist, oft ohne daB es den singenden Gemeindeglie-
dern zum BewuBtsein kommt, ein schlechthin 6kumenisches Buch mit
seinen Liedern aus den verschiedensten Zeiten, Lindern und vor allem
Denominationen. Das zeigt sich deutlich in Stidafrika. Ein Gesangbuch
aus Holland, das wohl auch einzelnen stidafrikanischen Missionaren dien-
te, wurde bewuBt fiir Siidafrika bearbeitet (34). Die original hollindi-
schen und die aus dem Deutschen Ubertragenen Lieder wurden aus den
gleichen Quellen weiter ergénzt. Mehr Lieder aus studafrikanischen
Blichern kamen dazu auch aus kongregationalistischen und reformierten
Gesangbiichern (35). 1914 zielte man durch Aufnahme aus Gesangbii-
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chern der Rheinischen und der Berliner Mission bewuBt auf ein gemein-
sames Gesangbuch, jedoch leider ohne dies Ziel zu erreichen. Zusitzlich
nahm man Lieder aus dem Briidergesangbuch von Suriname auf (36).

Musikalisch hat es zu den verschiedenen Benutzungszeiten der Gesang-
biicher bestimmt Lieblingsmelodien gegeben, die ein Licht auf die jeweili-
ge Art der Frommigkeit werfen wirden, wenn man sie heute noch fest-
stellen kénnte. Unsere bisherigen Darlegungen haben vom Wortlaut her
dazu Andeutungen gemacht. Auch von den Melodien und der Art des
Singens her kénnen einige Riickschliisse gezogen werden, ohne beim
Mangel der Quellen zu einem mehr als allgemeinen Bild kommen zu kén-
nen.

Die ersten hundert Jahre seit 1792 hat man gewiB nach Art der Zeit
langsam und schleppend gesungen und "jede einzelne Note ausgekostet"
(37). Zeuge dafiir sind die gedruckten Melodien des Gesangbuches 1787,
in denen sich auBer halben und jeweils an einem Sinn-Ende ganzen Noten
keine einzige Viertel- oder gar Achtelnote findet. 1887 ist im "Evangeli-
schen Gezangboek, Paarlse Uitgawe", das mit Noten in der Briidergemein-
druckerei in Genadendal gedruckt wurde, hier und da einmal eine Vier-
telnote zu lesen. Ansitze zu rhythmischem Gesang finden sich erst viel
spéater.

Bei den einzelnen Melodien, die immer mit den ublichen Briidergemein-
Melodien-Nummern gekennzeichnet sind, zeigt sich ein erstaunlicher Wan-
del in der Haufigkeit ihrer Verwendung zwischen 1773 und 1914. Beson-
ders auffallig ist der Riickgang der kurzen Melodien (38).

3. Der Ubergang von den hollédndischen zu den afrikaansen Gesangbii-
chern

Als auch in der Broederkerk Afrikaans endgiiltig liber Hollands gesiegt
hatte, ging es energisch an die Herausgabe der kirchlichen Literatur in
dieser Sprache (39). Die Bibel war da. Das Hauptproblem war die Uber-
tragung der Lieder ins Afrikaans. Obwohl es aus Holldndisch entstanden
ist, bieten die Worte eine besondere Schwierigkeit, wo eine unbetonte
Endsilbe des Holléndischen ersetzt werden muB, wie bei fast allen Zeit-
worten. Ein Beispiel: Hollindisches "hebben" ist in Afrikaans "het".
Dankenswerterweise gab es dichterisch begabte Missionare, die fahig
waren, die sprachlichen Probleme zu meistern: J. Baumbach (40) und

W. Winckler (41). Baumbach war von Kind auf im Afrikaans zu Hause.
Als Dichter gelangen ihm manche kongeniale Ubertragungen gerade auch
prégnanter und origineller Zinzendorf'scher Verse. Freilich muBiten, wie
er selbst sagte, die Ubertragungen im ersten oder zweiten Wurf gelingen.
Bei dem ein reichliches Jahr jlingeren Briidergemeinler Winckler ging

die Arbeit nach Lessings Methode mit Pumpwerk und Roéhren. Es kamen
meist wertvolle, gut singbare Ubertragungen zustande, die die gelegent-
lichen altertiimlichen Ausdriicke Baumbachs vermieden. Neben diesen
beiden gibt es nur wenige brauchbare Arbeiten von anderen, wie Missio-
nar E. Hartwig von der rheinischen Mission (42).

So entstand ein Schatz von afrikaansen Kirchenliedern, aus dem die
Kommission schopfen konnte. Trotzdem kam es vor, daB ein - etwa deut-
scher - Gesang, den man gern aufgenommen hétte, nicht in gutem Afri-
kaans verflighar war. Als die gemeinsame Kommission ihre Arbeit been-
det hatte, zog sich die Berliner Mission unerwartet zuriick und druckte
40.000 Stiick ihres Cantate-Buches, das aus den Baumbach'schen Uber-
tragungen besteht (43). Es wurde auf Betreiben der Berliner Mission
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in den deutschen Gemeinden in Suidafrika fiir ihre afrikaansen Gottes-
dienste eingefiihrt. Die Broderkerk druckte ihre nun ganz neue 10.
Gesangbuchausgabe unter dem Namen "Jubelgesangbuch" (44) in 15.000
Exemplaren in Hamburg und nahm es zusammen mit einer Luxusausgabe
in Gebrauch.

Was den Charakter des Gesangbuches angeht, war es deutlich, daB es
sprachlich einwandfrei sein wollte, wenn auch die Bedenken von Winck-
ler gegen Baumbach's Arbeit nicht gebilligt werden konnten. Immerhin
erlaubte sich die Kommission gewisse Freiheiten (45). Das Gesangbuch
setzt die Tradition der Hollindischen Gesangbiicher fort: 301 Lieder von
den 730 stammen aus den Gesangbiichern, die vor 1914 erschienen (46).

Theologisch blieb man fiir verschiedene Richtungen offen, sofern sie
als biblisch gelten konnten. Winckler versuchte Blut- und Wundenaus-
driicke und Worte wie "Lam" zu vermeiden, wihrend in den Gemeinen
Lieder wie das englische "Es ist ein Born, draus heilges Blut..." gern
gesungen wurden. AuBerdem blieben natiirlich manche Lieder dieser Art
aus Bridergemeine und lutherischen Kirchengeséngen (47). Vor allem
sind mit ihren theologischen Gedanken gut vertreten: Zinzendorf mit
seinen Streiterliedern und denen zur briiderlichen Gemeinschaft, die
Grifin, sein Sohn und die Briider und Schwestern seiner Zeit (48).
Luther und sein Kreis, Paul Gerhardt und die Dichter der Orthodoxie
nehmen mehr Raum ein als im Cantate, dem Buch der lutherischen Kirche.
Die weitere Mannigfaltigkeit kann nur angedeutet werden: Die alte Kir-
che mit urspriinglich lateinischen Liedern 18, die alte Briiderkirche 10,
Pietisten der neueren Zeit bis zu urspriinglich englischen Gemeinschafts-
liedern. Moderne Kirchenlieder fehlen mangels geeigneter Ubertragungen.

Im Skumenischen Kontext zeigte schon die Zusammensetzung der Kom-
mission, daB es als gemeinsames Buch mit den Lutheranern geplant war.
Nachdem dieser Plan, wie schon 1914, am Riickzug der Berliner Mission
gescheitert war, filhrte eine Anfrage der rheinischen Leitung in Stdwest
dazu, daB ihr 3.000 von den ungebunden in Hamburg lagernden Bilichern
zur Verfiigung gestellt, mit einem rheinischen liturgischen Teil versehen
und als Jubilate-Gesangbuch gebunden wurde. Eine zweite Jubilateaus-
gabe von 2.000 Stiick wurde im Zusammenhang mit der 12. Jubelgesang-
buchausgabe hergestellt.

Andererseits gelang es nicht, von der reformierten Eigentimerin der
afrikaansen Ubertragungen von etwa 60 in unserem 1914-Gesangbuch
befindlichen Kirchen- und Halleluja-Liedern (49) die Erlaubnis zum
Abdruck zu bekommen. Sie stellte die Bedingung, daB das Gesangbuch
dann bei ihr gedruckt werden miisse. Da wir natiirlich in unserer Brii-
dergemeindruckerei in Genadendal drucken wollten, wurde das abgelehnt.
Diese Verbindung ging verloren.

Dafiir entstand durch die Aufnahme von Briidergemeinliedern in Eng-
lisch eine Verbindung zur Britischen Unititsprovinz.

Die musikalische Eigenart des Gesangbuches ist im "Koraalboek van
die Broderkerk in Suid-Afrika" zu finden, das 1964 durch das Bucher-
depot in Genadendal herausgegeben und durch den Verlag Merseburger
in Berlin besorgt wurde. Der Mannigfaltigkeit der Lieder entspricht die
Mannigfaltigkeit der Singweisen. Es wurde versucht, rhythmisches Sin-
gen zu férdern und daher einzelne Melodien in doppelter Form aufzuneh-
men.
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4. Das neuste Gesangbuch: Laudate

Auf Anregung unseres heimgegangenen Briidergemeinprises A.W. Habel-
gaarn (50), jahrelanger Vorsitzender der FELKSA, der Féderation evan-
gelisch-lutherischer Kirchen in Siidafrika, zu der auch die Nriidergemei-
ne gehort, gab diese ihrer liturgischen Kommission (51) unter dem Vor-
sitz von Professor Dr. R.E. Ottermann (52) den Auftrag, ein gemeinsa-
mes, afrikaanses Gesangbuch auszuarbeiten. Der Hauptteil dieses Lauda-
te genannten Buches umfaBt 479 Gesange. Dazu hat jeder der vier betei-
ligten Kirchen ihren speziellen Teil nach Art des zweiten Teiles des
Evangelischen Kirchengesangbuches (EKG) hinzugefiigt. So sind drei
Ausgaben von 428-496 Seiten entstanden. Die Broderkerk hat dazu ihre
eigene Kommission berufen (53), die unter Vorsitz von P.W. Schaberg
einen weiteren Liedteil von 249 afrikaansen und 40 englischen Geséngen
und einen liturgischen Teil ausgearbeitet hat. So entstand die vierte
Ausgabe des Laudate von 806 Seiten.

Der Charakter dieses Laudate-Gesangbuches wird bestimmt durch das
Briidergemeingesangbuch von 1959 und das Cantate (54), das ja im wesent-
lichen im Briidergemeingesangbuch enthalten ist. Dazu wurde versucht,
noch mehr Ubertragungen von Liedern aus dem EKG zu bekommen (55).
Die Bemiihungen, Originalbeitrdge aus unseren Gemeinen zu erhalten,
hatten zum ersten Mal einigen Erfolg (56).

Sprachlich wurden alle Lieder durchgesehen.

Die theologische Offenheit wurde unveréndert beibehalten, ja nach
der lutherischen, der reformierten und der Seite des sozialen Dienstes
hin erweitert (57). Wahrend die "Gereformierde Kerk" sofort bereit war,
uns den Abdruck der von uns gewiinschten durch Totius (58) Ubertra-
genen Psalmen zu gestatten, erhielten wir schlieBlich auch von den
NGKerk Uitgewers, dem Verlag der Nederduitse Gereformerde Kerk,
die Erlaubnis zur Verwendung einiger Lieder. Vor allem entstanden
einige Ubertragungen moderner Kirchenlieder (59).

Laudate bedeutet 6kumenisch einen guten Fortschritt. Es ist, wie
geplant, von allen FELKSA-Kirchen eingefiihrt. Damit ist jedenfalls
unter den lutherischen Kirchen Studafrikas und der Briidergemeine eine
Gemeinsamkeit der Texte und Liedauswahl, weithin auch der Melodien,
erreicht, was seit dem Gesangbuch von 1914 durch die Briidergemeine
angestrebt worden war.

Musikalisch gehort ja zu jedem Gesangbuch ein entsprechendes Choral-
buch. Das wird fiir Laudate fiir die Zukunft ins Auge gefaBt. Wegen der
hohen Kosten und groBen Verschiedenheit der benutzten Sangweisen
konnten keine Noten zu den Liedern ins Gesangbuch gedruckt werden.

Das Laudate-Buch, dieses jiingste unter den stidafrikanischen Gesang-
biichern, zeugt jedenfalls davon, daB auch nach einer mehr als 200-jih-
rigen Geschichte das gottesdienstliche Lied in der Briiderkirche und
daruber hinaus zukunftskriftig lebt.

Anmerkungen

1) 1953 erschien eine "Hersiene Uitgawe"; 1979 eine véllig neue Uberset-
zung, zunichst Neues Testament und Psalmen, die aber vorerst in
der Broederkerk nur gelegentlich benutzt wird.

2) Uber die Entwicklung der slidafrikanischen Losung siehe Unitas Fra-
trum Nr. 7.
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3) Georg Heinrich Loskiel, geboren am 7.11.1740 in Angermiinde (Kur-

4)
5)

6)

7)

land), kam 1760 in Barby (Elbe) zur Briidergemeine. Er diente ihr
als Prediger verschiedener Gemeinen. 1769 wurde er als "Prediger
und Chorpfleger der ledigen Briider" nach Amsterdam berufen, von
dort heiratete er 1771 und vertrat wohl 1774 den Prediger H. von
Bruiningk in Zeist. Danach wurde er nach Kleinwelka berufen. Er
war also 1773 in Amsterdam und gab das hollindische Gesangbuch

von 1773 heraus. Von 1782 bis 1789 leitete er die lettischen und est-
nischen Briidergemeinschaften. 1802 wurde er in Amerika zum Bischof
geweiht und stand als Prediger von Bethlehem den pensylvanischen
Briidergemeinschaften vor. Er starb 1814 in Bethlehem. (Nach den
handschriftlichen Gemeinnachrichten, 1815, Teil X.II,Nr. 2,5.477 im
Herrnhuter Archiv).

In seinem Gesangbuch von 1773 hat Loskiel am Ende des "Inhoud" mit
Tinte personlich folgendes "Avertissement” unterschrieben: "Die Uit-
geever van die Gezangboek...verklaart, geene Exemplaren voor echt
of de zynen te willen erkennen, dan die met zynen Naam eigenhandig
onderteekend zyn. G.H. Loskiel." So muBte er sich offenbar gegen
Plagiate schiitzen!

genau 2.480 Verse.

Voorbericht, S.5 "De Zangwyze...met nommers aangetoond, .. betrek-
kelyk...op het boek der Zangwyzen, dat in de Broeder-Gemeente
algemeen. ..in Gebruik is". Diese Numerierung geht auf J.D. Grimm
und Ch. Gregor zuriick, richtet sich nach Vers- und Zeilenlingen
und ist seit dem deutschen Briidergemeingesangbuch von 1753 iiblich.
Sie wurde im deutschen Choralbuch 1960 leider aufgegeben, wihrend
sie in den Vereinigten Staaten, in Surinam und Stidafrika dem inter-
nationalen Briidergemeingebrauch entsprechend beibehalten ist. Ange-
paBt ist sie auch im Felksa-Gesangbuch "Laudate" zu finden (vgl. den
letzten Abschnitt dieses Aufsatzes).

Voorbericht 1773, erster Satz: "De vereenigde Evangelische Broeder-
Gemeente heeft tot hiertoe geen Nederduitsch Gezangboek gehad..."
Hymnologisches Handbuch...von D. Joseph Th. Miiller, Herrnhut
1916, S.62,63. Nach Mitteilung des Archivs in Herrnhut (Archivarin
I. Baldauf) N.B.IV.R.1, Einlage zu S.112/13 des Katalogs der Biblio-
thek, bleibt fraglich, ob das dort mit Nr. 103 bezeichnete Gesangbuch
von Deknatel stammt, entgegen J. Miller, S.62.

8) Voorbericht 1773 IV.
9) Voorbericht 1773 VI,

10)

11)

Lied No. 16 "Lofzang tot God den Vader" 13 Verse nach den Melodien
No. 235,22,54 und wieder 235; No.200:"Lofzang tot God den Zoon"

23 Verse nach den Melodien No.235, viermal 22 und 54; No.213: "Lof-
zang tot God den Heiligen Geest" 13 Verse nach den Melodien 235 und
viermal 22;No.560:"Gezang van de Gemeente der Reeds Volmaakte Recht-
vaerdigen" 14 Verse nach den Melodien 235, zweimal 22, zweimal 14

und 54.

Siehe Voorbericht 1787 XII.

12) Als Jahr gibt B. Kriiger 1826 in The Pear Tree blossoms, Genadendal

1966 S.178. Das Archiv in Herrnhut, Archivarin I. Baldauf, teilt am
11.12.1978 mit: "In unserem Standexemplar hat der einstige Besitzer
...das Jahr 1836 hineingeschrieben. So 148t sich...sagen, daB das
Gesangbuch spitestens im Jahr 1836 oder friither erschienen sein
mufb "

13) Uber Melodien und Instrumentbenutzung sagt Voorbericht 1787 XII:

"De Zangwijzen zijn op den gewonen Sleutel, die in alle Godsdienstige
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14)
15)

16)

17)
18)

Gezangboeken gebruikt wordt, gesteld, met bijvoeging des G Sleu-
tels, ten dienste der genen, die dezelve op het een of ander Instru-
ment mogten verkiezen te speelen.”

Voorrede dritte Ausgabe IX.

Voorrede dritte Ausgabe XII: "zoo als...het Lied 252" mit 62 Versen
nach Melodie 1, "welks digter verslag geeft...van de middelen waar-
door hij tot het...geloof gekomen is...dit Lied kan hetzelfde mut
brengen, als het...overdenken van eenen...levensloop."

Voorrede dritte Ausgabe XI: Man hat auch aufgenommen "Liederen
die...geschikt zijn om bij den huisselijken godsdienst of in kleine
gezelschappen gezongen te worden...om dat onze lieve Hottentotsche
broeders en susters zich zeer garne onderling stichten door gemeen-
schappelik Liederen te zingen...in hunne huizen of op velden en in
boschen". Das Buch soll gesegnet sein "aan de harten van onze
gelovige medeverlosten in Zuid-Afrika, tot bevestiging in hun geloof,
tot vermeerdering van hunne kennis der waarheid, tot godzaligheid..
tot vertroosting, ..tot verlevendiging der hope...tot aanvuring van
hun liefde tot den gemeenschappelijken godsdienst".

genau 2.469 Verse.

Joseph Th. Miiller nennt a.a.0. S.66 el b 2 "G. Winter te Stolpen"
als Drucker der 5. Ausgabe; dagegen K. Wolter im Vorwort zur 7.
Ausgabe die Druckerei der "Trainingskool te Genadendal". Was
stimmt, bleibt offen.

19) K. Wolter, Erklirung zum Gesangbuch 1914 im Archiv Genadendal,

zitiert nach P.W. Schaberg, Gemeindienst, Camps Bay (1978) S.111:
"Die Allgemeine Missionskonferenz, die 1911 unter dem Vorsitz von
Missionsdirektor Br. Kluge in Gnadenthal tagte, beschloB8 die Neu-
bearbeitung des...bisher...gebrauchten hollindischen Gesangbu-
ches...Mit der Ausarbeitung wurde eine Kommission beauftragt...
aus den Briidern Wagner, Glnther, Nitschmann, C. Schreve und
Wolter..."...in Goedverwacht wurden die Vorarbeiten, besonders
das Ausscheiden unbenutzter Gesénge, erledigt. Die weitere Arbeit
ubernahm Br. Wolter wihrend seines Europaurlaubes 1912.

20) Wolter bei Schaberg a.a.0. $.112: "Das neue Gesangbuch sollte

21)

22)

23)

24)
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eventuell auch in der Rheinischen und Berliner Mission Verwendung
finden. Dementsprechend sind aus den bisher gebrauchten Gesang-
biichern jener beiden Gesellschaften die beliebtesten Gesdnge auf-
genommen worden. AuBerdem...aus dem Surinamschen Gesangbuch
eine ansehnliche Zahl von Liedern...auch einige wenige aus dem
holldndisch reformierten Gesangbuch...".

1. Lob, Dank und Anbetung; 2. Die Festzeiten der Kirche; 3. Kirche
und Gemeine; 4. Das Leben des Christen; 5. Die Vollendung; 6.
Ausklang und zwei Anhénge.

Schaberg, a.a.0. 5.212/213. Obwohl gute afrikaanse Ubertragungen
von 400 der 700 Lieder des Gesangbuches 1914 vorlagen, beauftrag-
te die Kirchkonferenz 1941 W. Winckler mit Schaffung eines "eigenen’
Gesangbuches, dessen erste Hélfte dann 1947 erschien!

Die Kommission bestand aus zwei Berliner Missionaren, S. GroBkopf,
Vorsitzender, und E. Leistner, einem Vertreter der rheinischen
Gemeinden, die sich der Broederkerk angeschlossen hatten, S.J.
Philander, und zwei Bridergemeinlern, H.S. Ulster und P.W. Scha-
berg. Vgl. "Gemeindienst" S.307.

Noch 1856 steht J vor I; aber 1J wie heute Y am Ende des Alphabets.
Im Anhang 1856 haben I und J dann ihren heute iiblichen Platz, aber
1J steht noch am Ende. Erst ab 1880 wird es als zwei getrennte Buch-
staben aufgefaBt und entsprechend eingeordnet.



25) Fest steht, daB von Missionar C. Giinther 2 Lieder in die 7. Ausgabe
aufgenommen wurden: No. 626 "Avonster op heldren dag" und No.
649 "O zalig huis", das nach Baumbachs Ubertragung und Ginthers
Melodie No. 33 auch in die afrikaansen Gesangbiicher kam. Siehe
auch Schaberg /Wolter a.a.0. S.112.

26) Gesangbuch von 1773 No. 340: "Wat heeft het tog een Wormpje goed,
als 't leeft in Jesus Wonden ."

27) Das zeigt sich besonders in Loskiels "Beschouwing van 't Lyk des
Heeren in 't Graf", wo neben dem Angesicht, der Seitenwunde und
anderem sogar Wangen, Ohren, Mund, Hals und Schultern besungen
werden, 1773 No. 148.

28) wie No. 110 und 148, andere sind verbessert: In No. 116 wird
"Gruzaamheid der zonden" in "strafbaarheid" verandert, wihrend
1773/1787 wohl gerade die Grausamkeit des Leidens Christi die GroBe
unserer damit als grausam bezeichneten Siinden eindriicklich machen
sollte.

29) Im Lied No. 574 1959 ist es dann einfach "kind".

30) Gesangbuch dritte Ausgabe S. XI.

31) 1880 IV und Lied No. 280.

32) K.Th. Wolter, geboren 1861 in Kopenhagen und auf dem theologischen
Seminar in Gnadenfeld ausgebildet, kam 1895 nach Siidafrika, wurde
1903 Prises der Arbeit, kehrte 1912 nach Deutschland zurick,
besuchte Siidafrika im Auftrag der Missionsdirektion 1913 noch einmal
und arbeitete dann in Deutschland als Briidergemeinprediger.Er starb
1929 in Niesky.

33) Die Seitenwunde aus 1773 No.368,5 blieb im Gesangbuch 1914 unter No.
106,5. 326 Lieder aus dem Gesangbuch 1773 waren meist wortlich im
Gesangbuch 1914 mit seinen 700 Liedern noch zu finden,beinahe die Hélfte.

34) Dritte Gesangbuchausgabe S.IX.

35) "Evangelisch Gezangboek, Paarlsche Uitgawe" und "Vervolgbundel
op de Evangelische Gezangen".

36) "Gezangboek der Evangelische Broedergemeente in Suriname, C.
Kersten & Co. Paramaribo. 1904".

37) AuBerung von H.G. Steinberg, Bischof der Briidergemeine.

38) Zwischen 1773 und 1914 gingen zuriick: Mel.1, die kiirzeste von 13
Liedern auf 1 Lied; Mel.4 von 7 auf 3; Mel.9 von 9 auf 4; Mel.10 von
14 auf 11; Mel.14 von 51 auf 43 Lieder. Bei Mel, 14 und weiteren Lie-
dern mit mehreren Arten ist es schwierig, Vergleiche anzustellen,
weil die Unterscheidung mittels Buchstaben sich erst in den afrikaan-
sen, nicht in den hollandischen Biichern findet.

39) Schaberg, a.a.0. S.111 Abschnitt 3.

40) Schaberg, a.a.0. $.213. Johannes Baumbach wurde 1875 auf der
lutherischen Missionsstation Makgabeng in Nordtransvaal als Sohn
eines Missionars geboren. Er arbeitete nach seiner Ausbildung in
Berlin als Missionar in Siidtransvaal und im Freistaat. 1952 Dr.h.c.
starb er 1961 in Pretoria. Er veroffentlichte seine libertragenen und
eigenen Kirchengesidnge in "Cantate", vgl. Anm.43.

41) Schaberg, a.a.0. S.214. Walter Theophilus Winckler wurde 1877 in
Nazareth, Jamaika, als Sohn eines Briidermissionars geboren, war
nach seiner theologischen Ausbildung in Gnadenfeld, Oberschlesien,
1907-1912 Missionar in Suriname, seit 1913 in Siidafrika, zuletzt in
der Kirchenleitung. Er starb 1957 in Kapstadt.

42) Schriftstellername: Serius Fortis.

43) Schaberg, a.a.0. $.130,213,307. "Cantate” heiBt das als "Privat-
druck Baumbachscher Lieder" herausgegebene, sofort aber allge-
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44)
45)

46)

47)

48)

49)

50)

51)

52)

53)

54)

mein eingefiihrte Gesangbuch der lutherischen (Berliner Missions-)
Gemeinden. Erster Druck 1934 durch G. Winter in Herrnhut. 1959
erweiterte und ergénzte Neuauflage "Cantate, d.i. Sing! Gesange
en Geestelike Liedere. Lutherse Berlynse Sendingkerk in Suid-Afri-
ka".

"Jubelgesangbuch", weil es fiir das Jahr des 500jahrigen Bestehens
der Briiderkirche 1457-1957 geplant war.

z.B. "satan" mit "s" und nicht "S"; Moravian mit "v" nicht "w";
Apostrophe nur, wo 3 Konsonanten zusammenstehen, sonst Zusam-
menschreibung; kein wegapostrophieren von Buchstaben, kein "'k"
statt "ek"; kein "gena'" statt "genade".

Von diesen 301 Liedern gehen zuriick auf das Gesangbuch von 1773
169 Lieder, auf das von 1826 38 Lieder, auf den Anhang von 1856

46 Lieder, auf das von 1880 48 Lieder.

Als Beispiel der Wandlung: Aus 1773 No. 368,5 "Gy opgescheurde
Wonden! Hoe lieflyk zyt gy my! Ik heb een plaats gevonden in's
Heilands open Zy" wird 1959, No. 406,5 "Nou is u Heilandswonde en
u deurstoke sy in elke bange stonde 'n toevlugsoord vir my". Von
lutherischen Liedern etwa EKG 318,4.

Zinzendorf 86 Lieder. Die Grafin 6, Christian Renatus 10, Anna
Nitschmann 6; - Luther 18, Paul Gerhardt 31.

"Die nuwe Halleluja 1931 uitgegee deur die Suid-Afrikaanse Bybel-
vereniging, Kaapstad" sollte eine Briicke zu einem afrikaansen
Gesangbuch der Ned.Ger.Kerk sein.Es besteht heute noch, wenn
auch in verdnderter Form.

August William Habelgaarn, geboren 1920, gab nach seiner Lehrer-
ausbildung in Worcester und den dreijdhrigen theologischen Studien
seine staatliche Lehrertitigkeit als einer der ersten auf, um nur der
Kirche als Gemeinprediger zu dienen. In die Kirchenleitung gewahlt
wurde er deren Vorsitzer und spater Bischof. Aus weitreichender,
verantwortungsvoller Arbeit wurde er 1980 durch einen Herzanfall her-
ausgerissen.Vgl. The Pear Tree Bears Fruit, Genadendal 1984,5.192.
Die Liturgische Kommission besteht aus Pastor Groenewald-Mosselbay
von der lutherischen Kirche (friher Berliner Mission); Pastor Neels
Brown - Windhoek von der stidwester lutherischen Kirche (friiher
Barmer Mission); Pastor Blumer - Philippi von der lutherischen
Kapkirche und als hinzugezogenen WMitarbeiter P.W. Scha-

berg von der Broederkerk, deren stdndiges Mitglied sonst Dan Ulster
- Kapstadt ist.

RE.Ottermann ist Professor am Konservatorium der Universitéat Stel-
lenbosch, tiber dessen Griinder, den Briudergemein-Missionarssohn
W. Jannasch,er doktorierte.

weitere Mitglieder sind D. Abrahams - Schulleiter in Mamre; J.H.
Kroneberg - Prediger von Bonteheuwel; A.J.D. Johannes - Prediger
von Lansdowne. '

vegl. Anm.43.

55) Von den 394 Liednummern im Stamm-EKG finden sich 203 im Jubelge-

sangbuch 1959, und mehr als 230 sind in Laudate aufgenommen worden.

56) Im Jubelgesangbuch §.353 ist ein Originallied von Chris Wessels,

in Laudate dazu einige von_R.I, Balie, A.J.D. Johannes und R.
Rasmus aufgenommen.

57) Den geduldigen Bemithungen von Prof.Dr, R.E. Ottermann gelang es,
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Zustimmung zum Abdruck einiger Lieder aus "Die berymde Psalms...
saam met Die evangeliese Gesange, N.G.Kerk-Uitgewers 1978" zu
erhalten, zumal er an diesem Gesangbuch mitgearbeitet hatte und



wuBte, wie stark dabei auch von unseren Gesangbiichern Gebrauch
gemacht worden war.

58) Totius ist der Dichtername von J.D. du Toit, geboren 1877 in Paarl,
Siidafrika, als Pfarrer, spiter Professor an der "teologiese Skool"
in Potchefstroom. Er war wesentlich beteiligt an der Ubersetzung der
Bibel in Afrikaans. 1937 erschien seine Psalmiibersetzung in Reimen.
Er starb 1953 in Pretoria.

59) Lieder von J. Klepper, A. Pétzsch, R.A. Schroder und diakonisch
ausgerichtet von G. Arndt und D. Frettléh.
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Entstehungsgeschichte der Tibetischen Bibel

von Norman Driver (1)

ins Deutsche iibersetzt von Joachim Haarmann, Bad Boll

In den Jahren 1854 und 1855 versuchten zwei Missionare der Herrnhuter
Briudergemeine, die Pfarrer August Wilhelm Heyde und Eduard Pagell, an
den Grenziibergingen nach West-Tibet auf einem gangbaren und sicheren
Weg in die Mongolei zu gelangen, wohin sie 1853 von Herrnhut zur Ver-
kiindigung des Evangeliums ausgesandt worden waren. Weil ihnen aber
die Regierung in Lhasa eine Genehmigung zur Durchquerung Tibets ver-
sagte, wurden sie an jedem PaBubergang abgewiesen, an dem sie trotz-
dem versuchten, die indisch-tibetische Grenze zu iberschreiten. Diesen
Gegebenheiten fiigten sich schlieBlich sowohl das Missionsdirektorium in
Herrnhut als auch die beiden Missionare, indem sie beschlossen, sich an
der Westgrenze Tibets, auf indischem Boden, niederzulassen, bis ihnen
durch eine gottliche Fiigung vielleicht doch einmal die Wege in die Mongo-
lei geéffnet wiirden. Auf diese Weise begann im Jahr 1855 die Missionsar-
beit der Briiderkirche im West-Himalaja unter Tibetern und wird bis zum
heutigen Tage fortgefiihrt.

Als dem Missionsdirektorium ein Jahr spiter deutlich wurde, daB die
beiden Missionare Unterstiitzung benoétigten, entschied man sich zur Aus-
sendung des Bruderpfarrers Heinrich August Jaschke. Er wurde der
erste Vorsteher der neuen Missionsarbeit mit dem besonderen Auftrag,
eine Ubertragung der Bibel in die tibetische Sprache zu erarbeiten. Als
Jéschke 1857 im Missionsgebiet eintraf, hatte er mit seinen vierzig Lebens-
jahren eigentlich schon ein recht vorgeriicktes Alter fiir den Beginn einer
Existenz im Hochgebirge mit Hohen zwischen 3.000 und 4.000 Metern
erreicht. Heinrich August Jdschke stammte in direkter Linie von den
ersten méhrischen Auswanderern nach Herrnhut ab und war ein vortreff-
licher Musiker. Aber noch bedeutender flr sein inzwischen zur Berithmt-
heit gelangtes linguistisches Lebenswerk war die ihm eigene Begabung
zur raschen Erlernung von Fremdsprachen, die sich mit einem bis zur
Begeisterung anwachsenden Eifer verband, jede sich bietende Gelegenheit
fir ihren praktischen Gebrauch im Alltag zu nutzen. Schon vor seinem
Ruf in die Missionsarbeit an die Grenzen Tibets beherrschte er sieben
Sprachen flieBend: Die Aufzeichnungen der Seiten seines persénlichen
Tagebuchs wechseln zwischen Deutsch, Englisch, Schwedisch, Polnisch,
Ungarisch, Griechisch und Latein. Er war aber auch in Dinisch, Tsche-
chisch, Sanskrit, Persisch und Arabisch bewandert, von denen ihm die
drei letzten Sprachen nach seiner Ankunft in Indien verhiltnismaBig
schnell zur Erlernung des Hindustani verhalfen. Dagegen erwies sich das
Eindringen ins Tibetische als eine schwierigere Aufgabe, weil er nur
wenige Tibeter ausfindig machen konnte, die geistig wendig und gebildet
genug waren, ihm bei der Bewaltigung dieser Aufgabe zu helfen.

Bald nachdem er in miihevoller Reise den Sitz der Briidermission,
Kyelang in der Provinz Punjab (Pandschab), erreicht hatte, wanderte
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Jischke weiter ins Hochgebirgsland von Ladakh in Ost-Kaschmir und wohn-
te dort drei Monate lang bei einer Familie im Dorf Stok in der Nihe des
Hauptortes Leh. Als er nach dieser Zeit zu seinen beiden Amtsbriidern
auf die Missionsstation Kyelang zuriickgekehrt war, kam er dort mit eini-
gen gebildeten Lamas in Beriihrung, die zu seiner groBen Freude in der
Lage waren, ihm beim Studium der tibetischen Sprache weiterhelfen zu
kénnen. Mehr ist uns iliber diese Lamas nicht bekannt, auch kennen wir
ihre Namen nicht. Doch gliicklicherweise wissen wir tber die beiden
anderen gut Bescheid, die spéater bei der Ubertragung der Bibel ins
Tibetische entscheidende Hilfe geleistet haben: Gergan Sodnam Wangyal(2)
und Zodpa Gyaltsan, zwei zur geistigen Flihrungsschicht zdhlende
Buddhisten und bemerkenswerte Personlichkeiten, die ihren Geburtsort
Lhasa fluchtartig verlassen hatten, weil sich beide, mit anderen hochge-
stellten staatlichen Amtstriigern, vor derchinesischenRegierung in Peking
verantworten sollten, die mit der Aufkldrung der Todesursache des Trashi-
Lama befaBt war. Dieser nach dem Dalai-Lama zweithéchste Wiirdentriager
Tibets war 1854 gestorben,und man vermutete, daB er einem Giftmordan-
schlag zum Opfer gefallen war. So waren denn diese beiden Lamas - die
einander nicht kannten - alsbald entschlossen, lieber eines Nachts Lhasa
in Richtung Westen zu verlassen, als sich nach Peking in die Hénde ihrer
Peiniger zu begeben. Sie packten so viel von ihren Habseligkeiten
zusammen, wie sie ohne groBe Mithe zu tragen vermochten, und streb-
ten auf verschiedenen Pfaden westwirts, dem gleichen Ziele zu. In West-
Tibet fanden sie dann beide den Weg zu den Briidermissionaren, gewan-
nen im Laufe des Zusammenseins mit ihnen gemeinsam ein offenes Ohr fir
die Gedanken christlicher Verkiindigung und schlossen mit den Briidern
eine feste und treue Freundschaft.

Auf diese Weise hatte Gott den Gang der Geschehnisse so gefiigt, daB
er unseren Missionaren, als er sie an die Grenzen geleitete, um sich dort
niederzulassen und das Evangelium zu verkiindigen, gleichzeitig zwei
hochgebildete Buddhisten aus Lhasa zufiihrte, die fihig und bereit waren,
ihnen bei der Ubertragung der Bibel ins Tibetische behilflich zu sein.
Gergan Sodnam Wangyal, der &ltere der beiden neuen Briider, hat sich
nicht taufen lassen. Er gestand ein, er kénne auf die ihm von seinen
Landsleuten als einem Lama entgegengebrachte Ehrerbietung nicht ver-
zichten. Lama Zodpa Gyaltsan dagegen empfing die Taufe, nahm den
Namen Nathanael an und war der erste Lama in West-Tibet, der Christ
wurde.

Ehe Jéschke mit der Ubertragung des Bibeltextes beginnen konnte,
muBte er sich selbst das dazugehédrige Handwerkszeug schaffen.Er erarbei-
tete eine vorldufige Fassung seines spiteren beriihmten tibetischen Wérterbu-
ches, da er fiir seine Absichten nichts Brauchbares vorfand. Es gab und
gibt zwar von Tibetern kompilierte Lexika, in denen man aber schwerlich
ein benétigtes Wort in kurzer Zeit finden kann, da ihnen jeglicher Ansatz
zu einer systematischen Ordnung fehlt. Jéschkes Nachschlagewerk
erschien zuerst als tibetisch-deutsche Ausgabe, doch ubertrug er es
spater ins Englische, und in dieser Form wurde 1881 eine Auflage auf
Kosten der indischen Regierung verdffentlicht. Eine zweite erschien 1934.
AuBer an diesem Lexikon arbeitete Jischke an einer tibetischen Gramma-
tik, die in Deutschland verdffentlicht wurde, inzwischen aber eine ganze
Reihe englischer Auflagen erlebt hat. Ehe er sich an die Bibeliibersetzung
wagte, gab er Kinderbiicher und Traktate fiir Erwachsene in tibetischer
Sprache heraus. Alle diese auf linguistischem Gebiet bahnbrechenden
wissenschaftlichen Arbeiten, einschlieBlich des Lexikons und der Gramma-
tik, wurden vor ihrem Erscheinen als Erstdrucke auf der kleinen Hand-
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druckpresse der Briidermission in Kyelang lithographiert.

Bis 1868 hatte Jischke das gesamte Neue Testament, auBer dem Brief
an die Hebréer und der Offenbarung des Johannes, ins Tibetische iiber-
tragen. Nach fast zwélfjahriger unablidssiger und mithsamer sprachlicher
Forschungsarbeit im Hochland von Tibet versagte seine Gesundheit ihm
den Dienst, und er muBte nach Deutschland zuriickkehren. Auch ihm
und seiner Frau blieb das schwere Schicksal vieler Missionare nicht
erspart, denn auch sie lieBen Gréber ihrer im zarten Alter verstorbenen
Kinder zuriick, deren Lebenskraft den Unbilden des Klimas in diesen
Hoéhen nicht standgehalten hatte. Sooft seine Gesundheit es zulieB, setzte
er in Deutschland die Arbeit an der Vorbereitung zur Drucklegung sei-
nes Lexikons und der Grammatik fort. Sein Schiiler, ebenfalls Pfarrer
der Briidergemeine, Friedrich Adolf Redslob, vollendete in gemeinsamer
Arbeit mit dem getauften Lama Nathanael die Ubertragung des Neuen
Testaments, deren Erstdruck noch auf der Steindruckpresse der Missions-
station Kyelang erfolgte. Um das Jahr 1880 férderte die "Britische und
Ausléndische Bibelgesellschaft" den Druck einer Auflage von 5.000 Exem-
plaren, deren Druck Jaschke bis kurz vor seinem 1883 erfolgten Tode
redigierte. Die Endredaktion und Korrektur besorgten Redslob und Natha-
nael, aber die Auswahl der Muster der tibetischen Schriftzeichen, nach
denen die Lettern fiir den Drucksatz geschnitten wurden, hatte Jischke
noch selbst vorgenommen. Sie sind das Werk eines Mannes aus dem
Distrikt Zangskar in Ladakh, und heute noch erfreuen sich Tibeter an
der ausgewogenen kiinstlerischen Schénheit dieses Schriftbildes.

Redslob und Nathanael machten sich nun an die Arbeit der Ubertra-
gung des Alten Testamentes. In gemeinsamer Tiatigkeit bewiltigten sie
die Ubersetzung des Pentateuch und lieBen ihr Werk wieder auf der
Handdruckpresse der Missionsstation herstellen, damit es schnell in
Umlauf kam. Darauf wandte sich Redslob dem Buch Josua zu und mog-
licherweise stand ihm bei dieser Ubertragung Samuel Jorldan zur Seite (3),
der erste Tibeter, der 1865 von den Missionaren die Taufe empfangen
hatte. Das letzte Buch des Alten Testamentes, das Redslob ins Tibetische
ubertragen hat, ist der Psalter, und als tibetischer Assistent stand ihm
dabei der dltere der beiden aus Lhasa geflohenen Lamas, Gergan Sodnam
Wangyal zur Seite, der inzwischen verheiratet war und eine Landwirt-
schaft in Ladakh betrieb.

Im Jahr 1891, sechs Jahre nachdem er die Missionsstation in Leh, der
Hauptstadt von Ladakh gegriindet hatte, beabsichtigte Redslob, sich
aus seiner Titigkeit als aktiver Missionar zuriickzuziehen. Die {ibermiBi-
gen Anstrengungen beim Aufbau dieses neuen Werkes der Briidermission
hatten seine Kriifte aufgezehrt und als er sich anschickte, nach Deutsch-
land zuriickzukehren, um seine Ubersetzungsarbeit dort fortsetzen zu
konnen, wurde er noch in Leh vom Bergtyphus befallen und erlag der
Krankheit .

Der groBe Bahnbrecher der Briidermission im West-Himalaja, August
Wilhelm Heyde, verlieB im Jahr 1899 sein bisheriges Arbeitsgebiet und
folgte einem Ruf nach Darjeeling als Leiter eines von der Bibelgesellschaft
ernannten Komitees zur Revision der Ubertragung des tibetischen Neuen
Testaments. Die diesem Komitee gestellte Aufgabe bestand darin, "Jisch-
kes Ubertragung der Umgangssprache anzupassen'. Die anderen Mitglie-
der der Kommission waren Pfarrer J.F. Frederickson, David Macdonald,
der seit Jahren im Dienst der Regierung stand,und méglicherweise noch
weitere Missionare aus Darjeeling. Leider war dieser Revision, die 1903
erschien, kein voller Erfolg beschieden. Von Grund auf revidiert hatte
man neben den Evangelien nur noch die Apostelgeschichte, und auBerdem
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Briicke von Khalatse iiber den Indus mit Resten der alten Befestigung
(Foto: Pierre Vittoz)



Yoseb Gergan (aus Familienbesitz Kundan)
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Karte vom westlichen Himalajagebiet
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stellte man Jahre danach fest, daB die Christen in Ladakh Jédschkes Fas-
sung den Vorzug gaben und sogar das Neue Testament in Urdu (Neuin-
disch) hinzuzogen, wenn ihnen der Text der revidierten Ausgabe von
Darjeeling Schwierigkeiten bereitete.

Heyde sah Deutschland zum ersten Mal nach flinfzig Jahren wieder,
nachdem er es 1849 . mit einem Missionsauftrag fiir die Mongolei verlas-
sen hatte. Es sollte seine Heimkehr in den Ruhestand werden, doch ver-
schaffte er sich ein geriittelt MaB Arbeit durch die Uberwachung der
Herausgabe des Pentateuch in Berlin, dessen Ubersetzung A.H. Francke
revidiert und dessen Druckkosten die British and Foreign Bible Society
ibernommen hatte. Die Ausgabe lag 1905 fertig vor. Der erste Druck der
Psalmen in tibetischer Sprache erfolgte 1906 bei der "Baptist Mission
Press" in Kalkutta, auch im Auftrag der Britischen und Ausldndischen
Bibelgesellschaft. Die Namen derer, die diese Ausgabe und das Korrek-
turlesen besorgten, sind in Vergessenheit geraten. Das Buch Josua ging
erst 1912 in Druck, als Pfarrer Friedrich E. Peter und Yoseb Gergan den
Text im Auftrag der Britischen und Ausldndischen Bibelgesellschaft
druckfertig machten.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts konstituierte sich durch die Initiative
der Bibelgesellschaft im Missionsgebiet Tibets ein AusschuB, dem die Auf-
gabe der Ubertragung der noch nicht in tibetischer Sprache vorliegenden
Teile des Alten Testamentes zufiel. Soweit festzustellen ist, hat dieses
Komitee als Endergebnis seiner Tétigkeit verschiedene Biicher des Alten
Testamentes in Tibetisch als Arbeit mehrerer Briider vorgelegt. Pfarrer
S. Ribbach und Paulu Jorpuntsok haben das Buch der Richter und Pfar-
rer Dr. E. Shawe, in Gemeinschaft mit Samuel Jorldan, das Buch Ruth
ubertragen. August Hermann Francke, der damals mit seinen archéolo-
gisch-geologischen Forschungsarbeiten begann, lbertrug Teile der Evan-
gelien in etliche allgemeinversténdliche Dialekte des Landes, und wieder
war es Samuel Jorldan, der ihm dann bei der Ubersetzung des 1. Buches
Samuel assistierte. DaB es Franckes Frau gesundheitlich gar nicht gut
ging, notigte beide, in Europa zu leben und war der Grund dafiir, daB
sich Francke selbst nach 1907 nur noch kurze Zeit im Missionsgebiet auf-
halten konnte, was sich fiir die gesamte Arbeit als duBerst nachteilig aus-
wirkte.

Doch die eigentliche und einschneidende Unterbrechung der Arbeit
brachte der Erste Weltkrieg mit sich, als alle deutschen Missionare durch
die Regierung aus den Bergen abgezogen und in das Flachland verlegt
oder schlieBlich nach Deutschland zurtickgeschickt wurden. Durch diesen
unerwartet harten Eingriff schmolz der Mitarbeiterstab der Briidermission
auf die Halfte zusammen. Es hatte den Anschein, als ob die gesamte Mis-
sionsarbeit ihrem Ende entgegengehe, von dem Werk der Bibeliiberset-
zung ganz zu schweigen! Doch als die Verbindungen zwischen dem tibe-
tischen Missionsgebiet und Europa sich wieder fester zu kniipfen began-
nen, machte es Gott einem anderen Bruder zu einer unverzichtbaren Auf-
gabe, das Werk der Ubertragung der Bibel ins Tibetische zu einem end-
gultigen und erfolgreichen Ende zu bringen.

Es war der tibetische Briiderpfarrer Yoseb Gergan, der im Jahr 1919
mit der Ubertragung der noch nicht bearbeiteten Teile des Alten Testa-
mentes begann. Yoseb war der einzige liberlebende Sohn des aus Lhasa
geflohenen Lama Gergan Sodnam Wangyal, der einige Jahre lang vor sei-
nem Tod im Jahr 1890 als Praeceptor an der Missionsschule in Leh gewirkt
hatte. Nach dem Tod seines Vaters - Yoseb war damals etwa zwdlf Jahre
alt - suchte er die Missionare auf, bat sie um christliche Unterweisung
und empfing acht Monate danach die Taufe. Dann besuchte er die unter
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Canon Biscoe’s Leitung stehende Schule in Srinagar, der Yoseb sehr gern
als Lehrer dort behalten hétte. Doch der junge Mann war fest entschlos-
sen, nach Leh in Ladakh zuriickzukehren und dort seine Gaben im Dienst
fiir Gott einzusetzen. Viele Jahre lang hat er dort die Missionsschule gelei-
tet und wurde 1920 zum Pfarrer der Briiderkirche ordiniert.

Als Yoseb seine erste Teilibersetzung, das 2. Buch Samuel, fertigge-
stellt hatte, schickte er sie an Francke nach Deutschland, der die Uber-
tragung einer Durchsicht unterzog und sie dann mit dem Buch der Rich-
ter, dem Buch Ruth und dem 1. Buch Samuel handschriftlich auf Stein-
druckpapier tibertrug und so der British and Foreign Bible Society die
Drucklegung dieser alttestamentlichen Schriften erméglichte. Auf die
gleiche Weise erfolgte die Verdéffentlichung der beiden Biicher der Kénige
und der Chronika: Yoseb lbersetzte, Francke revidierte und iibernahm
die Kopierarbeit auf Lithopapier.

Die Absicht Franckes, die restlichen Biicher des Alten Testamentes
David Macdonald zur Anpassung der Ubersetzung sowohl an die Aus-
drucksweise der Bewohner Ost-Tibets wie an die der West-Tibeter zu
ubersenden, kam durch seinen Tod im Jahr 1930 nicht mehr zur Ausfiih-
rung.

Weil nun Bischof Friedrich E. Peter der nichste war, der die so ent-
standene Liicke zu fiillen vermochte, nahm die Arbeit ihren gleichméBigen
Fortgang und wurde 1934 zum AbschluB gebracht. Alle bisher noch nicht
gedruckten Teile des Alten Testamentes lagen nun druckfertig vor. Das
war in nicht geringem MaBe der Abschreibearbeit Jorpuntsoks zu
verdanken, der sie auf Lithopapier Ubertragen hatte. Im Jahr
1935 wurden die Bucher Jesaja und Jeremia zum Druck gegeben.
so daB damit folgende Teile der tibetischen Bibel gedruckt und verdffent-
licht waren: Jaschkes Neues Testament, die revidierte Darjeeling-Ausga-
be des Neuen Testaments, die Schriften des Alten Testaments von der
Genesis bis zur Chronika, der Psalter, Jesaja und Jeremia.

Da nun die Ubertragung der Bibel in die Sprache Tibets (im wesentli-
chen) zum AbschluB gebracht worden war und Yoseb sich den Sechzigern
néherte, wiirde es ganz natiurlich gewesen sein, wenn er sich "auf seinen
Lorbeeren ausgeruht" und alle weitere anstrengende Téatigkeit jingeren
Leuten uberlassen hitte. Doch das tat er nicht! Er war sich wohl bewuBt,
daB der Text des tibetischen NT nicht so exakt und fehlerfrei war, wie
er hitte sein sollen, und er meinte, er misse ihn revidieren, weil es an
der Zeit war und sich ihm als vordringliche Aufgabe stellte, das NT in
einer Ausdrucksweise darzubieten, die es jedem Tibeter erméglichte -
sofern er liberhaupt des Lesens kundig war - das Gelesene auch inhalt-
lich zu erfassen.

So machte sich also Yoseb Gergan 1935 an die Arbeit einer zweiten
Revision von Jéschkes Ubertragung des NT ins Tibetische, soweit ihm
hierzu seine Amtsobliegenheiten als Pfarrer der Briidergemeine in Leh
Zeit lieBen. Niemand unterstiitzte ihn oder sprach ihm Mut zu. Im Gegen-
teil, manche versuchten, ihm von einer Weiterarbeit abzuraten. Diesmal
hatte er auch keinen Auftrag von der Bibelgesellschaft, und das
erschwerte zweifellos eine spétere Annahme seines revidierten neutesta-
mentlichen Textes. Denn erst auf sehr nachdriickliche Empfehlungsschrei-
ben seitens des Altestenrates der Briliderkirche und des Briidermissionars
in Leh, erkldrte sich die Bibelgesellschaft in London zur Entgegennahme
des Textes bereit. Entscheidend fiir die Durchfithrung dieser zweiten
Revision aber blieb, daB Gergan es als seinen Auftrag ansah, einen der
Denkweise des Tibeters entsprechenderen Text des tibetischen NT zu
besorgen. Doch ehe er damit zu einem AbschluB gelangte, stellte er fest,
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daB der Psalter wohl noch viel dringender nach einer neuen Ubertragung
verlange. Also verbrachte er 1942/43 ein volles Jahr mit einer Neuliber-
tragung der Psalmen und miihte sich darum, dem tibetischen Menschen
ihre Aussagen naherzubringen.

Seit 1935, d.h. von Anfang an, war Yoseb bei seiner Arbeit véllig auf
sich gestellt. Wenn er auch weder Hebrdisch noch Griechisch beherrschte,
so suchte er doch nach einer moglichst treffenden tibetischen Interpreta-
tion fiir die Bearbeitung des ihm vorliegenden Textes, indem er immer wie-
der die englische autorisierte Bibelubersetzung von 1611, deren revi-
dierte Ausgabe, sowie die Ubertragungen Moffats und Ferrar Fentons
heranzog. AuBerdem lagen ihm die revidierte Urdu-Ubersetzung des NT
und etliche neutestamentliche Kommentare vor. Als geborener Tibeter war
er seiner Aufgabe in unvergleichlicher Weise gewachsen, da er als solcher
jedem seiner Vorginger bei der Ubertragung der Bibel ins Tibetische
durch seine Geisteshaltung, Denk- und Redeweise und die aus dieser
natiirlichen Quelle flieBendenBeherrschung des tibetischen Idioms, weit
uUberlegen war. Er hatte zahlreiche tibetische Biicher gelesen, ein wenig
erfreuliches und schwieriges Unterfangen, das iiberméBig viel Willens-
kraft und Konzentration erforderte. Bei all seinen hohen Gaben und der
volligen Hingabe an sein wissenschaftliches Werk war er ein Christ von
aufrichtiger Frommigkeit, 'der wuBte, an wen er glaubte' und dem weit
mehr Erkenntnis des Evangeliums zuteil geworden war, als irgend einem
anderen seiner tibetischen Zeitgenossen. Wiederholt hat Yoseb die Ansicht
geduBert, seine Arbeit wiirde immer wieder der Revision bediirfen. Doch
man kann guten Gewissens behaupten, daB seine Ubertragung des NT ins
Tibetische, gegeniiber den beiden fritheren Fassungen, einen ganz
beachtlichen Fortschritt darstellt.

Ehe Yoseb die Revision des NT im Jahr 1945 zum AbschluB bringen
konnte, wandte sich die British and Foreign Bible Society mit der Bitte
an ihn, eine einbéndige Ausgabe der gesamten Bibel in tibetischer Spra-
che zu besorgen. Dies Projekt war das Ergebnis der weitsichtigen Planun-
gen, die Mr. Harold Avery von der (britischen) Briidermission schon
einige Jahre zuvor in die Wege geleitet hatte, als er in der Uffentlichkeit
um Verstédndnis fur die Notwendigkeit einer einbédndigen tibetischen Bibel
geworben und eine betréchtliche Summe zur Verwirklichung dieser Pla-
nung zusammengebracht hatte. Mit Freuden nahm Yoseb diese neue Auf-
gabe an und beschleunigte seine Téatigkeit, um mit der Revision des NT
zum Abschluf zu gelangen. Er unterzog auch die ersten sechzehn Biicher
des AT einer Durchsicht, berichtigte Druckfehler und die ins Auge fal-
lenden Abweichungen, die bei der Ubertragung unterlaufen waren.

Die Erstellung einer von der Bibelgesellschaft geplanten einbéndigen
tibetischen Bibel hatte als Vorarbeit die handschriftliche Ubertragung
aller biblischen Biicher in tibetischen Schriftzeichen auf Steindruckpapier
zur Voraussetzung, weil die schon im Druck vorliegenden Schriften in
mancher Hinsicht Textvarianten aufwiesen oder ein von der vorgesehenen
einbindigen Ausgabe abweichendes Format besaBen.

Damit Yoseb seine ungeteilte Aufmerksamkeit der Beaufsichtigung der
Kopisten widmen konnte, hatte der Verfasser dieser Zeilen, bis zu seinem
Heimaturlaub im August 1946, die gesamte Korrespondenz mit der Bible
Society und den Versand aller fertigen Seiten nach dort ibernommen. Der
Beginn der Arbeiten war etwas in Verzug geraten, und spiter muBte
einer der beiden Kopisten seine Téatigkeit krankheitshalber einstellen. Die
Verzégerungen bei der Postzustellung zwischen Ladakh und Lahore tru-
gen zur weiteren Verschleppung des Arbeitsvorganges bei, so daB bis
April 1946 noch die Hilfte der Texte zur Ubertragung auf Lithopapier
anstand. Zu dieser Zeit fing Yoseb an zu krénkeln, und das war dem
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gesamten Werk héchst abtriglich, denn wegen seiner uniibertroffenen
Sorgfalt war kein anderer in der Lage, die Kopierarbeit zuverlissiger

zu Uberwachen als er. Nach einer kurzen Arbeitspause deutete sich kei-
ne Besserung seines Gesundheitszustandes an. Es war vielmehr offen-
sichtlich, daB ihn seine Lebenskraft verlieB. Er tat damals, was ihm sein
geschwichter Gesundheitszustand erlaubte, traf selbst noch Vorkehrun-
gen, um die Verantwortung fir sein Werk in die Hande seines Schwieger-
sohnes, Nono Eliyah Tsetan Phunthsog zu legen. Yoseb starb im August
1946, als die Halfte der groBen Arbeit noch unerledigt war.

Bruder Eliyah quittierte den Staatsdienst, um das Werk seiner Vollen-
dung entgegenzufiihren, und stellte neue Schreibkrifte ein. Da wurde die
Postverbindung durch heftige Schneefille unterbrochen, und ein Paket
mit dringend benétigtem Lithopapier blieb wihrend des Winters GiberméBig
lange aus. Als dadurch die Abschreiber nicht weiterkamen, konnte Br.
Eliyah einige Korrekturen am VersmaB der Psalmen vornehmen, um die
sein Schwiegervater ihn gebeten hatte. Als dann die erzwungene Unter-
brechung zu Ende ging, war noch eine Menge Kopierarbeit zu leisten,
iiber die jetzt Pfarrer W. Asboe die Aufsicht Uibernommen hatte, und im
August 1947 war das letzte Blatt kopiert und die meisten der Korrektur -
bogen befanden sich auf dem Wege zum Drucker.

Im folgenden sei mit der Nennung ihrer Namen derer gedacht, die als
Mitglieder der Briiderkirche von Ladakh diese enorme Leistung einer
handschriftlichen Kopie der gesamten Bibel in tibetischen Schriftzeichen
bewiéltigt haben. Es waren die Briider Zodpa Dechen, Stepan Gapel,
Eliyah Tsetan Phunthsog und Ezekiel Stobldan.

Wihrend des Steindruckverfahrens in Lahore ergab sich die Notwen-
digkeit fiir kleinere Berichtigungen und die Durchsicht einiger Korrek-
turbdgen. Doch niemand dort kannte sich mit der Bedeutung tibetischer
Schriftzeichen aus. Also suchte man in Leh um Hilfe nach und fand Bru-
der Gapel, der den groBten Teil der Abschreibarbeit geleistet hatte, auch
noch dazu bereit, den Weg nach Lahore unter die FiiBe zu nehmen, wel-
chen er zu Beginn des Jahres 1948 tiber die schneebedeckten Gebirgspés-
se begann. Zu dieser Zeit erlebte Kaschmir einen feindlichen, rduberi-
schen Einfall, und Br. Gapel hatte kaum eine Woche FuBmarsch auf der
StraBe nach Srinagar hinter sich, als ihn die Nachricht erreichte, Leh
sei von den réuberischen Banden eingenommen worden. Er machte sofort
kehrt, um sich liber das Ergehen seiner Familie zu vergewissern und war
erleichtert, als sich seine Information als falsch herausstellte. Wieder
machte er sich auf den Weg und erreichte nach mithseliger Uberquerung
von Hochgebirgspéissen Srinagar. Dort fand er die StraBe nach Lahore,
in Pakistan, gesperrt, weil Kaschmir im Kampf mit den réduberischen Krie-
gern aus Pakistan lag. Auf irgendeine Weise erfuhr der Geschiftsfithrer Pf.
Chandu Ray der Bible Society filir die Provinz Punjab von Br.Gaspels Anwesen-
heit in Srinagar, fand einen Weg dorthin und brachte ihn sicher nach Lahore (4)

Nun war der Druck der einbéndigen tibetischen Bibel in wenigen
Wochen vollendet, und der Buchbinder konnte seine Arbeit aufnehmen.
Doch Br. Gapel wartete ihr Ende nicht ab. Er sehnte sich danach, aus
der Hitze der sonnendurchglihtenEbene in die Kithle der Berge zu gelan-
gen. Als er im Frithherbst 1948 wieder zu Hause eintraf, brachte er sei-
nen Briidern und Schwestern der Briidergemeine in Leh ein ungebunde-
nes Exemplar der neuen Bibel mit.

Dies also ist die Entstehungsgeschichte der tibetischen Bibel. Wie in
allen Berichten von Ubertragungen der Bibel in die Sprachen der Missions-
gebiete, so konnte auch in diesem die Erwéhnung von aufopferungsvoller,
mithseliger Arbeit und der Uberwindung unséglicher Schwierigkeiten
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nicht unterbleiben, welche Gott den Menschen abverlangt, die bereit
sind, sein Werk zu treiben.

Ain merkung

1)

2)

3)

4)

Bei der Materialsammlung zu diesem Bericht habe ich viele in Zeitschrif-
ten der Briiderkirchen veréffentlichte Beitrdge benutzt und aus der
Erinnerung an Gespriche geschopft, die ich immer wieder mit Pfarrer
Yoseb Gergan fuhren konnte. Vor allem aber ist mir in ganz besonde-
rer Weise durch seinen Sohn, Mr. S.S. Gergan, Hilfe zuteil geworden.
Das englische Original des Aufsatzes ist erschienen in: The Interna-
tional Review of Missions, April 1951 (The Organ of the Commission on
world and Evangelism of the World Council of Churches) 2 Eaton Gate,
London SW.1.

Uber die erste Begegnung mit Gergan Sodnam Wanggyal schreibt Wil-
helm Heyde im Sommer 1875: "Am 8. und 9. Juli war ich in dem groBen
Dorf Hundar (im Nubratal). Hier hatte ich die Freude, einen Mann
Namens Gergan zu treffen, der gern Christ werden méchte...Er ist
aus Lhassa geburtig und kam vor etwa 15 Jahren als Begleiter eines
GroBlama hierher, verheiratete sich und wurde nicht lange darauf, da
er ein gebildeter Mann ist, von der Regierung in Le als Berichterstat-
ter fiir dieses Dorf angestellt, und befindet sich in &duBerlich guten,
schuldenfreien Umstinden." (Missionsblatt der Briidergemeine, Mirz
1876, S.80/81) Gergan ist ein Ehrentitel, wie ihn die Erzieher und Rat-
geber des Trashi-Lama in Tashilunpo bei Shigatse trugen.

Samuel Jorldan wurde zusammen mit seinem Vater Sodnam Stobkyes am
8. Okt. 1865 getauft. Letzterer kam vom Kloster Hemis und bediente
durch viele Jahre hindurch die 1859 in Kyelang aufgestellte lithogra-
phische Presse.

Sein Bericht erschien bei der Britischen und Ausléndischen Bibelge-
sellschaft in London unter Nr. 851, 20M/1/55: The Story of the Tibe-
tan Bible by Canon Chandu Ray. Dieser Artikel fand in zahlreichen
Bearbeitungen einen weiten Leserkreis, einzelne Punkte bediirfen aber
einer Richtigstellung: Bei dem auf Seite 2 genannten "Luba valley" han-
delt es sich um das bereits genannte Nubra-Tal. Wie erwéhnt, kam es
1875 zur ersten Begegnung Gergan - Heyde. Die entscheidende Phase
der Zusammenarbeit setzte ein, als F.A. Redslob 1885 die Arbeit in
Leh aufgenommen hatte und mit der Ubersetzung des Pentateuch und
des Buches Josua beschiftigt war. Fiir die Ferrtigstellung des NT
hatte Redslob noch die Hilfe von Nathanel Gergan in Anspruch genom-
men. (Nach Angaben von S.S. Gergan) Zu S.3 ist anzumerken, daB
weder Wilhelm Heyde noch Heinrich August Jaschke einen Doktortitel
fithrten. SchlieBlich ist auf S.8 zu ergédnzen, daB Stepan Gapel den
Ruckweg nicht Gber Srinagar, sondern uUber die Rupshu-Hochebene
wihlte, um den kriegerischen Auseinandersetzungen zu entgehen.

(Die Anmerkungen wurden von Martin Klingner erginzt).
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Dokumente

AUSZUG AUS DEM TAGEBUCH DER BRUDER HEYDE UND PAGELL
VOM 24. JUNI BIS 4. AUGUST 1855 (S. 169 - 197)

Abschrift nach der yon Herrn W. Radscheit, Bonn, zur Verfiigung
gestellten Fotokopie durch Martin Klingner, Neuwied

24. Juny in Wanla

Sonntag. Nachdem wir die Loosung gelesen, brachen wir auf. Die Reise
war heute schwierig und ermiidend, - aber so groB, und so hoch, und
so wunderbar wie auf dem heutigen Wege haben wir die Felsen noch
nicht gesehen. Ihre Erhabenheit nahm uns ganz hin und verkirzte uns
die Zeit. Selbst unsere Hindus, die im Ganzen wenig Interesse an sol-
chen Dingen nehmen, waren heute ergriffen von den wundern Gottes.
Einmal ging der FluB ganz unter die Felsen hinein und kam erst nach
langer Zeit wieder daraus hervor wie aus einem geoéffneten Thor. - Mit
groBer Mihe war die StraBe an den schroffen Ufern des Flusses gebaut,
und besonders fiir die Thiere war sie gefdhrlich. - Am Nachmittag
kamen wir nach Panjila wo wir zu bleiben gedachten. Aber nur ein alter
Mann war in dem ganzen Dorf zu entdecken, welcher uns sagte, daB die
Leute alle nach Wanla gegangen seien, und da wir aus dem leeren Dorf
natiirlich keine neuen Kulis bekommen konnten, so néthigten wir unsere
Potoksa-Leute, noch heute unsre Sachen bis Wanla zu bringen, wozu
sie sogleich willig waren, obgleich sie ein Recht gehabt hitten, von
Panjila aus zuriickzugehen. Die Thiiren der Hiuser in Panjila waren
sémtlich mit Kuhmist versiegelt. In Wanla kamen wir gegen Abend an,
wo wir erfuhren, daB die Panjila-Leute aus Furcht vor den Sahibs fort-
gelaufen, weil sie geglaubt, wir wiirden sie ilibel behandeln. Sie waren
alle hier in Wanla, um von hier aus unsre Sachen zu tragen. Diese
Furcht vor den Sahibs hat leider guten Grund, denn namentlich die
jungen englischen Officire behandeln widhrend ihrer Reisen in Ladak das
arme Volk nicht selten sehr unchristlich. ("They are cursed dogs" sagte
ein Englischer Officir in Bruder Prochnow's (1) Gegenwart, als letzte-
rer in Ladak reiste.)Das Thal wurde von Panjila ab breiter und breiter,
und hier in Wanla ist es eine groBe Ebene zwischen hohen Bergen mit
den schonsten Feldern und Wiesen. Pappel und Weidenbdume, rothe und
gelbe Rosen gibt es hier reichlich. Die Rosen stehen jetzt grade in vol-
ler Blithe. Dicht bei Wanla steht ein Kloster, sehr mithsam und kilinst-
lich auf einem schroffen Felsen gebaut. Die Lamas haben eine besondere
Vorliebe, hoch und unzugénglich zu wohnen. Die meisten Kloster stehen
dhnlich den alten Ritterburgen in Deutschland sehr malerisch und anzie-
hend auf einzelnen schroffen Felsenbergen und man muB in der That

*
Das Original des Tagebuches befindet sich im Archiv der Briidergemei-
ne Leh, Indien, und umfaBt die Zeit vom 20.7.1853 - 27.2.1857
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die Ausfiihrung der gewdhnlich so groBen Baue bewundern. Sie stammen
alle aus der Zeit, in welcher der Buddhismus in Ladak florirte, und das
gemeine Volk so ganz zu den FiiBen der buddhistischen Geistlichkeit lag,
und gern und unentgeltlich fiir die Lamas arbeitete, was zwar auch jetat
noch der Fall ist, doch aber hat im Ganzen Gleichgiiltigkeit gegen die
Lamas Platz genommen, und ihr Ansehen ist bedeutend gesunken. Der
Buddhismus muB sterben! Hier gelang es uns endlich Leute ausfindig
zu machen, die willig waren uns Tibetische Biicher zu verkaufen. Fast
in jedem Dorf auf unsrer bisherigen Reise fragten wir nach solchen,
iiberall aber wollten sie die Besitzer nicht verkaufen oder es waren keine
vorhanden. Wir kauften hier zu erst den "Goldschein", ein erzdhlendes
Werk, und dann, "Eine gedringte zusammenstellung der Vorschriften
und Lehren Buddhas". Beide Werke bilden einzeln ein Ganzes, und jedes
ist etwa 500 groBe Blétter stark. Die Verkdufer hatten groBe Furcht vor
den Lamas, und einer brachte sein Buch erst am spiten Abend, um nicht
gesehen zu werden. Unter Buddhisten ist namlich der Verkauf religioser
Biicher, besonders an Nicht-Buddhisten, ein groBes Vergehen. Wir
waren genothigt fiir diese beiden Biicher 22 Rupien zu zahlen, ein Preis
welcher hoch scheinen kann, dennoch aber niedrig ist, wenn man
bedenkt, daB es so schwer hilt zu solchen Biichern zu kommen, die wir
noch so nothwendig fiir die weitere Erlernung der Sprache brauchen. -
Wir kauften hier auch getrocknetes Fleisch von Wild und hatten ein
gutes Abendessen davon. Das Abendessen ist immer auch unser Mittag-
essen an Reisetagen. Wihrend der Reise ist ein aus gerdsteter Gerste
gemachtes Mehl, welches mit kaltem Wasser zu einem Brei angeriihrt

wird unsre Kost. Es schmeckt gut und ist nahrhaft. Ist zugleich auch
eine sehr wichtige Speise in diesen holzarmen Léndern und auf Reisen
leben besonders die Eingebornen . ganz davon. Bei der Ankunft hier
beschenkte uns der Gopa mit gefiillten gelben Rosen. Morgen gehts nach
Lama Yurru.

25 . Juny in Lama Yurru

Wiahrend der Reise kamen wir tiber einen schneelosen aber steilen Paf,
und es war sehr heiB. Die Oberfliche des Bodens ist hier herum oft mit
Salz bedeckt womit der Boden gesittigt ist. Die Berge nehmen hier nun
ein anderes Aussehen an - sie sind nicht mehr so felsig, haben abge-
rundete Formen und sanftere Abhinge. Eine Eigenthiimlichkeit der hie-
sigen Berge sind viele hohe Séulen von noch fester Masse, um welche
herum die lose Erde herabgerollt ist, und frei oft in sonderbaren Formen
an den Abhingen stehen. Lama Yurru liegt an der HauptstraBe von Leh
nach Kashmir, und fortwdhrend sieht man beladene Pferde, Maulthiere
und Esel auf derselben gehen und kommen.

26. Juny in Lama Yurru

Heute bleiben wir hier und ruhen, was wir sehr bediirfen. Hier steht
hoch oben auf dem Berg an welchem das Dorf Lama Yurru liegt, ein
groBes und beriihmthes Kloster gleichen Namens. Der beriihmteste GroB-
lama in Ladak wohnt hier und ist Prior des Klosters. Er genieBt das
Ansehen einer incarnirten Gottheit, und alles Volk spricht mit der grés-
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ten Achtung von ihm. Er ist in diesen Tagen gerade verreist, was uns
leid thut, da wir ihn so gern besucht hétten. Er soll noch ein junger
Mann sein, ist aus Ladak gebiirtig, hat aber seine Jugend-Jahre in
einem Kloster in der N#éhe von Lassa verbracht, von wo er dann spéter
mit seinem jeizigen Ruf wieder zurilickgekehrt ist nach Ladak. Sein Name
ist Bakula. Dieses Kloster wird zuweilen auch noch Yung drung Gonpa
(2) - "Kloster des geheimnissvollen Kreuzes" (] &Qg’q bedeutet
eine gitterférmige, mystische Figur)[genannt],

Yungdrungpa, oder "Folger des geheimniBvollen Kreuzes", bezeichnet
eine Secte, welche in sehr alter Zeit - bei der Entstehung des Buddhis-
mus und spiter, ihm feindlich entgegengetreten und wider ihn gestritten
haben soll. Man findet diese Parthei in den buddhistischen Religions-
Biichern auch unter dem Namen Mustegpa, so viel als deterministisch.

Die jetzigen Lamas des Klosters gehéren zur Brigungpa Secte, nach
ihrem Griinder genannt, welcher die Yungdrungpas siegreich bekampft
haben soll. Als wir die Leute wegen des hier wohnenden GroB-Lamas
befragten, sagten sie uns ohne Weiteres, daB er Konchok, d.h. Gott
sei, - ein Beweis, wie das arme Volk eben gar keinen Begriff von Gott
hat. Eine hiBliche Angewohnheit haben die Leute besonders hier darin,
daB sie so viel schworen. Bei jeder Kleinigkeit, wenn Jemand etwas als
wahr bezeichnen will, hort man "Konchok sum" (3), welches meint: bei
den 3 Géttern, oder bei der Dreieinigkeit. Die Dreieinigkeit der Buddhi-
sten besteht 1) aus Sangyas Konchok oder Gott Buddha, 2) Chos oder
Tschos Konchok, der Gott die Religion, oder Religionslehre und 3) Gen-
dun Konchok, der Gott die Priesterschaft. Verstidndlicher kénnte man
hier Konchok mit "Kleinod" iibersetzen. Unter unsern Sachentrigern
haben wir hier in Ladak nicht selten welche, die ihre Gebetsbiicher bei
sich fiihren, in denen sie sogleich lesen, sobald wir auf dem LagerPlatz
angekommen sind. Wir sahen 3 Gazellen auf den nahen Bergen, und Par-
buta wollte sie schieBen, konnte sie aber nicht bekommen. Die Wanla
Kuli bringen uns morgen weiter.

Bei Lama Yurru gibt es viel Chord-Ten (4), die von den Lamas téaglich
2mal umgangen werden.

27. Juny in Kalatse

Noch am Vormittag kamen wir an den Indus, welchen wir, nachdem wir
eine kurze Strecke an ihm hinauf gegangen waren, auf einer mit einem
kleinen Fort befestigten, und mit Militair besetzten Holzbriicke iiber-
schritten. Der Indus hat hier ein tiefes Felsenbett und ist daher nicht
sehr breit aber tief. Das Thal bis hier nach Kalatse war sehr 6de und
felsig, und wir fiithiten die Sonne hier viel heiBer als in der letzten Zeit
auf der hochgelegenen StraBe. Das Industhal liegt ungefahr 11.000'

(= FuB) liber dem Meere (5). Am frithen Nachmittag kamen wir hierher,
wo der Gopa bei der Ankunft mit Milch und gelben Rosen beschenkte,
und wir bis am Abend die Zelte mit Besuchern besetzt hatten, die sich
freuten, daB wir Tibetisch sprechen konnten. Sie sagten auch, daB wir
nicht so unfreundlich seien wie andere Sahibs, die, wenn sie (die Leute)
in die Ndhe ihrer Zelte kdmen, sogleich mit Stécken sie forttrieben. Das
Dorf ist umgeben mit schonen Feldern, auf denen zugleich viel Apricosen-
bédume stehen. Auch Apfel-, Birnen-, NuB- und andere Fruchtbidume
gibt es hier reichlich, - auch fehlt es nicht an allerhand Gemiisen, wie
Salad, Riben und dergleichen. Die Apricosen des Industhales sind groB
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und auBerordentlich siiB, und namentlich getrocknet werden sie sehr
geschitzt und als Handelsartikel weit und breit verfiuhrt. Gegen Abend
ist es tribe und windig geworden.

28. Juny in Tsaspo oder -pul

Heut morgen regnete es etwas und war dabei kiihl. Der heutige Weg war
lang, und wir kamen bei 2 Dérfern vorbei. Bei dem einen wechselten wir
die Kulis. Auch diese Dérfer waren von den schénsten Feldern und vielen
und verschiedenen Biumen umgeben; aber der Weg und das Thal Gber-
haupt von einem Dorf bis zum andern war ganz 6de, und nur hier und
da ein wenig Gras oder eine Blume, die den sandigen Boden liebt war zu
sehen. Wo Getreide, Biume und dergleichen gedeihen soll muB tdglich
bewissert werden, weil die Luft bei der hohen Lage dieser Lénder so
sehr trocken ist und es nur sehr selten regnet. Bei jedem Dorf in Ladak
kommt gewdhnlich ein starkes Wasser von den Schneebergen herab, aus
welchem oft in sehr kinstlich gebauten Griében das Wasser auf die Fel-
der und in die Gérten geleitet wird. Beladene Pferde, Esel und Rindvieh
trifft man hier im Industhal tédglich viel. Das Vieh ist alles mit weiBem
Salz beladen, dass aus Rudok in groBer Menge nach Kashmir gefiihrt
wird. Gulab Singha (6) selbst ist der erste HandelsMann im Lande. Die
Bauern und Eigenthiimer von Vieh sind gesetzlich gehalten, des Jahres
2 - 3mal mit einer gewissen Anzahl Thiere zu kommen und eine bestimm-
te Quantitdt Salz oder andere Handels Artikel gewisse Strecken weit zu
schaffen, was theils eine Abgabe, theils aber auch ein ungerechter
Zwang von Gulab Singha sein mag. Die Leute beklagen sich oft liber die
groBen Lasten, die Gulab Singha's Handel ihnen verursache. Man begeg-
net nicht selten Mann und Frau, die einen Esel oder eine Kuh, vielleicht
ihr einziges Besitzthum an Vieh mit Salz beladen haben und in dieser
Weise wochenlang Frohndienste zu thun gezwungen werden. Dabei ist es
ein Hindu, unter dessen Joch die buddhistischen Bewohner Ladak's
schmachten, dessen Bestreben es zugleich ist seine Religion ihnen mehr
oder weniger aufzudringen, was die Gemiither auch noch besonders ver-
stimmt und miBmuthig machen mag. Es scheint nun oft, als sei jetzt eine
besonders geeignete Zeit, diesem armen Volk den Trost des Evangeliums
zu bringen.

Unser Abendessen heute war ein Haushase. Der Weg war sehr lang und
wechselten 2mal die Kulis. Die Kulis kamen mit den Sachen und Zelten
erst an, da es schon lange finster war.

29. Juny in Spituk

Der Weg war heute wieder sehr lang und muBten 2mal die Kulis wechseln,
das eine Mal in dem groBen Dorf Basko (7), dem Geburtsort unsres alten
Lamas und Lehrers. Wir erkundigten uns nach seinen Verwandten und
Freunden und richteten GriiBe von ihm aus. Wir wurden hier unentgelt-
lich mit Mileh und Chang bewirthet. Viele Hauser in diesem Dorf stehen
leer - die Eigenthiimer sind gefliichtet. Friiher zdhlte es 100 Hiuser und
jetzt nur noch etwa 30. - Gleich hinter Basko stehen zwei sehr groBe
Manis (8), welche eine Viertelstunde lang sind. An beiden Enden dersel-
ben sind michtige Chord Tens aufgefiihrt, die wegen ihrem kiinstlichen

125



Bau wirklich bewundernswerth sind. Gegen Abend kamen wir hier nach
Spituk, wo sich ein groBes Kloster befindet, dessen GroB Lama uns bei
der Ankunft getrocknete Apricosen zum Geschenk schickte, und uns
auch mit Holz fiir die Kliche versorgen lieB.

Zu unserer groBen Freude erblickten wir dann auch hier die Stadt
Leh, welche etwa 4 englische Meilen nordwérts von Spituk (9) und vom
Indus an einem Hiigel liegt, und einen &uBerst freundlichen Anblick
gewdhrt. Das GroBe konigliche SchloB steht auf der Hohe des Hiigels,
und zeichnet sich besonders aus, - ebenso zwei andere grofe Gebdude
(Kloster), von denen eins auf einem Hiigel seitwdrts, und das andere
auf einer andern Hohe weiter hinter der Stadt liegt. Zwischen dem Indus
und Leh liegt eine groBe SandEbene, und nur in der Nihe der Haupt-
stadt gewahrt man griine Felder und Gérten mit Bdumen. Die Berge hin-
ter Leh sind nicht sehr hoch und fast alle schneefrei. Der Indus hat
hier eine ganz andere Gestalt angenommen. Er flieBt stiickweise in meh-
reren Armen, vereinigt sich dann wieder, und bildet so mehrere Inseln,
die grin bewachsen sind. GroBe griine Wiesen mit etwas Strauchwerk
liegen namentlich auf seinem nordlichen Ufer. Abends horten wir den
Schall von 3 Kanonenschiissen,aus dem Fort in der Nihe von Leh.

30. Juny in Leh

Wir eilten mit dem Aufbruch in Spituk nicht. Gegen 11 Uhr erreichten
wir Leh. Noch vor der Stadt kam uns ein Mann (der Gopa) entgegen,
welcher uns den Platz fr unsre Zelte anwies. Es ist ein Garten mit vie-
len jungen Pappelbdumen nahe der Stadt, wo wir wohltdthigen Schatten
fiir die Sonne haben. Ein Gértnerhaus steht in demselben; der Gartner
hat indeB nicht viel anders zu thun, als die Pappelbdume téglich zu
bewédssern, da im Garten librigens nur Gras wéchst. Auf dem Weg zum
LagerPlatz kamen wir iiber den gerdumigen Basar der Stadt. In diesem
Garten hatte vor 2 Jahren Bruder Prochnow mit seiner Frau auch die
Zelte aufgeschlagen. Die heutige Loosung: O Lord thou art our father,
we are the clay, and thou art the potter; and we all are the work of thy
hand. Is.64.8. (10).

2. July 1855 in Leh

Schon auf der ganzen Reise nach hier erkundigten wir uns fleiBig nach
den Mongolen, iiberall aber wurden sie gewdhnlich nur dem Namen nach
gekannt, und noch, ehe wir Leh erreichten, war es uns mehr denn
wahrscheinlich, daB wir hier keine Mongolen finden wiirden. Dies besti-
tigt sich nun auch vé&llig. Wir machten gleich nach unsrer Ankunft viel-
fache Erkundigungen, aber Alle sagen uns, daB Mongolen weder zur
MeBzeit (11) noch zu andern Zeiten sich hier einfinden. Auch lber ihr
Land, in welcher Richtung und wie weit Mongolen von hier wohnen,
sind die Befragten so verschiedener Meinung, daB wir uns bis jetzt gar
nicht darauf verlassen konnen. Leute von Yarkand (12) sind jetzt nur
sehr wenig hier, und haben noch Niemand von dort getroffen. Nament-
lich viele muselménnische Kaufleute, die uns ihre Waren zum Verkauf
anboten kamen gestern und heute zu unsern Zelten. So lange wir hier
bleiben, wollen wir fleiBig uns mit dem Tibetischen beschiftigen - wir

126



wollen suchen eine(s) Lama habhaft zu werden, der wieder unser Lehrer
ist. Es liegt uns jetzt viel daran, die sogenannte Tra-ig (13) oder feine
Schrift der Tibeter lesen und schreiben zu lernen. Mit dieser Schrift
werden Briefe, Regierungsverordnungen geschrieben, und es ist sehr
néthig daB wir uns so bald als moglich damit befassen.

Gestern kam hier ein junger englischer Officier an, welcher sein Zelt
nahe dem unsrigen aufgeschlagen hat.

4. July in Leh

Es ist jetzt noch ein englischer Officir hier angekommen und es stehen
nun 5 Zelte im Garten. Beide Officire sind freundschaftliche Leute und
reisen zum Vergniigen in ihrer Urlaubszeit. Einen Lama, welcher uns
taglich im Lesen und Schreiben unterrichten wird, haben wir nun gefun-
den. Er besuchte uns gestern bei den Zelten, und nahm Gelegenheit uns
im Tibetischen zu examiniren, wobei wir bald merkten, daB er mehr
davon verstand als wir. Er gehort in das groBe Hemis Kloster, etwa 2
Tagereisen von Leh, und leitet gegenwirtig die Reparatur eines alten
Klosters hier in Leh. Als wir ihn baten um seinen Unterricht, war er
gleich willig, konnte uns aber nicht sogleich bestimmt zusagen, sondern
muBte erst die ErlaubniB des Schatzmeisters seines Klosters dazu einho-
len, welcher sich in diesen Tagen auch gerade in Leh befindet. Dieser
hat es ihm nun ohne Weiteres erlaubt. Gestern und heute waren wir in
der Stadt und auf dem Basar. Die Stadt hat mit Ausnahme des Basars
enge schmuzige Gassen und nicht viel Anziehendes. Die Hiuser sind
fast alle 2stéckig, sind von in der Sonne getrockneten Ziegeln gut
gemauert, mit Kalk geweiBt und haben alle flache Décher. Nach einer
Seite heraus im oberen Stockwerk haben alle Wohnhiuser einen Balkon,
wo die Familie besonders im Winter der Sonne sich erfreut. Auf den Hau-
sern der Buddhisten wehen viele Gebetsfahnen. Der Basar besteht aus

2 langen Reihen einstéckiger hart an einander gebauter Hauser mit klei-
nen Verkaufsgewdlben, in welche man hinein gehen muB wenn man die
Waaren von Nahem sehen will. Die StraBe zwischen diesen beiden Hiuser-
reihen mag 30 FuB breit sein. Im Ganzen findet man jetzt wenig auf dem
Basar, da die Kaufleute von Yarkand und aus Indien noch erwartet wer-
den. Eine bestimmte und abgegrinzte MeBzeit gibt es eigentlich nicht,
weil die Ankunft der Kaufleute aus der Ferne so sehr von der Passirbar-
keit der Pisse abhéngt. In der Regel werden im August und September
die bedeutendsten Handelsgeschéfte abgemacht. Wir haben ein Schaf
geschlachtet. Fiir eine Rupie kauft man hier etwa 40 Pfund Mehl, und
Butter und Mileh, sowie Fleisch ist auch billig. Ein Schaf oder eine Ziege
kauft man hier (fiir) 1 - 2 Rupien. Holz dagegen ist sehr theuer. Die
nichsten Berge um Leh sind nicht sehr hoch und haben das Ansehen von
Sandbergen. Siidlich von Leh, iiber dem Indus gibt es hohe Schneeberge.

5. July in Leh

Heute reiste einer der beiden Officire ab, und er war so freundlich einen
Brief von uns an Bruder Reichel (14) in Berthelsdorf bis Kashmir mitzu-
nehmen, von wo der Brief dann per Post nach Lahore geht.
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8. July in Leh

Der Lama kommt nun téglich in unsre Zelte und ist unser Lehrer. Sein
Name ist Trashi-stan-pu. Er ist ein noch junger Mann, den man beson-
ders seiner Gutmiithigkeit und unverstellten Freundlichkeit wegen wirk-
lich lieb haben muB. Dabei ist er ein sehr ausgebildeter Lama: Er
schreibt alle Schriftarten der Tibeter, Sanserit und Hindustanisch ganz
geldufig und hat das System seiner falschen Religion ganz im Kopf. Er
weiB in jeder Beziehung viel mehr als unser erster Lama und Lehrer, und
er wire gerade deshalb der Mann, den wir nun noch lidnger bei uns haben
mochten, aber er will nicht mit uns gehen. Er sagte uns vorgestern, daB
ein hier wohnender buddhistischer Minister namens Rig Dsin ihm verboten
und dringend anempfohlen habe, nicht zu uns zu gehen und zu lehren,
weshalb der Lama seitdem immer mit groBer Furcht und auf Nebenwegen
zu uns kommt. Wir haben ihm und den Leuten iiberhaupt gesagt, daB

wir nur deshalb Tibetisch lernen, um ihnen eine bessere Religion geben,
und das Wort Gottes in ihre Sprache iibersetzen zu kénnen, wobei die
Meisten den Kopf schiitteln und besonders auch unser Lama niheren
Gespréchen dariiber auszuweichen sucht. Das Volk ist zu sehr durch-
drungen davon, daB ihrer Religion gar nichts fehle: Was hier in diesem
Leben nicht gut gemacht werden kann, das geschieht in den Wiederge-
burten und der SeelenWanderung (deren spitzfindiger GrundGedanke
ist, daB die Seele ohne einen Kérper weder Strafe empfinden noch Selig-
keit genieBen kénne). Unter diesem Volk recht eigentlich gilt es, zu
predigen das Wort vom Kreuz und BuBe, Gnade und Vergebung der
Sitinden in dem Blute Christi. Die Schopfungsgeschichte und die Versoh-
nung des Heilandes ist fast das Einzige womit man einem religitsen
Buddhisten etwas Neues sagen kann. DaB man die Siinder lieben solle,
und daB ein boser Gedanke, eine bése Lust so gut sei wie eine bése

That weiB er, oder wills wenigstens wissen. Wie man aber diese Gebote
in einer Gott wohlgefélligen Weise halten kénne, ja daB wir, wenn wir
auch Alles gethan hétten, dennoch mit der tiefsten Uberzeugung unsres
Herzens sprechen miissen: "Wir sind unniitze Knechte" (15), das weiB

er nicht.

11, July in Leh

Heute kaufte Bruder Pagell ein Pferd fiir seinen Gebrauch fiir 45 Rupien.
Der Sattel dazu kostet 12 Rupien. Fiir Bruder Heide haben wir vorlau-
fig einen Sattel fiir 15 Rupien gekauft, das Pferd dazu gedenkt er in
Spiti zu kaufen. Basti Ram, der hiesige erste Beamte Gulab Singh's hat
uns noch nicht besucht, und wir haben ihn noch nicht besucht, seine
Soldaten aber kommen fleiBig zu unsern Zelten und erkundigen sich bei
den Dienern nach dem Zweck unsrer Reise. Einem dieser Soldaten kaufte
Bruder Pagell das Pferd ab, welches wahrscheinlich Basti Ram selbst
gehorte. Durch diesen Soldaten machte B.R. (= Basti Ram) uns ein
Geschenk mit einem Schaf und lieB uns einladen zu einem Besuch bei

ihm in dem nahen Fort, wo B.R. jetzt wohnt. Einer von uns wird in den
néchsten Tagen dieser Einladung Folge leisten. Basti Ram fithrt im Namen
Gulab Singh's unter den armen Buddhisten Ladak's ein eisernes und
gewiB in vieler Beziehung ein sehr ungerechtes Regiment. Viele Buddhi-
sten klagen uns so viel davon vor, daB wir uns wehren missen, um
nicht zu viel anzuhéren.
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15. July in Leh

Heute genossen wir miteinander das Heilige Abendmahl zur Ndhrung uns-
rer Herzen. In den vergangenen Tagen besuchte uns ein vornehm
gekleideter Lama aus Lassa, welcher vorgab daB er ein Diener des Dalai
Lama daselbst sei. Er handelt fur Rechnung des letzteren mit Thee, d.h.
Tartaren-Thee, welchen er von Hlassa nach Leh bringt. Die StraBe nach
Lassa schilderte er vieler Riuber wegen als sehr gefihrlich. Lassa selbst
beschrieb er uns unverkennbar mit Ubertreibung als iiberaus grof und
schon. Hla-Ssa bedeutet "GotterLand oder Platz". Wir haben nun auch
mit einem Kaufmann aus Yarkand gesprochen und ihn besonders um die
Mongolen befragt, sagt aber, daB er noch keine Mongolen gesehen habe,
und ihre Sprache gar nicht kenne. Er meinte daB die Mongolen noch

weit von Yarkand wohnten. In der Stadt Yarkand besteht das chinesi-
sche Militair meist aus Tartaren, und er vermuthet, daB sich unter den-
selben auch Mongolen finden kénnten, doch weiB er's nicht gewif. Ein
Anderer, ein sehr kenntniBreicher Vasir (Buddhist) welcher uns meh-
rere mal bei unsern Zelten besuchte und uns auch eine tibetische Gram-
matik schenkte, hat uns, wie wir denken, die beste Auskunft iiber die
Mongolen gegeben. Er sagt, daB die nichsten Mongolen ungefihr eine
MonatsReise weiter ostlich von Leh, hinter der groB-tibetischen Provinz
Rudok zu finden seien, und wir sind nun Willens einen Versuch zu
machen in jener Richtung iiber die Grenze zu kommen, obgleich die Leu-
te uns sagen, daB es vergeblich sein wird. Rothes Wollenzeug zu 2 Lama
Kleidungen haben wir gekauft, und ein Lama, welcher zugleich ein
Schneider ist sitzt jetzt bei unsern Zelten und naht uns die LamaKleider.
Ein Paar groBe MongolenStiefeln haben wir auch gekauft. Da wir keine
Mongolen hier finden, so kénnen wir keinen Nutzen darin erkennen,
kommenden Winter hier in Leh zu verbringen. Kommen wir nicht iiber

die Grénze so gedenken wir nach Kotgur zuriickzugehen. Etwa in 4
Tagen wollen wir hier wider abreisen.

17. July in Leh

Heute besuchte Bruder Pagell den Thanadar Basti Ram wo er eine freund-
liche Aufnahme fand. Er erkundigte sich bescheiden nach unserm Vor-
haben, wogegen er nichts einzuwenden gehabt hatte. Gegen Abend
schickte er uns noch 2 Schafe zum Geschenk. Wihrend Bruder Pagell zu
Basti Ram ging, besuchte Br. Heide den Sohn des letzten Kénigs von
Ladak in seiner Wohnung in dem groBen SchloB. Dieser Konigssohn von
dem die Buddhisten hoffen daB er einmal wieder zur Regierung kommt,

ist ein junger Mann von 20 Jahren, und war sehr bléde. Gulab Singh
zahlt ihm jahrlich 600 Rupien als eine Art Pension. In den Wohnzimmern
des Kénigssohnes sah es sehr drmlich aus, und das 7 stéckige SchloB
Uberhaupt ist baufillig und sehr schmuzig. In der tibetischen Schreib-
schrift wihrend unsres Aufenthalts hier haben wir Fortschritte gemacht,
kénnen sie lesen und auch etwas schreiben. Jetzt packen wir wieder ein
da es Ubermorgen fortgehen soll.
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19. July in She (16)

Heut morgen zeitig verlieBen wir Leh wieder und hatten bis hierher einen
kurzen, aber sehr sandigen Weg. Bruder Pagell reitet nun auf einem
eignen Pferd, und Bruder Heide ritt heute ein gemiethetes. Unterwegs
trafen wir einen Englinder welcher aus Agra war. She liegt dicht am
Indus und ist von groBen Wiesen und Feldern umgeben. Hier gibt es

viel Esel. Pappeln und Weiden wachsen hier sehr viel. Unsre Zelte haben
wir in einem Garten mit hohem Grase aufgeschlagen. Hier in She steht
ein bedeutendes Kloster, in welchem sich eine sehr groBe kupferne
Buddha Figur findet.

20. July in Marchalang

Brachen zeitig in She auf, und kamen bald darauf bei dem groBen Dorf
und Kloster Tigse (17) vorbei, wo wir die Kulis wechselten. Dann kamen
wir zu groBen Teichen, und von da ab hatten wir sehr sandigen und
einférmigen Weg bis gegen Abend, wo wir hier ankamen.

Hier gibt es ebenfalls sehr groBe Wiesen, viele Weiden und groBe Pap-
pelbdume, und viel Bauholz wird besonders in Winter auf dem gefrornen
Indus von hier aus fortgeschafft. Morgen und iibermorgen bleiben wir
hier. Von hier aus wollen wir die StraBe nach Rudok einschlagen und
uns noérdlich wenden.

21. July in Marchalang

Wir schlachteten heute ein Schaf, und Parbutu hat auch 2 Hasen geschos-
sen, sodaB unsre Kiiche jetzt gut im Stand ist. Eine griindliche Reinigung
und ein Bad thut uns sehr nothwendig, und wir machten die's Geschift
deshalb heute ab. Mit Lausen haben wir immer groBe Noth, und oft miis-
sen wir deshalb nachsehen. Bis 20 auf einmal haben wir diese garstigen
und ekelhaften Thiere bei solchen Untersuchungen gefunden. Eine Stun-
de von hier auf dem siidwestlichen Ufer des Indus steht das groBte Klo-
ster (HemisKloster) (18) in Ladak, in welchem jetzt noch {iber 100 Lamas
wohnen.

22. July in Marchalang

Sonntag. Ein englischer Officir, Captain Hudson, passirte heute unsre
Zelte, und kehrte bei uns ein. Er hatte so eben die neuesten Zeitungen
von Lahore erhalten welche er uns zum Durchlesen zuriicklieB. Seine
Zelte lieB er auf der andern Seite des Indus aufstellen, wo wir ihn am
Abend besuchten und Thee mit ihm tranken. Er kommt von der Jagd aus
der Gegend um den PankongSee, wohin uns unser Weg auch fithren wird.

Captain Hudson hat einen Mann bei sich aus dem Dorf Chushul in der
Ndhe des PankongSees, welcher die Officire, deren jihrlich einige kom-
men, gewohnlich auf die Jagd begleitet und ihnen auf die Spur des Wil-
des hilft. Im vorigen Jahr begleitete er einen Captain Hay zu diesem
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Zweck, und Captain Hay schoB bei dieser Gelegenheit zwei wilde Jags.
Flir diese That strafte Basti Ram in Leh diesen Mann, welcher die Jags
ja gar nicht getddtet, mit 50 Rupien. In diesem Jahr hat ihn nun, wie
schon bemerkt, dieser Hudson mit auf die Jagd genommen und es sind
wieder 2 wilde Jags getddtet worden. Der Mann ist nun in groBer Angst
und BesorgniB, und sagt, daB es ihn diesmal sein Leben kosten wiirde,
so bald der Winter eingetreten und kein Englidnder mehr im Lande sei.
Hudson nimmt ihn nun mit nach Leh, und will ihm nicht nur sein Leben
sichern, sondern er will ihm auch die 50 Rupien von vorigem Jahr wieder
verschaffen. Zahlt sie Basti Ram nicht aus, so nimmt er den Mann mit
bis nach Kashmir zu Gulab Singh selbst, usw. Solche Dinge setzen die
englischen Officire hier in Ladak mit groBer Furchtlosigkeit durch. Ein
anderer Officir, Capt. Strachey, welcher in Ladak Ausmessungen mach-
te und 2 Jahre lang in Leh lebte, lieB Basti Ram einmal auf den Basar
rufen, und machte ihm dort vor vielen Leuten in der stidrksten Sprache
Vorwiirfe liber seine schlechte Regierung und daB er die Natives (=Ein-
gebornen) von Ladak so hart behandle, und schiittelte ihn wihrend
dieser Strafpredigt tiichtig am Bart. Dabei ist Basti Ram ein Mann, der
jéhrlich etwa 15.000 Rupien Einkiinfte hat. Gulab Singh ist Vasall der
Indischen Regierung, leider aber hat diese noch keine Lust, Ladak ganz
zum Indo Brittischen Reich zu schlagen. Einige Lamas besuchten uns
heute bei den Zelten und machten uns Geschenk mit Chang (19), Rau-
cherkerzen und zwei kleinen schmuzigen Tiichern, fiir das wir ihnen
nun schon etwas geben muBten.

23. July in Sakti

Unser Weg fihrte uns heute ganz nérdlich vom Indus weg in einem engen
Thal in welchem ein bedeutendes Wasser von den Kailasbergen herab-
kommt, die wir morgen auf dem ZanglangPaB zu lbersteigen haben. Wir
passirten 2 groBe Dorfer und das groBe Kloster Chimra (20), in welchem
jetzt noch gegen 70 Lamas wohnen. Aus dem Kloster brachten uns Lamas
Chang zur Erfrischung. Hier in Sakti steht eine groBe halb verfallene
Burg fritherer Kénige von Ladak. Zwélfjihrige Knaben und fast eben so
junge Madchen hatten wir heut unter unsern Kulis. Gegen Abend regne-
te es ein wenig. Viele Besucher bei unsern Zelten.

24. July auf der Nordseite des Changlang Passes

Heute tragen wieder Jags unsre Sachen. Nicht lange nach dem Aufbruch
in Sakti kamen wir bei einem andern Dorf vorbei, von wo aus wir dann
zu steigen begannen, auf einem guten aber steilen Weg. Bruder Pagell
war vorausgeritten und hatte sich dabei verritten, so daB wir mit den
Sachen unter dem PaB lange auf ihn warten muBten, ehe er sich wieder
herzufand. Erst gegen Abend kamen wir iiber den noch in Schnee lie-
genden PaB, und mit Sonnenuntergang richteten wir unsre Zelte auf
einem kleinen griien Platz nahe vom Schnee auf, wo es beiBend kalt
ist. Unser Koch ist krank geworden und kann nur mit Miihe kochen.
Ein violettes Primel wichst hier in groBer Menge und steht jetzt grade
in voller Bliithe. Es verbreitet einen kriftigen Wohlgeruch, und wir
machten uns Krénze um die Hiite davon. Der PaB ist ungefihr 18.000
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FuB hoch. Wir sind jetzt in dem Theil von Ladak, welcher auch Chang Thang
oder die nérdliche Ebene heiBt, obgleich es hier noch gar nicht wie Ebe-

ne aussieht. Auch weiter §stlich fithrt das Land noch diesen Namen,

d.h. nach GroB-Tibet hinein.

25. July in Trangtse (21)

Der Weg war heute sehr lang und ermiidend. Fast gegen Mitternacht
kamen die Sachen an. Kamen bei einem bedeutenden Dorf und zwei
groBen Teichen vorbei.

26. July am Pankong See

Heute muBten wir sehr viel durchs Wasser, der Weg war lang und wir
sind sehr miide. Erst gegen Mitternacht kamen wir auf unsern Lager
Platz am NordEnde des Sees. Kamen heute wieder bei zwei groBen Tei-
chen vorbei.

27. July in Man am PankongSee

Seit heut morgen gehen wir nun von Norden nach Siiden am See entlang.
Sein Wasser sieht sehr schon dunkelblau aus und schmeckt ganz salzig.
Die Berge um den See herum sind auf seiner Westseite Schneeberge, auf
seiner Ostseite dagegen sind sie sehr niedrig, haben abgerundete For-
men und sehen gelb, wie Sandberge aus. Die ganze Gegend hier ist
dusserst todt und 6de; kein Baum kein Strauch, kein Gras, und die
kleinen Dérfer am WestUfer des Sees mit einigem Griin sind wahre Oasen
in dieser Wiiste. Am Vormittag begegneten wir auf dem Wege dem Marquis
of Lothean und seinem Begleiter Mr. - . Wir sprachen kurze Zeit mit
ihnen, und besonders v. Lothean erkundigte sich freundlich und theil-
nehmend nach dem Zweck unsrer Reise, und schien Missionsinteresse zu
besitzen. Er ist in diesem Jahr von England gekommen und geht jetst
nach Kashmir von wo er dann wieder nach England zuriickgehen wird.
Jetzt kamen sie von Simla und erz#hlten uns noch, da@ sie in Narkanda,
nahe bei Kotgur, Reverend Prochnow mit seiner Frau im Camp getroffen
hétten. Der PangkongSee ist ca. 50 englische Meilen lang und 3 - 4 breit,
und bildet einen Winkel, dessen einer Fluigel nach Norden und der andere
nach Osten geht.

28. July in Chushul

Heute filhrte uns die StraBe bis am Nachmittag iiber groBe SandEbenen
immer noch am See entlang. Gegen 4 Uhr kamen wir dorthin, wo der See
sich plotzlich nach Osten wendet, und von hier aus hatten wir zunichst
uber einen kleinen PaB zu gehen, und dann hinter dem PaB kamen wir
wieder auf eine mehre(re) Meilen lange und breite Ebene, auf welcher
wir bis in die siebente Stunde zu gehen hatten, wo wir dann endlich ganz
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miide und matt das Dorf erreichten. Chushul liegt hart an der chinesi-
schen Grinze, und von hier aus wollen wir nun versuchen nach Rudok,
einer GroB-Tibetischen Provinz hineinzukommen. Die Leute von Trangtse
haben auf Jags bis hierher unsre Sachen gebracht, und gehen nun
zuriick. Unser Koch ist immer noch krank, und das Gehen des Tages
wird ihm sehr schwer.

29. July in Chushul

Sonnitag. Die Leute hier wollen unsre Sachen nicht Uiber die Grénze brin-
gen, sie sagen sie diirften das nicht thun, und wir wiirden so wie so
nicht nach Rudok hinein kommen, da die Grinze gut mit Wiachtern besetzt
sei. Wir sehen indeB noch nicht von unserm Plan ab, sondern wollen
ihnen noch weiter zureden. Die Loasung heute heiBt: "So spricht der
HErr Zebaoth: Diinket sie solches unméglich zu sein vor den Augen die-
ses librigen Volkes zu dieser Zeit: sollte es darum auch unméglich sein
vor meinen Augen? spricht der HErr Zebaoth". Sach. 8,6.

30. July in Chushul

Heut morgen brachten wir die Leute von Chushul soweit, daB sie uns
zusagten, unsre Sachen iiber die Grénze zu bringen, und wir bestimmten
sogleich morgenfriih fiir die Abreise und richteten uns den ganzen Tag
darauf ein. Noch ehe es aber véllig Abend wurde, kamen zu unsrer
groBen Verwunderung und Uberraschung 3 Ménner zu Pferde bei unsern
Zelten an, die uns sagten, daB sie gehort hitten wir seien hier ange-
kommen, und stiinden im Begriff die Grenze zu iiberschreiten und in
Rudok zu reisen. Wir antworteten und sagten, daB sich dies so verhielte,
und fragten sie, ob sie dagegen etwas einzuwenden hétten und ob es ihr
Geschift sei darnach zu fragen, worauf sie kurz aber in hoflichem Tone
erwiederten, daB sie chinesische Grenzwéchter seien, und es daher auch
ihr Geschift sei darnach zu fragen, und versicherten uns dann in sehr
umsténdlicher Weise, daB sie uns nicht Weg liber die Grenze geben diirf-
ten, es sei strenges Verbot der chinesischen Regierung, und sie wiirden
ihren Kopf verlieren, wenn sie uns mit Wissen hiniiber lieBen, sie seien
nur gekommen um uns den Weg bis an die Grenze zu ersparen. Nach
langerem Gespridch mit ihnen sahen wir wohl ein, daB ein weiteres Beste-
hen auf unserm Vorhaben nutzlos sein wiirde, und haben nun nach guter
Erwagung der Umsténde unsern Plan aufgegeben, werden nun nach Kot-
gur zuriickgehen, und fithlen uns beruhigt dabei. Jedenfalls haben die
Leute hier Jemand an die Grenze geschickt und die Wachter rufen las-
sen, und ihre Willigkeit heut morgen war héchst wahrscheinlich nur Ver-
stellung.

Die strenge Bewachung der chinesischen Grenzen besonders hier an
Gulab Singh's Gebiet 148t sich auch dadurch erkldren, daB in den 40r.
Jahren, nachdem Gulab Singh ganz Ladak und KleinTibet véllig unter-
jocht hatte, er, oder vielmehr einer seiner Vasire, auch einen feindli-
chen Einfall in das westliche GroBTibet machte, und einen groBen Theil
des unvertheidigten Landes nach kurzer Zeit unter seine Herrschaft
brachte, viele Kléster pliinderte und verbrannte, und die neueroberten
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Provinzen ganz so zu regieren anfing, wie er es jetzt noch mit Ladak und
Kl.Tibet thut. Der Vasir konnte sich indeB nur einige Monate halten,
indem er durch ein von Hlassa kommendes Tibetisch-Chinesisches Kriegs-
heer total geschlagen und aus dem Lande vertrieben wurde. Der Heerfiih-
rer wurde erschossen, und die meisten Soldaten kamen entweder vor
Kilte und Schnee um, oder wurden in die Gefangenschaft nach Hlassa
gebracht. Besonders die Lamas erzdhlten uns von dieser Niederlage des
Hinduismus oft mit groBer Schadenfreude. Seit jener Zeit mogen die chi-
nesischen Grenzen, und besonders die HauptstraBe nach Lassa, die
StraBe durch Rudok, und die Pédsse tiber das Karakorum Gebirge, wo

die StraBen in das Yarkandische fiihren, besonders gut bewacht worden
und fiir Hindus und Européer génzlich geschlossen sein. Filir die letzte-
ren nicht nur, weil sie in gutem Einverstindnis mit Gulab Singh sind
sondern dies wiirde auch ohne dies der Fall sein. Wir fragten die Grenz-
wéichter sehr ausfiihrlich um die Mongolen, und wir erfuhren von ihnen,
daB in der That ein Theil dieses Volkes nicht allzu weit von hier wohnt.
Sie sagten, man habe von hier aus eine Reise 3 - 4 Wochen zu machen um
zu Mongolen zu gelangen, miisse dabei durch Rudok, und dann hinter
Rudok durch eine SandWiiste. Uebrigens sprachen sie gar nicht hiibsch
von diesen Mongolen, und nannten sie Rundor. Sie wohnen in Zelten,
plindern und rauben sehr, sagten sie. Nach Rudok kimen sie fast nie,
und als sie vor vielen Jahren einmal gekommen, hitten sie auch gepliin-
dert und geraubt und ihnen groBen Schaden gethan. Wir wollten sie
dann mit Tractaten beschenken, die sie nach einigem Zureden auch
annahmen, sie aber nach léngerer Zeit wieder zuriick brachten und sag-
ten, diese Biicher kénnten und diirften sie nicht annehmen, wir méchten
sie doch wiedernehmen. Sie trugen lange weite gestreifte Kleider, hatten
sehr breite Hiite mit Pelz besetzt, und trugen Brillen von PferdeHaaren.
Diese Nacht werden wir hier in Chushul zubringen.

31. July in Chushul

Morgen gedenken wir von hier wieder abzureisen, und zun#chst von Nor-
den nach Suden an der chinesischen Grenze entlang zu gehen bis wir
wieder an den Indus kommen. Die hiesigen Kulis werden uns bis Nyoma
bringen, wo wir am 3ten Tag ankommen sollen. Heute kam ein Kaufmann
von Hlassa hier an, mit welchem wir viel iiber den Weg nach Hlassa spra-
chen. Er beschrieb ihn uns als sehr gefdhrlich und sagte, daB Reisende
oft von 30 Réubern auf einmal angefallen wiirden und wenn die Reisege-
sellschaft nicht stark genug sei, ihnen alles,was sie mit sich fiihrten ja
die Kleider vom Leibe nihmen, doch kime es selten vor daB Reisende todt
geschlagen wiirden. Aus der hiesigen Gegend und aus den nichsten
grosstibetischen Provinzen kommt die feinste ShawlWolle. Die Ziegen die
sie liefern sehen allerliebst aus - sie sind fast alle wei und werden
sehr reinlich gehalten. Sie haben lange Haare welche von dem Bauch

und der Brust herabhédngen, doch nicht diese an sich schon sehr wei-
chen langen Haare sind die ShawlWolle, sondern die kurzen wolligen
darunter.

Auch die hiesigen Schafe sind wegen ihrer ungewéhnlichen GréBe,
langen Wolle und groBen gewundenen Hérnern merkwiirdig. Wir kauften
hier Fische, die in dem nahen FluB gefangen waren. Hier bei Chushul
gibt es eine warme schwefelhaltige Quelle.
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1. August 1855

10 Jags trugen heute unsre Sachen. Der Weg war sehr einférmig und
flihrte ununterbrochen lber eine groBe SandEbene, auf welcher es hier
und da Gras gab. Auf den grasigen Stellen sahen wir wilde Pferde wei-
den und herumspringen. Die wilden Pferde hier sind nicht gréBer als
ein starker Esel und haben einen fiir ihre GréBe sehr groBen Kopf. Heu-
te weder Dorf noch Haus getroffen, und auch unser LagerPlatz ist dde
und leer.

2. August wieder am Indus

Uberschritten heute wieder die Kalaisberge auf dem TsekaPass welcher
leicht zu passiren war und keinen Schnee hatte. Dann kamen wir tiber
noch einen PaB, der sehr steil war aber auch keinen Schnee hatte. Gegen
Abend kamen wir bei starkem Gewitter hier auf unsern Lagerplatz ganz
nahe am Indus. Der Weg war sehr lang und wir sind sehr miide. Unter-
wegs trafen wir 3 Tatarenfamilien mit ihren Viehheerden, die wir in ihren
Zelten besuchten und von ihnen mit saurer Milch bewirthet wurden. Wir
sagten ihnen, daB wir auch kein Haus hétten, und daB diese Erde flir
uns alle keine bleibende Stétte sei, worauf sie uns als Lamas erkannten
und uns ihre Religionsbiicher zeigten. Der Indus hat hier ganz flache
Ufer, und flieBt soweit das Auge reicht durch eine grasige Ebene. Nur
wenig Schneeberge gibt's hier. Bdume und Straucher fehlen hier durch-
aus.

3. August in Nyoma

Von unserm LagerPlatz aus gingen(wir) auf dem NordUfer des Indus den
Strom hinab. Der Weg war sehr weit, sehr sandig und beschwerlich,

und wir hatten groBe Hitze zu leiden. Die Leute von Chushul gehen von
hier aus nun zuriick. Ehe wir nach Nyoma kamen (,) passirten wir ein
anderes kleines Dorf. Hier bei Nyoma fiihrt uns nun die StraBe iiber den
Indus auf Héuten (22) die von im Wasser gehenden Menschen gezogen
werden. Wir haben uns hier entschieden etwa bis Spiti verschiedene Wege
zu gehen. Bruder Pagell wird durch die ladakische Provinz Hanle, und
von dort aus wenn es geht durch die westlichste grosstibetische Provinz
To Tso nach Spiti gehen, und geht daher von hier aus zunichst ein klei-
nes Stilick am Indus wieder hinauf. Br. Heide dagegen wird von hier aus
zunichst eine halbe Tagereise am Indus hinabgehen, und sich dann siid-
lich durch die ladaksche Provinz Ruckhu und iiber den Parang Pass
nach Spiti wenden. Wir theilten dazu unsre Sachen moglichst gleich, so
daB jeder 5 JagLadungen hat, und setzten die Diener davon in KenntniB.
Da wir 3 haben, so lieBen wir sie wihlen, worauf Parbutu mit Bruder
Pagell, und Basti und der Koch mit Bruder Heide gehen. Bruder Heide
nimmt auch das Dienerzelt mit, weil sich Bruder Pagell mit e/nem Diener
in seinem Zelt einnisten kann. Parbutu hat uns in der letzten Zeit immer
das Essen gekocht, weil der Koch krank ist und jetzt noch mediciniert.
Parbutu war auch seit Leh Bruder Pagell's Pferdediener. Pagell nimmt
500 Rupien und Heide 300. Bruder Pagell hat groBe Lust in Spiti zu blei-
ben, Heide dagegen will lieber nach Kotgur zuriick.
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4. August am Indus

Von diesem Datum ab folgen die Tagebiicher der Briider Pagell und Heide
jedes fiir sich. Fiir Bruder Pagell sieche das beiliegende Heft. Bruder
Heide's lauft in der Reihe fort.

Bruder Pagell brach frither als ich auf, weil seine Jags eher kamen. Wir
verabschiedeten uns vorher mit herzlichen Gliickwiinschen. Gegen 11 Uhr
reiste auch ich ab und war nach kurzer Zeit am Indus, wo Pagell eben
hiniibersetzte und dann auf der andern Seite seinen Weg fortsetzte. Ich
kam erst am spiten Nachmittag mit meinen Sachen auf die andere Seite
des Flusses, wo ich mein Zelt fiir heute wieder aufschlug. Gegen Abend
kamen 2 englische Officire an, die auch hier iibernachteten. Am Abend
regnete es stark.

Anmerkungen

1) J.H. Prochnow war deutscher Missionar im Dienst der englischen
Church Missionary Society im Himalayagebiet mit Sitz in Kotgurh, nord-
dstlich von Simla. Hier fanden Heyde und Pagell 1853 Aufnahme und
sachkundige Einfithrung in ihre spitere Arbeit.

2) Mit "Yung-drung", das noch einmal in tibetischer Schrift (gYung-
drung) wiederholt wird, und mit dem gitterférmigen Kreuz wird die
Svastika, das Hakenkreuz, bezeichnet, das bereits in vorbuddhisti-
scher Zeit im persisch-indischen Raum als religiéses Symbol diente.
Das Kloster gehért zum Drigunkpa-Orden, also einer alt-orthodoxen
Rotmiitzenschule. Ndheres: A. und P. Keilhauer, Ladakh und Zans-
kar, Du-Mont Buchverlag, Kéln 1980.

3) Konchok (dkon-mcog) heiBt wortlich :"das héchst Kostbare" und
erscheint meistens in der Redewendung "dkon-mchog gsum", d.h. die
drei wertvollsten, kostbarsten Dinge. Im buddhistischen Denken wird
damit die Dreiheit von Buddha, den Lehrschriften und der Priester-
schaft bezeichnet. Trotz unterschiedlicher Interpretation wurde das
Wort Konchok von den Christen als verstidndlichster Ausdruck fir den
Begriff "Gott" iibernommen.

4) Tschorten oder Tschorten (mChod-rten) sind religiose Bauwerke, eine
tibetische Ausformung der indischen Stupas, die der Aufnahme von
Reliquien, heiliger Schriften und Opfergaben dienen.

5) Nach neueren Angaben liegt Khalatse im Industal 3.086m .M.

6) Maharatscha von Jammu und Fithrer des Dogra-Stammes, der ab 1834
Kriege gegen das Konigreich Ladakh fiihrte und damit dessen Einglie-
derung in den Jammu-Kaschmir-Staat erzwang.

7) An einer engen Stelle des Industales gelegen kam der Befestigung von
Basgo, die zeitweise auch konigliche Residenz war, hohe strategische
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Bedeutung zu. Ménche aus Hemis betreuen die zum Ort gehérigen
Tempel.

8) Mani-Mauern dienen der Meditation und sind aus Steinen auf-
geschichtet, die mit buddhistischen Gebetsformeln beschrieben sind.
Das Wort Mani bedeutet Stein, aber auch Juwel.

9) Bedeutendes Kloster des Gelugpa-Ordens, also der reformier-
ten Gelbmitzenschule.

10) Jes.64,8.

11) d.h. Zeit der Handelsmesse.

12) Wichtiger Knotenpunkt von HandelsstraBen in der chine-
sischen Provinz Sinkiang, erscheint auch unter den Namen Yeherh-
chiang oder Soche (Sotschd).

13) Eine der verschiedenen in Tibet verwendeten Kursivschrif-
ten.

14) Es ist nicht eindeutig festzustellen, ob Ernst Friedrich Reichel oder
Levin Theodor Reichel, die beide im Missions-Department der Brii-
der-Unitat in Berthelsdorf gearbeitet haben, gemeint
ist.

15) Luk.17,10.

16) Der Ort Shey (nach heutiger Schreibweise) liegt etwa 15 km
siidéstlich von Leh und war frither, d.h. seit dem frithen 10. Jahr-
hundert, Residenz der ersten Konige von Ladakh.

17) Tiksey ist bestimmt durch eine groBe, auf Felsen errichtete
Klosteranlage der Gelugpaschule.

18) Durch Férderung der Kénige der Namgyal-Dynastie entwickel-
te sich Hemis zum gréBten und wohlhabendsten Kloster von Ladakh.
Die Monche gehoéren zum Kargyudpa-Orden, d.h. zur Rotmitzenschu-
le

19) Aus Gerste hergestelltes Bier.

20) Chimra = Chemre. Von Shakti aus gehen die wichtigen Han-
delsstraBen nach Norden, d.h. in das Nubra-Tal und nach Yarkand.
Das Kailas-Gebirge im eigentlichen Sinne liegt weiter suidostlich.

21) Bei dem Ort Drangtse, der friiher als Karawanenstation von groBer
Bedeutung war, wurde eine bemerkenswerte Felsinschrift mit Nesto-
rianerkreuz gefunden.

22) Gemeint sind aufgeblasene Tierhdute, die wie heutige Schlauchboote
genutzt wurden.

Anlage

Verzeichnis der im Westlichen Himalajagebiet eingesetzten Missionsmitar-
beiter und - mitarbeiterinnen sowie der einheimischen ordinierten Pfarrer

Die vorliegende Namensliste wurde erstellt nach Unterlagen aus dem
Archiv der Briider-Unitidt in Herrnhut, ergénzt durch Angaben aus Jah-
resberichten und der von der britischen Unitétsprovinz herausgegebenen
Zeitschrift "Moravian Missions".

Soweit es sich ermitteln lieB, wurde der Rufname durch kursiven Druck
hervorgehoben und bei Ehepaaren der Mddchenname der Frau in Klammern
eingefligt.

Die Angaben iliber die Orte der Téatigkeit erheben keinen Anspruch auf
Vollstandigkeit .
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12.
13.
14.
15.
16.
1023

18,
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. Chester, E.G.M.
. Olsson, Ella (?)
. Shawe, Mary Gertrude Dr.med.

Missionar (Ehefrau)

. Pagell, Johann Louis Eduard (Michtle)
. Heyde, August Wilhe/lm (Hartmann)

. Jischke, Heinrich August (Rosenhauer)
. Redslob, Friedrich Adolph (Schubert)

. Weber, Carl Wilhelm Julius (Menze)

. Marx, Car/ Rudolf (Weiz)

. Schreve, Theodor Daniel Lorenz (Larsen)
. Shawe, Frederic (Becker)

. Ribbach, Samuel Heinrich (Meyer)

Kant, Lydia

. Bruske, Julius Traugott (Schulz)

Fichtner, Kurt (Hickel)

Schnabel, Ernst Reinhold (Adam)
Francke, August Hermann Dr.phil. (Weiz)
Héafner, August Wilhelm

Shawe, Frederick Ernest Dr.med. (Boorn/
Bass)

Peter, Friedrich Eugen (Redslob)

Bass, Mary Agnes

. Hettasch, Otto Gerhard (Marx)

. Miles, Catherine Rees

. Nordheim, Auguste Selma

. Marx, Hermann Benno (Lincke)
. Kunick, Hermann Wilhelm (Miles)

. Schurter, Elisabeth
. Schmitt, Sebastian (WeiBmann)
. Birtill, Francis Maud

. Reichel, Gustav Theodor (Bauer)

. Burroughs, Henry Frederick (Moore)

. Hieber, Adolph Gottlob Dr.med. (Cole) 1)
. Moore, Ada

. Asboe, Walter

2)
3)

. Peter, Alfred Friedrich

. Driver, Norman (Shawe)
PG e S o e ol R e e B )

Dienst im Himalaja

1853-1883
1853-1903
1856-1868 Kyelang
1871-1891 Poo, Leh
1883-1895? 98? Poo,Kye-
lang. Leh

1886-1891

1887-1914 Kyelang,Poo
1890-(1894?) Leh
1892-1913 Kyelang,Leh,
Khalatse
1893-1902
1894-1908
1894-1905
Simla
1895-1920
1896-1916
1897-1898
1898-1907

Kyelang,Poo
Kyelang

Leh
Leh,Poo,Chini
Leh,Kyelang,

Kyelang,Poo
Leh,Khalatse
(ohne Angaben)
Leh

1898-1935?) Poo,Kyelang,
Chini,Leh

1899-1907 Leh. Heirat mit
F.E. Shawe

1900-1911 Leh,Kyelang
1902-1905 Leh,Kyelang
1904-1912

1903- (nach 1917) Leh,Poo
1904-1931 Kyel. ,Poo.Leh,
Khalatse

1905-1910? Leh,Kyelang
1906-1914 Leh

1907-1917 Leh. Heirat mit
S.H. Ribbach

1908-1916 Leh,Khalatse
1913-1927 Leh,Poo
1913-1925 Leh

1913-1915 Leh. Heirat mit
H.F. Burroughs
1921-(etwa 1947) Kyelang,
Leh

1929-? Leh

1929-? Leh

1929-1952 Leh. Heirat mit
N. Driver

1930-(?) Khalatse,Leh
u.a.

1933-52 Khalatse,Leh
1950-1956 Leh



Verzeichnis der aus den Gemeinden in Ladakh hervorgegangenen ordi-

nierten Pfarrer mit dem Jahr der Ordination

1. Gergan, Yoseb

2. Dana, Dewazung

3. Phunthsog, Eliyan Thsetan
4. Paljor, Jonathan

5. Razu, Standzin
6. Stobdan, Ezechiel

Verzeichnis der Pfarrer von Rajpur

1. Tsering, Nema

. Hishey, Stephen

. Kundan, Thsespal
. Kundan. Obed

C=SN LN o]

1920 Leh
1920 Leh
1956 Leh, Rajpur
1956 Leh

(ging spéter an die All
Saints' Church Srinagar)
1969 Leh

1969 Shey

(1972?)

1977 (ab 1982 in Leh)
1979

1979

1) fuhrt seit dem 1. Weltkrieg den Namen: A. Reeve Heber

2) wird in englischen Berichten als Mrs. Chester gefiihrt

3) bei der im Namenregister des Unitdtsarchivs genannten Ella Alfson
handelt es sich offensichtlich um die in Moravian Missions (Mirz 1931)
erwahnte Miss Olsson, die 1929 zusammen mit Mrs. Chester ausgereist

war .
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Buchbesprechungen

Norbert Schwake:

DIE ENTWICKLUNG DES KRANKENHAUSWESENS DER STADT JERUSALEM
AM ENDE DES 18. BIS ZUM BEGINN DES 20. JAHRHUNDERTS.

Studien zur Geschichte des Krankenhauswesens, herausgegeben von
A.H. Murken

Verlag Murken - Altrogge, Herzogenrath 1983, 2 Bénde, 823 Seiten

Ein erstaunliches Buch: Ein deutscher katholischer Theologe und Medi-
ziner schreibt iber das Krankenhauswesen Jerusalems. Thm kommt
zugute, daB er lange dort gelebt hat und sowohl arabische als auch
judische Freunde und Sprachkenntnisse besitzt. Er lebt und arbeitet
heute als Arzt in Israel. Jerusalem ist seit jeher Treffpunkt von Men-
schen aus vielen Volkern. Sowohl die medizinische Arbeit als auch die
Geschichte ihrer Entstehung sind ein Spiegel der vielfdltigen Interessen
und reichen auch nach England und Deutschland. Eine hochinteressante
Geschichte fiir den Interessierten und Freund dieser Stadt. Dies auch
im Blick auf Jesaja 66,10, Lukas 19,42 und Offenbarung 21. Hier gilt es
nicht, das Werk als Ganzes zu besprechen. Jedoch hat Schwake mit
besonderer Liebe auch die Aussétzigenarbeit der Briidergemeine
erforscht, die 1867 eroffnet wurde.

Wir haben bis heute - neben den Selbstdarstellungen der verschiede-
nen Missionen, Kirchen, Trigerorganisationen - nur eine zusammenfas-
sende Darstellung: Siegfried Hanselmann, Deutsche Evangelische Palasti-
namission, Erlangen 1971, Erlanger Taschenbiicher, Band 14. Darin sind
die deutschen Initiativen aus deutschen Quellen beschrieben. Schwake
benutzt Jerusalemer Quellen. Seine Sprachkenntnisse erméglichen ihm
auch, den Graben zu arabischen und hebriischen Verdffentlichungen zu
uberschreiten.

Die Hiitten der Aussédtzigen, wie sie das Ehepaar Keffenbrink -
Ascheraden antraf, das den AnstoB zur briiderischen Lepraarbeit gab,
werden S. 84 - 87 anschaulich geschildert. Im 2. Band wird S. 603 - 33
die Arbeit dargestellt.

Interessant sind zwei Bemerkungen iiber den Beginn: "Die London
Jew's Society war mit der Briidergemeine sehr befreundet" (605 Anmer-
kung 1) und: "Hier traf sich der liberale und kosmopolitische Geist der
Briidergemeine mit dem noch lebendigen Pioniergeist der preuBisch-
englischen Protestanten in Jerusalem (605 Anmerkung 2).

Die Geschichte wird korrekt dargestellt. Sehr hilfreich fiir uns sind
die Quellenhinweise und auch manche Bilder aus #lterer Zeit, die abge-
druckt werden. Es reizt dazu, diese in ihrer Bedeutung oft unterschétz-
te Arbeit der Briidergemeine einmal im Zusammenhang anschaulich darge-
stellt zu lesen.

Das Buch ist in einem sehr einfachen Verfahren hergestellt und nach
Verlagsauskunft leider vergriffen.

Druckfehler: S. 616 steht einmal 1822 statt 1882
S. 621 wird von "Frater Miller" statt Bruder Miiller
gesprochen.

Walter Gilinther
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Cordula Koepcke:

JOHANN FRIEDRICH OBERLIN. EIN ELSASSISCHER LANDPFARRER.
Hamburg: Friedrich Wittig Verlag /Freiburg, Schweiz: Imba Verlag 1984
(Gelebtes Christentum. Hg. v. V. Conzemius und A. Lindt), 63 S.,

6 Abb.

Die Verfasserin Cordula Koepcke (geb. 1931), eine freie Schriftstellerin
in Kiel, hat sich in ihren bisherigen Arbeiten engagiert mit gesellschafts-
politischen Fragen auseinandergesetzt, und man darf wohl vermuten,
daB es Oberlins sozialpadagogisches, sozialreformerisches und revolu-
tionsfreudiges Handeln und Denken ist, das die Verfasserin zu einer
Beschiftigung mit dieser Pfarrergestalt im ausgehenden 18. Jahrhun-
dert reizte. Oberlin (1740-1826) verwandelte das verarmte, abgelegene
Dorf Waldersbach im ElsaB durch Grindung von Kleinkinder- und
Erwachsenenschulen, durch den Einsatz von Lehrerinnen und Diakonis-
sen, durch die Einfliihrung von neuen landwirtschaftlichen und indu-
striellen Entwicklungen, durch Verbesserung der Verkehrswege und
die bewuBte Forderung der franzosischen Sprache in eine blithende
Gemeinde. Und Koepcke zeichnet lebendig die Schritte nach, in denen
er das Steintal fur Gottes Reich eroberte, "um die Herrschaft Seines
Reiches auf Erden zu errichten" (S.9). Sie hebt Oberlins Neubewer-
tung der Frau fir die 6ffentliche padagogische und seelsorgerliche
Arbeit hervor und ist der Meinung, daB "erst in den letzten Jahrzehn-
ten zur Bliite gelangt, was er gesét hat" (5.59). In einem eigenen Kapi-
tel behandelt sie Oberlins Pflege des gemiitskranken Dichters Jakob
Michael Reinhold Lenz und Georg Biichners Novelle "Lenz". Thre gele-
gentliche vorsichtige Kritik richtet sich gegen Oberlins autoritdre
Grundhaltung, gegen seine manchmal rigorosen StrafmaBnahmen, bei
denen sie "unheilbare seelische Verletzungen" der Kinder befiirchtet
(5.33).

Der Leser dieser Zeitschrift wird besonders auf Oberlins Beziehungen
zur Briidergemeine achten. Die Verfasserin deutet vorhandene Verbin-
dungslinien gerne an, bestanden doch solche von Anfang an, und zwar
durch den Taufpaten Prediger Franz Christian Lembcke. Inhaltlich sieht
sie im Gedanken der "Streiterschaft" eine Ndhe zu Oberlin, der sich als
"Soldat Gottes" bezeichnet hat (S.16). Dieses Motiv, das insbesondere
die ersten Jahre Herrnhuts und seine ledigen Briider bestimmt hat,
nimmt sie auch fiir Oberlins Griindung einer "Christlichen Gesellschaft"
zur geistlichen Belebung seiner Gemeinde als wirksam an (S.48). Die
Strenge des Waldersbacher Pfarrers mit seiner Gemeinde, die Einbet-
tung des téglichen Lebens in das geistliche, der personliche Gebrauch
des Loses in schwierigen Fragen, um Gottes Urteil zu erfahren, erschei-
nen ihr sicher zu Recht als herrnhutische Ziige. Seltsamerweise geht
sie nicht nidher auf Oberlins Verbindung zur Herrnhuter Prediger-Kon-
ferenz ein und die dort geiibte, fiir die Briidergemeine so typische
6kumenische Weite. In dieser Beziehung sind gerade in den letzten
Jahren durch Professor Rodolphe Peter in StraBburg Studien ange-
regt, ja es ist eine Edition des Briefwechsels Oberlins mit Herrnhut ver-
anlaBt worden.

Die gut informierende Darstellung von Cordula Koepcke fuBt auf den
umfangreichen Oberlin-Biographien von Erich Psczolla (Giitersloh 1979)
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und John William Kurtz (Metzingen 1982). Die ansprechende Aufmachung
des Biichleins und der gut lesbare Stil empfehlen es einer breiteren
Offentlichkeit. Oberlin war keineswegs der fromme Pietist, fiir den ihn
mancher halten mag, sondern eine sehr vielschichtige, weltzugewandte
Refomergestalt, die dabei doch ganz in der Bibel grindete.

Dietrich Meyer

W. Lutjeharms:

ONZE DAGEN TELLEN. Autobiografie. Horebeke 1982. 68 S.

Es ist in der Briidergemeine nicht ungewd&hnlich, seinen Lebenslauf nie-
derzuschreiben, um Gottes Fihrung in einem Menschenleben nachzu-
zeichnen. Eben diese Absicht verfolgt auch Lutjeharms mit seiner Auto-
biographie, die im Umfang allerdings erheblich tiber einen gewdhnlichen
Lebenslauf hinausgeht, andererseits aber bewuBt nicht den Ehrgeiz
einer literarischen Autobiographie verfolgt. Lutjeharms z&hlt die Lebens-
stationen niichtern und buchhilterisch auf, gibt gelegentlich kurze
Begrindungen zum Verstidndnis, lockert durch eingestreute Gedichte
auf, aber er fuhrt nicht aus, schildert seine Reisen und Héhepunkte
nie geniiBlich. So ist dieser Lebensbericht fiir die jingere Generation,
die sich liber das Lebenswerk von Lutjeharms informieren will, eine
ausgezeichnete Hilfe und sei darum nachdriicklich empfohlen.

Das besondere Geheimnis dieses Lebens besteht wohl darin, wie hier
ganz verschiedene kirchliche und kulturelle Bereiche eine Einheit mit-
einander gefunden haben, ein Geheimnis, das wohl mit der 6kumeni-
schen Weite der Briidergemeine zu tun hat. Lutjeharms selbst spricht
von drei Phasen, die er durchlebt hat: 1. die niederlindische von 1907
bis 1927, die Zeit seiner Kindheit, Ausbildung und Erziehung in der
reformierten Kirche Hollands, 2. die Herrnhuter Phase von 1927 bis
1958 mit einer Unterbrechung von 11 Jahren im belgischen Pfarramt,
ein Lebensabschnitt, der mit seinem Wunsch, Missionar zu werden,
beginnt, und an dessen Ende das Pfarramt in Zeist steht, 3. die bel-
gische Phase ab 1958 im Dienst der belgischen Bibelgesellschaft und
der protestantischen theologischen Fakultat von Briissel. Lutjeharms
hat die Briidergemeine erst relativ spiat durch sein Studium am Theolo-
gischen Seminar in Herrnhut und die anschlieBende Doktorarbeit tiber
die Herrnhuter in den Niederlanden kennengelernt, aber er ist ihr treu
geblieben und versteht sich als Herrnhuter. Die genannten Phasen als

Lebensperioden haben also nicht einander abgelést, vielmehr empfindet
er sie als verschiedene Lebensbereiche, die ihn umgeben und die je auf
ihre Weise sein Leben bereichern. Von der Linge des Dienstes her gese-
hen lUberwiegt seine Téitigkeit fiir die belgische evangelische Kirche,
und auch in der dem Lebensbericht angehingten Liste der Verdéffentli-
chungen iiberwiegt die Zahl der flir Belgien geschriebenen Aufsitze und
Studien. Nur weiB man in der Briidergemeine dariber zu wenig.

Man sollte vermuten, dafl Lutjeharms in der protestantischen theolo-
gischen Fakultét in Briissel eines der theologischen Ficher zu vertreten
hatte. Doch dies ist zundchst nicht der Fall. "Ich bin in meinem wissen-
schaftlichen Denken immer mehr Psychologe als Theologe gewesen. Der
Glaube ist fiir mich eine intuitive GewiBheit." So hatte er in der Fakul-

142



tit das Gebiet der allgemeinen Psychologie zu iilbernehmen, spéter auch
die Religionspsychologie, in der ihm die phénomenologische Methode von
Buytendijk, auch M. Eliade und R. Otto richtungweisend waren. Lutje-
harms ist als Wissenschaftler zunichst in den Grenzbereichen der Theo-
logie tatig gewesen, dann zunehmend in der Kirchengeschichte.

Je weiter man liest, umso neugieriger fragt man sich, was eigentlich
dieses Leben zusammenhilt. Lutjeharms antwortet darauf am Ende seines
Biichleins. Von Hause aus sei er in einer engen gesetzlichen Frommig-
keit groB geworden, dann aber habe ihm Herrnhut eine Art "Bekehrung"
bedeutet und eine neue Einsicht in die frohe Botschaft des Evangeliums
vermittelt . Die christozentrische Theologie Zinzendorfs "hat meinem
Glauben einen neuen Inhalt gegeben" (S.59). Diese Christozentrik sei
filr ihn verbunden mit dem BewuBtsein und dem Gefiihl einer kreatur-
lichen Geborgenheit in Gottes Schépfung, mit dem irrationalen Vertrau-
en, daB Gott den Menschen durch den Tod hindurch seiner Bestimmung
entgegenfiihrt.

Lutjeharms hat sich im hollindischen Sprachraum durch mancherlei
Publikationen um ein besseres Bekanntwerden der briiderischen From-
migkeit bemiiht. Diese Schriften liegen heute zum Teil in neuen Auflagen
vor. Genannt sei hier seine Einfithrung "Die Ev. Briudergemeine (Die
Herrnhuter)", in deutscher Sprache: Zeist 1983 (22 S.); seine Darstel-
lung der briiderischen Schulen in den Niederlanden "Opvoeding op
Hernhutter Grond", 2. Aufl. Zeist 1981 (38 S.); seine Ubersicht liber
die heute gebriauchlichen liturgischen Formen "De Liturgie der Ev.
Broedergemeente”, Zeist 1981 (36 S.).

Dietrich Meyer

Erich Beyreuther:

GESCHICHTE DER DIAKONIE UND INNEREN MISSION IN DER NEUZEIT.
3., erw. Auflage. Berlin: Christlicher Zeitschriftenverlag 1983. 298 S.

Die bereits im Jahre 1962 erschienene Geschichte der Diakonie ist als
Lehrbuch fir Mitarbeiter im diakonischen Dienst gedacht und jetzt um
drei Kapitel, die die Nachkriegszeit behandeln, erweitert worden. Wer
sich schnell iiber die Entstehung der heute in aller Munde befindlichen
Einrichtungen und Programme im diakonischen Bereich wie "Brot fiir
die Welt", "Diakonisches Jahr", "Entwicklungshilfe" u.a. informieren
will, findet hier durch die Literaturhinweise in den Anmerkungen einen
ersten Einstieg. Beyreuther wiirdigt insbesondere die Arbeit von Eugen
Gerstenmeier und dem Hilfswerk in den Jahren des Nachkriegselends
und des Wiederaufbaus, und bietet durch seine flissige Darstellung
eine packende Lektiire gerade auch fiir den, der diese Zeit bewuBt mit-
erlebt hat. Das jetzt beigefiigte Personen- und Sachregister erleichtert
den schnellen Zugriff.

Die Stellung der Briidergemeine in der Geschichte der Diakonie wird
im Zusammenhang mit Zinzendorf beschrieben: sie ist ein Modell fiir die
"diakonisch handelnde Gemeine" (S.45). Was das fiir die Gegenwart an
Impulsen und praktischen AnstéBen bedeutet hat und noch bedeuten
k@'mnte, findet man in dem vorliegenden knappen AbriB aus Platzgriinden
nicht behandelt. Es widre wahrhaft eine Studie wert.

Dietrich Meyer
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PERSONEN-, ORTS- UND SACHREGISTER

Abkilirzungen:

Bgm. = Brudergemeine
Dir. = Direktor

GB = Gesangbuch
Jhd. = Jahrhundert
Mag . = Magister

Miss. = Missionar

N.N. = Vorname unbekannt

P = Prediger, Pfarrer

RSA = Siudafrikanische Republik
UA = Unititsarchiv Herrnhut
Z = Nik.L. von Zinzendorf

Anmerkungen wurden nur dann im Register beriicksichtigt, wenn sie
iiber den Text hinaus zusétzliche Personen oder Sachen enthalten.

Die in Klammern beigefligten Zahlen zu Personennamen sind die Lebens-
daten, Regierungszeit oder das im Text angegebene Datum.

A

Aalen, Leiv; Prof.theol.
(gest. 1983) 38

Adelspidagogium in Herrn-
hut 18,19

Agende, Streit um Adlersche -
(um 1800) 42

Agra/Indien 130

Aland, Kurt; Prof.theol.
(1943) 7

Alexander der GroBe (356-323
L. ChrL ) &li

Altdorf/Schlesien, Waisenhaus
89

Amsterdam 30-32,35f,101f

Andreae, Johann Valentin; P.
(1586-1654) 4 '

Anna Sophie, Kurfiirstin von
Sachsen (1686) 9

Appel, Ludwig; Druckerei
(1959) 104

Arndt, G.; Kirchenlieddichter
(20. Jhd.) 113

Arndt, Johann; P. (1555-1621)
3,4,6

Asboe, Walter; P.,Miss. (1947)
120,138

Aufkldrung und Bgm. 38-44

Augsburger Konfession 21,43

Avery, Harold; Briidermission
(ca. 1945) 119

144

B

Bagewitz, Michael Jakob (ca. 1700-
1761?2) 22

Bakula, GroBlama in Lamayuru (1855
124

Balie, R.J. (1982) 112

Barmer Theologische Erkldrung (1934)
93

Basel 59,84,85

Basgo (Basko)/Ladakh, Nordindien
125

Bass, Agnes; Miss. (1899) 138

Basti Ram; Beamter in Leh (1855)
128,129,131

Baumbach, Dr. Johannes; Miss.
(1875-1961) 103f,106f

Berlin 9,11,117

Berner Oberland/Schweiz 85

Bernstorff, A.P. (1768) 39

Berthelsdorf/Oberlausitz 18,22
-, Madchenanstalt 19
-, Unitatsdirektion 55,58,59,62,

84,86

Beyen, Jan Franco; Schéiffe (gest.
1752): 31f,34-37

Beyreuther, Dr. Erich; Prof.theol.
(geb. 1904) 11

Bibel, Ubersetzung ins Tibetische
114-121

Birtill, Maud; Miss. (1907) 138

Biscoe, Canon (ca. 1910) in Srinagar
118

Bbéhme, Jacob (1575-1624) 5

Brahmanismus 47



Breslau 89

Briidergemeine

-, Chorordnung 41

, Gemeinidee 50

-, Ortsgemeine 50

, und Pietismus 76

, Sichtungszeit 50f

, Theokratische Ordnung 40

Brudergeschlchte bei ClaB
49-51,54

Brudertum 50

Bruske, Julius; Miss. (1894)
138

Bucer, Martin; Reformator
(1491-1551) 8

Buddha 123,124,130

Buddhismus 123f,128

-, Drigungpa Sekte 124

-, Mustegpa Sekte 124

-, Yungdrungpa Sekte 124

Burkhardt, Guido; Dozent, P.
(1832-1903) 60,61

Burroughs, Henry; Miss.
(1913) 138

C

Caesar, Gajus Julius; roém.
Staatsmann (um 100-44 v.Chr.)
T

Callisen, J.L.F.; Propst (19.
Jhd.) 43

Canstein, Karl Hildebrand Frei-
herr von (1667-1719) 10

Carriere, Moriz; Prof.philos.
(1817-1895) 47

Chang Thang/Nordindien 132

Chemre (Chimra)-Kloster/Ladakh
in Nordindien 131

Chester, E.G.M.; Miss. (1929)
138

Chorordnung der Bgm. 41

Christiansfeld /Dénemark, Bgm.
38-44,60

Christus, Generaliltester der
Bgm. 39,40,51

-, als Erscheinung der Mensch-
heitsidee 77f

Chushul /Ladakh Nordindien
130,132-135

ClaB, Amalie; Schwester von
Gustav C. 46

ClaB, Christian Gottfried (gest.
1862) 45,46

ClaB, Dr. Gustav; Prof.philos.
(1836-1908) 45-88

ClaB, Karoline Amalie geb. Bielitz;
Frau von Chr.G. (1807-1871) 46,
58,63,85

ClaB, Marie; Schwester von Gustav C.
(gest. 1858) 46-48

ClaB, Sophie geb. Preiswerk; Frau
von Gustav C. 45

Collegia pietatis 5-6,9

Comenius, Amos (1592-1670) 8,10,14,
23,26,47

Crell, Samuel; Unitarier (1660-1747)
36

D

Dénische Gesellschaft zur Ausbreitung
des Evangeliums 43

Dana, Dewazung; P. (1920) 139

Danckelmann, Daniel Ludolf Freiherr
von (1648-1709) 10

Danckelmann, Eberhard Freiherr von;
Staatsmann (1643-1722) 10

Dannhauer, Johann; Prof.theol.
(1603-1666) 4,8

Darjeeling /Nordindien 116,117

Dechen, Zodpa (1946) 120

Deknatel, Johannes; P. (1698-1759)
30-32,35-37,101

Demosthenes; Redner und Staatsmann
(384-322 v.Chr.) 48

Dietendorf/Thiiringen 31

Disselhoff, D. Julius; Dir. der Kai-
serswerther Anstalten (1827-1896)
92

Dober, Leonhard; Bischof (1706-1766)
19

Dorner, Isaak August; Prof.theol.
(1809-1884) 57

Drangtse (Trangtse)/Ladakh Nord-
indien 132

Dresden 9

Driver, Norman; Miss. (1933) 138

E

Eckart, Meister; Mystiker (um 1260-
1327/8) 47

Egede, Hans; Miss. (1686-1758) 89

Enequist, Louis Christian; Dozent
(1828-1911) 46

Entwicklung des Christentums 57,82

Erziehung in der Bgm. 14-29

Eteren/Niederlande 31,34

145



E

Fénelon, Francois; Erzbischof
CI65T=1715)""8

Fichtner, Kurt; Miss. (1894)
138

Fliedner, Caroline geb. Ber-
theau; Frau von Theodor F.
89

Fliedner, Friederike geb. Miin-
ster; Frau von Theodor F.
89

Fliedner, Theodor; P. (1800-
1864) 89-91,98f

Fortsechritt im Christentum
51, 52

Francke, August Hermann;
Miss., Tibetforscher, Prof.
phil. (1870-1930) 117,118,
138

Francke, August Hermann;
Theologe (1663-1727) 8-10,
14,19,89

Frankfurt /Main 4,5,8

Frederickson, J.F.; P. (1899)
116

Frettléh, D.; Kirchenlieddich-
ter (20. dJhd.) 113

Frick, D. Rebert; P.; Direk-
tor der Kaiserswerther An-
stalt (geb. 1901) 95,96

Friedrich III./I. Kurfiirst und
Konig in PreuBen (1657-1713)
9

Fuchs, Paul; Staatsmann (1640-
1704) 10

Fues, L.Fr.; Buchverleger
(1856) 102

G

Gampp, J.L.; Kinstler in
Karlsruhe (1927) 104

Gapel, Stepan (1946) 120

Garve, Carl Bernhard; Dozent
(1763-1841) 90

Gebet, Furbittengebet in Kai-
serswerth 89-99

GeiBler, Theodor:; Dozent
(1824-1902) 46,55,61

Genadendal /Studafrika 102-
104,106f

Gergan, Yoseb; P. (gest.
1946) 117-121,139

Gerhardt, Paul (1607-1676)
107

146

Gersdorf, Baron Georg Ernst von;
Amtshauptmann (1676-1743) 20
Gersdorff, Henriette Katharina von
geb. von Friesen (1648-1726) 9
Gesangbuch der Bgm. in Stidafrika
101-113

Geschichtsphilosophie von G. ClaB
b2-54, b7

GieBen 5

Gnadenberg /Schlesien, Bgm. 31

Gnadenfeld, Theol. Seminar 46,
49-62

Goebel, D. Max; P. (1811-1857) 6

Goethe, Johann Wolfgang von (1749-
1832) 43,48

Goeters, Wilhelm; Prof.theol. (1911)
6

Gottesacker (Friedhof) der Bgm.
98

Gregor, Christian; Organist,
Bischof (1723-1801) 34

GroBkopf, S.; Superintendent
(1959) 104

GroBkrausche/Schlesien 31

Giunther, C.S.; Miss. (20.Jhd.)
111

Guerin, Noel Caesar; Buchhéndler
C13%3). 1Dl

Gulab Singha, Maharatscha von
Kaschmir und Ladakh (1855)
125,128, 129,131,133, 134

Gutbier, Lic. Johann Christian und
Frau Dorothea Tugendreich geb.
Pfeffer verw. Nichten (gest.
L3622 )=~ 19

Gyaltsan, Zodpa; Lama (als Christ:
Nathanael) (1858) 115,116

H

Habelgaarn, August William; Bischof
(1920-1980) 108

Héfner, August Wilhelm; Miss.
(1897) 138

Hallbeck, Hans Peter; Bischof der
Bgm. (1784-1840) 102

Halle, Diakonissenmutterhaus 96

-, Franckesche Stiftungen 14,
17=19,26

-, Universitiat 9f,48

Hamburg 9,104,107

Harms, Claus; luth. Theologe
(1778-1855) 43

Hartwig, E. (=Serius Fortis);
Miss. 106

Hay, Captain in Indien (1855)
130,131



Heerendijk /Niederlande 31,32,
34,35

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich;
Philosoph (1770-1831) 46,47,
82,57

Hehl, Matthdus Gottfried; Erzieher
(1705-1787) 19,22,25,26

Hemis, Kloster in Ladakh Nordin-
dien 127,130

Henriette von Wiirttemberg; Herzo-
gin (1843) 98

Hermsdorf bei Penig/Sachsen 45

Herrnhaag, Wetterau; Bgm. 50

Herrnhut, Bgm. 16,18-20,25,50,
89,103

-, Adelspadagogium 18,19

-, Gemeinanstalt 20

-, Kostanstalt 22

-, Lateinschule 21,23

-, Unitatsarchiv 45

-, Waisenhaus 19f,22-24

Hettasch, Gerhard; Miss. (1900)
138

Heyde, August Wilhelm; P., Miss.
13451 16 14T, 122138

Hieber (Heber); Dr. Adolph
(A. Reeve); Miss. (1913)

Hinduismus 125,134

Hishey, Stephen; P. (1977) 139

Hitler, Adolf (1889-1945) 94

Hobbes, Thomas; Philosoph (1588-
1679) 4

Hoburg, Christian; Theologe
1607—-1675) 11

Horb, Heinrich; P. (1645-1695) 5

Hudson, Captain in Indien (1855)
130

138

=g

Jablonski, Daniel Ernst; P.
(1660-1741) 9,10

Jahne, Anna Maria (1736) 19

Jéschke, Heinrich August; P.
(1817-1883) 114-118,138

Jagin, Judith; Waisenmutter (1727)
19

IJsselstein /Niederlande 31

Jockel, Auguste; Diakonisse (19.
Jhd.) 98

Johannes, A.J.D. (1982) 112

Jdohann Georg IIl., Kurfiirst von
Sachsen (1647-1691, Kfst. seit
1680) 9

Johann Sigismund, Kurfurst von
Brandenburg-PreuBen (1572~
1619) 9

Jorldan, Samuel (1865) 116,117

Jorpuntsok, Paulu (eca. 1900) 117,
118

Juden in Frankfurt/Main 7

Jung-Stilling, Johann Heinrich
(1740-1817) 43

K

Kaiserswerther Diakonissenschaft
89-99

-, Diakoniewerk 97

Kapstadt/Stidafrika 104

Kant, Lydia; Miss. (1893) 138

Khalatse (Kalatse)/Ladakh Nordin-
dien 124

Kirchheim /Wirttemberg, Wilhelms-
hospital 98

Kirche, lutherische 80,82

-, reformierte 81f

Kirchenlitanei der Bgm.

Kleinwelka, Bgm. 45f

Klepper, Jochen (1903-1942) 113

Knobel, K.; Miss.(1949) 104

Kogel, Christoph; P. (geb. 1846)
61

Kolbing, Paul; Dozent (1843-1925)
46,48,55,60

Kollegianten in den Niederlanden
30,31,36

Konfirmation, Anfinge 8

Konfessionalismus der Bgm.

Konigsfeld, Bgm. 45,48,60

Kopenhagen 42

Kotgur bei Simla/Nordindien 129

Kraut, Johann Andreas (um 1690)
10

Kriger, Dr. Bernhard; Bischof
(1949) 103

Kriger, H. (1872) 61

Kuhnel, Susanna (1727) 19

Kundan, Obed; P. (1979) 139

Kundan, Thsespal; P. (1979) 139

Kunick, Hermann; Miss. (1904)
138

Kyelang /Nordindien 114-116

30-01:97¢

61,62

L

Labadie, Jean de (1610-1674)

Laer, Cornelis van (1746) 32

Lahore /heute: Westpakistan 119,
120,127,130

Lamayuru /Ladakh Nordindien
128724

4,5,7
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Leh/Ladakh Indien 115,118,120,
122,126=131

-, Missionsschule 117

Leibniz, Gottfried Wilhelm von
(1646-1716) 9,10

Leipzig 9

Lhasa/Tibet /China 114,115,124,
129,134

Liturgie s. Kirchenlitanei

Loswitz bei Herrnhut 31

Loskiel, Georg Heinrich; P.,
Bischof (1740-1814) 101

Lothean, Marquis of (1855) 132

Luther, Martin (1483-1546) 6-8,
21,103,107

Littichau, Siegfried Graf von; P.
(1945) 94

M

Macdonald, David (1899) 116,118

Marchalang/Ladakh Nordindien 130

Marienborn, Wetterau 22,32

Martensen, Hans Lassen; Prof.
theol. (1808-1884) 47

Marx, Carl; Miss. (1886) 138

Marx, Hermann; Miss. (1903) 138

Mennoniten in Holland 30

Menno Simons; T&ufer, Theologe
(1496-1561) 36

Miles, Catherine; Miss, (1902) 138

Mission der Bgm. unter Tibetern
122-139

Mongolen 126,134

Moore, Ada; Miss. (1913) 138

Mory, Hermann; Briuderpfleger
(geb. 1844) 61

Miller, H.; Lehrer in Niesky
(1853) 46

Miller, Josef Theodor; Dozent,
Archivar (1854-1946) 27

Miller, Julius; Prof.theol. (1801-
1878) 48

Miiller, Polykarp; Bischof (1685-
LA 21

Miinchen 45

N

Narkanda bei Kotgur/Nordindien
132

Neuwied, Bgm. 47,61

Niesky, Bgm. 46,61

-, Pidagogium 46,48,49,73

Nitschmann, David; Bischof
(1696-1772) 10

148

Nitschmann, David; "Syndikus"
(1703-1779) 19,32

Nordheim, Selma; Miss. (1904) 138

Nyoma/Ladakh Nordindien 134,135

0

Olsson (=Alfson), Ella(?); Miss.
(1929) 138

Ottermann, Dr. R.; Professor (1982)
108

P

14-29
114,

Padagogik in der Bgm.

Pagell, Eduard; P., Miss.
122-138

Paljor, Jonathan; P. (1956) 139

Panjila/Ladakh Nordindien 122

Pankong See/Ladakh Nordindien
130,132

Parbutu, Begleiter der Missionare
in Ladakh (1855) 124,130,135

Penn, William (1644-1718) 9

Peter, Friedrich A.; Miss. (1930)
138

Peter, Friedrich E.; P. (1912)
L5 L1gnil 38

Petersen, Eleonore, geb. von und
zu Merlau (1644-1724) 5

Petersen, Johann Wilhelm; Theologe
(1649-1727) 5

Peking/China 115

Philon von Alexandria; Philosoph
(25 v.Chr. - um 50 n.Chr.)
B3 AT

Phunthsog, Nono Elijah Tsetan
(1946) 120,139

Piesch, Thomas; Hausvater (1712-
1755) 20

Pietismus Speners 3-13

-, Saalhofpietisten 6,9

Pilgerruh, Bgm. 38

Platon; Philosoph (427-347 v.Chr.)
46,53,78

Plitt, Hermann; Dozent (1821-1900)
46,49,50,52,54-56,59-63,83f,86f

Potzsch, Arno (1900-1956) 113

Poiret, Pierre; Theologe (1646-1719)
5

Prochnow, J.H.; Miss., (1853)
122,126,132



R

Rappoltsweiler /ElsaB 4,11

Rasmus, R, (1982) 112

Ray, Chandu; P. (1947) 120

Razu, Standzin; P. (1969) 139

Redslob, Friedrich Adolf; Miss.
(gest. 1891) 116,138

Reichel, Bernhard; stud.theol.
(1872) 71

Reichel, Ernst Friedrich oder
Levin Theodor (1855) 127

Reichel, Gustav; Miss. (1908) 138

Religionsgeschichte 52,57

Ribbach, Samuel; Miss. (1892) 117,
138

Ribeauvillé (=Rappoltsweiler) /ElsaB
4,11

Rig Dsin; Buddhist (1855) 128

Rohleder, Martin; Waisenvater
(1727) 19,25

Rousseau, Jean Jacques; Philosoph
(1712-1778) 15

Ruckhu/Ladakh Nordindien 135

Rudok /Tibet, China 125,129f,134

5

Saalhofpietisten 6,9

Sakti/Ladakh Nordindien 131

Schaberg, Paul Willibald; Bischof
104,108

Schaller, Julius; Prof.philos.
(1810-1868) 48

Scheibler (17.Jhd.) 7

Schellinger, Cornelis; Eisenhénd-
ler (1711-1778) 31-34,36f

Schellinger, Jacob; Kaufmann 31

Schleiermacher, Friedrich Ernst
Daniel; Prof.theol. (1768-1834)
B3

Schmidt; Konrektor (1736) 21,22

Schmidt, Kurt Dietrich; Prof.theol.
(1928) 7

Schmidt, Sebastian; Theologe
(1617-1696) 4

Schmieder, Heinrich Eduard; Prof.
theol. (1794-1893) 64

Schmitt, Sebastian; Miss. (1906)
138

Schnabel, Reinhold; Miss. (1895)
138

Schrewe, Theodor; Miss. (1887)
138

Schrider, Rudolph Alexander;
Dichter (1878-1962) 113

Schiitz, Johann Jacob; Jurist (1640-
1690) 5,8,9

Schurter, Elisabeth; Miss. (1905)
138

Schweinitz, Vally von (1872) 59,85

Seriver, Christian; P. (1629-1693)
4

Shawe, Dr. med. Ernest (um 1900)
117,138

Shawe, Frederic; Miss. (1890) 138

Shawe, Mary; Miss. (1929) 138

Shey (She)/Ladakh Nordindien 130

Sieveking, Amalie (1794-1859) 89

Simla/Nordindien 132

Sohns-Laubach-Wildenfels, Agathe
Grifin (gest. 1648) 4

Sozzini, Fausto; Jurist und Theolo-
ge (1539-1604) 36

Spangenberg, August Gottlieb;
Bischof (1704-1792) 19,30,40,89

Spanheim, Ezechiel Freiherr von;
Gelehrter, Diplomat (1629-1710)
10

Spener, Johann Philipp; Jurist
(17.dhd.) 4

Spener, Philipp Jacob; Theologe
(1635-1703)  3-13

Spener, Susanne geb. Ehrhardt
(1664), Frau von P.J. Spener 4

Spinoza, Benedikt (Baruch) (1632-
1677) 46,47

Spiti/Kashmir Nordindien 128,135

Spituk /Ladakh Nordindien 125,126

Srinagar/Nordindien 118

Stahelin, R. aus Basel (1872) 70

Steffensen, Karl; Prof.philos.
(1816-1888) 60

Stephan, Oscar; Direktor der Mad-
chenanstalt (geb. 1848) 61

Stob dan, Ezekiel; P. (1969) 120,
139

Stoeffler, Ernest (1965) 7

Stok bei Leh/Nordindien 115

Stoll, Joachim; Hofprediger (1615~
1678) 4

Strachey, Captain in Indien (1855)
13

StraBburg /Universitidt 4,11

Struensee, Adam; Gen.Sup. (1708~
1791) =39

T

Theokratie in der Bgm. 40
Tholuck, August; Prof.theol.
(1799-1877) 64

149



Thomasius, Christian; Prof.iur.
(1655-1728) 38

Thukydides; griech. Geschichts-
schreiber (ca. 460-ca. 400 v.
Chr.) 48,49,53

Tietzen, Gustav; Bischof (gest.
1882) 56,58,59,62,82-86

Tiksey (Tigse), Kloster in Ladakh
Nordindien 130

Totius = J.D. du Toit; Prof.theol.
(1877-1953) 108

Trashi-Lama (gest. 1854) 115

Trashi-stan-pu; Lama in Hemis/Leh
GBS 51275328

Trebus (Trebna) bei Niesky 31

Troeltsch, Ernst; Prof.theol.
(1865-1923) 45

Tsaspul/Ladakh Nordindien 125

Tseka PaB/Ladakh Nordindien 135

Tsering, Nema; P. (1972?) 139

6]

Uhlhorn, Gerhard (1895) 8

Uttendérfer, Otto; Unitatsdirektor
(1870-1954) 14

Uttendorfer, Otto Ferdinand;
Dozent (1834-1909) 61

v

Varenius (17. Jhd.) 7

Verbeek, John William; Dozent
(1823-1894) 46,55,59,61,82

Vergil; rom. Dichter (70-19
v.Chr.) 48

Vittoz, Pierre; Miss. (1950) 138

W

Wagener, Herrmann; Justizrat
(1868) 49

Wallmann, Johannes; Prof.theol.
11,12

Wangyal, Gergan Sodnam; Lama
(1858) 1151165197

Wanla/Ladakh Nordindien 122

Wattewille, Johannes von (urspr.:

Langgut); Bischof (1718-1788) 32

Weber, Julius; Miss. (1883) 138
Weber, Max; Sozialwissenschaftler
(1864-1920) 40
Weppelmann, J.;
(1787) 102
Wessels, Chris (1982) 112

Buchhéndler

150

Wichern, Johann Hinrich; Theologe
(1808-1881) 8

Wiedergeburt bei Spener 11,12

Will, Herbert (1982) 45

Winckler, Walter Theophilus; Miss.
(1877-1957) 103,106,107

Winkler, Johann (1642-1705) 5

Winter, Gustav; Druckerei in Herrn-
hut 103

Wolter, K.Th.; Miss. (1861-1929)
103,105

Wuttke, Karl Friedrich Adolf; Prof.
theol. (1819-1870) 47

i

Yarkand(Jarkand) /China 126,127,
129,134

Z

Zanglang PaB/Ladakh Nordindien
131

Zangskar/Ladakh Nordindien 116

Zeist, Bgm. 31-33,102

Zinzendorf, Benigna von, verh.
von Wattewille (1725-1789) 32

Zinzendorf, Christian Renatus von
(1727=E(520::34 10%

Zinzendorf, Erdmuthe Dorothea
geb. Grifin von Reuss-Ebers-
dorf (1700-1756) 5,107

Zinzendorf, Nikolaus Ludwig von
(1700-1760) 5,10,14-27,30-40,
47,49-52,61,63,89,106f

Zunner, David; Verlagsbuchhind-
ler (1666) 5,6
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Zum BACH-JAHR 1985 ist erschienen:
Helene Werthemann

Johann Sebastian Bach
Leben - Glaube - Werk
64 Seiten mit Abbildungen, Broschur 6 DM

Seit der iberraschenden Wiederentdeckung
seines Werkes im vorigen Jahrhundert ist
Bachs Musik aus dem musikalischen Leben
nicht mehr wegzudenken. Wie kommt es, daB
zahllose sdkulare Horer ebenso wie Chri-
sten aller Konfessionen immer wieder von
Bachs weltlicher und geistlicher Musik
angeriihrt werden? Gibt es eine Ebene in
Bachs Schaffen, in seiner Person, in
seiner Existenz, auf der sich auch die
Generationen nach ihm bewegen und ihr
Selbstverstindnis finden kénnen?
Dr.theol. Helene Werthemann sieht diese
Ebene bei Bach im engen Zusammenhang

von Glaube und Musik, in der unldsbaren
Einheit des Kiinstlers und des Christen
Bach. Thre knappe, prdzis geschriebene
Biographie geht vielen Lebenszeugnissen
und -spuren des Thomaskantors nach und
flihrt in das Zentrum von Bachs persona-
ler Existenz, die hier neu dargestellt
wird.

Dr.theol. Helene Werthemann iibernahm
1978 im Studio Basel die Leitung des
Ressorts Religion im Schweizer Radio.
Die Verbindung von Theologie und Musik,
besonders bei Bach, ist ihr ein zentra-
les Anliegen und beschédftigt sie seit
Jahren.

Friedrich Wittig Verlag

Gelebtes Christentum

Illustrierte Kurzbiographien liber grofle Gestalten
des Glaubens - im IMBA VERLAG Freiburg/Schweiz und
im FRIEDRICH WITTIG VERLAG Hamburg

Cordula Koepcke
Johann Friedrich Oberlin

Ein elsdssischer Landpfarrer
64 Seiten mit Abbildungen, Broschur 6 DM

Mit dem GelSbnis "Das Steintal fiir
Christus!" iibernahm 1767 der junge elsis-
sische Pfarrer Johann Friedrich Oberlin
(1740-1826) das evangelische Kirchspiel
Waldersbach in den mittleren Vogesen.

59 Jahre lang diente er der ihm anver-
trauten bduerlichen BevSlkerung als
"Soldat Gottes" und als Helfer im rea-
len Alltag. In dem abgelegenen, von Ar-—
mut heimgesuchten Tal wurde der Prediger
Oberlin zum Erzieher und Sozialreformer.
Jahrzehnte vor Fribels Kindergirten
richtete er Kleinkinderschulen ein,
baute zusammen mit Gemeindegliedern
StraBen und Briicken, pflanzte Biume,
griindete einen landwirtschaftlichen
Verein und - lange vor Raiffeisen -
eine l&ndliche Darlehnskasse. Moderne
Fachleute sprechen von einer "Stern-
stunde der Sozialpddagogik". BewuBt

zog er - auch hierin ein Neuerer -
Frauen zur Mitarbeit heran und gab
ihnen Amter in der Gemeinde. Als 1826
Oberlin starb, war der Landpfarrer im
gebirgigen ElsaB ein in Europa und
Nordamerika bekannter Mann.

Die Journalistin und Schriftstellerin
Cordula Koepcke schrieb zeitgeschicht-
liche, kulturhistorische und biogra-
phische Texte, u.a. uber Wirkungen und
Ursachen von Revolutionen, die deutsche
Frauenbewegung, Lou Andreas-Salomé,
Louise Otto-Peters, Wehrdienst sowie
gesellschaftspolitische Arbeit von
Frauen. In der Reihe Gelebtes Christen-
tum erschien von ihr 1983 eine Bio-
graphie "Jochen Klepper".

2000 Hamburg 76
Telefon 04O - 22 10 59

Papenhuder Stralie 2




VERZEICHNIS DER MITARBEITER

Felgentreff, Ruth: Leiterin des Fliedner-Archivs, Alte Land-
straBe 121, 4000 Dusseldorf 31

Giunther , Dr. Walther; Pfarrer; Zinzendorfplatz 2, 7744 Konigsfeld

Haarmann , Joachim; Oberstudienrat i.R.; Erlengarten 20,
7325 Bad Boll

Klingner , Martin; Pfarrer i.R.; Langendorfer StraBe 170,
5450 Neuwied 1

Lutjeharms, Dr. Willem; Professor; Corsele Straat 363, B-9670
St. Maria-Horebeke

M ey er , Dr. Dietrich; Pfarrer; Im Luftfeld 49, 4000 Diisseldorf 31

Schaber g, Paul Willibald; Bischof; 14 Ingleside Rd., Campsbay
8001, R.S.A.

Schering ; Dr. Ernst A.; Professor; Brunnenweg 4, 6300 GieBen-
Roédgen

Thyssen, Dr. A. Pontoppidan; Professor; Aarhus Universitet,
Institut for Kirke historie, Hovedbygningen, Dénemark 8000 Aarhus C

Uher, Dr. Boris; Sokolovskd 114, CSSR-18600 Praha 8

Korrektur zu Heft 15

Durch nachtrigliche Ergénzungen sind bedauerlicherweise auf S. 26
von Unitas Fratrum Heft 15 die Anmerkung 12 und die erste Zeile der
Anmerkung 20 lberklebt worden. Sie lauten folgendermafBen:

Anm. 12: Lebenslauf (Anm. 9), 5.374.

Anm. 20: Hermann Plitt, Geschichte der Nieskyer Erweckung und ihrer
Nachwirkungen 1841-1850, 1883, hs., 120 vierseitige Blitter
(im Folgenden nach Blittern gezdhlt) - R 4, IVa, Nr. 3b.
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