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ZUM VORLIEGENDEN HEFT

Am 21, August 1732 wurden die beiden ersten Missionare Leonhard Dober
und David Nitschmann zur Mission auf der Insel St. Thomas in Mittelame-
rika ausgesandt. AnléBlich dieses Ereignisses haben in allen Provinzen
der Briiderunitit Gedenkfeiern stattgefunden. Es versteht sich darum von
selbst, daB in diesem Heft das Thema Mission ein besonderes Gewicht
bekommen hat. Bei dem einleitenden Aufsatz von Unitédtsdirektor Dr.
Helmut Bintz handelt es sich um einen Vortrag, den er am 15, Mérz 1982
vor der Jahresversammlung der Wiirttembergischen Arbeitsgemeinschaft
fiir Weltmission gehalten hat und der der theologischen Eigentiimlichkeit
der Briidermission nachgeht. Mit den Beitrdgen von Architekt Hans
Merian, Bischof Paul Willibald Schaberg und Privatdozent Dr. Peter
Stein werden Einzelprobleme aus der Missionsgeschichte aufgegriffen.
DaB mit der Arbeit von Hans Merian die bedeutsame Portraitkunst des
Malers Valentin Haidt an dem Beispiel eines Missionars gewiirdigt und
damit zum ersten Mal in dieser Zeitschrift ein Beitrag zur Darstellen-
den Kunst in der Briidergemeine geliefert werden kann, ist besonderer
Erwéhnung wert. Die kreolischen Texte einer Weihnachtskantate auf St.
Thomas 1754 geben einen lebendigen Eindruck von der Frommigkeit die-
ser heranwachsenden Gemeinde. Wie weit der Weg bis zur Selbstdndig-
keit einer Provinz ist, kann man am Beispiel Stdafrikas studieren.

Auf ein in der Briidergemeine fast unbeachtet gebliebenes Jubildum
weist Pfarrer Hartmut Beck aus Hamburg in seinem Aufsatz iiber die
Salzburger Emigranten und das Engagement der Briider, die den Exu-
lanten Bibeln verteilten. Die Berithrungen der Briider mit den ihrem
eigenen Schicksal so verwandten Salzburgern sind vielfiltig, und mit
dem vorliegenden Aufsatz wird nur das erste Kapitel aus einer gréBeren
Arbeit abgedruckt. Die Fortsetzung ist geplant.

Fir die Erforschung der alten Bruderkirche bedeutet der Literaturbe-
richt von Frau Dr. Noemi Rejchrtovd, einer Mitarbeiterin von Professor
A. Molnar, einen groBen Gewinn. Denn sie gibt eine Ubersicht iiber die
dem deutschen Leser kaum bekannte tschechische neuere Briiderlitera-
tur, die durch ihre Kommentierung iiber die nur auflistende Bibliogra-
phie von Jarold K. Zeman (1977) hinausgeht.

Den inneren Gesetzen und Notwendigkeiten der Ansiedlung und des
Aufbaues einer briiderischen Ortsgemeinde nachzugehen, hat seinen
eigenen Reiz. Man hitte dies an einem Beispiel aus dem Missionsfeld
unternehmen kénnen. Studienrat Klaus Kiinzel verfolgt das Anwachsen
der den hiesigen Lesern sicherlich néherliegenden Gemeinde Neuwied aus
siedlungsgeschichtlicher Sicht.

Dietrich Meyer



Triebkrafte und Ziele der Briiddermission bei Zinzendorf
und ihre Bedeutung fiir uns

von Helmut Bintz, Bad Boll*

Alle sieben Jahre tagt das héchste Gremium der weltweiten Briiderge-
meine, die Unitdtssynode. DaB die Unitdtssynode fiir ihre Sitzung im
letzten Jahr Herrnhut als Tagungsort bestimmte, geschah nicht zuletzt
deswegen, weil die Briider-Unitdt im Jahr 1982 auf eine 250jihrige
Geschichte ihrer Mission zuriickblicken kann. Vertreter aus 17 Pro-
vinzen trafen sich an dem Ort, an dem einst die Herrnhuter Mission
ihren Ursprung nahm. Die Mehrzahl der Synodalen kam aus der
"Dritten Welt", aus der Karibik, aus Afrika, aus den Eskimoléndern,
aus Nordindien. Dankbar gedachten viele Synodale aus den jlingeren
Provinzen dessen, was Herrnhuter Missionare fiir ihr Land, ihre Kir-
che und fiir sie personlich bedeutet hatten. Ein Synodaler, der Abge-
ordneter des tansanianischen Parlaments ist, besuchte das Grab des
Missionars, der ihn einst getauft hatte. In den Sitzungen der Synode
haben die Synodalen aus der Dritten Welt dennoch oft fréhlich die
Minderheit der Synodalen aus den europdischen und nordamerikani-
schen Lindern iiberstimmt.

Aus den Missionsfeldern von einst sind selbsténdige und selbstbe-
wuBte Kirchenprovinzen geworden, soweit sie sich nicht anderen Kir-
chen angeschlossen haben - denn die Ausbreitung der eigenen Deno-
mination war nie Ziel der Herrnhuter Mission. So wurde die Arbeit in
Gronland der lutherischen, in Australien der presbyterianischen Kir-
che iibergeben, in der Dominikanischen Republik bildete die Briider-
gemeine mit anderen Kirchen eine Union.

Es wére nun eine Moglichkeit, eine Riickschau in Form eines dank-
baren, aber auch selbstkritischen Abrisses der Geschichte der Briider-
mission im Kontext der allgemeinen Missionsbewegung zu entwerfen.
Ein splcher AbriB ist jedoch jiingst erschienen: Hartmut Beck hat eine
Geschichte der Briidermission unter dem Titel "Briider in vielen Vol-
kern" vorgelegt. Wir wollen hier einen anderen Weg gehen und uns
fragen, was eigentlich die Triebkréfte der ersten moravischen Missio-
nare waren und hier wieder insbesondere, welche Missionsmotive den
Grafen Zinzendorf als Glied seiner Gemeinde, aber auch als Inspirator
der Herrnhuter Mission, beseelten. Ich moéchte das in drei Schritten
tun:

Erstens méchte ich hinweisen auf die Entwicklung von der Streiter-
idee Zinzendorfs zur Konzentration auf die Verkiindigung der Gnade;
zweitens auf die Bindung der Gnadenverkiindigung an das Wort vom
gekreuzigten Christus und drittens auf den heilsékonomischen Ort, an
dem Zinzendorf den Beginn der Herrnhuter Mission angesiedelt sah.
Von allen drei Aspekten der urspriinglichen Herrnhuter Missionsmotive
ziehen wir Linien zur Gegenwart und fragen uns, inwieweit sie fiir uns
heute hilfreich sein kénnen.



1. Die ersten Herrnhuter Missionare entstammen zu einem beachtlichen
Teil dem Kreis mahrischer Glaubensfliichtlinge, die auf dem Landgut
Zinzendorfs in der Oberlausitz Zuflucht gefunden hatten, nur um ein
Jahrzehnt spéter in alle Welt als Boten des Evangeliums auszuziehen.
Nicht wenige von ihnen hatten noch ein BewuBtsein der alten béhmi-
schen Briuiderkirche, die als Organisation ldngst verboten war, deren
Traditionen aber im Geheimen fortwirkten. Eine andere Bewegung, von
der sich die mdhrischen Glaubensfliichtlinge erfaft wuBten, war die
des Pietismus, der iiber die protestantischen Gnadenkirchen im damals
noch oesterreichischen Schlesien nach Midhren hineinwirkte. Auch Zin-
zendorf war dem Pietismus stark verpflichtet, seine GroBmutter, bei
der er aufgewachsen war, zdhlte Spener zu ihren Bekannten. Der
junge Zinzendorf muBte am Padagogium in Halle als Reichsgraf an der
Tafel August Hermann Franckes speisen und lernte dort auch die
Géaste Halles, unter anderem die Hallischen Missionare Ziegenbalg und
Plitschau kennen.

Der Pietismus war eine Bewegung, die die Reform der Kirche durch
Erweckung des Einzelnen und Forderung der Gemeinschaft erweckter
Gruppen zu erreichen suchte. Der Pietist wuBte sich als Streiter in
einer von den Kriften des Bésen bedrohten Kirche und Welt. Die
Szene, in der sich der Streit vollzog, war zunichst die eigene Seele.
Hier galt es, den guten Kampf des Glaubens zu kémpfen.

Die pietistischen Gesangbiicher der Zeit, etwas das Freylinghausen-
sche, das ab 1704 in verschiedenen Auflagen erschien, aber auch die
ersten stark von diesem beeinfluBten Herrnhuter Gesangbiicher, waren
voll von Liedern des inneren Kampfes.

So wird etwa gesungen:

"Du hast uns von der Welt befreit,
das duBere Babel lieget.

Allein im innern Seelenstreit

ist noch nicht ganz gesieget,
solange Leib und Geist

sich noch geteilt erweist

und liebet etwas auBer dir,
solange ist noch Babel hier"(1).

Das Interessante ist nun, daB sich in den 30er Jahren des 18. Jahr-
hunderts in den Herrnhuter Liedern, die oft von Zinzendorf selbst
stammen, eine Wandlung vom Lied des inneren Seelenkampfes zum
typischen Zinzendorfischen Streiterlied vollzieht. In den Streiter-
Liedern wechselt die Szene des Kampfes aus dem Winkel des eigenen
Herzens hiniiber in die weite Welt, in die es hinauszuziehen gilt und
der man die Botschaft schuldig ist. Der Aufbruch in die Mission war
begleitet vom Ausbruch aus einer oft durch Selbstspiegelung und Intro-
vertierheit bedrohten Enge in die Weite des groBen Kampfschauplatzes
Gottes.

"Hier hast du uns alle zu deinen Befehlen!

Je mehr du befiehlst, je mehr Siege wir zidhlen;
denn deine Befehle sind so viel Versprechen,
durch alle verhauenen Bahnen zu brechen,

So werden wir dir zu gliickseligen Streitern,
zu Boten und Dienern und Wegbereitern,
zu Kindern voll seliger Willigkeit werden
auf dieser nun einmal gesegneten Erden'(2).



In den 30er Jahren vollzog sich bei Zinzendorf allerdings noch eine
weitere Entwicklung, die insbesondere in der Auseinandersetzung mit
dem radikalen Pietisten Dippel sichtbar wurde und die in den 40er
Jahren in der Herrnhaager Theologie ihren Hohepunkt fand: Zinzen-
dorfs Durchbruch zur lutherischen Rechtfertigungslehre und zu einer
Konzentration auf den gekreuzigten Herrn als alleinigen Mittelpunkt
der Verkiindigung.

Dieser Durchbruch blieb nicht ohne Folgen fiir die Mission und ihr
Lied: das Streiter-Lied entwickelte sich weiter zum Preise des Gekreu-
zigten und zum Lob der Gnade.

Das Blut des Lamms heilt allen uns'ren Schaden
selbst auf dem Meere fahren wir mit Gnaden.
Die Gnade flihrt die einen in die Weite,

den andern aber fiihrt sie in die Breite.

Die Seegemeine sieht bei allen Stirmen

sich Jesu Gnade mehr als Wellen tarmen (3).

II. Das Evangeliums der Gnade ist aber nicht als abstrakte Lehre wei-
terzugeben, sondern so, daB den Menschen in der weiten Welt Jesus
Christus als der Gekreuzigte vor Augen gemalt werden miisse. In ihm
allein vollzieht sich Gottes Gnadenzuwendung.

Geht, Zeugen, Jesum malen;
wie er, uns zu bezahlen,

am Holz im Tod versank:
Tragt, o! ihr Kreuzesbeuten
durch aller Erden Breiten

das Wort von Jesu Todesgang.

Das macht in allen Mauern

ein Zittern und ein Schauern;

es ist so wundersam;

ihr Weisen dieser Erden!

ihr miiBt zu Toren werden,

zu Tieren vor dem armen Lamm (4).

Die gldubige Annahme der Gnade Gottes setzt¢ bei den Boten enorme
Krifte frei: die bisher im Seelenstreit gebundenen Energien konnten
sich nun fir einen gelésten, gelassenen, freudigen Dienst als Pilger
und Bote in der weiten Welt entfalten. Die unlésbare Verknupfung der
Botschaft von der Gnade mit der Verkundigung des gekreuzigten Chri-
stus verhinderte jedoch, daB die Gnade zu '"Lehre". zur bloBen Ideolo-
gie wurde. Nicht an die Gnade glaubten die Sendboten., sondern an den
am Kreuz zerschundenen Jesus, in dem der Schopfer aller Welt ganz
nahe war. In Jesus war Gott zum Bruder geworden: auch als Aufer-
standener behielt er seine Wunden, seine Négelmale, seine Seitenwun-
de. Die Wunden, insbesondere die Pleura, und das Blut des Herrn,
das er vergossen hat, waren als Unterpfand der Gnade Gottes der
eigentliche Impetus der Briidermission. Im Kreuz hatte Gott sich an
die Menschen.. ausgeliefert. hier war er in seiner Angst, seinem Zittern,
seiner Schwiche ganz und gar Mensch geworden, hier hatte Gott ein
Stiick Intimitdt preisgegeben und hatte in einer Welt der Kriege, der
Herren, der Sklaverei Bruderschaft méglich gemacht. Garant fir diese
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Hingabe Gottes waren eben das Blut und die Wunden des Heilands, die
daher in der Motivation der Mission bei Zinzendorf, im Missionslied und
in der Missionsverkiindigung eine so groBe Rolle spielten. Denn hier
war Gottes Gnade und Zuwendung fithlbar geworden: das Blut war
"sakramentalisch" auf die Erde geflossen; Gottes Gnade hatte die Erde
berithrt und war Realitdt geworden. Von hier bezieht die Herrnhuter
Mission ihre Kraft (5).

Die Verkundigung des gekreuzigten Jesus als Inhalt der Missions-
predigt wird von Zinzendorf von der Moralpredigt abgegrenzt. Fir die
Moral ist zunichst die Obrigkeit zustidndig (6). Eine von Christus
abstrahierende ethische Belehrung ist nicht Aufgabe der Missionare.

Die Ablehnung der Moralpredigt und die Konzentration auf das
Evangeliums hatte mehrere Folgen:

1. Kein Missionsmotiv kann der aufkldrerische Drang zur Erziehung des
Menschengeschlechts in der Nachfolge etwa der Missionsideen von
Leibniz sein (7).

2. Es besteht eine enge Verbindung zwischen Mission und Toleranz.
Die das Herz gewinnende, den Vorurteilen der Vernunft aber &drger-
liche Botschaft vom Kreuz kann niemand aufgezwungen werden, gerade
weil sie keine aufzuoktroyierende Morallehre ist.

Ist Gottes Gabe Gnade. dann kann und darf niemand zum Glauben
gezwungen werden. Dann kann der Missionar selbst auch niemanden
bekehren. Zinzendorf wies in diesem Zusammenhang auf Cornelius und
den Kammerer aus dem Mohrenland hin, die von Petrus bzw. Philippus
erreicht wurden. nachdem Gottes Geist bereits an ihnen gearbeitet
hatte. Die Missionare sollten Cornelius-Seelen suchen., nur dort, wo
sich die Verkundigung des Wortes mit der im Prinzip unserer Arbeit
immer vorausgehenden Arbeit des Heiligen Geistet trifft. ist Frucht
zu erwarten. Glaube und Zwang sind vollig unvereinbar. Mission muB
auf jeden Schein von Notigung verzichten (8).

3. Zinzendorfs Konzentration auf den gekreuzigten Heiland als Grund-
punkt aller Verkindigung und Lehre hatte eine weitere Konsequenz fur
die Art der Missionsverkindigung. Die Senboten sollten sofort mit der
Predigt des gekreuzigten Christus beginnen und nicht meinen, erst
allgemeine Lehre iiber die Existenz Gottes vorausschicken zu mussen.
Zinzendorf konnte hier so weit gehen, daB er etwa zu den Missionaren,
die zu den Samojeden gehen wollten. sagte: "LaBt Euch nicht durch
die Vernunft blenden. als miuiBten die Leute in der Ordnung zuerst an
Gott glauben lernen. danach an Jesum. Es ist falsch, denn daB ein
Gott sei. ist ihnen offenbar: vom Sohn missen sie unterrichtet wer-
den™ "(9).

Ich meine. daB der missionstheologische Ansatz Zinzendorfs bis heute
Giiltigkeit beanspruchen kann. weil er die Méglichkeit offenlidft, Kultu-
ren anderer Weltteile und Volker wirklich ernst zu nehmen. Hier hétten
sich Gespréchsmoglichkeiten auch mit den Hochreligionen ergeben.
Interessant ist es jedoch, daB die Herrnhuter Missionare hauptsichlich
unter Sklaven im karibischen Raum, unterdrickten Vélkern und Mino-
rititen. wie den Indianern und Eskimos, und unter Angehérigen ani-
mistisch-dynamischer Stammesreligionen in Afrika gearbeitet haben. Nur
in Surinam und im nordindischen Ladakh und in Tansania gab es
Ansétze zu einer Mission unter Muslim, Hindus und Buddhisten.



Im gekreuzigten Heiland erkannten die Sklaven auf den Zuckerplan-
tagen, die oft unvorstellbaren Grausamkeiten ausgesetzt waren, ihren
leidenden Mitbruder. In ihm fanden sie Trost, aber als Brider und
Schwestern dieses Heilands auch eine neue Identitdt. Das bequeme
pervertierte Bild. das sich die Sklavenhalter von den Sklaven zurecht-
gezimmert hatten. zerbrach an der neuen christlichen Personlichkeit,
die ihnen in den Sklaven plétzlich entgegentrat. Die Mission hat das
ihre dazu beigetragen, die Sklaverei unmoglich zu machen.

Halten wir hier inne und iliberlegen uns, wie das bisher lber die
Motive der frithen Herrnhuter Mission Gesagte fiir uns heute von
Bedeutung sein kann. Mission empfiangt ihren Antrieb und ihre Schub-
kraft aus der Begegnung mit dem Mensch, ja Bruder gewordenen lei-
denden Gott. Nicht Lehre, nicht pddagogische Impulse, aber auch
nicht philantrophische "entwicklungshelferische" Motive stehen am
Anfang. Mission entsteht aus der Begegnung mit Christus und will
andere zu dieser Begegnung fithren. Diese Begegnung ldBt sich ohne
Verwendung religioser Kategorien nicht beschreiben. Mission ist ohne
"Religiositét", ohne Frommigkeit, ohne personliches Ergriffensein nicht
moglich. Und sie zielt primér auf Erweckung von religiosem Glauben.
Es muB das heute wieder gesagt werden. Dennoch ist zugleich zu
bedenken: es ist nicht Religion an sich, die Zinzendorf predigte. Es
ist die Religion des Gekreuzigten, die andere Religion voraussetzt,
zugleich aber hinterfragt, ja sich als Argernis zu aller Religion ver-
hélt. Es ist die Religion des Evangeliums und der Gnade, die hier zur
Sprache kommt, eine Religion, die sich am Bild des Gekreuzigten ent-
zliindet und daher in sténdiger Beziehung zur Wirklichkeit steht, in
die er einging. Eine Wiedergewinnung und eine Verstirkung der mis-
sionarischen Antriebskrifte in unseren Gemeinden ist ohne eine Wie-
dergewinnung und Intensivierung dieser evangelischen, freimachenden,
auf die Wirklichkeit bezogenen Religiositdt nicht méglich. Sie entsteht
auch heute in der Begegnung mit Christus.

IIT. SchlieBlich sei noch etwas gesagt Uber die heilsbkonomischen Aspek-
te der Missionstheologie Zinzendorfs: Zinzendorf war iuberzeugt, daB
Gott seinen Hauptplan mit der Menschheit in heilsékonomischen Etappen
durchfiihrt und daB er innerhalb dieses einen Plans nicht jedem Chri-
sten, aber auch nicht jeder Kirche, dieselbe Aufgabe gibt.

Innerhalb der Briidergemeine unterschied er zwischen Ortsgemeinde
und Pilgergemeinde,zwischen dem Amt der Anbetung und des stillen
Dienstes in der Gemeinde und dem mit groBen Entbehrungen, ja mit
stindiger Todesgefahr verbundenen Streiterdienst in der weiten Welt.
Die Kirche Jesu braucht beide Arten von Gemeinde. Die Aufgaben
sind gleichberechtigt. nicht jeder ist zum Streiter und Pilger. aber
auch nicht jeder zum ortsgebundenen Christen berufen. Es gibt eine
gottlich verordnete Arbeitsteilung (10).

Von hier aus wiren, so meine ich, einige unserer Integrationstheo-
rien von Kirche und Mission zu Uberdenken. "Wenn alles Mission ist,
ist nichts Mission" sagte Stephen Neill bereits 1959 (in Creative Tension.
L.ondon 1959: deutsech: Schépferische Spannung. Kassel 1967. S.88). Vor
hier aus sehe ich auch die bicibende Bedeutung der Aufgabe von Missior s-
gesellschatten in der Kirche,

Die Ortsgemeinde bedarf beweglicher Arbeitsgruppen, die sie inspi-
rieren. mitreien. die ihr kritisch gegeniiberstehen. aber auf sie bezo-
sen vleiben. Solche Arbeitsgruppen kénnen lberparochial und {iberre-
gional anmrarnisiert sein. sie suchen die Aufgaben dort auf. wo sie sind.



Missionsgesellschaften, aber auch diakonale Werke. kénnen solche
Arbeitsgruppen sein. Sie diirfen der Ortsgemeinde kein "Alibi" fiur
Desinteresse an den allen Christen aufgetragenen Aufgaben der Mis-
sion und Diakonie verschaffen. Sie sind Teil der Gemeine. die in sich
viele Glieder, Gruppen und Bewegungen vereinigt - auch die Ortsge-
meinde ist noch nicht die ganze Kirche.

Wichtiger als diese mehr organisatorischen Einsichten durfte aber
fiir uns heute die in Anknipfung an Zinzendorf gewonnene Erkennt-
nis sein, daB die Aufgabe der Anbetung. der Stille. der Meditation.
des gemeinschaftlichen Versammlungslebens, aber auch des gemein-
schaftlichen Lebens und Erlebens am Ort ihren eigenen. wenn auch
nicht alleinigen Wert hat und behélt und gerade durch ihre Existenz
fiir die Erfillung missionarischer, nach auBen gerichteter Aufgaben
der Gemeinde unentbehrlich ist. Ohne "Stille" wird die Aktivitit zum
Aktivismus, ohne missionarische Aktivitidt wird die Stille zum Quietis-
mus. Sammlung und Sendung sind nicht identisch. sie gehéren aber
untrennbar zueinander.

In der Epoche. in der Zinzendorf lebte., empfand er als Aufgabe
der Herrnhuter Mission die Sammlung von Erstlingen aus aller Welt.
Die Missionierung ganzer Volker und Nationen hielt Zinzendorf nicht
fiir eine Aufgabe, die Gott den Herrnhuter Missionaren in seiner Zeit
gegeben hétte. Er hielt es nicht fir unméglich. daB Gott spiter auch
Voélkerbekehrung ermoglichen wiirde (11).

Die Missionspraxis der Herrnhuter Mission war daher zunichst auf
den Einzelnen und auf die Bildung kleiner Gemeinden gerichtet. Nach
Zinzendorfs Tod aber wurde die Herrnhuter Mission Uberrumpelt durch
das rapide Wachstum einzelner Gemeinden und Missionsfelder. So gibt
es heute Herrnhuter Volkskirchen, etwa in Surinam, Nicaragua und in
Tansania. Zur Bewiltigung dieser Probleme reichen offenbar die Teile
Zinzendorfscher Missionstheologie nicht aus., die auf Gewinnung von
Erstlingen abzielten. Das gilt insbesondere im Blick auf die politische
Verantwortung der Kirche. In Surinam war zwar der Grinder des unab-
hingigen Staates Surinam Mitglied der Briidergemeine und die staats-
tragende Partei war lange Zeit stark von Mitgliedern der Briidergemei-
ne mitgetragen. In Nicaragua dagegen hat die politische Abstinenz der
Briidergemeine als griBte protestantische Kirche des Landes und als
Volkskirche der Indianer im Osten des Landes nicht nur dazu gefiihrt,
daB diese Kirche in der kirchlichen Berichterstattung in Deutschland
uber Nicaragua praktisch nicht vorkommt, sondern ernsthafter und
schlimmer, sie hat dazu gefithrt. daB sich heute Tragédien in den
norddéstlichen Teilen des Landes abspielen. wo Indianergemeinden zwi-
schen Samosa-Leuten und Sandinistas zerrieben zu werden drohen.
Hier miissen wir von Zinzendorf lernen, daB Gottes Heilsplan weiter-
geht und daB die Erstlings- und Pioniermission an vielen Orten der
Welt durch eine Kirchen- und Gemeindemission abgeldést worden ist.
Hier auf Gottes Auftrag far uns heute zu héren und Wege zu suchen,
wie wir die kirchlichen. missionarischen Probleme von aus der Mission
entstandenen Volkskirchen anzugehen haben. wire im Ansatz durchaus
zinzendorfisch, Zinzendorfs heilsékonomische Theologie ermoglicht eine
solche Beweglichkeit des Gehorsams gegeniiber dem Auftrag, den der
Herr der Mission uns heute gegeben hat.

Die Herrnhuter Mission ist dankbar. daB ihr gerade bei den letzt-
erwdhnten Problemen Hilfe von anderen Missionen und Kirchen zuteil
wird. Sie ist dankbar fiir das Evangelische Missionswerk in Studwest-
deutschland, in dessen Gemeinschaft wir stehen. Umgekehrt wire es



sicher far uns alle hilfreich, uns auf einige der Beweggrinde des
missionarischen Aufbruchs vor 250 Jahren erneut zu besinnen.

Der Missionsauftrag Christi besteht fort. Er veraltet nicht. In sei-
ner Pflicht, aber auch unter seiner VerheiBung stehen wir alle.

Anmerkungen

* Der Aufsatz geht auf einen Vortrag zuriick, der am 15.3.1982 auf
der Jahresversammlung der Wirttembergischen Arbeitsgemeinschaft
fir Weltmission in Bad Boll gehalten wurde. Die Vortragsform wurde
beibehalten.

Die Abkiirzungen der Schriften Zinzendorfs (Z) erfolgen nach dem Vor-
schlag der Zinzendorf-Arbeitsgruppe der Pietismus-Kommission, ver-
offentlicht in Dietrich Meyer, Der Christozentrismus des spéten Zin-
zendorf 1973,'S. 352ff.

1) Z. in March G Nr. 785,6 (H G1 Nr. 394,5. Vergl. auch H. Bintz:
N.L. Zinzendorf. Dichter der christlichen Gemeinde, Stuttgart 1979,
S. 22). An #hnlichen Liedern, die Z. dem inperen Kampf gewidmet
hat, seien genannt: Berth G Nr. 581 (H (i Nr. 392): Auf, ihr
Uberwinder, seht; Berth G Nr. 598 (H G Nr. 743)1-' Seelen, die
Jesum im Glauben ergriffen; Berth G Nr. 653 (H G Nr. 760) :
Krone seliger Lust; Berth G Nr. 700 (H G ~ Nr. 859, Gesangbuch
der Ev. Briidergemeine 1967 Nr, 711): Kron und Lohn beherzter
Ringer; March G Nr. 786 (H G Nr. 395)' Der Christenstand ist
hier also bewandt, wir mussen bis zum letzten Odem fechten (vgl.
auch Gesangbuch }967, Nr. 777 nach March G Nr. 786,11); March
G Nr. 1011 (H G ~ Nr. 841)' "Bridutigam aller geschaffenen Seelen",
ein Ehelied, in dem um Mut zur gemeinsamen Ritterschaft (Vers 6)
und zum gemeinsasilen Glaubenskampf (Vers 9) gebetet wird: March
G Nr. 1060 (H G =~ Nr. 514): Der Christen wahrer Heldenmut; H Gl

Nr. 448. Thr treuen Seelen.

2) Diese Verse aus dem Gesangbuch der Ev. Bridergemeine 1967, Nr.
375, 2 und 3, stammen aus verschiedenen Liedern, nidmlich Vers 2
aus HG Nr. 1216,10 (H G 7. Anhang 1739) und Vers 3 H G Nr.
1080,6 (H G 4. Anhang 1737). Der Ubergang innerhalb der Gattung
des Streiterliedes vom Lied des inneren Kampfes zum Missionslied
ldBt sich besonders in den ab 1737 erschienenen 2. und weiteren
Anhéngen zum H G verfolgen. Als typische briiderische Missions-
lieder seien hier erwihnt: "Das Mohrenlied" (am Ende des 2.
Anhangs nach H G Nr. 1041); H G Nr. 1156: Du liebst sie ja;

H G Nr. 1183: Zeugenlied "Ruht aus von eurer Miihe"; H G Nr.
1362: Wir wollen Botschaft geben (von Erdmuthe Dorothea Z.);
H G Nr. 1375: Amen, ja, ich stehe da ("Ein Wirtschaftslied der
Brider unter den Wilden"); H G Nr. 1445: Thr Briider laBt euch
alle wohl bereiten, wir haben noch viel Orte zu bestreiten (74
Verse).

P2t HEE N FRai ASNe = Verel . Z1 in~32 Hem. 21 (¢3.10.1745),
3 f "Und da ist das Hauptfundament aller ihrer (der Knechte des



Herrn) Handlungen und also auch ihrer Reisen, worauf sie sich
berufen. worauf sie sich gegen die ganze Welt beziehen kénnen,
nicht sowohl mit Worten. als mit Beweis des Geistes und der Kraft:
die Gnade."

4) Z. in H G Nr. 1254.11-12 (vergl. auch Gesangbuch der Ev. Brider
gem. 1967 Nr. 420.1).

5) H G Nr. 1445.33: "lhr geht und steht zum Lob der heilgen Wunde,
wo nicht. so geht ihr ganz gewif zugrunde"; 32 Hom 10 (31.1.1745) 5.
12: "Wir haben eine notwendige Verrichtung: wir wollen den Leuten
das Lamm gern ins Herz bringen; das herzliche Lamm, das blutige
Lamm so lang vor die Augen malen, bis daB es faBt, bis daB der
Blick greift... Das ist unser Amt. S. 13: Denn wer ohne einen sol-
chen lebendigen. lebhaften und gegenwéirtigen Eindruck von dem
Teil der Leiche. die einmal des Sohnes Zeichen sein wird, unter
die Menschen geht, der hat sich und uns betrogen... Er kann nicht
unser Bote sein. denn keiner unserer Boten hat was als seinen Kreuz-
verstand; und den Kreuzverstand muB er haben, den muf er haben."
H G Nr. 1267,10: Das Blut, das jede Stunde in unsers Herzens Grun-
de blitzt, reizet und erhitzt, treibt wieder neue Boten fast mitten
durch die Toten hin, wo der Tod in Topfen sitzt.

6) Vergl. dazu Nat Refl 277; Apol Schl 289; Ausz Joh 297.

7) Vergl. W L 370 (siehe auch Z., Texte zur Mission, herausgegeben
von H. Bintz, Hamburg 1979, S. 27). Zu Leibniz vergl. Hans-Wer-
ner Gensichen: Missionsgeschichte der neueren Zeit, in: Die Kirche
in ihrer Geschichte Bd. 4, Lieferung T, S. 19f (Literatur).

8) Vergl. Z.: Texte zur Mission, S, 26. Weitere Belegstellen: 32 Hom
12:30; 13, 7f 24-26: CA 181ff; LP L. 192f;. LP Il 90; Ausz Joh 473.
Zinzendorfs Auffassung von der Privenienz (vergl. LP [, 193) des
Geistes in der Mission darf nicht isoliert von seiner Uberzeugung
gesehen werden, daB die Verkindigung des Gekreuzigten Zentrum
der Missionspredigt sein muB und daB sie allein zum Glauben
erwecken kann. Zinzendorf ist kein Spiritualist, es bedarf des
Wortes. um den durch den Geist pridparierten Herzen den Heiland
vor Augen zu malen. Die Lehre vom Geist sichert - wie etwa in L P
89 f deutlich wird - die Argerlichkeit der Kreuzespredigt ab. Indem
die Kreuzespredigt skandalon ist. wird ihre gldubige Annahme Gnade.

9) Z. ' Texte zur Mission, S. 40 vergl. S. 27.

10) So Zinzendorf bereits in den Berliner Reden 1738, BR M 209 f, 227;
BR 160. Weitere Belegstellen KR 435-440; Barb Slg 180, vgl. auch H G
Nr. 1666, Vers 7: Denn stille stehn und eilends gehn ist einerlei,
wenn man dem Lamme treu.

11) Vergl. Z.: Texte zur Mission, S. 27f.

English Summary

The 250th Anniversary of the beginning of Moravian missions was
appropriately symbolized in the gathering of representatives from
seventeen provinees to the Unity Synod in Herrnhut in 1981, the
place of origin of the mission to their homelands. The history of this
mission has recently been published in Hartmut Becks's "Brider in
vielen Vélkern". In this article the intention is to examine the motives
of the Moravian mission. and especially of Zinzendorf who inspired it.
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The first Moravian missionaries sent by Herrnhut largely came from
the refugees from Moravia. They were not only influenced by their
ancestral church, but by Pietism as was Zinzendorf. However, the
Herrnhuters developed a different understanding of the dimensions
of faith than many Pietist contemporaries. For the Herrnhuters the
struggle for faith was not merely within one's heart, but broadened
to the world and hence mission. Accompanying this, Zinzendorf's
discovery of the Lutheran teaching on justification and his
concentration on the preaching of the crucified Lord focused attention
on the significance of grace. The relationship of grace to the Crucified
One, who is to be "painted" thus before the eyes of the world,
prevented grace from becoming a teaching or ideology and released
enormous energies in the messengers of the Gospel. This emphasis on
grace rejected the idea of mission as a teaching of morality. It also
affirmed tolerance, for grace means that no one can be forced to
believe. Mission both originates in the relationship with the Crucified
One and leads to this relationship.

Zinzendorf was convinced that God's plan of salvation was to be
worked out in stages and that in this process God did not give the
same task to each Christian or church. Within the Moravian Church
he distinguished between the church/congregation situated in a place
and the Pilgrim church/congregation, between the office of praying
and quiet service in the church and that of service in the world.
Each complements the other and their complementarity prevents the
mission of the church from degenerating into activism and protects
congregational life from quietism.

Zinzendorf felt that the task of the Herrnhut mission in his time
was the gathering of the "First Fruits" from all the world, not the
winning of whole peoples. This mission praxis was directed towards
individuals and the formation of small congregations, to be surprised
by the rapid growth of congregations and missions after Zinzendorf's
death. The nature of mission development since Zinzendorf has
indicated that his goal of winning the "First Fruits" no longer suffices.
In some areas Herrnhuter "Peoples-Churches" have developed, and the
question of political responsibility looms large. We must now learn, as
we build upon Zinzendorf's foundations, that God's plan of salvation
has proceeded to another stage, and that the "First-Fruits and Pioneer
Mission" in many places of the world through. the mission of the church
has come to an end. To hear God's commission to us today, and to
examine how the church's missionary problems have to do with the
"Peoples-Churches" which arose out of the mission, is no less
thoroughly Zinzendorfian.

The Herrnhuter Mission is thankful for the support and fellowship
of other missions and churches and affirms that the mission-command
of Christ still stands. It does not become obsolete. We all stand in
its service and under its promise.

11



Do i

Fa

o A

e i

Nikolaus Andreas Jiaschke

12



Nikolaus Andreas Jaschke
Zu einem Portrait von Johann Valentin Haidt

von Hans Merian, Neuwied

Seit Generationen befand sich in Herrnhuter Familienbesitz das lebens-
groBe Portrit von Nikolaus Andreas Jischke. Es stellt ihn dar in Halb-
figur und im typischen Habitus der mdhrischen Exulanten, mit rotbrau-
nem Wams und hohen Armelaufschligen, darunter die schwarze Weste,
dazu das weiBe Halstuch und weiBe Armelbiinde. Sein dunkelblondes,
nach hinten gekdmmtes Haar verdeckt das Ohr und ist im Nacken leicht
gewellt. Die Rechte steckt halb unter der Weste. Die linke, offene Hand
hilt er vor den Leib. Wegen dieser Haltung war das Bild des Vorfahren
als der "Leibweh-Jédschke" in der Familie uberliefert (1).

Die J 4 schkes gehdrten zu den bekanntesten Herrnhuter
Médhren (2). Nikolaus Andreas war am 6. Dezember 1718 zu Sehlen in
Méhren geboren. Der Vater war der wohlhabende Bauer Christian Jisch-
ke, die Mutter eine geborene Sidolschin. Zwei Wochen vor dem Weih-
nachtsfest 1723 verlaBt die sechskopfige Familie unter Fihrung von
Christian David heimlich Sehlen und begibt sich in schwierigster Win-
terszeit auf den Weg unter des "Herrn Hut". Am Epiphaniastag 1724
erreichen sie Berthelsdorf. Im Dienste des Grafen von Zinzendorf ver-
waltet Jidschke die Pfarrlédndereien, bis die Familie 1731 in ein eigenes
Haus nach Herrnhut umziehen kann. Der junge Nikolaus Andreas kommt
zum Vetter NeiBer in die Messerschmiede. Zinzendorf setzt ihn zum Vor-
gesetzten bei den groBeren Knaben ein. 1739 besucht er Marienborn.

Im Mérz 1740 wird er mit Zacharias Hirschel auf "Botschaft" in die
Wallachei geschickt (3). Sie suchen nach Nachkommen versprengter
béhmischer Briider und deren Verbindung zur Griechischen Kirche,

von der sie ihren Ursprung abzuleiten glaubten. Wenn sie auch diese
Ziele nicht erreichen, so bekommen sie doch nach einer Audienz vom
Hospodaren in Bukarest die Einladung und die Aussicht auf Privilegien
flir braderische Niederlassungen. Aber die Plédne zerschlagen sich durch
den kurz darauf erfolgten Tod des Fursten.

1741 hilft Jéaschke als Handlanger am Bau des Briiderhauses auf dem
Herrnhaag. Im néchsten Jahr finden wir ihn mit Hirschel und in Beglei-
tung von Konrad Lange auf dem Weg ins Baltikum. Sie wollen mit dhn-
licher Zielsetzung wie einst zum Balkan jetzt tber Petersburg zu den
Kalmiicken gelangen. Aber auch dieser Versuch miBlingt. Die Gefiéhrten
bleiben, als Spione verdichtigt, in Haft. Allein Jischke kommt frei und
gelangt bis Finnland. Eine Erweckung im Baltenland mfolg'e seiner Tatig-
keit erwirkt Anklage gegen ihn beim Konsistorium.

1744 finden wir ihn wieder im Herrnhaag. Im Juni heiratet er Elisa-
beth Hirschel, die Schwester seines fritheren Reisegefihrten. die nach
einjihriger Ehe stirbt. Von 1744 bis 1756 bedient er die Gemeine Rix-
dorf (4). In dieser Zeit ist er mehrfach auf Reisen mit dem Jungerhaus,
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dem engeren Kreis um Zinzendorf. 1745 erhilt er auf der Synode in
Marienborn den Auftrag. mit Magister Born zu den Arabern zu reisen.
Aber die Reise kommt nicht zustande. Am 29. Juli 1746 wird Jéschke
auf einer Reise nach England durch Zinzendorf mit Anna Zeisberger
vermihlt, der Schwester des bekannten Indianermissionars. 1757
bekommt er die Berufung in den Dienst der Gemeine Niesky. Seine
letzte groBe Reise erfolgt 1760 als Leiter der Expedition nach Tranke-
bar in Ostindien, wo der Brudergarten angelegt wird. Hier stirbt Niko-
laus Andreas Jiaschke am 1. Januar 1762 im Alter von 43 Jahren (5).

Das Portriat wurde im Mai 1945 in Herrnhut von pliindernden Solda-
ten schwer beschéddigt und ein faustgroBes Loch in die Brust geschla-
gen. Das provisorisch verklebte Bild wirkte unter seinem stark gedun-
kelten Firnis und im rotbraunen, mit Bronze lberstrichenen Rahmen
unansehnlich und war in vielen Partien kaum zu erkennen. In diesem
Zustand kam es 1981 in die Hénde eines Restaurators. Das Ergebnis
seiner Arbeit war Uberraschend.

Das Bild ist in Ol auf Leinwand gemalt. Seine AuBenmaBe betragen
95 cm in der Hohe und 75 cm in der Breite. Nach der Abnahme des
Firnis wurde der Kontrastreichtum vom dunklen. griingebrochenen
Hintergrund und der dunklen Kleidung bis zu den hellen Partien von
Gesicht und Hédnden deutlich. Im Inkarnat erreichen die mehrschichtig
lasierenden Farben weiche Ubergénge in die Schatten und besonders
am Haaransatz. Der Handriicken und die Finger sind besonders sorg-
faltig durchgearbeitet. In den Schatten am Halstuch reflektiert das
Inkarnat des Kinns und an den Manschetten das Rotbraun des Wamses.
Die Lichter sind mit spitzem Pinsel aufgesetzt. Matter Schimmer model-
liert zuriickhaltend die groBen Flichen der Kleidung, die Falten und
die Knopfe. Das unsignierte Bild verrit die Malweise eines professio-
nellen Kinstlers.

Die freigelegte originale Rahmenvergoldung brachte die zuvor durch
die Bronze verspachtelten Eckrocaillen wieder zutage. Die Form der
flachgeschnitzten Rokaillen kann in die Mitte des 18. Jahrhunderts
datiert werden.

Der Maler sollte im Umkreis Jéschkes, in den Kreisen der Brider-
gemeine zu suchen sein. Es ist bekannt. daB die Anfertigung von Por-
triats zur Zeit Zinzendorfs ausdriicklich zur historischen Dokumentation
gehorte. Das Unitdtsarchiv in Herrnhut bewahrt eine groBe Sammlung
von Bildnissen (6). Nur wenige davon sind veroffentlicht, gelegentlich
findet man sie als Illustrationen in historischen Publikationen. Die Maler
sind durch fehlende Signaturen meistens unbekannt. In den Silen wur-
den sowohl Historienbilder als auch Portridts gezeigt. Sie prédsentieren
die obere Gemeine. Als zum Beispiel 1747 die Nachricht vom Heimgang
Polykarp Millers aus Urskau bei Neusalz in Herrnhaag eingetroffen
war, wurde sein Portrdt "sogleich in den Gemeinsaal dem XXIX Hein-
rich gegenlber aufgehénget". Sie vermerken, er habe an seinem Todes-
tag. dem 17. Juni geholfen, das "Jubildum unserer Gemeinanstalten als
unser damaliger Deputierter bey der oberen Gemeine solennisieren" (7).

Die umfangreichsten Beitridige an Malereien lieferten die beiden Maler
Abraham Louis Brandt und Johann Valentin Haidt.
Brandt. der 1717 in Neuchatel geboren wurde, muBte sein Theologie-
studium wegen eines Beinleidens aufgeben und verlegte sich auf die
Malerei. Seit 1740 war er zuerst in Paris, dann in London titig, wo
er 1743 in die Bridergemeine aufgenommen wurde. Ob Brandt auf
seinen Reisen, die ihn durch viele europdische Briidergemeinen fiihr-
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ten, mit Jischke zusammengetroffen ist, kann nicht herausgefunden
werden (8). Funf Jahre vor Jischkes Tod war Brandt als Zeichenleh-
rer am Pddagogium in GroBhennersdorf titig. Jaschke befand sich zwi-
schen 1757 und 1760 in Niesky. also nicht weit von GroBhennersdorf.
Man darf aber bezweifeln, daB die kiinstlerische Qualitit des Jidschke-
Portrédts der Hand Brandts zuzutrauen ist. Brandt wird im Katalog des
Unitats-Archivs als ein "mehr oder minder glicklicher Verfasser"
genannt. Das auf seinen Namen gesicherte Werk ist gering. Im Jahr-
buch der Briidergemeine 1941/42 ist unter den Beitrdgen der Briider-
gemeine zur Pflege der Wissenschaft und Kunst Brandt ganz ubersehen.
Haidt wird in zwei Sétzen erwdhnt. Hingegen liegt von der Hand Haidts
gesichertes Material in groéBerer Anzahl vor.

Johann Valentin Haidt wurde im Jahre 1700 in
Danzig geboren (9). Er entstammte einer weitverzweigten Augsburger
Kunstlerfamilie. Die Stationen seiner Lehr- und Wanderjahre waren
Berlin, Dresden. Augsburg, Venedig und Rom. SchlieBlich gelangte
er uber Frankreich nach England. Der Weg durch europidische Kunst-
zentren verrit die Gelegenheiten der kunstlerischen Bildung. In Lon-
don kam er in Beriihrung mit der Briidergemeine. 1740 wurde er in
Herrnhaag aufgenommen. Hier wohnte Haidt acht Jahre lang, unter-
brochen von einigen kiirzeren Reisen ins ElsaB, nach Wurttemberg und
nach Augsburg. der Stadt seiner Viter. Am 20. Juli 1744 begann ein
langerer Aufenthalt in London. von dem er 1746 uber Heerendyk nach
Herrnhaag zuriickkehrte. Im folgenden Jahr entstand hier das soge-
nannte Erstlingsbild. "Hier malte ich verschiedene Stlicker auf den
neuen Gemeindesaal" (10). Haidt war Gemeindiener, Vorsteher und
Mitglied des Richter-Collegiums. 1748 berichtete der Budinger Amt-
mann vom Abschied Haidts "...sagend, seine Vocation rufe ihn nach
Herrnhut. und da er nun acht jahre hier gewohnet hitte Er...zur
Dankbarkeith als ein abziehender unterthan mir ein tableau zum
andenken verehren wolle" (11). Bis 1752 blieb er in Herrnhut. Am
13. Mérz 1752 traf er wieder in London ein. Wahrscheinlich malte er
in dieser Zeit die Bilder zur Ausstattung des Lindsey-Hauses, histo-
rische Darstellungen aus der Zeit der alten Unitdt und aus der Missi-
onsgeschichte, die sidmtlich verschollen oder im letzten Krieg in Fetter-
Lane vernichtet wurden. 1754 verlieB Haidt Europa. Bis zu seinem Tod
1780 wirkte er in Bethlehem/Pensylvanien. In Deutschland ist Haidt
durch das bereits erwdhnte Erstlingsbild bekannt geworden, weil es
an exponierter briuderischer Stédtte, im kleinen Saal in Herrnhut hing
(12). Im Mai 1945 ging es mit diesem Saal unter. Funf weitere, weniger
bekannte Fassungen dieses Bildes kénnen nachgewiesen werden. Auf
der ersten Fassung, 1747 in Herrnhaag entstanden und heute im Chor-
saal des Zeister Schwesternhauses befindlich, zeigen manche der Dar-
gestellten portrat-dhnliche Zige (13). Mit Sicherheit haben sie damals
dem Maler in Herrnhaag Modell gesessen. Einige von ihnen liegen in
der Wetterau begraben. Gerade im Portrit offenbart Haidt seine Bega-
bung. Er verstand es, die spontane Ausstrahlung des Modells in das
Portrat zu Ubertragen. Dagegen sind die meisten seiner Historienbilder
Kompilationen aus vorliegenden Arbeiten und Skizzen. denen jene Spon-
taneitiat fehlt.

Die sichersten Vergleichsmoglichkeiten bieten die in Amerika entstan-
denen Bilder Haidts. denn ihre Herkunft ist unbestritten. Hans Huth,
zuletzt Curator of Sculpture and Decorative Arts am Art Institute von
Chicago, dem wir auch das grundlegende Werk iiber Abraham und David
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Friedrich Martin mit dem Negerknaben Oly Carmel. Das Gemilde aus dem
Unitédtsarchiv in Herrnhut kénnte 1747 wihrend Martins Besuch in der
Wetterau entstanden sein. Die Geste der Hand zeigt eine auffallende
Ahnlichkeit mit dem Bilde Jéschkes.
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Roentgen verdanken, hat sich mit Haidts NachlaB in Amerika befaBt.
1963 veroffentlichte er einen Aufsatz im Anzeiger des Germanischen
Nationalmuseums Niirnberg, worin Huth seine Beobachtungen an den
Haidt'schen Werken mitteilt (14). 1949 wurde im Art Institute Chicago
und 1966 in Williamsburg ein Teil der in Amerika befindlichen Werke
ausgestellt. Der Katalog von 1966 umfaBt 41 Nummern, davon 20 Por-
tridts (15). Huths Beobachtungen zeigen unverkennbare Ubereinstim-
mungen mit dem Portrdt von Nikolaus Andreas Jédschke. Haidt bevor-
zugt das Licht von links, so daB die dem Maler zugewandte Seite des
Modells in den Schatten taucht. "Haidts Portrats sind meist schema-
tisch angelegt, nur die Gesichter individuell behandelt. Doch merkt
man auch hier vereinheitlichende Elemente, wie etwa den stets freund-
lichen, fast ldchelnden Ausdruck in der Miene des Dargestellten" (Huth).
Unter den ausgestellten Werken zeigt das zwischen 1754 und 1758 ent-
standene Portrit des David Nitschmann, zu welcher Qualitdt Haidt
befidhigt ist. Huth schreibt: "Im Amerika des 18. Jahrhunderts ist
kaum ein Portrit von eindringlicherer Kraft gemalt worden." Gewif
gibt es auch Qualitdtsschwankungen, gewiB stand der Maler oft unter
Zeitdruck. Das Schema mindert aber nicht die Qualitdt generell. son-
dern darf die Urheberschaft Haidts als Indiz stiitzen. Hier laBt sich
Jaschkes Portrat zweifellos einreihen. Neben der malerischen Qualitit
stimmt die Haltung des Dargestellten; seine lédchelnde Miene. besonders
die vor den Leib gehaltene offene Hand sind von verbliiffender Uber-
einstimmung mit den Beobachtungen von Hans Huth. Auch ohne mal-
technische Vergleiche und ohne den Werken von Louis Abraham Brandt
nachzugehen, ldBt sich das Portridt Jaschkes der Hand von Johann
Valentin Haidt zuweisen. Die Ahnlichkeit des Bildes mit dem Darge-
stellten ist zeitgendssisch belegt. Mit Sicherheit hat Jéschke dem Maler
Modell gesessen (16). Aber wann und wo kénnen sich Maler und Modell
begegnet sein?

Die historisch gesicherten Begegnungen lassen sich auf die vierzi-
ger Jahre in Herrnhaag eingrenzen. 1741 half der dreiundzwanzigjih-
rige Jischke beim Bau des Briderhauses. Er war von der Balkanreise
zuriickgekehrt. Seit dem Vorjahr war Haidt in Herrnhaag ansissig.
Eine zweite Begegnung lag in der ersten Jahreshilfte 1744. Jischke,
jetzt im Alter von 25 Jahren, war von der aufregenden, fast zwei Jah-
re dauernden Reise von Finnland und dem Baltikum zuriickgekehrt. Im
Juni 1744 fand Jidschkes Hochzeit statt und Haidt verlieB in diesen
Tagen die Wetterau. Es darf deshalb vermutet werden, daB das Bild
kurz zuvor entstanden ist. obwohl man dem Dargestellten ein hoéheres
Alter beimessen méchte. Aber eine spétere Begegnung ist nicht nach-
zuweisen.

Lit e atarn uenid A nsmie ik uinigen

1) W.R. Voullaire: Christian David Jidschke, 1755-1827, Lebensbild eines
langst Vergessenen. Manuscript im Besitz des Verfassers. Chr. Dav.
J. war der Sohn von Nikolaus Andreas Jaschke.

2) F. Moschler: Alte Herrnhuter Familien, Herrnhut 1922, Teil I Nr. 48,
S. 53-57, Stammtafel in Teil II, Taf. III.

3) David Cranz: Alte und neue Briider-Historie. 2. Aufl. Barby 1772,
S 305
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4) Cranz, a.a.0. 5. 392,

5) Cranz, arai0. S5 7012

6) A. Glitsch: Verzeichnis der Gemilde in der Gemidldesammlung des
Brider-Unitéts-Archivs, Herrnhut o.dJ.

7) Jingerhaus-Diarium 1747, 26. Juni. Vergl. auch Anm. 12: "....
daB das Liammlein die achtzehn Erstlinge... in die obere Gemeine
genommen. ..".

8) Glitsch, a.a.0. S. 100.

Ders.: Geschichte der Briidergemeine Sarepta. Sarepta 1865. Brandt
hielt sich von 1764 bis zu seinem Tode 1797 in RuBland auf.

9) Lebenslauf in "Nachrichten aus der Briidergemeine", Jahrg. 1885,
Teil 1. S. 814-821. gekurzt nach der eigenhandigen Niederschrift.
10) Eigenhédndiger Lebenslauf im Archiv der Briuder-Unitédt in Herrnhut.
11) Farstl. Archiv Budingen. Kulturwesen, Fasz. 68. Vol. I, Nr. 449,

S. 366 fF

12) O. Uttendoérfer und W.E. Schmidt: Die Briider, Gnadau 1914, S.
155-158, Abb. 42.

13) Direktion der Evangel. Briuder-Unitdt; Herrnhut: Ursprung und
Auftrag, Hamburg 1972, Abb. 47. Vgl. auch Anm. 12.

14) Hans Huth: Johann Valentin Haidt. in: Anzeiger des Germanischen
Nationalmuseums. Nirnberg 1963, S. 166-174. Ders. in: Together,
for Methodist Families, Jan. 1963.

15) John Valentine Haidt, March 6 - April 24, 1966. Abby Aldrich Rocke-
feller Folk Art Collection., Williamsburg, Virginia. Text by Vernon
Nelson. Mit 41 Nummern und vielen Abbildungen.

16) W.R. Voullaire, a.a.0. In einem Brief der Schwégerin von Chr.
Dav. Jaschke schreibt sie, daB der Sohn dem Bilde seines Vaters
Nikolaus Andreas #dhnlich gesehen habe.

English Summary

A life-size portrait of Nikolaus Andreas Jéschke, in private possession
for generations, severely damaged in 1945, was cleaned and restored
in 1981 by a professional restorer, with startling results. Under the
old varnish the brighter colors and sharper contrasts, the handling of
light and shadow. of flesh-tones and cloth and background, the careful
treatment of hands and hair, mark the painting. though unsigned, as
the work of a professional artist. The molding and the carvings of the
gilded frame belong to the mid-eighteenth century. Who painted it, and
when?

Nikolaus' father Christian David Jéschke brought his family of six
from Sehlen in Moravia in 1723, and became one of Zinzendorf's
overseers. Young Nikolaus, then five years old, grew to learn the
cutler's trade and to be put by Zinzendorf in charge of the older boys
of the Herrnhuter congregation. From 1739 he served as diplomatic
emissary and missionary. to Wallachia and to the Baltic and Finland.
Married in 1744, widowed a year later, remarried in 1746 to Anna Zeis-
berger, he went on other missions as far as the East Indies, where
he died on January 1. 1762, at age forty-three.

The painter of Jiicchke's likeness must be looked for among those
engaged to document the history of the community with portraits. The
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two chief contributors were Abraham Louis Brandt and Johann Valentin
Haidt. Brandt, born 1717, was forced out of study for the ministry by
a bad leg, transferred his interest to painting, worked in Paris from
1740 and then in London. where in 1743 he entered the Moravian
Church. It is possible but not certain that Brandt and Jaschke met in
Germany between 1757 and Jaschke's death in 1762. Little work of his
survives: the catalog of the Moravian Church archives rates him as a
"more or less successful" artist; the 1941/42 Moravian Church yearbook
makes no reference to him. It is doubtful that Brandt's artistic talents
were sufficient to produce a picture of the quality of the Jaschke
portrait. Haidt. mentioned briefly in the yearbook, on the other hand,
was an artist whose considerable legacy makes attribution to him
possible without hesitation.

Born in 1700 in Danzig of a wide-branched Augsburg family of
artists. Johann Valentin Haidt studied and travelled in Berlin, Dres-
den. Augsburg, and Rome, going on through France to London, where
he came in contact with the Brethren. From 1740 to 1754 he was in
Herrnhaag. Herrnhut. and London, both painting and serving in
positions of government in the Moravian Church; the famous picture
"First-fruits" (1747) was done during his stay in Herrnhaag. In 1754
Haidt left Europe for Bethlehem, Pennsylvania, where he was active
till his death in 1780. The observations of Hans Huth of the Art
Institute of Chicago on the many surviving portraits done by Haidt
in America (20 in his 1966 catalogue) show unmistakable agreement
with the technique of the Jischke portrait: in the orientation of the
subject. the stereotyped background and carefully handled face. the
smiling countenance, the placing of the hand. The picture is very
much a Haidt. We also know from our extant letter of Jédschke's aunt
that Jischke sat for him. As to the timing of the painting, the
probable date is spring 1744, shortly before Jédschke's wedding at
age twenty-five. The portrait itself, it is true, appears to suggest
the face of an older man. However, no evidence exists anywhere to
suggest that Haidt and Jidschke ever met at a later date.

(Translation & summary by Prof. George Tyler).
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Die Herrnhuter Mission und die Broederkerk in Sidafrika-West
wihrend des Zweiten Weltkrieges und danach (1939 -1949)

von Paul Willibald Schaberg. Kapstadt

Die beiden Weltkriege haben an manchen Stellen die Entwicklung der
Mission zur selbstindigen Kirche kriftig vorangetrieben. In wie weit
geschah das auch durch die dramatischen Ereignisse der Jahre 1939 -
1949 in Stdafrika (1)? Das Drama nahm nach einem kurzen Vorspiel
seinen Lauf auf vier Kirchkonferenzen (2) mit ihrem Haupt-. oft
beinahe einzigen Beratungsgegenstand. der Selbstdndigkeit. Auf der
fiinften fand es seinen versodhnlichen Ausklang mit der Festlegung des
Weges zur vollen Eigensténdigkeit der Broederkerk.

Anfang 1939 beendete der Herrnhuter Missionsdirektor J. Vogt seine
Visitation der Mission der Bruderkirche und Broederkerk in Sidafrika.
Prises P.W. Schaberg trat, ohne daB ihm abgeraten wurde. im Méirz
des Jahres nach 10 Jahren Dienst seinen ersten Heimaturlaub an. und
sein Vorginger, Bischof J.R. Marx. libernahm zégernd die Vertretung.
Da brach der 2. Weltkrieg aus. Marx gab wegen Alters. Schwerhorig-
keit und zu erwartender Schwierigkeiten das Présesamt an L.R. Schmidt
ab, der, weil im Land geboren. die sitidafrikanische Staatsangehorigkeit
besal. Neben ihm safBen in der Kirchenleitung. der Provinsiale Bestuur
(3). seit 1935 D.S. Kroneberg, in Gnadendal geboren, Prediger und
Schulleiter in Maitland. und seit April 1939 B. Kriger. seit 1938 in
Studafrika, und Nachfolger Schabergs als Gemeindeleiter in Moravian
Hill, Kapstadt. Man konnte annehmen, daB diese Provinsiale Bestuur
zusammen mit eventuellen Kirchkonferenzen. die sich aus allen Missiona-
ren. allen Predigern und den gewiihlten Abgeordneten der Gemeinen
zusammensetzten, die Broederkerk sicher und ruhig durch den Krieg
bringen wiirden. Sie waren alle eins in der Sorge um das Bestehen

von Mission und Broederkerk, wo sie nun von Herrnhut abgeschnitten
waren. Da entwickelte sich ein Drama um die Frage. wie das zu
geschehen habe.

Die einen, der Préses Schmidt. die meisten ausgesandten Missionare
und einige stidafrikanische Prediger. wollten die Broederkerk erhalten
durch Treue zur bestehenden Verfassung. die konstitutionelle Ver-
fassungsénderungen nur durch Verhandlungen mit der Missionsleitung
in Europa ermdglichte. Man sah bei zdher Sparsamkeit keine unmittel-
bare Gefahr und wollte darum in Stille das Kriegsende abwarten.

Die anderen wollten sofortiges Selbstéindigwerden der Broederkerk.
Das war vor allem Missionar W. Winckler, der. als Missionskind in
Jamaika geboren, die englische Staatsangehérigkeit besaB, sowie der
Prediger und Schulleiter D.M. Wessels, der in Genadendal geboren
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war. Sie wurden unterstiitzt von den meisten anderen Predigern und
einigen hervorragenden Kirchkonferenzabgeordneten. wie M. Steenveld
aus Kapstadt und F. Daniels aus Elim. Das bedeutete in der Sicht die-
ser Gruppe sofortige Ubertragung allen Besitzes der Mission auf die
Broederkerk, um ihn einem moéglichen Nazi-Zugriff zu entziehen (4).
Sie furchteten zudem, daB nach einer Niederlage Deutschlands Herrn-
hut woméglich fiir immer ausgeschaltet sein werde.

Kroneberg hielt sich offentlich mehr zu dieser Gruppe. Da er aber
aus langer personlicher Zusammenarbeit Schmidt kannte, ihm vertraute
und ihm in vielem recht geben muBte, suchte er heimlich und offent-
lich zu vermitteln.

Verschiedene Umstédnde verschirften den Konflikt. Die Kriegspropa-
ganda brachte alles Deutsche in MiBkredit (5). Dazu war Neuwahl des
Parlamentes. Der Kandidat der Nationalen Partei der Buren (6) erklir-
te den Elimern, daB der Grundbesitz Elims voéllig ungesichert sei: "Wie
will eine deutsche Mission jetzt im Krieg eine Riesenhypothek von &£
30.000, mit der euer Elim belastet ist, verzinsen, geschweige denn
tilgen?" Die Nachricht wirkte wie eine Bombe, da auf Wunsch der
Missionsdirektion niemand dariiber informiert, geschweige denn um
seine Meinung gefragt worden war, abgesehen von den Missionaren,
denen Schaberg als Préses trotzdem Mitteilung gemacht hatte. Als
einzige Rettung wurde die sofortige Ubertragung des Grundbesitzes
an die Broederkerk propagiert.

Verschéirfend wirkte weiter der Gegensatz zwischen den Charakteren
vor allem von Schmidt und Winckler. Schmidt war pedantisch genau,
"untersuchte" alle Fragen ausfiithrlich ohne Ricksicht auf Zeit. Er
holte juristische Gutachten ein und befragte die Unitidtsdirektion in
London und Amerika sowie den Prédses Bourquin von Stdafrika-Ost.

Er wollte nichts Entscheidendes ohne ausdriicklichen Auftrag der Mis-
sionsdirektion tun. Er blieb unbeweglich bei einer einmal gewonnenen
Uberzeugung .

Die andere Gruppe hielt, um das drohende Ungliick abzuwenden.
rasche Entscheidungen far notwendig. Winckler., nervés-hastig und
leicht erregbar, stie@ mit der Forderung nach voller Selbstindigkeit
fir die Broederkerk und der Besitziibereignung auf den Widerstand
von Schmidt. Es fehlte ihm der klare Blick fiir das praktisch Mogliche.
Obwohl er der Mann war, die neue Kirchenordnung einer selbstindigen
Kirche bis in alle Einzelheiten auszuarbeiten, erkannte er nicht. daB
es, jedenfalls wiahrend des Krieges, unmdglich war, auf dem von ihm
eingeschlagenen Wege die Broederkerk zur Selbstdndigkeit zu fiithren
und daB es auch fir ihn nicht moglich sein wiirde. Schmidt als Super-
intendent der Kirche zu ersetzen.

Aus diesen verschiedenen Auffassungen ergab sich trotz beidersei-
tiger Liebe zur Broederkerk der zdhe Kampf und die Not dieser Jahre.
Der dramatische Konflikt war deutlich gestellt, der Knoten geschiirzt,
die Akteure formiert.

[1

Schmidt suchte zu beruhigen und eine Kirchkonferenz zu vermeiden.
Ein kirchenopdnungsgemiBer Antrag auf einer Kirchkonferenz wurde
von der Provinsiale Bestuur abgelehnt. Anfang November gab sie nach,
als eine lebhafte Propaganda daflr aus Mamre, der Gemeine Wincklers.
in Gang gesetzt wurde. Die Tagung wurde zum 1.7.1940 nach Moravian
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Hill einberufen. Zugleich wandte sich Schmidt tiber den Caledoner
Magistrat an den ersten Minister, General Smuts. um Erlaubnis. Die
Regierung aber erklidrte sich "strengelik" gegen '"eine Versammlung
feindlicher Untertanen' (7). Dabei hatten von allen Kirchkonferenz-
mitgliedern nur Knoébel. der interniert war, und die Missionare Boh-
ringer. Kriiger und Freymark die deutsche Staatsangehorigkeit. Alle
Beruhigungsbemiihungen Schmidts waren erfolglos: ein Besuch in der
Elimer Gemeine. besonders wegen der Hypothek, und zwei Besuche beim
Minister van der Bijl wegen der Internierung der Geschéftspichter und
der Lage in den Gemeinen. Seine Bitten um finanzielle Hilfe allerdings
wurden all die Jahre durch die Unitatsdirektion erfiillt. Ein halbes Jahr
spiter wurde auch vom Magistrat "wegen Verbesserung der politischen
Lage im Land" die Einberufung einer Kirchkonferenz vom 5. bis 10.1.
1941 nach Kapstadt genehmigt.

Ein Versuch Schmidts, von den nun hereinstréomenden Antrégen nur
die zu veréffentlichen. die nach der Meinung der Provinsiale Bestuur
mit der Verfassung ubereinstimmten, miBgliickte. Steenveld drohte mit
gerichtlicher Klage. Mit Mithe kam ein KompromiB zustande: Alle
umstrittenen Antrédge wurden nach ihrer Besprechung auf der Synode
zuriickgezogen - aber entgegen Schmidts Meinung durch einen kombi-
nierten Antrag ersetzt. Eine "Kommission in Sachen Selbsténdigkeit"
(KISS) wurde gewéhlt, die binnen sechs Monaten ihre Ergebnisse vor-
legen sollte. Sie bestand aus der Provinsiale Bestuur, den Stellvertre-
tern Wessels und Freymark sowie den Abgeordneten Daniels und Steen-
veld. Schmidt nahm die Wahl nicht an. Es bleibt eine offene Frage. ob
das richtig war, obwohl es durch seinen Rechtsanwalt und die Unitédts-
direktion gutgeheifen wurde. Von der Kommission in Sachen Selbstéin-
digkeit wurde es ihm noch 1943 zum schweren Vorwurf gemacht. Immer-
hin hétte er als Mitglied der Kommission von vornherein von Beschliis-
sen gewuBt und an Besprechungen der Kommission, etwa in Caledon
oder mit Regierungsstellen, teilnehmen kénnen. Vertrauliche Informa-
tionen durch Kroneberg, die dieser ihm gelegentlich zukommen lieB,
wiren unnotig gewesen. Andererseits scheint es die Meinung zum min-
desten einiger Kommissions-Mitglieder gewesen zu sein, daB Schmidt,
auch wenn er gegen Beschliisse stimmte, sie doeh, wenn sie angenom-
men waren. hitte mit verantworten und ausfiihren missen. Das konnte
er natiirlich nicht. Aber diese Frage hitte vor seinem Eintritt geklirt
werden konnen.

Da die Mehrheit der Kirchkonferenz gegen Schmidt war, wurde
Antrag eins sofort angenommen: Nur Prediger, die funf Jahre Gemein-
deleiter gewesen waren. sollten hinfort in die Kirchenleitung gewihlt
werden konnen. Damit war die Wiederwahl Kriigers ausgeschlossen und
Winckler trat an seine Stelle. wie mit dem Antrag bezweckt worden war
(8).

IT1

In der Zeit bis zur n#chsten Kirchkonferenz. die dann vom 12. bis 17.
1.1942 in Elim stattfand, steigerte sich die dramatische Spannung immer
mehr. Der erregenden Momente waren verschiedene: Die Kommission in
Sachen Selbsténdigkeit arbeitete mit Feuereifer und vergewisserte sich
ihrer Auffassung der Rechtslage mit Hilfe von Rechtsanwalt Buchanan,
der iibrigens auch die RechtmiBigkeit der Anstellung von Schmidt als
Priases in Frage stellte. Threr Ansicht nach war nach der Kirchenord-
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nung (9) die Broederkerk selbstédndig, wenn sie es libernahm: 1. ihre.
Ausgaben selbst zu zahlen und 2. ihre Mitarbeiter selbst zu beschaffen.
Sie meinte, dazu wire sie in der Lage, wenn sie den Missionsbesitz mit
allen Einnahmen zur Verfligung hétte, und dieser Besitz gehore tatsdch-
lich eigentlich der Broederkerk. Dabei iiberschitzte die Kommission die
Einnahmen aus dem Missionsbesitz. besonders aus den Léden, weit.

Man operierte zudem. von Buchanan unterstiitzt, mit dem unklaren
Trust-Begriff. In den "Beschliissen der Generalsynode" Par. 16,1

heiBt es: "An diesem Grundbesitz (in Sudafrika) hat der Missionsan-
stalt weder jetzt noch friher irgendwelches Nutzungsrecht zugestanden;
sie verwaltet ihn lediglich als Treuhénderin (englisch "in Trust") fir
die betreffenden Missionsfelder." Die Kommission war der Uberzeugung,
daB das alles schon jetzt durchgefithrt und nach Kriegsende von den
betreffenden Missionsgremien formell bestétigt werden koénnte.

Schmidt stimmte zu, daB die Bedingungen fiir Selbstandigkeit in der
Kirchenordnung stdnden. Ihre Durchfuhrung bedeute aber so groBe
Veridnderungen, daB die Zustimmung der Missionsdirektion unbedingt
nétig sei. Dasselbe gelte fiir die Ubertragung von Missionsbesitz.

Beiden Parteien kann der gute Wille nicht abgesproechen werden.
Schmidt wollte die Rechte der Mission schiitzen. Steenveld, Mitglied
der Kommission., meinte, die Missionsleitung werde sich Uiber das Selb-
stindigkeitsstreben der Broederkerk nur freuen, weil sie ja immer
darauf hingearbeitet habe. Schmidt und die Kommission waren der
Meinung, daB es sich um Vorbereitungsarbeiten handele, damit nach
Kriegsende alles sofort abgeschlossen werden koénne (10).

Je weiter aber die Arbeit der Kommission in Sachen Selbsténdigkeit
fortschritt, umso mehr verschérfte sich ihre Haltung. Folgerichtig
wurde Schmidt zu jeder Sitzung eingeladen. Da er konsequent nicht
erschien, wurden umsténdliche schriftliche Verhandlungen nétig, zumal
der "Raad van Administrasie"” (RvA) und die "Moravian Mission Trading
Co" (MMTC) (11) unter Schmidts Vorsitz seine Haltung teilte (12).

Die Kommission suchte Hilfe beim Magistrat in Caledon, der sich ihr

im Juni 1941 reichlich finf Stunden widmete (13). Die Meinungsver-
schiedenheiten wurden in ihrem Sinn dargestellt. Die Erkldrung, die
der Magistrat iber das Entstehen der Hypothek gab, daB das Geld fir
den Betrieb der Mission in und seit dem ersten Weltkrieg ausgegeben
worden sei, bezweifelten sie (5). Die deutschfeindliche Gesinnung kam
auf beiden Seiten zum Ausdruck. Von einer Differenzierung zwischen
dem politischen Nazireich und einer deutschen Briidergemeine war
nichts zu merken. Man wollte um jeden Preis selbstdndig sein und
wenn unter jemandem stehen, dann unter der britischen Missionsdirek-
tion. Positiv wirkte. daB der Magistrat alle gerichtlichen Klagen ver-
mieden haben wollte. Es ist denn auch zu keinerlei Gerichtshandlung
gekommen. Er sagte seine Hilfe zu und wollte Schmidt von der Berech-
tigung der Beschliisse der Kommission iiberzeugen .

Noch am gleichen Abend war Schmidt beim Magistrat. Er schreibt
(14): "Als ich zum Magistrat gerufen wurde, sprach er sozusagen in
ihrem Namen. Dadurch wurde mein Stand noch viel schwerer." Allein
kehrte er nach Genadendal zuriick, ein einsamer Kampfer. "Dennoch
bin ich getreu geblieben, dem Rat von Advokat Fagan (15) und meinem
Gewissen - uypd der Verantwortung, die ich trug - und habe meine
Stellungnahme nicht veréindert." Die Riickendeckung fiir die Kommission
durch den Magistrat wirkte lange méchtig nach.

SchlieBlich eine weitere Steigerung: Die Kommission schrieb an die
Unitétsdirektion. Der Hauptinhalt des langen Briefes vom Oktober ist



am SchluB zusammengefaBt: Es wird gebeten 1. den "Trustbesitz" von
der Hypothek von &t 30.000 zu befreien und 2. die Broederkerk als
véllig selbstindig anzuerkennen. Vom folgenden Tag ab informierte
auch der "Raad van Administrasie" die Unidtsdirektion laufend durch
englische Ubersetzungen aller wichtigen Schriftstiicke (16). Die Ant-
worten durch den Vorsitzenden Cl. Shawe in London oder andere,
auch amerikanische Direktionsmitglieder. an Schmidt oder die Kommis-
sion waren in Variationen immer die gleichen: "Abwarten bis nach dem
Krieg. Abzahlungen auf die Hypothek sind jetzt unmoglich." Eine
freundlich-sympathische, aber feste Haltung, die Schmidt stiitzte. Der
Hohepunkt des Dramas war fast erreicht.

v

Die Kirchkonferenz in Elim vom 12. bis 17. Januar 1942 zéhlte Schmidt
"zu den schwersten Tagen meines Lebens" (17). Die Kommission ver-
suchte mit aller Macht, jetzt Selbstdndigkeit und Besitziibertragung
zu erreichen. Die Kommission hatte auf ihren Brief hin ein Telegramm
aus London erhalten und antwortete telegrafisch: "Die 6rtlichen Mis-
sionsautorititen haben wiederholt ihre Unféhigkeit erkldrt. die Kirche
finanziell zu unterstiitzen. Britische Untertanen sind nicht willig,
Nazikontrolle der Kirche zu tolerieren. Selbstidndigkeit der Kirche,
unterworfen an spitere Zustimmung der Generalsynode, ist der ein-
zige Ausweg aus unseren Schwierigkeiten. Instruieren sie dringend
den Superintendenten, voll mit der Kirche fiir Selbstindigkeit zusam-
men zu arbeiten. Antwort an mich, Elim. Kroneberg." Da keine Ant-
wort kam, kabelte die Kommission noch einmal: "Wer ist die zustdndige
Autoritdt, um Uber Selbstéindigwerdung zu entscheiden? Kann sie
unmittelbar handeln, wenn nicht, zu welchem Zeitpunkt?" Da die mit
Spannung erwartete Antwort nicht kam. blieben alle noch so weit rei-
chenden Beschliisse der Kirchkonferenz Elim in der Luft héngen.

Man beriet {iber die Arbeit der Kommission in Sachen Selbsténdig-
keit, die in einer ausfiithrlichen Dokumentation, Rapport mit sieben
Beilagen, vorgelegt wurde. Eine groBe Rolle spielte der Trust-Begriff.
wie er durch Rechtsanwalt Buchanan dargestellt wurde, und die Gleich-
setzung von Missionsfeld Siidafrika und Broederkerk. Dazu sagte
Schmidts Advokat Fagan und 1945 das Donges-Memorandum (18): "Trust
ist in den Besitzpapieren der Mission nicht ein gesetzlicher Trust son-
dern die Erkldrung des Eigentiimers, niamlich der Missionsanstalt, daB
er den Besitz fiir einen bestimmten Zweck benutzen wird. Er begrenzt
sich selbst... und schreibt sich einen Verwendungszweck vor. Da der
Eigentimer das selbst tut, kann er auch den Verwendungszweck wieder
dndern (19)." AuBerdem ist gesetzlich Missionsfeld Siidafrika nicht
dasselbe wie Broederkerk. Somit war fiir Schmidt/Fagan/Dénges der
Weg von der Kommission/Buchanan nicht méglich.

Zweiter Beratungsgegenstand war eine von Winckler mit viel Fleil
ausgearbeitete Kirchenordnung. Ein "Raad van Trustees" als Rechts-
trager fur den Missionsbesitz sollte geschaffen werden. Die Kommission
wurde durch eine "Kommission von Funf" ersetzt: Kroneberg als Vor-
sitzender, Winckler und dazu Wessels als Ersatz fiir den sich weiter
weigernden Schmidt. Dazu die Abgeordneten der Synode F. Daniels
und M. Steenveld. Sie bekam wieder "das Recht der Leitung". bean-
spruchte es aber glucklicherweise nur in Selbstindigkeitsfragen. Alles
andere leitete die ebenfalls mit Kroneberg und Winckler neu gewéhlte Pro-
vinsiale Bestuur nach der alten Kirchenordnung.
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Drittes Ereignis war eine Ansprache von Bischof R. Marx. Er hatte
einen Antrag gestellt. der zusammen mit zwei Antridgen von Abgeordne-
ten nicht angenommen wurde., weil er einige Tage zu spit kam. Dafiir
sprach der Bischof auf Einladung der Konferenz und mahnte eindring-
lich vor "lbereilten Schritten" und einem "Treubruch gegeniiber der
Missionsdirektion". Sein Memorandum, das in etwa 100 Stiick in den
Gemeinden verbreitet wurde, fand lebhaftes Interesse.

Das Drama hatte seinen Hohepunkt erreicht. Die Telegrammantwort
der Unitédtsdirektion war zwar nicht gekommen. aber alle Selbstidndig-
keitsantrédge waren mit 4/5 Mehrheiten angenommen und Winckler war
volles Vertrauen ausgesprochen worden. Schmidt lieB sich von Fagan
bestédtigen, daB er selbst als Vorsitzender der Kirchkonferenz und der
Provinsiale Bestuur nicht zu verfassungswidrigem Handeln gezwungen
werden konne. Wie hoch die Wogen gingen, zeigt ein Zuruf an Schmidt:
"Beuge Dich unter den BeschluB der Kirchkonferenz oder verlasse die
Kirche!" Schmidt: "Gilt das mir?" Antwort des Rufers: "Das gilt fiir
jeden!"

\'

Bis zur nichsten Kirchkonferenz. die auf Wincklers Antrag vom 14. bis
19. Dezember 1943 in Maitland stattfand, traten allerlei retardierende
Momente in der absteigenden Entwicklung des Dramas ein. Die "Kommis-
sion der Fiunf" (K 5) stand vor der schwierigen Aufgabe, entweder
den Superintendenten Schmidt zum Handeln zu bringen oder auf ande-
re Weise in Richtung der neuen Kirchenordnung weiterzukommen.

Das Kriegsgliick kehrte sich den Alliierten zu, und damit milderte
sich der Zeitdruck, unter dem die Kommission in Sachen Selbsténdig-
keit gestanden hatte.

Verdrgernd wirkte besonders auf den Sekretir der Kommission der
Finf, Winckler, daB Schmidt eine Fille von Fragen, mit der er iiber-
schittet wurde, nur teilweise oder gar nicht beantwortete. Dazu gehér-
te die Forderung eines Beitrages vom Raad van Administrasie an die
Kommission der Funf (11), die, wie schon frither. abgelehnt wurde.
Die Verhandlungen fuhren sich am Widerstand von Schmidt fest, zumal
er auch am Anfang der Konferenz von Maitland sich nicht zu Auskinf-
ten und Handlungen nétigen lieB. Er hatte dazu keinen Auftrag von
Herrnhut! Im Gegenteil: Schmidt antwortete mit einer diisteren Aufzih-
lung von heute schon sichtbaren Folgen von der Kommission (20).

Weiter wandte sich die Kommission nun an die Regierung um Hilfe
bei der Besitziibertragung vom Trustverwalter, der Mission, auf den
TrustnutznieBer, die Broederkerk, eventuell durch Gesetzgebung. Die
Antwort aber kam erst ein Jahr nach der Maitland-Konferenz.

So entwickelten sich die Dinge langsamer, und die Maitland-Konferenz
war trotz mancher Aufregung doch im Ganzen ruhiger. Sogar Schmidt,
dessen Bericht 1941 nicht angenommen wurde, bekam einen "herzlichen
Dank" (21).

VI

Nachdem drei Jahre lang jéahrlich eine Kirchkonferenz getagt hatte, fand
die néchste nun erst nach drei Jahren statt, ndmlich vom 11. bis 17,
Januar 1947 in Genadendal statt. Inzwischen geschah folgendes: Die
Kommission der Fiinf wartete zuversichtlich auf Ubertragung des Besit-
zes.auf den "Raad van Trustees durch die Regierung'". Kroneberg
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informierte Schmidt in zwei Telegrammen - denn auf einem konnte er
die notige Anzahl Worte nicht unterbringen - von diesem neuen Schach-
zug der Kommission. Schmidt lieB in hochster Eile durch Dénges. den
Nachfolger von Fagan (22) Einspruch gegen die Eingabe der Kommis-
sion an die Regierung erheben. Er bat um eine Unterredung. an der
im Juli bei Minister Lawrence neben den Rechtsanwilten Donges und
Buchanan.Schmidt, Winckler, Wessels und A. Conrad, als Vertreter
von M. Steenveld, teilnahmen. Der Minister bat um ein Memorandum,
das Donges aufstellte und von der Kommission beantwortet werden
sollte. Am 11.12.1944 platzte die Bombe: Der Minister unterstellte
allen Besitz - wie es im ersten Weltkrieg auch gewesen war - dem
"Verwalter feindlichen Eigentums" und ernannte Schmidt zum Trustee,
der es unter ihm verwalten sollte. Ein Schock fur die Kommission. die
selbst ebenso wie ihr "Raad van Trustees" leer ausging. Dazu hatte
beigetragen, daB Schmidt auf Anregung von Dénges noch einmal die
Unitdtsdirektion um Stellungnahme gebeten hatte. Diese erfolgte mit
einer klaren und deutlichen Zusammenfassung ihrer Haltung sowie
einem Dank an Schmidt. Bis nach Kriegsende muBten nun alle Besitz-
fragen ruhen.

Nach Kriegsende wandte sich die Kommission wieder an die Unitits-
direktion., und zwar mit dem Wunsch, als einziger Kanal fiir Selbstin-
digkeits-Unterhandlungen zu dienen. Schmidt benutzte das geschickt,
um zu gemeinsamem Handeln iiberzuleiten zwischen der Provinsiale
Bestuur und dieser. Im Mirz 1946 forderte dann Shawe als Vorsitzen-
der der Unitédtsdirektion auf, Winsche an die erste Nachkriegs-Unitits-
konferenz vorzulegen. Auf diese Uberraschung antwortete die Kirchen-
leitung: "Provinsiale Bestuur bittet einstimmig..., dem Missionsfeld
den Status einer selbstindigen Provinz...zu gewihren." Das Fort-
schreiten zur Selbstdndigkeit wurde denn auch von der Konferenz
gutgeheiBen. und auf der ndchsten Unitdtssynode sollte Siidafrika-
West durch einen Abgeordneten ohne Stimmrecht vertreten werden.

Ein bedeutsames Zugestidndnis! Damit nidherte sich das Selbstidndig-
keitsdrama seinem guten Ende.

Von der im Januar 1947 folgenden Kirchkonferenz sagte Schmidt:
"Sie war entschieden friedlicher. Wir hatten wohl Meinungsverschie-
denheiten. aber sind doch vorangekommen." Eine drohende Zweiteilung
wurde gliicklicherweise vermieden: Die Provinsiale Bestuur hatte gegen
Schmidts Stimme, aber ermuntert durch Shawe. beantragt. daB der
Vorsitzende der Mission weiter wie bisher, wo er zugleich der Vorsit-
zende der Broederkerk-Provinsiale Bestuur war. ernannt werde, wih-
rend der Vorsitzende der Broederkerk-Provinsiale Bestuur. wie deren
andere Glieder auch, gewéhlt werde. Als Gegenantrag dazu wurde der
Antrag von Wessels und Habelgaarn angenommen: "Obwohl Kirchkonfe-
renz mit Dank zur Kenntnis genommen hat. daB Unitdtsdirektion bereit
ist...Selbstverwaltung als Teil von Selbstindigkeit zu geben, findet
Kirchkonferenz doch. daB...weiter verhandelt werden solle...{iber
Besitziibertragung und endgiiltigen Text der Kirchenordnung von
1942..." Abgesehen davon hielt man zwei Priisides, einen fiir die Mis-
sion. einen fir die Broederkerk, nicht fiir gut.

In einem letzten Bericht der Kommission wurde das Dénges-Memoran-
dum zuriickgewiesen und gesagt: "...Unsere rechtmiBigen Bestrebungen
sind durch eine unsympathische Regierung durchkreuzt worden..." Fir
viele unerwartet wurde am letzten Sitzungstag (23) der Kommission ihre
Auflgsung beantragt und einstimmig bewilligt. Die Doppelgleisigkeit der
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Selbstandigkeitsbestrebungen war nun sichtbar beendet. Da die Pro-
vinsiale Bestuur sich jetzt unter Schmidt voll fiir Selbsténdigkeit ein-
setzte, hielt die Kommission es nicht fiir richtig, es auch ihrerseits
zu tun. auch wenn man mit dem Auftreten und den Vorschlidgen von
Schmidt nicht immer zufrieden war. Der Vorhang itiber dem Drama war
gefallen.

VII

Bleibt noch. den AbschluB der Vergangenheit und den Weg in die
Zukunft, der auf der Kirchkonferenz in Lansdowne im Juni 1949 abge-
steckt wurde., zu beschreiben. Bis dahin waren betrachtliche perso-
nelle Verdnderungen eingetreten. Winckler und Schmidt traten 1948

in den Ruhestand. Schaberg ilibernahm, nachdem er eben aus Deutsch-
land zuruckgekehrt war. die gesamte Arbeit (24). Shawe hatte sobald
es moglich wure, Schaberg iiber alle Entwicklungen auf dem Laufenden
gehalten, seit 1948 auch auf amtliche Bitte der Provinsiale Bestuur.
Diese hatte auch um Ordination von Schaberg zum Bischof gebeten,

da Bischof Marx zuriicktreten wollte. So konnte Schaberg nun die
notigen Antrége an die Kirchkonferenz vorbereiten. Die Aufgabe der
Selbstidndigwerdung mit allem, was das umschloB, war 1949 praktisch
ebenso ungeldost, wie sie es 1939 gewesen war, Dankenswerterweise
verliefen die folgenden zehn Jahre, die nun die Lésung bringen soll-
ten, nicht so spannend, wie das Jahrzehnt des Kriegsdramas.

Die Antrige an die Kirchkonferenz Lansdowne wurden nach Beant-
wortung vieler Fragen und Klirung mancher Dinge sémtlich fast unver-
dndert angenommen: Auf der folgenden Kirchkonferenz sollte eine neue
Kirchenordnung beraten werden, die als Verfassung der "Provinz im
Ubergangsstadium" dienen konnte. In die Provinsiale Bestuur wurden
drei Briider gewé#hlt: Kroneberg, Kriger und Wessels. Der Vorsitzen-
de wurde weiter von der Missionsdirektion berufen: Schaberg. Zur
nichsten Generalsynode sollte ein Abgeordneter ohne Stimmrecht
gewihlt und entsandt werden. Mit Ausnahme von drei Grundstiicken,
die nicht direkt der kirchlichen Arbeit dienten, sollte aller Grundbe-
sitz nach und nach ibertragen werden und zugleich die jdhrliche Sub-
sidie von jetzt noch & 700 jahrlich verringert werden. 1960 sollte das
Ziel voller Selbstindigkeit erreicht sein. Die groBe Hypothek spielte
eine merkwiirdig kleine Rolle. Man horte mit Dank, daB sie auf &
10.650 zuriuckgegangen war. Eine Ubertragung der belasteten Grund-
stiicke war naturlich erst nach Tilgung der Hypothek moéglich. Doch
das war die Sorge des Priases. Wenn zugleich - und das war ernster
Wille der Konferenz - die Arbeit ausgebreitet werden sollte, dann war
eine kriftige Erhéhung der Einnahmen der Broederkerk nétig, zumal
die letzte Jahresrechnung mit einem UnterschuB von & 1.200 abschlo8.
Schaberg gab Uber alles offene Informationen. Im Protokoll steht: "Mit
der Annahme dieser Antragsreihe hat die Broederkerk... sich am Mon-
tag, 11.7.1949. 6.10 Uhr nachmittags, zur selbstindigen Provinz im
Ubergangsstadium erklirt. Das alte Briiderlied wurde gesungen: "Gott
wolln wir lober..., der seine Kirch...herrlich erbauet hat."

Die Provinsiale Bestuur konnte nun an die Arbeit gehen mit dem
BewuBtsein, daB die Kirche geschlossen hinter ihr stand. Es begann
ein Wachsen nach innen und auBen und 1960 wurde das gesteckte Ziel
voll erreicht.

Was war der Ertrag dieser Jahre? Die Selbstéindigkeit war nach allen
Seiten durchdacht und auf ihre nichternen Realititen zuriickgefiihrt
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worden. Es war die griundliche Vorbereitung auf die Kirchkonferenz
1949 mit ihren entscheidenden Beschlissen.

In der Politik wurde 1947 im siegreichen Wahlkampf der nationali-
stischen Buren durch ihren Fuhrer D.F. Malan das Wort "Apartheid"
gepriagt, und dann eine die Rechte aller NichtweiBen einschrinkende
Politik gesetzlich verankert. Die Briidermission demgegeniiber offnete
zur selben Zeit ihre Tore und fing an. allen Besitz an die Broederkerk
zu ubergeben.

Alle Seiten hatten wihrend des Kriegsdramas gelernt: Die Unitéts-
direktion unter dem hervorragenden Cl. Shawe hatte die Bedeutung
ihrer Mittler- und Verbindungsrolle in Notzeiten neu erfaBt und klar
durchgefthrt; die Mission in Herrnhut und ihre ausgesandten Brider
und Schwestern in Afrika hatten erfahren, wie ausdauernd, selbstin-
dig und verantwortlich die Glieder ihrer Missionsgemeinden und die aus
ihnen hervorgegangenen Prediger ein Ziel verfolgen konnten. und diese
Gemeinden und ihre Fihrer hatten gesehen, wie man, ohne mit dem
Kopf durch die Wand zu rennen, mit Geduld auf dem Wege des Rechts
zum Ziel kommt.

Somit war nun die Broederkerk auf dem deutlich bezeichneten Weg
zur ersten aus der Missionsarbeit der Briidergemeine hervorgegange-
nen, voll selbsténdigen Provinz der Unitas Fratrum geworden.

VIII

Zum SchluB miissen wir einen Blick werfen auf die sonstigen Entwick-
lungen innerhalb der Broederkerk in diesem Jahrzehnt 1939 - 1949.
Trotz der Lahmung durch den Krieg und dem Verbrauch von Kréaften
im Ringen um Selbsténdigkeit kamen die AnstéBe zur Ausbreitung der
Arbeit. die vor Kriegsausbruch gegeben wurden, nicht ganz zum
Stillstand.

Die fiir die geistliche Bedienung der Gemeinen eingesetzten Krifte
arbeiteten frei. Freilich durfte Kndbel, der seit Juni 1940 aus der
Internierung entlassen war, nicht predigen und war auf Genadendal
beschridnkt. Hier aber war er fiir Schmidt in vieler Hinsicht, vor allem
auch in der Buchfihrung von Mission und Broederkerk und in der
Druckerei ein wertvoller Mitarbeiter. Auch J. Béhringer durfte Goed-
verwacht und Umgebung nicht verlassen, sonst aber seine volle Arbeit
tun. In einigen Gemeinen, wie in Port Elizabeth. entstanden Néte. E.
§. Dietrich starb dort 1941. Durch den AbschluB der Bibelklasse durch
Kriiger standen sechs tlchtige Kandidaten zur Verfiigung. Mehrere
Schulleiter wurden als "Hulpleraars" eingesetzt und begannen, da sie
ihre theologische Ausbildung vollendet hatten., damit ihre Predigerlauf-
bahn. Ein bedeutender Fortschritt war es, daB 1945 Esau und 1946
Habelgaarn bereit waren, den Schuldienst zu verlassen und unter
betrichtlichen Opfern an Gehalt nur als Gemeindiener der Kirche zu
arbeiten.

Das geistliche Leben der Gemeinen litt trotz Krieg keinen Schaden.
1942 fand eine gute Predigerkonferenz statt und wurde die Sondags-
koolunie gegriindet, die heute noch blitht. Aus ihr ging spédter auch
die Jeugunie hervor (25). Es war bedauerlich, daB die Zeit der guten
Kriegsverdienste nicht energisch zur Weiterentwicklung der Gemeinen
benutzt wurde. Von Schmidt wurde der bezeichnende Ausspruch kol-
portiert: "Es ist nicht sicher in dieser Zeit irgendwo irgendetwas zu
unternehmen." So uberlieB man es der reformierten Kirche, hohere
Schulen in Malmesbury und Bredasdorp zu beginnen. statt es selbst



in Mamre und Elim zu tun. Immerhin zahlte Wessels in Lansdowne
innerhalb von zwei Jahren seine Kirchbauschulden ab. Rasmus legte
als Prediger von Fairview eine Reihe von Predigpldtzen am Kaapsen
Pad an und Kriiger erweiterte 1947 die Zinzendorfschule in Moravian
Hill betrachtlich.

Nach Kriegsende wurde endlich 1946 dem BeschluB der Kirchkonfe-
renz 1943 nidhergetreten und eine neue "Bibelklasse" (26) begonnen.
14 Kandidaten meldeten sich auf eine Anzeige im Huisvriend. Winckler
wollte diesen theologischen Kursus selbst halten. Nach weiteren zwei
Jahren wurde Kriliger herangezogen und als Winckler 1948 erkrankte,
begann Kriger allein mit sieben Kandidaten in Moravian Hill einen drei-
jihrigen Kursus.

Noch lédnger dauerte es mit einem afrikaansen Gesangbuch. Schon
seit 1938 lagen 382 von den Liedern des ausverkauften holldndischen
Gesangbuches in afrikaansen Ubertragungen von J. Baumbach bereit
(27). Winckler hatte alle agendarischen Stlicke samt Kirchenlitaneien
im Auftrag der Provinsiale Bestuur bereits iibertragen. Auf der Kirch-
konferenz 1941 wurde nun sein Antrag angenommen: "Kirchkonferenz
beauftragt Provinsiale Bestuur, jetzt mit allem Nachdruck fur die
notigste kirchliche Literatur zu sorgen: a) unser eigenes Gesangbuch,
b) unsere eigene Litanei und Formulare, ¢) unseren eigenen Kleinen
Katechismus..." Er wurde mit der Herstellung beauftragt. Die erste
Halfte dieses Gesangbuches erschien 1947! Es war in Genadendal
gedruckt, eine ausgezeichnete Leistung des Leiters der Druckerei
Knobel (28). In das vollstindige Gesangbuch, das 1949 erschien, wur-
den noch 21 Baumbachsche Ubertragungen aufgenommen, darunter 10
Zinzendorflieder. -

Von diesen Ansétzen aus und mit dieser kirchlichen Literatur begann
nun der praktische Aufbau der selbstindigen Provinz der Unitas Fra-
trum Sudafrika-West.

Anmerkungen

1) Die Darstellung beruht auf folgenden Quellen: die Protokolle des
Provinsiale Bestuur, des Raad van Administrasie und der Moravian
Mission Trading Co.; Schriftstiicke, Briefe und "Rapport" der
Kommissie in sake Selfstandigheid und der Kommissie van Vyf;
Bericht von L.R. Schmidt Giber die Entwicklung 1939 - 1949 und
die Zusammenfassung in"P.W. Schaberg, Gemeindienst einschlieB-
lich Entwicklung der Briiderkirche in Sidafrika 1929 - 1970." Camps
Bay, 1978 (Hektogramm). Diese Akten befinden sich im Archiv der
Broederkerk, frither Genadendal, jetzt Heideveld, Kapstadt. c/o
Ascensiom /Duinefontein Street.

2) Kirchkonferenz heiBen die Synoden einer Provinz im Ubergangssta-
dium, die einem Veto der Missionsdirektion unterstehen. Praktisch
ist dieses Vetorecht nie ausgeilibt worden.

3) Das Vetorecht gilt auch gegeniber den Beschliissen der PB (Provin-
siale Bestuur).

4) Gemeindienst S. 206 unten.



3)

6)
7)
8)
9)
10)
11)

12)

13)
14)
15)

16)
17)
18)
19)
20)

21)
22)
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Der gesamte Grundbesitz der Mission, zu dem ganz-Elim gehérte,
war mit einer Hypothek von & 30.000 belastet, um die Schulden
aller Missionsldden, des sogenannten SAW-Handels. zu konsolidie-
ren und die Zinslast zu vermindern. Diese Schulden waren ent-
standen. weil in zwei Weltkriegen mehr Geld aus dem SAW-Handel
gezogen worden war, als verdient war, um die Arbeit in Gang zu
halten (vgl. zu allen finanziellen Fragen: Schaberg: Die finanzielle
Verselbstindigung von Siidafrika-West, in: Unitas Fratrum, Heft
5, S. 72-96). Unter dem EinfluB der Kriegspropaganda wurde nun
erzihlt, Schaberg habe die ¢ 30.000 mitgenommen, als er verddch-
tigerweise kurz vor Kriegsausbruch nach Deutschland reiste, um
Hitlers Kriegsriistung zu unterstiitzen. Man habe in Nordafrika
Kanonenrohre erbeutet mit dem eingegossenen Namen "Elim" darauf.
Gemeindienst S. 206.

Mnr. Uys, spéaterer Landwirtschaftsminister.

Gemeindienst S. 221.

Protokoll der Kirchkonferenz Moravian Hill.

Kerkorde van die Broederkerk.

Gemeindienst §. 224.

Der Raad van Administrasie war ein 1922 bei Grindung der Broe-
derkerk eingerichtetes Gremium aus Missionaren und Vertretern
der Missionsgeschifte, das nur mit Angelegenheiten der Mission

zu tun hatte. Als 1934 alle Geschéafte in der Moravian Mission Tra-
ding Co. zusammengeschlossen wurden, schied Will als Geschifts-
inspektor aus dem RvA aus. Der neue RvA hatte nur mit Missions-
angelegenheiten der Herrnhuter Missionsdirektion zu tun (Protokoll
des RvA, 41. Sitzung, am 1.7.1936). Bei der wiederholten Forde-
rung von Zahlung einer Subsidie an die Broederkerk berief sich
die Kommission in Sachen Selbstidndigkeit auf die Satzungen des
RvA von 1922, Punkt 8: "Auf grund des jihrlichen Voranschlages
stellt RvA der Pronviale Bestuur eine jihrliche Subsidie zur Ver-
fiigung..." Schmidt lehnte immer mit Recht ab, hitte zugleich
durch eine Gesamtaufrechnung der Kosten der gesamten Arbeit in
SAWest zeigen kénnen, wie hoch dieser Beitrag tatsdchlich war.
Ohne ausdriickliche Erlaubnis glaubte er diese Zahlen geheim hal-
ten zu miissen. Schaberg tat es.

Schmidt schrieb Briefe als Vorsitzender des einen Gremiums an sich
selbst als Vorsitzender des anderen.

Rapport Kommission in Sachen Selbstindigkeit Byvoegsel III.
Gemeindienst S. 225 unten.

Durch Advokat Fagan lieB sich Schmidt beraten. bis dieser zum
Richter ernannt wurde, dann trat Advokat E. Donges an seine
Stelle. :
Gemeindienst S. 226 oben. Die Ubersetzungen wurden meist vom
Rechtsanwalt hergestellt und notariell beglaubigt.

Siehe hierzu den Bericht von Schmidt 1939 - 47.

Donges Memorandum 1944 S. 18 und 19.

General Church Order of the Moravian Chureh S. 12 und 55.

Die Kommission der Fiunf habe "Chaos in der Kirche" gebracht und
"Schaden am Werk des Herrn'" angerichtet.

Protokoll der Kerkkonferensie Maitland., Antrag 49.

Eben Dénges, Nachkomme rheinischer Missionare, wurde bald Mini-
ster und dann zum Staatspridsidenten designiert, konnte aber wegen
plotzlichen Schlaganfalls das Amt nicht libernehmen. Er arbeitete
mit seinem Kollegen de Villiers zusammen, seinem spéteren Nach-



folger und dem Vertreter Sudafrikas auf den beiden stidafrikani-
schen Prozessen vor dem Internationalen Haager Hof.

23) Protokoll Kerkkonferensie 1947 S. 47.

24) Schon am 11.6.1945 bat Schmidt festzustellen, ob Schaberg lebe
und fahig und bereit sei. zuriickzukehren. Am 16.7.1945 fragte
Shawe. ob die Broederkerk Schabergs Riickkehr willkommen heiBen
wiirde: und ob die Regierung es erlauben wiirde. Am 16.8.1946 bat
die Provinsiale Bestuur einstimmig um Rickkehr auf Dauer. Im
Juli 1947 wurde Kroneberg persénlich bei Minister Clarkson in
Pretoria vorstellig um Riickkehrerlaubnis fiir Schabergs, die im
Februar 1948 gewidhrt wurde. Am 9.11.1948 erfolgte Ankunft in

v Durban, am 7.12.1948 erste Sitzungen der Provinsiale Bestuur und
Raad van Administrasie unter Schabergs Vorsitz. Das alles zeigt
die Langsamkeit der Normalisierung nach dem Krieg.

25) Alle Sonntagschulen und die meisten Jugendvereine sind in diesen
beiden gesamtkirchlichen Zusammenschliissen vereinigt. Sie haben
die Arbeit der Sonntagschulen und Jugendvereine stark geférdert
und Mitarbeiter(innen) herangebildet.

26) "Bibelklasse" ist die einfache Bezeichnung fir den erst zwei-, dann
drei-jihrigen theologischen Kursus zur Predigerausbildung. Diese
wurden vom theologischen Seminar in Fairview, jetzt vom Theologi-
schen Zentrum in Kapstadt, fortgesetzt.

27) J. Baumbach, 1875-1961, Missionar der Berliner Mission, Bearbeiter
des ersten afrikaansen Gesangbuches, das uUberhaupt in Stdafrika
erschien: "Cantate". Dies wurde 1934 in Herrnhut gedruckt.

28) Das erste afrikaanse Gesangbuch der Broederkerk. Leider hatte es
auf Kriegspapier gedruckt werden miissen, mit Handsatz, und hielt
deswegen nicht lange.

English Summary

World Wars I and II did much to accelerate the transformation of the
traditional mission fields into independent and self-sufficient church
bodies. The decade from 1939 to 1949 was especially crucial for
developments in South Africa. There. a majority of church representatives
demanded immediate independence. This call for unilateral action, when
opposed by the mission administrator in the field. led to such severe
tensions that the next four all-church conferences were almost totally
consumed by hostility. Only with the fifth all-church conference did it
again become possible to speak of reconciliation. (Note: All-church
conferences are synod meetings held during a transitional period when
the Mission Board retains veto power over conference decisions).

The goal of the independence drive was to effect the separation of
the mission field from German influence before Nazi penetration could
become a threat. The fear was also voiced that in the eventuality of a
German defeat, all German-sponsored mission work might face a threat
of total liquidation. The war began while Herrnhut's administrator in
South Africa was absent and on home leave in Germany. Local
considerations soon brought about the resignation also of his stand-in
and the appointment of L.R. Schmidt as the mission's administrator for
South Africa. Schmidt was native-born and a citizen of South Africa.
Nonetheless. he held the view that despite the war only the German
Mission Board could legitimately sanction constitutional changes in its
relationships with the mission field. In this position he was supported
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by the large majority of missionaries who had been sent from Germany
but by very few South Africans. Led by the Jamaica-born missionary

W. Winckler, a British citizen. and the native-born South African
preacher and school director, D.M. Wessels. Schmidt soon faced an
opposition which consisted of the overwhelming majority of the church
representatives in his district. With increasing determination the demand
was voiced for the immediate transfer to an independent Broederkirk of
all mission properties.

War propaganda and South African politics. especially the parliamentary
elections which propelled into prominence the views of the National Party
of the Boers, did their share to poison the atmosphere. But the
personalities of the leaders facing each other in opposition certainly
complicated matters. Winckler. nervous. impulsive. easily excited, and
fearing imminent catastrophe. demanded bold action. Schmidt,
pedantically exact on the other hand. continued to insist upon
weighing all questions with great care. exploring legal angles and
seeking consultations with at least the Mission Boards in London and
America. oblivious to the urgency felt by his opponents.

Winckler, although endowed with all the qualifications needed to
implement the formation of an independent Church could not bring
himself to understand the validity of Schmidt's objections. Thus. the
love which each. Winckler and Schmidt. held for their Church came to
manifest itself in hard-fought battles. making the decade following 1939
into years of agony for all concerned. Initially. Schmidt had sought to
deny his opposition a platform from which to voice demands: but,
outmaneuvered by Winckler's successful rallying of overwhelming church
membership in support of the convening of an all church conference. he
changed his stand and ﬁeluctantl_v agreed.

The first such conference met in Capetown between January 5 and
10. 1941. but only made clear that Schmidt's stand would not change.
Tensions therefore increased further and the second all-church
conference. in 1942, was marred by attempts to oust Schmidt as
presiding officer. That the crisis had reached its high-water mark
became clear during the subsequent all-church conferences. Schmidt's
appointment by the South African government as official administrator
of enemy property, i.e. the German mission field in South Africa.
effectively undercut his opposition. The defeat of Germany in 1945
furthermore made possible the resumption of direct contacts with Herrn-
hut and a Mission Board faced with fundamentally changed conditions
at home, As Schmidt himself observed. by 1947 the atmosphere had
become decidedly more peaceful. Negotiations with Herrnhut and the
deliberations of the all-church conferences taking place after 1949
eventually established the pace and pattern by which the orderly
transformation of the South African mission field into an independent
Church would be accomplished. Schmidt. reaffirmed in office, continued
to serve as the legal authority entrusted with effecting the transformation.
By 1960 the goal at last was reached.

In retrospect it may be observed that, as tense and bitter as the
disagreements had been at times during these difficult years. the
spiritual health of the congregations in the mission field as a whole
did not suffer from the conflict. Although it is regrettable that
Schmidt's tenacious conservatism extended also into areas where
dynamic opportunities created by the war indeed called fér bold
action. For example. the opportunity to charter institutions of higher
learning was missed. It was seized by the Reformed Church. It should
have been the task of Schmidt's administration.
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The Prospective of the American Moravian Church
in its Overseas Mission

by Theodore F. Hartmann, Bethlehem, Pa., U.S.A.

The Moravian Church in North America consists of four provinces. Two
of these provinces, the Moravian Church, Northern Provice with
churches in the United States and in the Alberta Province in Western
Canada, and the Moravian Church, Southern Province have established
an Interprovincial Board of World Mission. This board has a relationship
with several other provinces of the Moravian Unity. These relationships
have been established by Unity Synod. Two of these provinces., Alaska
and Labrador, lie within the geographic boundaries of Canada and the
United States. Other provinces having this association are the Eastern
West Indies, Guyana, Honduras and Nicaragua Provinces. It is recognized
that all provinces are autonomous but that these associations provide
the opportunity for providing manpower and financial assistance. The
American Moravian churches, together with the American United
Methodist and United Presbyterian Churches have an ecumenical
relationship with the Dominican Evangelical Church in the Dominican
Republic. There is also a secondary relationship together with the
British and Danish Moravian Churches with the Western Tanzania
Province. The primary relationship with Western Tanzania has been
assigned to the British Province.

The directors of the Board of World Mission represent both the
Northern and Southern Provinces of the American Moravian Church.
The Unity of the Brethren, a sister denomination in Texas whose
spiritual roots are in the ministry of John Hus also have an advisory
member on the board of directors. This group has a special interest
in the Honduras Province and has supplied manpower and financial aid
for this province. They also use the facilities of Moravian Theological
Seminary in Bethlehem for the training of their ministers. The full
board, consisting of thirteen elected and three advisory members, meets
semi-annually. An Executive Committee, consisting of six of the total
membership, meets on call to handle special matters referred to it by
staff. The staff consists of an Executive Director, a Business Director/
Treasurer and an office secretary.

The board has an on-going program of Goal Setting, Strategizing
and Evaluation in order to keep the program of the board relevant to
the needs and requests of the associated provinces within the limitations
of the board. The following Statement of Purpose has been established:

Our mission as a church is to communicate the Gospel of Jesus Christ
by word and deed. Jesus Christ brings persons everywhere into a
redemptive and transforming relationship with himself and leads them
to know, love and serve their fellowmen. Christians, individually and
together, have the responsibility for bringing the Gospel to bear on
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all aspects of human life and society. Our mission is an extension of
Christ's earthly life and ministry. The Holy Spirit moves and enables
us to respond to all human needs with a wide range of ministries. As
a Board of World Mission of the Northern and Southern Provinces of
the Moravian Church in North America, our response is focused on
those locations assigned to these provinces by the Moravian Unity
Synod of the Moravian Church and to us by the PEC's of these
provinces.

Using this statement as the basis for our program, Goals and
Strategies have been adopted. A list of them follows:

1. We shall assist congregations in their understanding of and
participation in world mission. a) We shall continue to work with the
Provincial Women's Boards. The Executive Director shall meet with the
Provincial Women's Boards for the specific purpose of gathering data
concerning service projects, workshops, monthly mission studies and
other of their world mission activities. b) We shall work with the Board
of Educational Ministries and Board of Christian Education and Evange-
lism on developing materials for world mission education. We shall
provide resources in the Biblical basis for world mission. Moravian
world mission history and contemporary opportunities for world
mission. A "Readiness for Mission" program has been developed for
use in the fall of 1982 as part of the 250th anniversary of the
beginning of Moravian mission. c) We shall use the North American
MORAVIAN for world mission education, including articles and special
features on world mission from a variety of perspectives and with a
variety of presentations. d) We shall assist in planning mission
conferences, seminars and festivals in local congregations and in
regional meetings. e) We shall provide opportunities for Christians
from other cultures to share their faith and Christian experience with
us.i . We shall continue to make available short-term visitors to speak
at the theological seminary and to church groups, including church
camps and retreats while on visits here. i i. For the present we shall
encourage short-term ministerial exchanges with other provinces,
subject to the approval of the national Provincial boards.

2. We shall assist theological students and pastors in the task of
educating and motivating congregations in world mission. a) The
Executive Director will contact the various ministers' groups within
both provinces and schedule meetings with them in order to explain
to them the present developments and opportunities in world mission
in affiliated provinces. b) The Executive Director shall provide the
ministers with material on current world mission concerns for designated
Prayer Days. ¢) We shall continue to work with Moravian Theological
-Seminary in conducting special training in world mission concerns for
theological students. d) We shall continue to provide opportunities for
furloughed missionaries to meet with students at the Seminary. e) The
Executive Director shall continue to confer with Moravian Theological
Seminary to determine current curriculum dealing with world mission.

3. We shall publicize opportunities for people to serve as fraternal
workers and assist those who respond in preparation for effective
ministry. a) We shall consult with the Provincial Boards of the
associated provinces regarding personnel needs and develop job
descriptions for positions that might be filled by fraternal workers.
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b) We shall inform our congregations of these needs. c¢) Persons with
skills and expertise in the areas of health care, agriculture. specialized
teaching, construction. literacy. communications. ete., shall be given
opportunities to share these gifts in the name of Christ where needed.
These opportunities can be of a short-term or long-term duration. d)
We shall screen, test and orient volunteers in accordance with present
policy. e) We shall evaluate the performance and program of the
volunteers in consultation with the associated provinces.

4. We shall assist associated provinces in becoming self-governing and
self-supporting and in developing their own sense of world mission.

a) We shall provide specialized personnel as requested for programs

of lay training. continuing education, stewardship education, leadership
training, home and family life, and goal setting as finances are available.
b) We shall provide financial subsidies as needed. c¢) We shall provide
training opportunities for nationals upon consultation with associated
provinces.

5. We shall provide assistance in health care, education, agricultural
development. community organization, emergency relief, and other social
ministries. a) By recruiting and preparing specialized personnel. b) We
shall study our use of financial resources as good stewards in the way
in which we have shared in the past and explore ways in which we might
share in the future. This could include grants to help fund capital
investments or development programs. c¢) We shall continue to provide
medical supplies through our membership in Interchurch Medical
Assistance.

6. We shall be open and alert to new opportunities for world mission.
a) We shall continue to assist associated provinces in meeting
opportunities in their areas. b) We shall investigate new opportunities
outside of established provinces.

7. We shall participate with the whole church in seeking to influence
our nations to make their dealings with other nations just, merciful and
peaceable. a) We shall continue to write to legislators in behalf of our
board concerning legislation relating to other countries. b) We shall
continue to inform our members of such legislation and their support.
¢) We shall continue to support cooperative agencies in their public
education and work to influence governmental policies on world hunger
and the distribution of the world's resources, i.e. IMPACT, Bread for
the World, Interreligious Taskforce on U.S. Food Policy.

8. We shall help alleviate hunger in the world. a) We shall provide
direct relief and shall also assist in the production of food and work
for the equitable distribution of the world's resources.i . We shall
recruit and train agricultural workers (see 3 above).ii. We shall
provide training for nationals in agriculture and cooperative movements.
b) We shall provide information to associated provinces on new
developments. ¢) We shall supply funds for agricultural development.

9. We shall cooperate with and use the resources and insights of other

agencies, both church related and secular. a) We shall continue to -
support Mission Aviation Fellowship. b) We shall continue to endorse
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and publicize the annual appeal of Church World Service, the "One
Great Hour of Sharing." c¢) We shall continue to endorse Heifer Project
International. Agricultural Missions. United Bible Societies. AMDOC,
and other support agencies.

10. We shall sharpen our understanding of our purpose and operation
as a board. a) We shall arrange for regularly scheduled meetings with
the boards of the associated provinces. b) By systematic study of
recommended materials we shall acquaintourselves with the cultures

and traditions of the associated provinces. c¢) We shall examine our
role as a board in the light of changing responsibilities and in relation
to the other boards and agencies of our provineces. d) We shall provide
annually learning programs to enable our board to understand more
clearly its functions. e) We shall provide orientation for all new board
members. :

During the last ten years the responsibility of the Board has been
expanded to include new relationships with Western Tanzania and
Labrador. Recognizing the needs in those areas. hoth finance and
manpower have been made available. In Nicaragua. because of the
change in government there are no longer opportunities to supply
manpower although financial aid has been continued including help in
establishing new work in Costa Rica. This work is administered by
pastors from Nicaragua but financed by our Board.

Financial aid and supplies have been provided to help Miskito
refugees who have left Nicaragua and have been settled in Honduras
as well as those who have been moved within Nicaragua into new
resettlement camps. Our Board has continued to mediate in behalf of
these who have been resettled with both the Nicaraguan and United
States governments.

Special educational opportunities have been provided in cooperation
with Moravian College and Theological Seminary for persons from Africa,
the Caribbean and Central America. Those helped have been both
pastors and lay persons.

There has been a definite change in relationships between our Board
and our affiliated provinces. Recognizing their autonomy our role has
changed from one of administration to one of response and support.
Cooperatively we have attempted to set goals and strategies and then
within our limitations of finance and manpower. to respond to the
requests presented to us.

Our Board is dependent almost entirely on the financial support we
get from our own Moravian members. We have received limited help.
from two other denominations, the Presbyterian Church in the United
States and the United Church of Canada. We are grateful for this help.
We are a member of the Division of Overseas Ministries of the National
Council of Churches of Christ in the United States. Contacts made
with other denominations have helped us, especially in specialized
ministries such as community development and health care.

Through an annual meeting with representatives of the British and
European Moravian communities, we have been able to establish a
better relationship with those who also have been assigned special
relationships with our Affiliated Provinces in the Third World.

The Board of World Mission recognizes its responsibility to minister
to the whole man. This is in accordance with Christ's example and
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command . We recognize the special responsibility which we as Canadians
and Americans have to meet the spiritual and physical needs of the
world. Our ministry should be within the context of the guidelines
which have been adopted by the provinces with whom we are associated.
Together we can strengthen the fraternal relationships which should
exist within the World-wide Unity of the Brethren, the Unitas Fratrum.

Zusammenfassung

Die Aufgaben der amerikanischen Briuiderkirche in der Weltmission

Die nordamerikanische und die siidamerikanische Provinz der Briiderkirche
unterhalten gemeinsam eine Direktion fiir Weltmission (Board of World
Mission). Der Verfasser beschreibt die Ziele und Aufgabenstellung dieser
Institution. Sie hat eine besondere finanzielle und personelle Verantwortung
flir die Provinzen Alaska, Labrador, ostliche Westindische Inseln.
Guyana, Honduras und Nicaragua; sie unterstiitzt zugleich mit England
und Dénemark die Provinz Westtansania. Verbindungen bestehen zu der
Evangelischen Kirche der Dominikanischen Republik und der Briiderunitit
(Unity of the Brethren) in Texas.

Der Verfasser stellt einen Aufgabenkatalog mit zehn Punkten auf.
1. Beteiligung der Gemeinden an Aufgaben der Weltmission (z.B.Pla-
nung von Missionskonferenzen, Missionsseminaren und -festen. Begeg-
nungen mit anderen Kirchen und Vertretern aus anderen Provinzen
der Briidergemeine) 2. Motivierung der Theologiestudenten und Pfarrer
fir die Mission 3. Einsatz von freiwilligen und ehrenamtlichen Mitar-
beitern, wo immer sich die Gelegenheit bietet 4. Forderung der asso-
ziierten Provinzen auf ihrem Weg zu voller Selbstindigkeit und eigenen
missionarischen Aktivitdten 5. Verstirkter Einsatz fiir die Entwick-
lungshilfe (z.B. im Gesundheitswesen, in Erziehung und Landwirt-
schaft) 6. Offenheit fiir neue Aufgaben und Wege 7. Verantwortungs-
bewuBtsein fur eine gerechtere, barmherzigere und friedfertigere Gesell-
schaft 8. Beteiligung im Kampf gegen den Hunger in der Welt 9. Stirkere
Zusammenarbeit mit anderen kirchlichen und weltlichen Einrichtungen
10. Deutlicheres Erfassen von Zweck und Funktion der eigenen Direk-
tion.

Mit der Briiderkirche in Nicaragua wurde eine neue Arbeit in

Costa Rica begonnen. Finanziell lebt die Direktion fiir Weltmission fast
ausschlieBlich von der Unterstitzung durch die Mitglieder der Brider-
gemeine. Zuschisse wurden von der Presbyterianischen Kirche der
USA und der United Church von Canada gewéhrt.
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Mission, Church and World

von Arthur Freeman. Bethlehem, Pa.

This article will be primarily a biblical study of the church's mission,
with reference to contemporary issues faced by the church in its
mission in and for the world. It will seek to point out varieties of
approaches in the early church as a way of understanding how the
nature of mission is frequently contextually determined. It will also
discuss the inclusiveness of the call to mission, involving the whole
church in various aspects of the church's one mission, and will treat
the difficult question of the relationship of church and world.

Though a discussion of the church's mission may become very
complex, in essence it is simple. When one examines the Pauline image
of "the body of Christ" and the Johannine description of Christians
being sent by Christ as Christ was sent by the Father, it becomes
clear that the church's primary purpose is to be in the world as
Christ was in the world. Zinzendorf well expressed this when he
described the nature of the church as "mission”, but not its own
mission. Christ is Lord of the church's mission and the Spirit which
flowed from his side wound is his agent in mission, his "chief preacher".
It was then the responsibility of the church to serve what Christ through
the Spirit was doing in the world, to interpret it to others, and to
manifest his reality within community and individual life (1).

The forms and shapes of the mission of the early church were varied,
according to the New Testament literature. They were determined by
several factors. First there was the radical encounter with God
represented in the person of Jesus, his proclamation of the Kingdom
of God, and the Gospel preached about him which was accompanied by
the Spirit (the manifestation of God's presence). This encounter was
not with the institutional forms of religion but with God himself, thus
making secondary all historical and institutional forms. It is only in
this way that one can understand Jesus' refusal to live within
institutional forms of religion (Law, Synagogue and Temple), though
he seems to have respected them in a secondary role. The encounter
with God cut through traditional ways of doing things and allowed,
for example, the ineclusion of women in the church's mission and the
extension of the Gospel to the Gentiles.

Secondly, there was the interaction with the church's environment/
society /world. In Galatians 2:6ff Paul discussed his mission to the
Gentile world with Jerusalem Christians who because of their context
and background determined to minister primarily to Jews. The Gospel
of Matthew recasts the tradition of Jesus' life and Sayings in a form
derived from Pharisaic Judaism but also hostile to Pharisaic Judaism,
giving birth to a particular understanding ot the Christian mission and
message. Paul in I Corinthians 9:19-23 explains how in different
environments he casts the Gospel in different forms. all for the sake
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of the Gospel. In Galatians Paul describes the Gospel largely in terms
of Jewish tradition while in Colossians he utilizes Hellenistic terminology.
This results not only in various forms of the Gospel, but in various
attitudes to the environment/society/world.

Thirdly, there were the developing institutional needs of the early
church wherein there was a tendency for new forms of ministry to
develop (e.g., the "deacons" of Acts 6 and the "widows" of I Timothy
5). and standards of character were asked of elders/bishops and
deacons that the early apostles would not have passed (e.g. I Timothy
3). Forms of ministry also tended to become "regularized" by appointment
rather than arising out of a recognition of gifts. This latter would mean
that the church would be in control of those involved in its mission
through appointment.

The variety in the description of mission in the New Testament can
largely be accounted for by the interplay of these three factors:
various appropriations and perceptions of the Gospel, various
environments, and various needs and self-understandings of different
early Christian communities.

A good illustration of this is the summons to mission contained in
each of the four Gospels. The one most familiar to us is the "Great
Commission" in Matthew 28:18-20. Here Jesus gives the disciples his
authority. an authority especially represented in Peter (Matt. 16:17-19),
to "make disciples of all nations, baptizing them..., teaching them to
observe all that I have commanded you...". Interpreting Mark 16:7 in
the light of Mark 14:27-28, the angel reminds the women, who were
to remind the disciples, that Jesus would again "go before" them as a
shepherd went before his sheep, leading them to new mission. In Luke
24:48 the disciples are appointed to be witnesses of what has happened
in the life of Jesus, a mission expanded upon in Acts 1:8. In John
20:22-23 Jesus breathes upon the disciples the Holy Spirit, saying,

"If you forgive the sins of any, they are forgiven; if you retain the
sins of any. they are retained." The story of Thomas, which concludes
John's Gospel, ends with Jesus' words, "Blessed are those who have
not seen and yet believe," to which the evangelist adds his own
understanding of the commission as expressed in his Gospel: "That

you may believe that Jesus is the Christ, the Son of God, and that
believing you may have life in his name" (John 20:31).

Each understanding of the "commission" from Jesus is bound up with
the way a particular Christian community has appropriated the Gospel,
its reaction to its environment, and its institutional needs. Thus the
statements of Jesus, as the early church preserves them for us,
represent situational perceptions of mission rather than any one of them
representing an absolute form of mission that must be repeated by the
church today. An interesting example is the inclusion of baptism in the
Matthaean form. In Matthew baptism is a necessary part of the church's
mission. For Paul, although he assumes that everyone at sometime would
be baptized, baptism was not an essential part of his mission (I Cor.
1:17). When one reads the Gospel of John, there is no account of
Jesus' baptism, in John 4:2 it is said that Jesus did not baptize, and
there is no command to baptize. Since there is also no Lord's Supper
in John, it is possible that the Johannine community was something
like the modérn Quakers, highly sacramental in theology but practicing
no sacraments. Therefore, baptism had no role in their understanding
of mission.
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All of these "commissions” are concerned with sharing the news
and reality of God as discovered in Christ, and with doing this in a
way appropriate to the environment in which a particular Christian
community and tradition found itself. This is the unity of their
diversity. The diversity of the early church can be both freeing
and envigorating to the contemporary church which seeks to be
responsible to Christ as Lord, God as "Father", and to the particular
context in which its mission is to be carried out. As with spiritual
gifts (I Cor. 12:4-11), there is one God. one Lord. one Spirit. but
beyond that there is variety.

The question of inclusiveness is no longer so much a question of
who shall be included in the church., but who shall be included in the
mission of the church. Pietism and the development of the Moravian
Church and missions were partially the expression of the claim of the
laity to be included. Mission did not only belong to the clergy and the
intellectuals. One of the great religious movements in the United States
today is the inclusion of laity in the church's ministry and mission---
under such titles as "shared ministry'", "mutual ministry". It lays
claim to the biblical concept that ministry and mission belong to the
whole people of God, though various functions are given by God or
assigned by the institutional church. The claim is that there must be
a "mutual" sharing of clergy and laity in the church's ministry to its
members and mission to the world. The latter is especially important
as the laity are in the world in a way most clergy are not. In some
situations the value of biblical insights about the inclusion of all God's
people in ministry has been forced upon congregations no longer able
to afford adequate staff in today's economy. For some pastors it has
been threatening to rethink their role as the enabler of the ministry
and mission of others. In the United States there is also a strong
interest on the part of some laity to become "paraprofessionals".
persons who develop special expertise to facilitate the church's
ministry without seeking full ordination. This includes a revival of
interest in an order of Deacons in Protestant and Catholic churches
andthe development by lay persons of special professional capabilities
in such areas as pastoral counseling.

The most disenfranchised group within the church is the children
and youth. There has been a tradition within much of Protestantism
to regard a child as becoming a member of the church at the time of
understanding and confession of faith. marked by Confirmation, and
only then entitled to receive Communion and to some participation in
the church of the adults. This might not have created so many
difficulties in past years when the family sense of unity was strong
and the child felt him/herself to be a member as part of the familiy
unit. However. today when individualism is stressed and the child is
prepared for a participatory role in society. one needs an individual
feeling of belonging and opportunity to participate. The failure to
provide for some appropriate participation makes children and youth
"outsiders™, excluded on both the levels of feeling and activity. When
they come to Confirmation, there is little prior experience of what it
means to be a member of the church to "confirm". In experiments
involving children and youth in some responsible role in the church
and its ministry/mission, feelings about the church and the act of
Confirmation were quite different than where participation was limited
to children's programs.
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It would seem very important to build into the lives of children
within the congregation some participation and responsibility according
to age, ability and understanding. Children from baptism on should
be regarded as fully members, admitted to Communion when they can
understand its meaning, and Confirmed as a way of preparing for
Christian responsibility in adulthood. Such a practice of Eaptism cannct
really be argued from the New Testament since the Baptism of infants
had not yet developed during the period of the New Testament Church.
but such an understanding of Baptism can. Baptism was the covenantal
sign of being in relationship with God. In the early church children
were a part of this relationship through their parents (I Cor. 7:14).
but without baptism. The later application of Baptism to children only
recognized this. Zinzendorf recognized that the disenfranchisement of
children is a result of a wrong understanding of religion. Religion is
not a matter of the amount of understanding we develop. but a matter
of relationship with the Saviour, otherwise not even "a child could have

the religion which is necessary for his holiness." "Children can, from
their mother's womb on, become aware of his nearness and its affect
upon them..." (2).

One serious impediment to inclusiveness is the common understanding
of a call to ministry or mission which drives a wedge between the self-
understanding of clergy and laity. The call of professional clergy is
felt to be different in kind and experience from any calling experienced
by laity. When one examines the New Testament one finds that although
certain persons had special roles and functions, it was the whole church
that was called. In I Peter 2:5, the whole church is the living temple
and a holy priesthood. To be called is then to be a Christian. One
does not decide on whether one is called, but how one is to exercise
one's call. The limited understanding of "calling" as belonging to the
professionals not only undermines the laity's opportunity and
responsibility for mission, but makes the step from laity to clergy
the leaping of a wide ditch. The decision of a young person to enter
professional ministry is only a decision of how to exercise the call
implied in Baptism and Confirmation.

With an appropriate understanding of the "call of all". the church
could strategize: think through its own needs for leadership. the
mission responsibilities before it, the need to provide responsible
Christian leadership for the society in which it is located, and then
begin a long-range program of recruitment and encouragement of
potential leaders. Some would be encouraged to become pastors, some
educators within and outside the church, some missionaries or
evangelists, some business leaders, some politicians and labor leaders,
and some those who could provide the financial base for the operations
of the church. The particular nature of one's call would be influenced
by: the concerns and advice of the Christian community. the guidance
of God, one's talents and gifts, the particular needs manifested by
the society and historical period in which one lived. The concerns
and advice of the Christian community would be important, amounting
to calling Christians to various types of responsibility and validating
callings that were experienced. An illustration of this is Paul who,
though having experienced a "call" from Christ on the Damascus Road,
always had each of his missions validated by the Christian communities
to which he was responsible: Antioch and Jerusalem.

Inclusiveness releases the power of the whole church, as God intends.
Anything less diminishes the possibilities of mission.
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What has already been said implies a mission of the church in and
for the world. This is more than the saving of souls from the world.

It takes seriously biblical themes which describe humankind as placed
in the world with responsibility for it (Gen. 1-2). Such themes Paul
picks up on in Galatians 3-4 where the history of humankind is
described as a maturing process which in Christ reaches the point
where humans no longer need to be under custodians (the Law and
the elemental spirits or structures of the universe), but receive

their inheritance and funection in responsible freedom. A similar theme
is to be found in Philippians 2:5-11 where Christ reverses the process
initiated by original Adam who sought to be like God. Because he
emptied himself of his self interest and was obedient to God, God
subjected the whole cosmos to him. Christ as true and second Adam
then reveals the pattern for assuming responsibility over the world.

Without inclusiveness participation in mission is diminished. Without
the world as part of mission's horizon, mission's scope is inadequate.
To reject the world as the context for Christian responsibility is to
assume Gnostic or extreme Apocalyptic views, denying that the world
is God's or that it matters. Recent historical experience has also shown
that to assign responsibility for the world to the state as the state's
"realm" has not always worked well. Somehow Christian values and
obedience to God must be injected into the social/economic/cultural/
political stream while recognizing the dangers of trying to force
particular Christian values upon a pluralistic society and the difficulties
of determining Christian answers to complex issues.

In the New Testament one can find various approaches to the society
in which the early church lived. Several factors seem to be at work.
One was whether the societal context allowed any prophetic address
to its issues. The second was the particular views held by an individual
or Christian community about world and society. The approach to
society was then influenced by external or societal/political factors
and internal or theological factors.

Jesus' society provided the tradition of the prophet and was small
enough to address. He spoke like a prophet to his society's issues,
problems and aspirations. The Lukan form of the Beatitudes (blessed
are the poor and hungry, woe to the rich and satisfied) are probably
original and are "spiritualized" in the Matthaean form. Jesus clearly
addressed the issues of the Roman occupation and the revolutionary
movements of his time (the issue of paying taxes. Mark 12:13ff; the
Temple as "a house of prayer for all nations", Mark 11:15ff etec.).
However, as the church moved out of Palestine into the vast Greco-
Roman world, that world and its problems could no longer be addressed
by this church exiled (I Peter 1:1) within its society. Paul's (Romans
13) and Luke's (Acts) understanding of the Roman state was essentially
favorable.Liitle persecution had yet been experienced at the hands of
the state. Yet there was little that the church could do to change
one's condition in society. If one were a slave one should accept
freedom if given, but if it is not possible one should know that a
Christian is a freedman of the Lord (I Cor. 9:17-24). Where one has
a chance to treat the slave-master relationship according to Christian
values, it should be done (Philemon). Within the church the slave-
free distinction passes away (Gal. 3:28). What cannot be changed
within society will ultimately be changed by the coming end of the
world, for the world is like a woman in childbirth waiting to give birth
to a new age (Rom. 8).
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When one turns to I Peter one finds the beginnings of a different
historical experience of the society and state. Written in the mid 60s
A.D.. after Acts and the authentic Pauline letters, it sees suffering
at the hands of the state as a real possibility. In I Peter 2:13-17 the
state is seen as a human creation and one is obedient to it not for its
own sake, but for the Lord's sake. One is ontologically freed from the
state (vs. 16). but must use freedom responsibly as a servant of God.
The Christian then is to function redemtively towards the world as
Christ did. The ethical section in chapters 2-3 is the only such
ethical section in the New Testament dealing specifically with the
responsibility of the Christian to the non-Christian: to the non-
Christian state, the slave to a non-Christian master, and a wife to
a non-Christian husband. I Peter deserves very careful consideration
in formulating a Christian approach to a pluralistic world. Here one
also finds the assumption that the conditions of this world will remain
only a short while and the end is near (I Peter 1:3-9).

While Paul is positive towards the state and I Peter is neutral. the
Johannine tradition is negative about the state and world. One has
only to read such passages as I John 2:15-17, where love for the world
is set over against love for the Father, and Revelation 13, where the
state is portrayed as the beast (representative of the Dragon, Satan),
to understand the feelings of the Johannine traditions for the world.
It is interesting that when I John 1:1-4 comments on the Prologue to
the Gospel (John 1:1-18), the Prologue's affirmation of the relationship
of the Word to creation is completely neglected. Revelation takes the
position of Apoecalyptic tradition: the world is beyond redemption; it
must be destroyed and a new earth and heavens created. The Johannine
traditions were probably affected not only by the deteriorating attitude
of the state towards Christians, but also by their theological
presuppositions. One has only to read the letters to the seven
churches (Rev. 2-3) to discover that not much of the suffering that
Revelation expected had yet occurred. But that it would. was to be
expected of the world's darkness. Also, it was a standard feature of
Jewish Apocalyptic that the end would be preceded by a period of
"Great Tribulation". mentioned in Revelation several times. What the
world would do to Christians was partially thelogically presupposed.

The variety of approaches of the early church legitimizes our own
contextual determination of how Christians can be responsible for the
world where they find themselves. This too must be an interplay of
external (societal. political) and internal (theological) factors. In each
situation one must find what one can do and is obligated to do in
obedience to Christ. There are, however, principles within the biblical
tradition that one must keep in mind. One is the suffering servant as
a way of being towards the world. If I Peter is by Peter through
Silvanus, as this author believes, then it is interesting to see Peter's
development of the servant theme into an ethical system, an idea which
he rejected at his confession of Jesus (Mark 8:31-33). Contrary to the
position of the Johannine traditions where the Christian stands over
against society as antagonist, the Christian, like Christ. becomes the
bearer of the society's sins and its redeemer. The ethical section of
chapters 2-3, which deals primarily with the responsibility of the
Christian to the non-Christian world, is summarized in 3:18 which
should read, "For Christ also suffered for sins once for all. the
righteous for the unrighteous. that he might bring 'us to God...".
Though this end of chapter 3 has many textual problems, it expresses
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the theme developed earlier (especially in the slave-master section).
that Christians like Christ may have to bear the sins of others or of
their society to bring them to God. Christians then as exiles within
their society (1:1) are not of their world (4:1-6)., but they are
certainly in and for their world for the sake of their Lord.

The servant theme carries with it also a refusal to dehumanize the
state or the "opponents" within one's society, the responsibility of
the "offended" to the "offender" (an important element of Jesus'
ethic), a respect for the complexities of understanding and communi-
cation, a recognition that human values are primary (as over against
institutions and movements' ideologies). and that ultimately all is done
in responsibility to the Lord whose servant one is.

One of the disturbing things about mission is that it continually has
to be redone. Even some in the early church hoped that all would be
accomplished within their generation. Evangelists still speak of winning
the world to Christ within this century. Historical realism, and a glance
at two thousand years of Christian history, helps us to realize that it
is not this simple. The shifting sands of history present new opportunities
and pose new obstacles. What has been accomplished in one generation
may slip away in another. And yet the basic reason that Christians
carry on mission is not because all that is done will succeed and forever
change the face of the world: they do it because what they have to
share is necessary and true to human existence. God is our "Abba.
Father". Christ is our Lord. God does love the world and calls it to
himself. Humans, in their finiteness, do have available to their living
the resources of God's Spirit. The human community can look beyond
its self-interest to the establishment of relationships patterned after
God's self-giving. Life does have a dimension called "transcendent".
the realm of God's life and love. It is the Christian's responsibility
to make life more possible and responsible to its Creator.

End Notes
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Herrnhuter und Salzburger vor 250 Jahren:
Niirnberger Bibelaktion 1732

von Hartmut Beck, Hamburg

Im Jahr 1728 war es nicht zum beabsichtigten Kontakt zwischen den
Herrnhutern, die groBenteils Exulanten um ihres evangelischen Glau-
bens willen waren, und den Salzburger Emigranten gekommen. Melchior
Nitschmann und Georg Schmidt, die sich auf den Weg machten. um die
bedridngten Salzburger zu besuchen. wurden schon auf der Reise durch
Méhren festgenommen und kamen ins Gefingnis. Von 1727 an gibt es
verschiedene Notizen iiber die Beabsichtigung solcher Reisen und
Anmerkungen, die es nicht unwahrscheinlich erscheinen lassen, daB
solehe auch ausgefiihrt worden sind. Es gibt aber keine konkreten
Einzelberichte tiber sie mit Nennung von Kontakten, Orten und Perso-
nen im Salzburgischen, die als Beweis gelten kénnten, daB diese beab-
sichtigten Reisen dorthin auch wirklich stattgefunden haben. Es wird
auch in allem vorliegenden Archivmaterial und historischen Berichten
uber Begegnungen von Herrnhutern und Salzburgern von 1732 an nir-
gends auf frithere Kontakte Bezug genommen. Daher liegt fiir die Jahre
von 1727 bis 1732 eine gewisse Unsicherheit dariiber vor, was in dieser
Hinsicht in dieser Zeit wirklich geschehen ist. Von 1732 an. dem Jahr
der groBen Emigration, die schon Ende 1731 begonnen hatte, war die
Lage anders. In diesem Jahr verlieBen rund 20.000 Menschen ihre Hei-
mat (1). GroBe Teile des Salzburger Landes wurden in dieser Zeit weit-
gehend entvélkert. Die Emigranten waren in verschiedenen Schiiben,
Zigen und Kolonnen unterwegs nach OstpreuBen, der niederlindischen
Insel Cadsand und nach Georgien in Nordamerika. Man konnte ihnen nun
unschwer an vielen Orten begegnen.

Es lag nahe, daB Herrnhuter als méhrische Exulanten bei ihren Bemii-
hungen, mit den Salzburger Glaubens- und Schicksalsgenossen in Beriih-
rung zu kommen, solche Moglichkeiten nicht ungenutzt voriubergehen
lieBen. Aus verschiedenen Grinden bot sich Augsburg dafiir als schein-
bar besonders giinstig an.

Augsburg war Evangelischen schon lange als Stadt des nach ihr
benannten Reformationsbekenntnisses (Confessio Augustana. 1530)
bekannt. Es war als Freie Reichsstadt zwar nicht ausschlieBlich evan-
gelisch, hatte aber doch einen bedeutenden lutherischen Bevélkerungs-
anteil und umschichtig mit den Katholiken einen evangelischen Biirger-
meister. Das muBte bei allen Beschliissen des ‘Stadtrates entsprechend
ins Gewicht fallen. Vor allem war Augsburg als Amtssitz des weithin
bekannten lutherischen Seniors Samuel Urlsperger schon lange Kontakt-
stelle und Drehscheibe fiir die Salzburger Bewegung und Emigration (2).

Far staatsrechtliche und religionspolitische Belange waren in deut-
schen Landen nach dem Westfélischen Frieden von 1648 die Evangelischen
Reichsstinde (Corpus evangelicorum) in Regensburg zustéindig. Dorthin
richteten die bedringten Evangelischen des Salzburger Erzstiftes ihre
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Beschwerden und Bittschriften und von dort erwarteten sie auf der
politischen Ebene Riickhalt und Hilfe.

Aber fiir alle Aktivitidten, die mit der geistlichen Unterstiitzung und
Starkung der evangelischen Bewegung im Salzburger Land zusammen-
hingen. vor allem fiir die Bereitstellung und Weiterbeférderung von
Bibeln, Bibelteilen, Erbauungsbiichern und Flugbldttern (Traktaten)
an die Evangelischen in Usterreich. flur alles, was da moglich war und
getan wurde, war Augsburg die wichtige Schaltstelle und Zentrale (3).

Besonders in Urlsperger hatten die evangelischen Salzburger einen
verstindnisvollen und treuen Freund ihrer Sache gefunden. Er stammte
selbst von einem Emigrantengeschlecht aus der Steiermark ab und war
nicht nur profiliert lutherisch, sondern auch im Luthertum einer der
hervorragenden Exponenten des Hallischen Pietismus, personlich ein
Freund und Vertrauter August Hermann Franckes und innerhalb der
Kirchen anerkannt als eine fihrende Persénlichkeit der hallisch-pieti-
stischen Richtung des Luthertums.

Das reformatorische evangelische Christentum der Salzburger war
seit der Zeit von Paulus Speratus (1484 - 1551), der 1514 - 1516 Pfar-
rer in Zell am See war. bevor er spiter auch Prediger an der Stifts-
kirche in Salzburg wurde. schon rund 200 Jahre vor der groBen Emi-
gration von 1732 durch und durch lutherisch geprigt worden. Es hatte
aber auch seine an pietistische Versammlungsformen erinnernde Kompo-
nente. Von beiden Aspekten her fanden die Salzburger in Urlsperger
genau den Mann als Partner, der sie gut verstand, den sie brauchten
und der ihnen auch wirkungsvoll helfen konnte.

Von wenigen Ausnahmen (4) abgesehen, waren den evangelischen
Salzburgern eigene und o6ffentliche gottesdienstliche Versammlungen, fur
die sie auch keine férmlich ordinierten und anerkannten Prediger oder
Pfarrer hitten haben diirfen, fast immer verwehrt.

Fast durch alle Jahre ihrer evangelischen Geschichte und Existenz
unter dem mit Gewalt formlich dominierenden Katholizismus wurden sie
gezwungen, katholische Gottesdienste zu besuchen, auch wenn sie dabei
gelegentlich aus den aufgeschlagenen katholischen Gesangbiichern heim-
lich in diese hineingelegte evangelische Liedertexte sangen. Erst in den
Jahren kurz vor der Emigration. als alles schon auf Krise und Entschei-
dung hindréngte und sie sich mit den Sympathien vieler Evangelischer
in anderen Léndern stdrker und vor allem im eigenen Land sehr zahl-
reich wuBten, machten sie sich daveon nun éffentlich ihren Glauben
bekennend, ricksichtslos frei.

Bei allen Versammlungen der Evangelischen, die fast immer im Ver-
borgenen gehalten werden muBten, war deren Art und Charakter pie-
tistischen Versammlungen im deutschen Bereich oft nicht undhnlich. Der
Laienprediger und das Erbauungsbuch spielten dabei eine bedeutende
Rolle. Von daher wirkte auch der Pietismus zu ihnen hiniiber und Halle
hatte iiber die allgemeine christliche Néchstenliebe fur Glaubensbriider
hinaus auch das spezielle Interesse pietistischer Motivation (5), um mit
den Konfessionsgenossen in Augsburg zum Besten der Salzburger
zusammenzuarbeiten. Man diente ihnen gern mit der in jener Zeit gin-
gigen Erbauungsliteratur (6). besonders solcher kleineren Formats,
Schriften. die in Kraxen (Traggestelle oder Kiepen) am leichtesten trotz
oft scharfer Grenzkontrollen irgendwie in das Salzburger Land und zu
den Evangelischen dort hineingebracht werden konnten., und die diese
dann auch selbst ohne studierte Pastoren oder hauptberufliche Kirchen-
ménner gebrauchen und verstehen konnten.
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So wurden auch spiter, als die Emigration im Gang oder schon voll-
zogen war. Salzburger manchmal von Augsburg aus mit religiésem
Schrifttum versorgt. soweit sich das machen lieB. das sie in ihrer
Heimat entbehrt oder bei der Auswanderung zurlickgelassen hatten.

In Augsburg meinten die Herrnhuter ganz gewiB Salzburger antref-
fen zu konnen, mit einem freien Bibelangebot einem echten und drin-
genden geistlichen Bedirfnis in bester Weise entsprechen zu koénnen,
und dort auch mit der Unterstutzung evangelischer Pfarrer und Amts-
stellen rechnen zu kénnen.

Bibelsendung nach Augsburg

Zinzendorf hielt sich in dieser Sache personlich, zu jener Zeit schon
vielfach angefeindet, stark zuriick mit dem Bediirfnis, nicht als ver-
antwortlicher Urheber der Aktion ins Gerede zu kommen. obwohl die
1727 von ihm herausgegebenen Ebersdorfer Bibeln (s. dazu weiter
unten) nach Auskunft Christian Davids und Joh. Gottlob Sckomals
wenigstens zum Teil von seiner schon 1728 verstorbenen GroBmutter
Henriette Catharina von Gersdorf finanziert worden waren (7). Die
rund 300 in Nurnberg (sic!) zur Verteilung gekommenen Bibeln haben
nach den beiden gleichen Gewahrsleuten eine GruBadresse ("Anrede
des ersten Blattes der Bibeln an die Salzburgischen Briider") enthalten,
die der Magister Melchior Schéfer in Gorlitz verfaBt hatte (8). Dieser
war dort reichlich 20 Jahre lang Pfarrer an der Dreieinigkeitskirche
und Zinzendorf und den Herrnhuter Brudern, unter denen er auch bei
besonderen Gelegenheiten wichtige Dienste tat, eng verbunden.

Das Blatt mit dieser Anrede ist nicht erhalten. Wahrscheinlich war
es nur den Bibeln eingeheftet, die an die Salzburger zur Verteilung
gelangten. Welchen Zweck die Herrnhuter Briider mit dieser Bibelver-
teilung verfolgten, wird aber aus einer Mitteilung deutlich, die in der
Erkléarung (atestatt) enthalten ist, die beide Hauptakteure Chr. David
und Joh. Gottlob Sckomal am 2. Juli 1732 verfaBten. Hauptsichlich dirf-
te es von Christian David stammen. Darin heiBt es bezliglich der Moti-
vation fiur diese Aktion:

"Unsere Absicht mit denen entgegen geschickten Bibeln war ihnen
zugleich unseren Ausgang aus dem Papstthumb bey austheilung der
Bibeln bekant zu machen, wie wir ebenfalls aus groBer Triibsal
gekomen und sie zu erwecken...und zu trosten..." (9).

In dieser Absicht ging die Bibelsendung nach Augsburg und der
Zimmermann Christian David aus Herrnhut mit dem Tuchknappen Johann
Gottlob Sckomal (auch geschr. Schomal , Skommal, Scumel oder Sikomal)
aus Corlitz auf dem Weg dorthin zuerst iiber Ménchenberg (Miinchberg)
in Oberfranken. wo sie schon tuber 700 Salzburger trafen, nach Bayreuth.
Dort blieben sie bis zu ihrer Weiterreise am 20.6.1732 etwa vierzehn Tage
lang (10).

Auf dem Wege dorthin und in dieser Zeit begab sich einiges, das
nicht nur fir den Hauptauftrag der beiden Sendboten wichtig war,
sondern auch fir ihre Kenntnis der Salzburger Auswanderer und fiir
einen Nebenauftrag. mit dem sie ausgestattet waren.

Christian David hatte einen Auftrag,'24 salsburger nach Ebersdorf
und lobenstein zu bringen auch 20 familien nach Ulstadt (??)" (11), den
er aber nicht erfiillen konnte. Ein Mann, der so eindringlich gepredigt
hatte (ein Salzburger, wahrsch. einer ihrer Laienprediger), daB auch
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Chr. David sich "erweckt" fiihlte, war bereit, mit einigen anderen mit-
zugehen, doch sollte es liber Nacht im Gebet noch Gott befohlen werden.
Dieses Mannes Frau wollte jedoch durchaus nicht. und Chr. David sah
darin den Finger Gottes und stellte seine diesbeziliglichen Bemiihungen
ein. Offensichtlich war keine kleinere Gruppe bereit, sich hier aus
einer groBen Emigrantenkolonne herauslésen zu lassen, um separat
irgendwo angesiedelt zu werden.

Christian David war nicht geneigt, von vornherein jeden Emigranten
schon allein auf Grund der Tatsache seiner Auswanderung fiir einen
Glaubenshelden zu halten, als die sie allerorts. wo sie hinkamen,
gefeiert wurden. Der Salzburger, der fiir die Hinwendung einer Grup-
pe nach Ebersdorf oder Lobenstein méglicherweise eine Kontaktperson
hitte sein konnen, hatte auch kritische Gesichtspunkte dieser Art und
vielleicht auch entsprechende Erfahrung mit seinen Leuten. Von der
Ansprache dieses Mannes, die auch Christian David. der ein strenger
Glaubenseiferer sein konnte, sichtlich beeindruckt, schrieb er nach
Herrnhut: "...auch machte des mannes rede groBen rumor unter seinen
landesleliten weil er in seiner rede hatt mit einflieBen lassen daB welche
durch ihre auffiihrung argernis gédben und ihr wandel nicht mit dem
auBgehen auBl babel gar movirete, es kam so weit daB einer ihn bald
geschlagen. Der man aber hatt mit der allergroBten liebe und Mit groBer
beygung seine rede verteidigt und behaubtet. ich gab ihm beifall und
half ihm tiber, den er hatte vollkommen recht., weil ich selbst groBen
leichtsin bei Einigen gesehen" (12). Von Bayreuth aus schrieb Chri-
stian David auch einen langen Brief an den Herrn Doctor Rogall (13)
in Kénigsberg "alles von wegen der salsburger wie ich sie habe kennen
und einsehen lernen wie es mit Emigranten aussihet....wie man mit
ihnen miisse weiBlich umgehen sie nicht gleich vor bekehret viel woni-
ger vor weit gekommen halten. noch woniger sie ins gesichte loben. wie
daB ihnen schaden thun kan und bezeigte ihm solches aus der erfahrung
wie es in herrnhutt mehre gewesen. daB man seellen zu friihzeitig vor
bekehrt helt, man schaden machen kann, und sich seyne eigne arbeit
werterbent...1(14).

Aus der Chronik Herrnhuts (Diarium) ist in diesem Zusammenhang
an einen Abschnitt fiir September 1727 zu denken, den Johannes R.
Plitt in seiner Geschichte der Erneuerten Briider-Unitat zitiert: "Es ist
Uberhaupt zu wissen, daB die Erweckung in Miéhren (die schlieBlich zur
Auswanderung und auch zur Grindung Herrnhuts fiithrte. Anmerkung
des Verfassers) ein noch ziemlich oberflichliches Werk ist und nicht
genug aufs Herz gegangen, daher man tédglich Seelen sieht, die von
neuem uberzeugt werden, daB sie innern Hochmuth. subtilen Geitz
mit dem Mantel der Exulantenschaft zudecken und bloB Juden Genos-
sen zu werden in Gefahr stehen; sonderlich sind die Weiber noch fast
alle unbekehrt und machen uns groBe Sorge" (15). Eine dhnlich kriti-
sche und harte Haltung begegnet auch spiter bei ersten Kontakten von
Herrnhutern und Salzburgern in OstpreuBen und diirfte an manchen
Stellen die Kommunikation erschwert haben, auch wenn sie konsequent
und ehrlich gemeint war, so wie dies gerade auch der persénlichen Art
Christian Davids entsprach. Er war mit dem Ergebnis ihrer Titigkeit
in Bayreuth nicht zufrieden. aber blieb doch ein Weilchen dort. denn,
wie er schrieb. "ob wir gleich nach der so langen Zeit, Eben nicht
viel erweckung und eingang hatten, so figte sichs doch immer von
tage zu tage daB wir sahen Gott will es haben, daB wir bleiben soll-
ten ich war ein wenig scharf aber auch gelinde..." (16). Hier in Bay-
reuth erfuhr Chr. David auch, daB die Emigranten dem Vernehmen
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nach nicht iiber "augspiirck" gehen (weil die Katholiken es nicht zulas-
sen wollten), sondern uber "Kaufbeyrn” (17). Nach damals in Herrn-
hut viel praktizierter Weise stellte er die Uberlegungen fiir sein dies-
beziigliches Verhalten ins Los, das bestédtigte, daB die Bibeln nun nach
Niirnberg geschickt werden sollten (18). Chr. David schrieb deswegen
gleich an Urlsperger (19), von dem er sich Hilfe erhoffte und der offen-
sichtlich so reagierte, daB die Bibeln innerhalb zehn weiterer Tage
schon in Niirnberg angekommen waren.

Von Bayreuth nach Niirnberg

Selbst unterwegs dorthin kehrte Chr. David mit seinem Geféhrten bei
einem namentlich nicht genannten Pfarrer ein, den er in Bayreuth ken-
nengelernt hatte und der ihm offensichtlich keinen ungiinstigen Eindruck
gemacht hatte. Am 22sten (einem Sonntag) Juni war er bei ihm und hér-
te ihn auch predigen, da ohnehin Gottesdienst war, fand ihn aber
"unter einem verborgenen bann", er "sahe bald wo es fehlte", hielt ihn
sogar fiir einen "Dippdlianer", der "noch keinen Grund hatte". DaB
dieser Geistliche nicht vergniigt war beim Abschied, nachdem ihm
Christian David, wie dieser das selbst formulierte und angeblich auf
seine eigene Bitte hin,” die Spéne abgehobelt hatte (hier spricht der
Zimmermann!), ist nicht verwunderlich (20). Christian David wére
gewiB auch heute fiir, viele Menschen und Pfarrer innerhalb und auBer-
halb der Briidergemeine kein bequemer Mann.

Am gleichen Tag reisten die Brider weiter nach Niirnberg zu, wohin
noch acht Meilen zu bewéiltigen waren und wo sie am 24sten Juni anka-
men und beim Engelwirt (Bittner) einkehrten. Dort hatten die Bibeln
schon einige Tage in der Waage gelegen und der Waagemeister Leffel-
holtz (21) (oder Loschelholz, Schreibung unsicher und verschieden)
hatte sie nach Befragung Uber Herkunft und Zweckbestimmung zollfrei
losgegeben, so daB die Bruder sie schon bei einem Herrn WeiB vorfan-
den und mit der Verteilung schnellstens beginnen konnten.

Etwa zwei Tage lang scheint die Sache ziigig gelaufen zu sein. In
Nirnberg und teils vor der Stadt trafen die Briider tausend Salzbur-
ger an. Andere als Briuder bezeichnete Personen halfen ihnen dabei.

In Zusammenhang mit der Aktion wird vor allem wiederholt ein Herr
Johann Nicolaus Schlauersbach genannt, ein Biécker, der offensichtlich
iber gute Verbindungen nach auswirts verfiigte (22) und der wegen
seiner Beteiligung spiter auch zwei Verhore uber sich ergehen lassen
muBte. Genannt sind auch neben Herrn WeiB (der bei der Verteilungs-
aktion abwesend zu sein scheint) ein Herr Scherrer (?) und die Frau
Scherrin (?), sowie der Name Fischer (23).

Schlauersbach und ein erweckter Bilirger hatten je eine Kutsche, so
daB mit diesen beiden Fahrzeugen etliche Sackvoll Bibeln verteilt
werden konnten, sowohl im Stadtgebiet als auch in umliegenden Dérfern
("von Dorff zu Dorff") (24). In einem der Verhore wurden die Namen
von Bocksdorf (?) und Grundloch (?) genannt, in einem Brief Chr.
Davids nach Herrnhut der Ort Gértelsburg, bis wohin die Behorden
schlieBlich den Salzburgern zwei Tage spéter nachsetzten, um ihnen
die Bibeln wieder abzunehmen, die sie von den Briidern erhalten hat-
ten.

Man bedenke, daB die Ebersdorfer Bibeln kein Taschenformat hatten,
sondern mit 20 x 22,5 em und einer Dicke von 8 cm bei einem Gewicht
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von rd. 1 kg pro Bibel eher zwischen dem Format einer groBen Haus-
bibel oder kleinen Altarbibel liegen. Schon hundert solcher Bibeln
machen einen Doppelzentner.

Im Stadtbereich waren die Salzburger ohnehin zusammen, in den Doér-
fern wurden sie von den Dorfschulzen zusammengerufen, um die Bibeln
in Empfang zu nehmen, in die die Briider vielfach noch eigens eine
Widmung hineinschrieben. Christian David berichtete dariiber nach
Herrnhut: "...wo salsburger wahren da lissen wir sie bey den Schult-
zen zusammenkommen erweckten uns mit ihnen und teilten sie auf es
war eine groBe bewegung Wir schriben in vielle bibeln zum andencken
walB hin ein und versprachen ihnen, so gott wird (sic! statt: will)
wolten ein Mahl nach Preifen zu kommen und sie besuchen" (25).

Das Unitédtsarchiv in Herrnhut hat zwei Verzeichnisse, bei denen
nicht sicher ist, von wem und wann sie zu jener Zeit zusammengestellt
und ausgefertigt worden sind oder ob es sich um Kopien anderer Vor-
lagen handelt (26). Viele Detailangaben weisen sie als prazis und
zuverldssig aus. In ihnen sind die Namen von 92 in der einen und
145 (mit Zusatzanmerkung in der zweiten Liste, daB es sich dabei um
Leute handelt, die Bibeln von Chr. David erhielten) Personen in der
anderen, insgesamt 237 Namen, enthalten, an die von den Briidern
Bibeln verteilt wurden. Dazu sind die Orte oder Pfleggerichte ange-
fihrt, aus denen die Empfinger der Bibeln kamen: St. Johann, Wag-
rain, Rastatt (Radstadt!), Dachsenbach (Taxenbach!), GroBarl, Gold
Eck (Goldegg!), St. Veit und Werfen. Die erste beider Listen ist mit
Altersangaben zu jeder Person, die zweite mit Anfihrung der Angehd-
rigen (Frau und Kinder) ausgestattet. Diese beiden Listen enthalten
Namen aus allen sechs zum Pongau gehérenden Landgerichten (27).

Die Aktion lief gut und die Briider konnten zufrieden sein. Die
Salzburger baten sie auch um Gesangbiicher, Katechismen, das Para-
diesgértlein, und auch viele Nirnberger wollten gern eine Bibel haben,
so daB den Briidern schlieBlich, als Chr. David den Berichtsbrief vom
28.6.32 nach Herrnhut abfaBte, kaum noch 15 Exemplare verblieben.
Viele fragten auch nach GroBdruckbibeln und ob man Bibeln, nicht
kunstvoll, aber fest eingebunden und mit Klausuren (VerschluBschnal-
len) ausgestattet, wie es die Salzburger gewohnt waren und gern hat-
ten, mit Hilfe guter Freunde herstellen, finanzieren und iiber Sorau
und Crossen (?) auf dem Seeweg nach Koénigsberg, wohin die Emigran-
ten sich unterwegs wuBten, spedieren kénne.

Juden in Ansbach und in Frankfurt a.d. Oder gaben ebenso wie
die in Amsterdam gleich tausend Gulden, die sie fir die Salzburger
gesammelt hatten, wie Chr. David und Sckomal im gleichen Brief nach
Herrnhut berichteten.

Ein neuer Periodus

Aber damit sind die erfreulichen Nachrichten zu Ende und es folgt "ein
neyer Periodus sie haben den salsburgern unsere bibeln alle weck
genommen. Weil es tuchfeldisches Gift soll drinnen sein ist die gemeine
rede..." Dabei kamen einige ungliickliche Umstinde zusammen. DaB ein
Herr Rahner (ein Student?) die Ebersdorfer Bibel mit auf die Kanzel
genommen und verunglimpft hatte, weil angeblich Gift und Unkraut
drinnen sei, ist sicher mehr Begleiterscheinung als auslésendes Moment
gewesen. Offensichtlich waren die leitenden Geistlichen (Pfr. Nagerl ?
und Mohrel ?) der Meinung, die von Mag. Schéafer verfaBte Anrede sei

50



von Tuchfeldt (s. weiter unten)(28). Der Rat der Stadt lieB sich aber
nicht ohne weiteres bewegen, die Verteilung der Bibeln zu verbieten
und diese wieder zu kassieren. Dabei kdénnte auch Respekt vor dem
Reichsgrafen N.L. von Zinzendorf mit im Spiele gewesen sein, dessen
Name zwar noch nicht genannt war. den man aber hinter der Sache
vermuten konnte. Deshalby ergriff zundchst die Geistlichkeit selbst die
Initiative, machte die Ebersdorfer Bibeln bei den Leuten verdéchtig
und {berredete sie zur Riickgabe auch mit dem Versprechen, daB sie
dafiir andere erhalten wiirden. Schlieflich muBten die Bibeln bei den
Pfarrern oder auf dem Rathaus abgegeben werden. Dabei gab es ver-
stindlicherweise bei den Salzburgern erhebliche Unruhe. Da diese am
27sten Juni nach der Verteilung der Bibeln nicht gleichzeitig und nicht
in einer Richtung von Niirnberg aus aufgebrochen waren, jagte man
ihnen auf drei StraBen nach bis an die Grenzen des Niirnbergischen
Hoheitsgebietes und nahm ihnen die Bibeln wieder ab, wo man solcher
habhaft werden konnte.

Abgesehen davon, daB Schlauersbach (29) schon am 27sten um vier
Uhr nachmittags einem ersten Verhor (30) unterzogen wurde, blieben
die Briider ungeschoren und Christian David schrieb noch am folgen-
den Tage nach Herrnhut: "...unB hatt noch nimand nichts gesagt...
nun werden so wohl die salsburger als auch die nirnberger zum nach
dencken kommen vielle fragen immer waB den die irrtimmer sein...ver-
langen die bibeln zu sehen...ich freye mich und dencke so ist es recht
auB dem Ding wird wieder WaB guttes werden...morgen Werden wir in
der Kirche (am 29.6.1732, einem Sonntag, Anm. des Verfassers) horen
was es ein wird" (31).

Weder Christian David noch Sckomal scheinen verhért oder anderwei-
tig zur Rechenschaft gezogen worden zu sein. Die Verhére, zu denen
Schlauersbach am 27. und 30. Juni zitiert wurde und iiber die Auf-
zeichnungen vorliegen, bei derem ersten auch zwei Pfarrer (Mérler ?
und Negelinus ?)zugegen waren, geben mancherlei Aufschliisse iiber
die Einzelheiten des Unternehmens und dessen Ausfithrung Uber das
hinaus, was auch aus Briefen oder anderen Berichten der Briider
ersichtlich ist.

Diese Verhore sind aber auch ein beredtes Zeugnis von der einfalti-
gen Schldue bis hin zu Keckheit, mit der die Briuder, die sich im Recht
sahen und glaubten, nichts Unrechtes getan zu haben, der auch zu
fiirchtenden Obrigkeit gegeniiber mit verhaltener Kiihnheit ihre Sache
vertraten: Auf dem Titel-Blatt werden Sie es ja finden - bei dem
Herrn Grafen konnten Sie es am besten erfahren - weil dergleichen
Bibeln ich schon einige Jahre zu meinem Gebrauch besitze - ich habe
nur den Text gelesen, die Summarien aber libergangen - wollen Sie
mir andre (scil. Bibeln) geben, so will ich selbige sehr gern austei-
len (32).

Abgesehen davon, daB die eingesammelten Bibeln nicht wieder zurilick-
gegeben und dafiir auch kein Schadenersatz geleistet wurde, scheinen
Strafen in dieser Sache nicht verhingt worden zu sein.

Komponenten der Konfliktsituation
Die Ebersdorfer Bibel, liber die in einem besonderen Abschnitt noch
einiges Erlduterndes zu sagen ist, hatte schon eine fiinfjidhrige Geschich-

te hinter sich, wéhrend derer sie nicht unumstritten und in manchen
Bereichen ihr Vertrieb zeitweilig verboten gewesen war. Dazu war in
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Niirnberg gerade im Jahr, bevor die Briider kamen, der Separatist
Tuchfeldt in Niirnberg aufgetaucht und hatte in der kirchlichen Szene
einige Verwirrung gestiftet. DaB von manchen das in der Bibel enthal-
tene und als "Anrede" an die Salzburger von Mag. Schifer verfaBte
Vorwort auch Tuchfeldt zugeschrieben wurde (33). 148t darauf schlies-
sen, daB es wahrscheinlich ohne Namensnennung war. Die Bibeln waren
wohl ganz legal eingefiihrt und vom zustdndigen Waagmeister freigege-
ben worden, aber offensichtlich war sonst weder die kirchliche noch
die weltliche Obrigkeit von der geplanten Aktion unterrichtet. auch
nicht zuvor um eine besondere férmliche Genehmigung gebeten worden.
Vielleicht verfuhr man hier auch bewuBt nach dem Grundsatz, der
schon von der Mission in St. Thomas her bekannt ist: Wir gehen da
unseren elefantenméBigen Gang, solange uns niemand aufhélt - etwa
nach dem Leitgedanken: Wer viel fragt, kriegt viel Antworten und
Hindernisse in den Weg gelegt.

Die kirchliche konfessionell orientierte Obrigkeit war besorgt um die
Rechtgléubigkeit und die weltliche um den sorgfiltig gehiiteten Religions-
frieden. DaB schlieBlich Johann Conrad Dippel (z. Person s. weiter
unten) mit einer Streitschrift, die sowohl pro-tuchfeldtisch als auch
pro-zinzendorfisch-herrnhutisch war, zu intervenieren suchte, war
ein Dienst, von dem fraglich ist, ob der Graf an ihm ungeteiltes
Gefallen hatte.

Dies alles schiirzte sich zum Knoten und gehorte als Faktor oder
Entwicklungsmoglichkeit zu einer Situation, in der Christian David und
seinem Gefdhrten zwar nichts am Zeuge geflickt wurde, der Ausgang
der Sache aber bis auf weiteres ungewiB und die verteilten Bibeln ver-
loren blieben. Der Graf, der in fast durchsichtiger Anonymitat hinter
dem Unternehmen stand, sah sich schlieBlich nur zu einer formlichen
Protestnote an den Rat der Stadt Nurnberg in der Lage. Er verzichte-
te dabei expressis verbis auf eine Beschwerde an konigliche Adressen
und hatte keine andere Erwartung als die, daB alles schlieBlich dem
Ermessen und der Entscheidung des Rates anheimgestellt bliebe. Wie
es das denn auch war.

Natiirlich erfolgten die Interventionen Zinzendorfs und Dippels erst
spéter, nachdem zwischen dem 24. Juni (Ankunft in Nirnberg) und
dem 4. Juli (letzter vorhandener Bericht der Briuder von dort) sich
innerhalb weniger Tage viele Ereignisse uiberstiirzt hatten: Die Bibel-
verteilung, die Beschlagnahme aller verteilten Ebersdorfer Bibeln, Ver-
hoére vor dem Rat der Stadt am 27sten und 30sten Juni, Eingabe (ates-
tatt) der Briider vom 2. Juli (iiberreicht am 4. Juli) an denselben und
drei Briefe oder schriftliche Berichte nach Herrnhut.

Am 4. Juli schrieb Chr. David von Nurnberg aus "an die holffer
der theyern gemeinde Jesu Christy zu Herrnhuth...ich habe noch
immer noétig daB looB zu ergreifen habe solches 3 mahl bey meyner
bibel handlung gebraucht erst ob ich sie soll lassen nach niirnberg
bringen zum andern da ich schon hérete lermmen entstehen konte und
zum teil glaubte, ob ich mit den bibeln nach erlangen solten, es fill
aber ich solte in niirnberg bleyben zum dritten als diese weck genom-
men - ob ich solte an Magistratt schreyben - und habe also nach dem-
selben gehandelt welches mir auch lieb ist weiB und glaube auch daB
waB guttes wird herauskommen" (34).

Am gleichen Tag (4. Juli 1732) hatte Sckomal (hier Scumel geschrie-
ben) das am 2. Juli verfaBte atestatt, das Zinzendorf als ein Meister-
stlick in seiner Art sehr lobte (35), auf dem Rathaus beim Birgermei-
ster personlich abgegeben, der es freundlich entgegennahm. Danach
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schrieb Chr. David im gleichen Brief (s.o.) nach Herrnhut: "...ich
habe noch keine antwort ob sie mich einstecken oder zum tohr hinaus
weiBen werden weiB ich nicht des Herrn Wille geschehe". Moglicherwei-
se haben die Briider die Riickreise iiber Neustadt a.d. Aisch angetre-
ten, wo Chr. David eventuell abwarten wollte, was fiir weiterer
Bescheid in der Bibelsache in Niurnberg noch erteilt werden kénnte
und was fiir Anweisungen man vielleicht aus Herrnhut erhalten wiirde.
Dorthin (36) hatten die Herrnhuter schon Kontakte und Chr. David
hatte bereits in seinem Brief vom 28.6.1732 bedauernd erwiahnt, daB
er von Bayreuth aus oder auf dem Weg dorthin noch nicht nach Neu-
stadt gekommen war.

Weitere Mitteilungen iiber diese Bibelaktion in Niirnberg und deren
Auswirkungen und Folgen liegen seitens der unmittelbar beteiligten
Briider nicht vor. Sie erscheint fast wie ein kurzes Feuerwerk, das
hell leuchtend abbrennt und wieder verlischt. Aber das Versprechen
an die Salzburger, diese in "PreiBen" (OstpreuBen) zu besuchen, das
die Bruder ihnen in Niirnberg gegeben hatten, wurde schon im folgen-
den Jahr (1733) eingelost, wenn auch nicht von Chr., David und Joh.
G. Sckomal persoénlich, sondern von anderen Briidern der Herrnhuter
Gemeine, in der man als eine Dienstgemeinschaft zusammengehérte und
zusammen arbeitete.

Die Ebersdorfer Bibel.

Da sie in der niirnberger Affaire eine zentrale Rolle spielt, sei hier
noch einiges liber die Ebersdorfer Bibel gesagt, von der nur noch
wenige Exemplare vorhanden sind. Diese 1726 von Zinzendorf besorgte
Bibelausgabe (37), die 1727 durch den Hof-Buchdrucker in Ebersdorf
im Vogtland herausgebracht wurde, hatte eine respektable GréBe und
umfaBte mit ca. 1.500 Seiten insgesamt das Alte Testament mit den
Apokryphen (1.132 S.) und das Neue Testament (363 S.) und ist auch
mit einigen Stichen ausgestattet. Bei dieser sehr soliden und mit aus-
fihrlichem Vorspann und einem Anhang ausgestatteten Bibel ging die
Absicht dennoch dahin, daB sie "zum Besten der Armen wohlfeiler konte
gegeben werden" (38), weil Zinzendorfs GroBmutter Henriette Catharina
von Gersdorf, auch wenn sie nicht einfach die Gesamtkosten dafiir trug,
wie eine Anmerkung in dem Bericht an den Rat in Niirnberg beinahe
vermuten lassen kénnte (39), sie diese Bibelausgabe offensichtlich
erheblich subventioniert oder zu deren Finanzierung beigetragen hatte.
Von den wahrscheinlich rd. 6.000 Exemplaren, die gedruckt wurden,

- fir diese Zahl liegt eine Frachtkostenberechnung von Zinzendorfs
Hand vor (mit Randbemerkung, durch die Friedrich von Wattewille
gebeten wurde, diese noch einmal zu iberpriifen)(49) - wurden allein scheon
in etlichen Tagen in Dresden etwa 600 Exemplare verkauft, als eine in
Form einer kleinen Druckschrift verdffentlichte Warnung vor dieser Bibel
erst recht die Aufmerksamkeit einer breiteren Uffentlichkeit auf sie
gelenkt hatte (41).

Es gab sehr bald Kontroversen iiber die Bibelausgabe, deren Ver-
trieb zeitweise in einigen Lindern verboten war. Nach Auskunft von
Schlauersbac‘lg waren sie spiter aber in Niirnberg "im allhiesigen Buch-
laden bei Stonnageln?" zu haben und "...dberdaB sind sie im o6ffentli-
chen Catalog gestanden...und frey offentlich...verkauft worden" (42).
Im atestatt (Bericht) an den Rat von Nirnberg vom 2. Juli 1732 (43)
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weisen die Briider darauf hin, daB diese Bibeln auch in Kopenhagen,
Brieg und in Schlesien und wahrscheinlich also auch an vielen weiteren
nicht genannten Orten verkauft worden seien. Was an ihnen koénnte
gerade jetzt in Nurnberg AnstoB erregt haben?

In seiner Nacherinnerung zu und in dieser Ebersdorfer Bibelausgabe
gesteht Zinzendorf Luther "ein Monopolium" zu, um dessen willen er
"seynen Text unverdndert beyzubehalten fiir niitzlich erachtet" hat.
Zusammen mit diesem Luthertext enthé&lt die Bibelausgabe Zugaben, die
auch vom konfessionellen Luthertum her groBenteils zu keiner Beanstan-
dung hiétten AnlaB geben koénnen, namlich: Im Vorspann (1) die Wid-
mung Zinzendorfs an "lhro Konigl. Hoheit Printz Carln von Dénemark
Ihro Maj. des Konigs eintzigen Hn. Bruder" (44) von den Editores,

(2) eine Vorrede und Einleitung, unterschrieben "Die daselbst in christ-
licher Liebes-Absicht vereinigte Freunde", (3) die Vorrede D. Martin
Luthers auf das Alte Testament und (4) desselben Vorrede auf das Neue
Testament, (5) des Herrn Johann Arndts weiland General-Superinten-
dent des Fiurstentums Liineburg Informatorium Biblicum, (6) Gedancken
vor unterschiedliche Leser, ohne namentliche Unterschrift, (7) ein Kurt-
zer Aufsatz, was in dieser Edition geleistet worden, (8) ein Register
mit Anweisung der Sonn- und Feier-Tags Episteln und Evangelien
durchs gantze Jahr (viereinhalb Seiten) und der Episteln und Evange-
lien der Apostel-Tage, welche einiger Orten gefeyret werden, sowie
schlieBlich (9) eine Nacherinnerung bey dieser Bibel-Edition an die
Adresse des Von Gott hertzlich-geliebten Lesers unterzeichnet von ihm
selbst als dem Grafen Ludwig von Zintzendorf.

Das eigentliche Sprengpulver lag in einem Anhang von 64 Seiten mit
des "Herrn Johann Andreas Rothens (45), Predigers zu Bertholsdorf,
Verzeichnis und neue Ubersetzung der meisten Oerter Altes Testaments,
welche im Hebrédischen einen mehreren Nachdruck haben", dem auBer-
dem auf 18 Seiten ein "Verzeichnis und Ubersetzung der m. Oerter
Neues Testaments, die im Griechischen einen mehreren Nachdruck
haben", folgt. Dabei ist unter der vorsichtigen Formulierung "mehre-
rer Nachdruck" wohl zu verstehen, daB der zu Grunde liegende
Urtext hier verschiedene Deutungen und auch andere Ubersetzungs-
moglichkeiten zuldBt, von denen in diesem Anhang Alternativiiberset-
zungen angeboten oder wenigstens erwdhnt werden sollen. Um diesen
Anhang, der vor allem konfessionell sehr selbstbewuBten und um die
reine Lehre besorgten Lutheranern, die nichts auf den Reformator hit-
ten kommen lassen wollen und die den Gedanken nicht liebten, daB
irgend jemand anders irgend etwas besser iibersetzen und anders for-
mulieren kénnte und durfte als Luther selbst, #argerlich sein konnte,
ging der Streit vor allem. Ein anderer Punkt fiir Beanstandungen
waren die Summarien (und Parallelen) der Kapitel, die diese Bibel-
ausgabe nach einer Anmerkung Spangenbergs "wie viele andere Aus-
gaben"hatte (46), die aber, wie derselbe ebenfalls anmerkte, "ausfiihr-
licher, als sonst gewdhnlich, abgefaBt worden; und unser Graf hat in
denselben den Sinn, welchen er aus dem Texte genommen, lebhaft und
deutlich ausgedruckt (sic.)" Hier spielten schon Bibel- und Glaubens-
verstidndnis hinein, da jede Zusammenfassung genau genommen auch
schon ein Stiick Auslegung war. Und mit dieser trauten nicht alle
orthodox Rechtgldubigen dem Grafen und den Herrnhutern vorbehalt-
los iiber den’Weg. Konnte man diese Summarien auch nicht wieder aus
dem Bibeltext, wenn er einmal gedruckt war, entfernen, weil sie auf
viele Seiten verstreut vorkamen, so konnte man doch den Anhang Rothes
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(fir den der Graf die inhaltliche Verantwortung auch bei diesem belieB)
bei manchen Bibelausgaben weglassen (auch wenn er im Titelblatt nach
wie vor aufgefiihrt war), so daB der Verkauf auch an Orten wieder
moglich war, wo man ihn zeitweise gerade um dieses Anhanges willen
unterbunden hatte.

Bei den Summarien handelte es sich um Kapiteluberschriften und
kurze inhaltliche Zusammenfassungen, wie sie auch spiter in vielen
Bibelausgaben ublich waren, wie z.B. in groBer Zahl und Ausfuhrlich-
keit in der Stuttgarter Jubildumsbibel von 1912. Thre Formulierung war
Zinzendorfs eigene und ganz persdénliche Arbeit und er trug damit auch
die Verantwortung dafiir. Mit Recht weist er darauf hin. daB es solche
von anderer Hand auch lange vorher schon gegeben habe: "Ich fand,
daB eine der niitzlichsten Zierden bey denen Bibeln ware, wenn man
nach Art des sel. Lutheri, Tossani, Hedingers und anderer bekandter
Ménner, die Capitel mit solchen Summarien versehe, da ein Leser in
wenig Worten, so viel die Lehren anlangte, den Haupt-Sinn des Heil.
Geistes, und so viel die Weissagungen betrifft, zum wenigsten die
nothige Deutung auf sich selbst (weil andere Erklarungen vieler Schwie-
rigkeit unterworfen, offt nur Zanck gebédren) fassen kénnte..." (47).

Verdachtsmomente fiir die Orthodoxie

Hier fand kein Eingriff in die Substanz des Luthertextes der ganzen
Bibel statt, wohl aber eine sentenzenartige Auslegung desselben, die
manchen um konfessionelles Profil besorgten Theologen suspekt sein
konnte, wenn sie von einem Mann herkam, der 1727 noch nicht so pro-
filiert und damals noch nicht durch die erst 1734 in Stralsund erfolgte
lutherische Rechtgldubigkeitspriifung und die noch im gleichen Jahr
1734 erfolgte Anerkennung durch die Theologische Fakultit in Tiibin-
gen theologisch zu einem solchen Unternehmen als férmlich legitimiert
hédtte angesehen werden konnen. 1732 war Zinzendorf schon viel weiter
bekannt als 1727, aber auch schon viel mehr umstritten.

Selbst wenn man nicht mehr feststellen kann. ob die GruBadresse
des Magister M. Schéfer in den in Niurnberg 1732 an die durchziehen-
den Salzburger verteilten Bibeln unterschriftlich seinen Namen trug
oder nicht (wie hétte man sonst ohne weiteres dieselbe dem Separati-
sten Tuchfeldt zuschreiben konnen?), so ist doch jedenfalls in der ohne
Namen auch im Vorspann der Ebersdorfer Bibel enthaltenen Zuschrift
mit "Gedancken vor unterschiedliche Leser" die Méglichkeit gegeben
gewesen, sie jedem zuzudenken oder zuzuschieben, auf den diesbeziig-
licher Argwohn fiel. In solcher Situation wie sie damals, vermutlich
ohne viel Vorwissen der Herrnhuter Briider, die hineingerieten. in
Nirnberg gegeben war, liegt die Moglichkeit sehr an der Hand. daB
die Interpretation einer solchen Namenslosigkeit nicht nur den Textbe-
fund, sondern auch im Raum schwebende Verdachtsmomente zu Grunde
legte.

Zu diesem muBte ftir alle, die informiert waren. das Auftreten Vie-
tor Christoph Tuchfeldts 1731 in Niurnberg, nur ein Jahr bevor die
Brider Chr. David und Joh. G. Sckomal dorthin kamen, gehéren. Die-
ser hatte dort eine Gemeinschaft von Philadelphiern gegriindet und so
viel Staub aufgewirbelt. daB das Geistliche Ministerium gegen ihn ein-
schritt. Tuchfeldt war zudem eng lilert mit dem als Freigeist und Sepa-
ratist in kirchlichen Kreisen verrufenen und gefiirchteten Kanzleirat
Joh. C. Dippel (alias Christianus Democritus). auf den spiter zuriick-
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zukommen ist und den Zinzendorf 1730 in Berleburg besucht hatte.
Dippel war damals sogar in eine dort in Verbindung mit den Herrnhu-
tern gegrindete Bridergemeinschaft aufgenommen worden und schon
zur Zeit der Nirnberger Bibelaktion 1732 wieder aus dieser ausge-
schlossen. Dippel trat nach den Niirnberger Vorgédngen um Tuchfeldt
fir diesen ein, nahm aber zugleich die Gelegenheit wahr, dabei nach
der Bibelverteilung seitens der Herrnhuter an die evangelischen Salz-
burger in Niirnberg fur den Grafen und seine Briider eine Lanze zu
brechen. Man kann wohl annehmen, daB er diesendadurch beim Kkirch-
lichen Establishment nicht beliebter gemacht hat, als er das vorher
gewesen sein mochte.

Die Summarien enthielten so viel theologisch diffizilen Ziindstoff,
daB Schlauersbach im Verhér gut beraten war mit seiner Auskunft,
iuber sie hinweggelesen und sich nur an den Bibeltext (der ja der
Martin Luthers war!) gehalten zu haben. Der Anschuldigung, daB bei
der Bibelverteilung oder gar schon bei der Veranstaltung der Bibel-
ausgabe (eingefligte Anrede an die ausgewanderten Salzburger) der
Ruhestérer Tuchfeldt seine Hand im Spiel gehabt habe, konnten die
Briider, die es besser wuBten, getrost entgegentreten. Bevor alle
Anschuldigungen gekliart und wiederlegt werden konnten, waren aber
alle ausgeteilten Bibeln lingst kassiert und die Salzburger, die an
ihnen nur kurze Freude gehabt hatten, schon wieder weitergezogen.

Mit Dippel muBte man sich an dieser Stelle und in dieser Sache
nicht weiter auseinandersetzen. Die Herrnhuter und besonders der
Graf selbst waren nicht ohne Sympathie und Verstindiis fiir manche
seiner Anliegen, auch wenn er von ihnen wegen einer ihrer Meinung
nach wichtigen Meinungsverschiedenheit in der Erlésungslehre wieder
ausgeschlossen worden war. Sein religidser Individualismus hat dazu
beigetragen, daB er in eine solche Gemeinschaft auf Dauer nicht zu
integrieren war.

Aber in seiner die Nurnberger Angelegenheiten betreffenden Streit-
schrift (s. unten) hatte er zu Gunsten von Herrnhutern und Salzbur-
gern manches geschrieben, was sich nun die Niirnberger Kirchenménner
wiirden ins Stammbuch schreiben kénnen. Fiir ein besseres Verstidndnis
der Zusammenhénge erscheint es nétig, nun erst einmal auch die Person
Tuchfeldts gesondert ins Auge zu fassen. seine Beziehungen zu Dippel
und wiederum auch diesen und sein Verhiltnis zur Kirche einerseits
und zum Grafen Zinzendorf und den Herrnhuter Bridern andererseits.

Victor Christoph Tuchfeldt (48) (gest. 1741 oder spiter)

Schon bevor Tuchfeldt in Niirnberg aufgetaucht war, hatte er einen
bewegten Lebensweg hinter sich. Der zu den extremen Exponenten
eines radikalen Pietismus und Separatisten gezdhlte Tuchfeldt hatte in
Helmstedt und Halle studiert und war auch unweit von dort als Pastor
im Dienst gewesen. Von mindestens drei Schriften, die von ihm stam-
men, erschien die erste schon 1715 iiber den "vernunftigen und unver-
nunftigen Gottesdienst". Eine Reihe von weileren Streitschriften, die
seine Angelegenheiten betrafen, erschien anonym, stammt aber mogli-
cherweise und vielleicht wahrscheinlicherweise z.T. auch von ihm selbst.
Wegen Visionen von zwei bei ihm angestellten Médgden, die er positiv
beurteilte, wurde er in Berlin in Haft genommen und seines Amtes ent-
hoben. Danach fand seine Familie zwar ein Unterkommen in Halle. er
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selbst wurde aber dort als Unruhestifter wieder festgenommen und zur
Abschiebung an die sidchsische Grenze gebracht. Wieder nach Halle
zuriickgekehrt, wurde sein "eigenmiéchtiges Beten und Reden” geahndet
und ihm eine Schrift {iber die "Bekehrung der Viter zu ihren Kindern",
die gegen die Halleschen Theologen gerichtet war, veribelt. Als Wan-
derprediger hielt er Versammlungen auf offenem Feld und in Wildern.
1724 wurde er auch in Clausthal im Harz gefangen gesetzt. E. Bey-
reuther teilt mit (49), daB der Graf Zinzendorf im Jahr 1729 "erfolg-
reich fiir den Separatisten Tuchfeldt" eingetreten war, der nur zwei
Jahre spiter 1731 in Niirnberg aktiv wurde und dort eine "Gemeinschaft
von Philadelphiern"” zusammenbrachte. Uber sein Wirken in Nirnberg
schrieb Chr. David am 28.6.1732 nach Herrnhut: "Tuchfeld ist hier
ziemlich schwartz sein hier sein scheinet wonig frucht gehabt zu haben;
er dringet sehr auf die busse, Glauben und liebe aber auf die forteile
(= Vorteile) auf dem einfiltigen Weg auf die Gemeinschaft und was so
zu den Stiftungen der Seellen gehoéret unterlesset er. Daraus nichts
gantzes daraus werden Kkan...zu Separatisten will er sie nicht
machen...Gemeinschaft unter dem Kirchlichwesen will er ihnen auch
nicht anweisen...da bleyben sie so stecken." (s.Anm.10)

In dieser Stellungnahme wird zwar ein notwendiges Korrektiv ange-
meldet, aber nicht anathematisiert. Auch wenn Christian David die
Tétigkeit Tuchfeldts kritisiert, haben die Brider von ihrem Umgang
mit Separatisten her, wie schon 1730 in Berleburg, das Martin Schmidt
die Zufluchtsstitte aller radikalen Pietisten nannte, soviel Kenntnis von
deren Motiven und Vorstellungen gehabt, daB ihr Verhalten nicht ver-
stdndnislos und nur kontrovers gesehen und beschrieben wurde. Dafir
muBten sie sich von Leuten, die Uiber die Grenzen der férmlich aner-
kannten GroBkirchen nicht hinausdenken wollten oder konnten und die
gleich Sektiererei witterten, wo nicht alle Bekenntnisschriften bejaht
wurden, des heimlichen Sympathisierens mit Irrlehren verdéchtigen
lassen.

Zu Dippel, der Tuchfeldt 1732 nach seinem Auftreten in Niurnberg
stramm verteidigte und mit dem zusammen er in den folgenden Jahren
am Berleburger Hof wirkte. durfte er in jener Zeit schon engere Bezie-
hungen gehabt haben.(50)

Eine Anzahl von 1731/32 erschienenen Streitschriften deuten darauf
hin, daB Nurnberg fur Tuchfeldt ein Ort besonders intensiver Ausein-
andersetzungen gewesen sein dirfte, auch wenn er von Halle her schon
allen dafiir einschldgigen Zundstoff mitbrachte. Eine 1731 erschienene
anonyme . aber moglicherweise doch aus der Feder Tuchfeldts stammen-
de Schrift tragt den Titel: "Hellpolierter Ketzerspiegel...eines abscheu-
lichen Anti-Christs in Halle, aus denen Orthodoxen auferstanden...von
einem Liebhaber der Wahrheit". Das Niirnberger Kirchenministerium
verdffentlichte auch noch 1731 gegen ihn "Eine treuherzige Vermahnung..
wegen entstandener Glaubenswirrungen". Zu Gunsten Tuchfeldts (und
moglicherweise von ihm selbst verfaBt) erschien 1732 eine "von einem
nicht Paulisch. nicht Kephisch, nicht Lutherisch, nicht Tuchfeldisch.
sondern mit Paulo, Petro. Luthero und Tuchfeldten nach Christo
gesinneter Philadelphier angestellete genaue Forschung..." und im
gleichen Jahr die Schrift "Der von einem reissenden Schaf verfolgte
unschuldige Wolf oder kurze Abfertigung der drei Listerbriefe, welche
von Halle aus an das Ministerium zu Niirnberg wider Tuchfeldten
geschrieben worden, abgesandt durch Philadelphum' (51).

Im gleichen Jahr 1732 (gemaB Titelblatt) schoB Johann Conrad Dippel
seine Schrift gegen oben angefiihrte "Treuherzige Vermahnung" des
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Geistlichen Ministeriums gegen Tuchfeldt nach und sprang diesem "extra-
ordindiren Prediger der Wahrheit Victor Tuchfeldt" in gekonnter Pole-
mik bei. Da inzwischen die Bibelaktion der Herrnhuter Briider gelaufen
war, nutzte Dippel die gleiche Schrift, um nicht nur pro-tuchfeldisch,
sondern auch pro-zinzendorfisch gegen die Niurnberger Obrigkeiten vom
Leder zu ziehen.

Auch wenn Dippel aus der von den Herrnhutern in Berleburg und
Schwarzenau gegrindeten Briudergemeinschaft wieder ausgeschlossen
worden war, hat er hier angesichts der Bedréngnis Tuchfeldts und der
Herrnhuter Briider und ihrer Genossen zur gleichen Zeit, wenn auch
um verschiedener Ursachen willen, alle Sympathien zum Zuge kommen
lassen. die er fur sie hatte, und zu Gunsten beider gegen den beiden
offensichtlich gemeinsamen Widersacher in einer Streitschrift Front
gemacht, in der nicht nur beide Streitsachen in einem Zuge verarbei-
tet wurden. sondern in der die eine auch zu Wasser auf der Miihle der
anderen gemacht werden konnte, um so dem Ganzen umso mehr Durch-
schlagskraft und Publikumswirksamkeit zu geben.

In dieser Zeit scheint Tuchfeldt bereits mit Dippel als Hofcaplan der
Grifin Hedwig Sophie von Wittgenstein und Informator der griflichen
Kinder mit Dippel in Berleburg gewesen zu sein, das er 1733, nachdem
seine Frau auch dorthin gekommen war, wieder verlieB, um bis 1738
als Wanderprediger das Evangelium durchs Land zu tragen. Die graf-
lich -berleburgischen Sympathien hatte er damit durchaus nicht ver-
spielt. Der Grafin stand er in ihrem Todeskampf bei und er muBte noch
1741 vor dem schwerkranken Grafen Casimir (gest. 5.6.1741) oftmals
predigen. Weitere Nachrichten iiber Leben und Tod Tuchfeldts schei-
nen zu fehlen.

Johann Conrad Dippel (52) und seine Predigt vor Niurnberger Prediger

In Berleburg, wo auch Tuchfeldt wirkte, starb am 25.4.1734 der am
10.8.1673 auf SchloB Frankenstein bei Darmstadt geborene Dippel. 1689
hatte er in GieBen studiert (mit drei Doctoribus schwanger). offensicht-
lich tberintellektualistisch und polemisch-satirisch veranlagt und von
sicher hohem Intelligenzgrad. Seine Magisterdisputation im Jahr 1693
hatte das Thema "De nihilo." In GieBen, Wittenberg und StraBburg ver-
suchte Dippel vergeblich, als Dozent den FuB in die theologisch-wissen-
schaftliche Laufbahn zu kriegen und wurde 1697/98 in GieBen, nachdem
er sich schon vorher in Darmstadt als Pietist gegeben hatte, vollends
far den Pietismus in radikaler Form gewonnen.

Zinzendorf und Dippel (53) waren sich 1730 in Berleburg begegnet.
Zinzendorf hielt keine Sekte fiir so schlecht, daB man nicht doch noch
etwas von ihr hitte lernen konnen. Er scheute sich nicht, auch mit
als Separatisten. Sektierern und Inspirierten verrufenen Menschen
immer wieder Kontakt zu suchen als mit solchen, denen es ganz offen-
sichtlich sehr ernsthaft um Glauben und das rechte Leben ging. auch
wenn ihr Eifer auf falsche Gleise geleitet schien. Diese Weitherzigkeit,
die er uibte, ohne von seiner Glaubensiiberzeugung kompromiBweise
Abstriche zu machen. vertbelten ihm seine Gegner, die nur mit ortho-
doxer Glaubensmeinung im &ffentlich etablierten Kirchentum stehen woll-
ten. Daruberhinaus schnitzten sie daraus Pfeile, mit denen sie ihn pole-
misch beschossen, seine Rechtglaubigkeit in Frage stellend.

Als Dippel 1734 gestorben war. machte Zinzendorf gleichsam als Nach-
ruf auf ihn ein Gedicht, in dem zwar die Unterschiede der Auffassung
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nicht verschleiert werden und auch das Ungenugen, das die Brider
bei ihm meinten wahrgenommen zu haben, sehr deutlich zur Sprache
kommt, aber dies alles doch in einem ihm beinahe so freundschaftlich
zugeneigten Ton, daB auch daraus noch ein Stick tiefreichender Ver-
bundenheit herausgehort werden kann:

"So ist Demokritus denn aus dem Streiterthal / In's Feld der Ewigkeit
den Samen schauen gangen, / Den er so langeher zu sien angefangen! -
Er warb wohl eigentlich nicht fir des Lammes Mahl; / Dagegen wollt

er sich an's Kirchenwesen machen; - Was S pen er nicht er -
weilnt ,h das wollteer erlachen./ Demokritus,
mein Freund! Mein Auge thrant zum Herrn..." (54). Der Unterschied

beider in der Einschétzung und Auslegung der Erlésungslehre und im
Christusverstédndnis, der Auffassung Zinzendorfs und seiner Herrnhu-
ter Brider vom Heilandsglauben und der Erlésung durch Christi Blut
einerseits und der Dippels andererseits, der nicht nur religioser Indi-
vidualist, sondern auch scharf refklektierender Denker, dem radikalen
mystischen Pietismus zugetan, aber auch zur Aufkldrung tendierender
Philosoph war (55), brachte sie auseinander. So steht in diesem Gedicht
auch das Verdikt: "Des rechten Pfads verfehlt. der weisen Gnaden-
schranken, Des Buchs der Zeugenschaft vom hellen Morgenstern (56)! -
Ein kluger Lehrer wird nicht eher ein Prophet, / Bis ihm des Lammes
Blut durch Leib und Seele geht! -".

Dippel durfte dem Grafen seine respektvolle und wohlmeinende
Zuwendung zu ihm, obwohl er von vielen Menschen verachtet und
gedchtet war, nicht vergessen haben, auch wenn Zinzendorf Dippel
nicht fir die Briudergemeine, nicht fiir die verfaBte Kirche oder auch
nur fir eine andere Form organisierter und in sichtbarem Zusammen-
schluB verbindlicher Glaubensgemeinschaft hatte gewinnen kénnen. Die-
ser Hintergrund von gegenseitigem Respekt und praktisch getibter Tole-
ranz war vielen Glaubenswichtern und Kirchenleuten verdéchtig. Aus
ihm heraus 14Bt sich aber verstehen, daB Dippel nach der Nirnberger
Bibelaffaire sicher nicht nur aus taktischen Griinden bereit war, sich
auch fiir die Herrnhuter zu verwenden, denen und deren Sache und
Arbeit hier Unrecht geschehen war.

Von Dippel erschien 1732 eine 22 Seiten mit vierseitigem Vorwort
umfassende Schrift unter dem ausfuhrlichen Titel:

Predigt / vor / Niirnberger Prediger / Oder Die auf dem Titul-Blatt der /
Entdeckung 2c / gegen / Wohlgemuth / Versprochene, und bis hieher
iniquo / fato verzogerte Remarquen / Uber des / Numbergischen Mini-
sterio genannte / Ermahnung und Erinnerung / an ihre Bilirger 2c gegen
die moli- / mina des extraordinairen Predigers / der Wahrheit / Victoris
Tuchfeldts / concipiret und ausgefertigt / durch / CHRISTIANUM DEMO-
CRITUM / ANNO MDCCXXXII (57).

Im letzten Abschnitt dieser Streitschrift wird polemisch so gebiindelt
zur Nirnberger kirchlichen Situation, zu Grundfragen des Seperatis-
mus, aber auch zur Bibelaktion der Herrnhuter, zum Geschick der
betroffenen Salzburger Emigranten und vielen fur diese sich daraus
ergebenden Fragen Stellung genommen., daB es wohl der Miithe wert
scheint, nach der bisherigen Hinflihrung zur Sache nun einen ldngeren
Abschnitt daraus zu zitieren (58).

Beginnend auf S. 18 dieser Schrift lesen wir da bei Dippel: "Hieraus
kénnen nun, um zum BeschluB unserer Predigt zu kommen, die Herrn Pre-
diger von Niirnberg, wo sie wollen. sehen und erkennen. daB man sehr
getrost von ihrem Evangelio konne abfallen, und dabey gdr nichts, als
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cinen Bettlers Sack von irrigen Religions-Artikeln angefiillet, zu verlie-
ren sich beflirchten dirffe.

Wie gern wolte ich ihnen diesesGlick und diese Klugheit vor ihre
Witz und Waar selbst génnen und wlnschen: aber es ist vor dieses
Geschlecht umsonst. Die Priester so zu unsrer Zeit. der Wahrheit ent-
gegenstehen. gehoren gewiBlich zu denen mit welchen es immer drger
wird., und die endlich in ihrer BoBheit so brutal werden sich auffih-
ren. daB selbst die ruchloseste Welt Menschen erkennen werden, hier
seye nicht alleine Tugend und Gottesfurcht. sondern selbst natiirliche
Klugheit und Menschliche conduite ausgebannet; von welchen Zustand,
oder doch aufs wenigste guter disposition darzu, unsre Herren Predi-
ger ohnliingst schon eine eclatante Probe abgeleget. Die Historie meri-
tiret, daB sie der Welt durch den Druck bekannt werde, zeiget aber,
daB, da diese Sachen passiret. der Nurnberger Witz eine totale Finster-
nufB gelitten. Die guten aus dem Saltzburgischen jetzt haufig emigriren-
de neue Protestanten. um deren Fleisch sich die Lutheraner mit groBem
Triumph rihmen und dran sind. sie durch ihren kahlen Sekten-Kram,
an statt beBer zu unterrichten, von neuen zu confundiren und zu ver-
derben. oder anstatt zu Gott. in Grillen und Dispute zu fihren, wel-
ches sie in der Religion beBer fundiren nennen, wurden in Nirnberg
in Transitu durch christliche Generosite und Vorsorge des durch sei-
nen Eifer vor das gute renommirten GRAFEN ZINZENDORFF mit 600 (59)
Exemplaren der durch seinen Vorschub edirten Bibel beschenkt. Das
Ehrwiirdige Ministerium beraubet aber diese arme Exulanten wiederum
von dieser Bibel auf eine recht lasterliche Weise. (Ob man ihnen aus
dem Fisco andere davor angeschafft und ausgetheilet, zweiffle ich sehr).
Es seye aber mit dem letzten wie es wolle, so bedencke man doch vor
Gott und allen verninfftigen Menschen, was durch diese rasende Unter-
nehmung vor ArgerniB gestifftet worden. Bey diesen armen und nach
ihrem MaaB recht frommen und treuen Exulanten, die in der That zehn-
mal beBer sind. als die blinden Secten-Meister, unter deren recht tho-
richte Direction sie nun verfallen. und was vor Freude auch die Catho-
licken liber eine solche Execution empfinden werden, da die Lutheraner
selbst hiermit ihr Bibel-verbrennen auctorisiren damit die Leute keine
Ketzerey fassen. Dann haben die arme SALTZBURGER Lutherische
Bibeln in ihrem Lande gelesen, so sind sie auch mit Lutherischen Glos-
sen und Vorreden versehen. wie die ZINTZENDORFFISCHEN MIT ZINT-
ZENDORFFISCHEN, folglich ist auf beyden Seiten gleiche Ursach und
gleiches Recht.

Wie werden aber die Saltzburgische Protestanten durch diese Action
in Furcht und Zweiffel gesetzet seyn worden. ob sie nicht in ein neues
und édrgeres Babel hinein giengen. als aus welchem sie eluctiret. Ein
lutherischer Graff. dem bishieher in Sachsen selbst noch niemand hat
kénnen beweisen. dafB er kein Lutheraner sei (60), und der selbst dem
Lutherischen Catechismum mit einem Commentario zu versehen, sich hat
die Mihe gegeben. schenckt ihnen Bibeln zur Speise vor ihre Seelen.
das Lutherische Ministerium zu Niirnberg raubte sie ihnen wieder, damit
sie nicht den Tod fressen und vergifftet werden. Werden sie nicht
gedacht haben: Das Bibel-Verbrennen im SALTZBURGISCHEN muB doch
an sich selbst so boB nicht seyn. oder ein Zeichen einer desperaten
Sache und Flucht vor der Wahrheit. dann unsre neu gefundene Glau-
bens Bruder hitten wir nur im SALTZBURGISCHEN keine Lutherische,
sondern Catholische Bibeln gelesen, so hitte man sie uns vielleicht
nicht genommen. aber doch will dieses nicht hin langen unsern Scrupel
zu heben, denn Sachsen und Niirnberg sind beyderseits lutherisch und



accordiren doch nicht mit einerley Bibel Edition. Es ist dann noch kei-
ne so ausgemachte Sache. daB vorwahr zu halten, was in der Bibel
steht: weil ein ieder solche verfidlschen kan und drucken lassen. wie
er es nach seinem Sinn gut findet. Ach hitten wir doch nur eine noch
unverfiilschte Bibel so wire uns geholffen! Nun aber wissen wir nicht,
wo wir eine finden werden: die wir aus SachBen empfangen haben,

gilt zu Nirnberg nicht mehr: vielleicht taugt die so wir in Nirnberg
bekommen an einem andern Ort abermahl nichts, als nur die Leute zu
verfithren! ja vielleicht ist es mit der gantzen Religion eine Tridumerey
und nirgend GewiBheit. weil man uns nirgend wird versichern kénnen,
daB die Bibel, die wir finden. nicht verfédlschet sey. Diese Scrupel
sind gewiBlich keine fingierte Lufft Mannergen. sondern consequenzen,
die aus solcher tollen That prona via (fast zwangslaufig) kénnen folgen,
und in die Gedancken unschuldiger und frommer Seelen kommen, die
Gott zwar suchen. aber ihn noch nicht kennen, oder in dem Wesen

der neuen Creatur und des Geistes ihrer Religion. und ihres Glaubens
GewiBheit haben.

GewiBlich hitten die Herren Prediger von Nirnberg eine Reproche
von der gantzen so genannten Evangelischen Kirche verdienet vor die-
se recht dumme Vorsorge. Dachte dorffte ihnen dieses Spolium in foro
civili (6ffentliche Beraubung) schon verdrieBliche Hiéndel genug machen,
wenn der HERR GRAFF VON ZINTZENDORFF sein wohl gegriindetes
Recht gegen dergleichen Réuber seines Guts poussiren will, zu mahln
wo sie solches nicht alsobald mit einem wvollgiiltigen Aequivalent denen
armen Exulanten ersetzet. Ieh wiinsche ihnen unterdessen dennoch
vors kiunfftige eine kligere Auffuhrung und mehrere Gelassenheit, die
heutige Religions-Neuigkeiten lauffen zu lassen, wie sie lauffen, ihr
Vortheil wird gewiBlich beym Stille-Sitzen und zusehn vor Seel und
Leib allzeit groBer seyn und bleiben, als beym Lidrmen machen. Die
heutige Malcontenten suchen keine neue Secte, wenn sie mit dem Alten
nichts mehr wollen zu schaffen haben. sie werden weder Formulas Con-
cordiage noch neue Sacramente schmieden, vielweniger die Prediger
absetzen. und Cantzel und Altére zerbrechen. Sie verlangen keine
Kirche, als die aus Christo und seinem Geist zu einem Leib gewachsen.
Hierzu invitiren sie alle Secten und auch die Prediger: Wer zu diesem
Bund tritt, ist ihnen angenehm, und den wird auch der Vortrag ihrer
Lehre nicht kdénnen entgegen seyn, dann er beziehlet nichts, als was
allein in Christo gilt oder eine wahre Kirch und Religion machet."

Die Reaktion des Grafen Zinzendorf

Gegeniiber dem Feuerwerk, das Dippel noch einmal abbrannte bei die-
ser Gelegenheit, bevor er zwei Jahre spéter im Alter von etwa 61 Jah-
ren starb, wirkt das sehr zahm. was der Graf Zinzendorf in dieser
Sache noch von sich hoéren lief. Dabei bedenke man die Unterschied-
lichkeit der Situation beider. Dippel hatte sich schon, alle Briicken
hinter sich abbrechend. und sich mit dem Refugium Berleburg beschei-
dend. mit aller Welt tiberworfen. Er schien greifbare Gemeinschaft
nicht dringlich zu brauchen. ja fast zu meiden. Er konnte nun mit
aller Schirfe und mit vielem Esprit polemisieren. Der Graf suchte
christliche Gemeinschaft (hatte sie auch mit Dippel gesucht!) und hielt
sie fur notwendig. Daruberhinaus war er gerade mit allem, was in
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Herrnhut entstanden war und dort weiter wuchs. in eine sehr kriti-
sche Phase geraten. Dort war vom 19.-22. Januar 1732 die erste Unter-
suchungskommission (bestehend aus dem Amtshauptmann Georg Ernst
von Gersdorf und einem fiir das Protokoll eidlich verpflichteten Sekre-
tir) gewesen (61). hatte dort Befragungen und Ermittlungen vorgenom-
men und darliber in die sédchsische Hauptstadt Dresden berichtet. Ein
definitiver Bescheid lag noch nicht vor, man konnte noch auf einen
glnstigen Ausgang der Angelegenheit hoffen, und nun durfte keines
falls etwas passieren, was den Grafen Zinzendorf in den Augen des
Kénigs zusidtzlich kompromittieren konnte. so daB die Waage sich
schlieBlich zu seinen Ungunsten neigen wiirde, widhrend nun alles noch
in der Schwebe zu sein schien. Am 7. Mirz war Zinzendorf auf sein
Ersuchen hin aus dem Sachsischen Staatsdienst entlassen worden. Bei
der Kritik am Wachstum Herrnhuts und seinem Wesen ging es durchaus
nicht nur um Religionsverstdndnis und Rechtgldubigkeit, sondern sehr
ernsthaft um das Exulantenwesen, fiir das Zinzendorf so verantwortlich
war als Standesherr, wie er das als Vorsteher fir Gemeinsachen (Brii-
dergemeine Herrnhut) in den innerkirchlichen Dingen war. Als Christi-
an David und Joh. Gottlob Sckomal Ende Juni und Anfang Juli fiir die
Verteilung von Ebersdorfer Bibeln in Nirnberg waren, muBte Zinzen-
dorf umso vorsichtiger sein, als es sich da auch um Aktivitdten unter
Emigranten um ihres Glaubens willen handelte. Nahm man es ihm iibel,
daB er in Herrnhut mdhrische Exulanten aufnahm. so wirde man auch
argwohnisch dariiber sein, wenn er hier in Niirnberg (oder wie
urspringlich geplant in Augsburg) spektakulire Aktivititen entfaltete
und wenn er dabei gar nech persdnlich sichtbar hervorgetreten wire.
Die Tatsache, dal am 16. Oktober 1732, als die Nacharbeit zu den
Untersuchungen vom Januar noch gar nicht vollzogen war. direkt durch
den Konig selbst eine Verordnung erlassen wurde, die sidmtlichen Stin-
den der Oberlausitz, dem Adel (den Reichsgrafen nicht ausgenommen)
wie den Stadten bei Androhung einer Strafe von 100 Dukaten fiir jeden
Ubertretungsfall die Aufnahme von kaiserlich-6sterreichischen Unterta-
nen aus Bohmen. Schlesien und Miahren verbot, sofern keine ausdriick-
liche Genehmigung des zustdndigen Landesherrn vorlag, zeigte spiter
deutlich, daB die Lage wirklich ernst war und ein zusitzliches Risiko
nicht leichter Hand eingegangen werden durfte. Die Salzburger gingen
nicht nach Herrnhut und waren in dieser Verordnung auch nicht
genannt, aber ihre Sache lag auf einer #hnlichen Linie, auch wenn es
da Unterschiede gab, die zu beachten nicht unwichtig ist. Am 28.
Oktober befahl der sichsische Konig, daB der Graf Zinzendorf inner-
halb von drei Monaten seine Giiter (die deshalb der Grifin Erdmuth
Dorothea v. Zinzendorf. seiner Frau. Ubereignet wurden) veriduBern
misse, um bereit zu sein, ganz auBer Landes zu gehen.

DaB der Graf sich in einer Beschwerde an den Rat der Stadt Nurn-
berg, bei der es nicht nur um Bibeln und Herrnhuter, sondern auch
um Salzburger ging. die Emigranten waren. mit diplomatischer Vorsicht
duBerte, ist begreiflich, ebenso wie die Tatsache. daB er expressis ver-
bis davon absah. sich mit einer férmlichen Eingabe dieser Sache wegen
an den katholisch gewordenen séchsischen Kénig als seinen Landesherrn
zu wenden. Der PreuBische Kinig Friedrich Wilhelm I, zu dem Zinzen-
dorf 1736 und 1738 auf Grund personlicher Begegnungen ein zunehmend
vertieftes Vertrauensverhiltnis bekam, war zwar Haupt der Partei evan-
gelischer Lander und damit Zentralfigur der evangelischen Reichsstinde
(Corpus evangelicorum) in Regensburg und hatte durch sein Einwande-
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rungspatent auch sein Land fiir die Emigranten geoffnet. so daB von
den ca. 20.000 ausgewanderten Salzburgern iiber 15.000 nach Ost-
preuBen kamen. Aber in der freien Reichsstadt Nirnberg hatte er
keine Macht und Befugnis einzugreifen, und ob er sich mit dem sich-
sischen koniglichen Kollegen wiirde um dieser Sache willen anlegen
wollen, muBte nach den damaligen Umsténden als fraglich erscheinen.
Von daher ist der Text des Briefes zu verstehen, mit dem sich der
Graf Zinzendorf schon im Juli 1732 an "Mssrs. Senat prive et du Grand
Conseil de la Republique (Anm.: Freie Reichsstadt!) de Nuremberg"
wandte. Darin heiBt es u.a.: "...Ich habe die Bibeln denen Salzbur-
gern nicht zugeschickt, weil ich deren keine einige selbst habe. da es
aber sonst ein milder Wohlthiter gethan, der damit weiter nich groB
thun wollen, und seinen Nahmen verschwiegen...(danach wird Bezug
genommen auf die Anrede der Herrnhuter Mitexulanten. die auch ihm
als Verfasser zugeschrieben worden sei)...der ich mich sonst dieses..?
theuren und Herrnh.H#ufleins in Christi-Augen niemals geschémet habe,
und wenn es die Umstidnde also mit sich gebracht, ohne Bedencken
gethan haben wirde. was gleichwohl in der That nicht geschehen...
(so teilt Zdf in der Folge mit, daB er davon Abstand nehme. an sei-
nen Herrn. der Koniglichen Maj. oder an den Konig von PreuBen zu
appellieren) auf diejenige Billigkeit welche auch dem geringsten Mit-
glied einer Republic zugestanden wird" (62).

Zinzendorf fihrt aus, daB er zu diesem Verzicht auf eine Beschwer-
de héheren Orts und an allerhéchste Instanz "wichtige Ursache" habe,
ohne daB er diese im einzelnen nennt. Die politischen Griinde sind
offensichtlich. Von der kirchlichen Behdrde ist in diesem Zusammen-
hang des Briefes tiberhaupt nicht die Rede, nicht nur nicht, weil sie
als Konsistorium oder Geistliches Ministerium letztlich ohnehin der welt-
lichen Obrigkeit nach dem seinerzeit nicht in Zweifel gestellten landes-
kirchlichen Prinzip unterstellt waren. Ein Verzicht, nach dieser Seite
hin ein deutliches Beschwerdewort zu sprechen, diirfte aber auch sei-
nen Grund darin haben, daB Pietismus (alle Anhiénger der Hallischen
Richtung desselben) und Orthodoxie den Kontakt Zinzendorfs mit Dip-
pel im Jahr 1730 und seine Unvoreingenommenheit gegeniiber Separati-
sten als drgerlich und Schibboleth verstanden, durch das er sich von
der Gemeinschaft der Rechtgléubigen getrennt und fast schon heimlich
auf die Seite jener ‘geschlagen habe (63).

Das Verhiltnis zwischen Halle und Herrnhut. uber das an anderer
Stelle noch weiteres ausgefiihrt werden wird, das bis 1731 wenn auch
gespannt, so doch immer noch passabel genannt werden kann, als die-
ser Funke nicht sofort uberall durchgeschlagen hatte. geriet danach
zur offenen Krise und einem Gegensatz, bei dem sich die Herrnhuter
im deutschen Bereich mit Auswirkungen bis hin nach Ubersee einer
Gegnerschaft gegeniibersahen, fur die im Pietismus beim Sohn des 1728
verstorbenen Aug. Herm. Francke, dem Prof. Gotthilf August Francke
(1696-1769) in Halle, im frommen Adel jener Zeit bei Christian Ernst
Graf von Stolberg-Wernigerode (1691-1771) und im Bereich der luthe-
rischen Orthodoxie beim Senior (erster Stadtpfarrer) Samuel Urlsper-
ger (1685-1772) in Augsburg die Angelpunkte lagen. Es wurde damals
kein Hirtenbrief geschrieben. wie das 1738 die reformierten Dominées
in Amsterdam taten, aber die Auswirkungen des nach 1730 profilierten
Gegensatzes von Halle und Herrnhut lassen sich damit durchaus ver-
gleichen.

Damit muBte man nun auf einige Zeit leben. auch wenn Zinzendorfs
Rechtgliubigkeitsprifung in Stralsund 1734 und seine Anerkennung als
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Theologe durch das Gutachten der Tibinger Fakultdt vom gleichen
Jahr ihm und damit auch der Sache der Herrnhuter wieder Spielraum
und Erleichterung verschafft haben. Eine Appellation an kirchliche
Behorden in Nirnberg, wo Pfarrerschaft und Geistliches Ministerium
so deutlich und entschieden gegen die Herrnhuter Front gemacht hat-
ten. hiitte ohnehin kaum etwas fruchten kénnen. Vielleicht wurde nun
die griifliche Beschwerde wenigstens bei der weltlichen Obrigkeit akten-
kundig gemacht. Sonst scheint sich iiber diesem Vorgang danach der
Vorhang gesenkt zu haben. Aber damit hoéren die Begegnungen von
Herrnhutern und Salzburgern nicht auf. Es wird von weiteren im Jahr
1733 und danach in OstpreuBen (PreuBisch-Lithauen) und von 1735 bis
1740 in Georgien zu berichten sein. Dabei trugen sich auch Dinge zu,
die interessant und der Muhe wert sind, an anderer Stelle dariiber
etwas Niheres mitzuteilen.

An h a nig

Im Archiv der Brider-Unitit in Herrnhut liegen Aufzeichnungen iiber
die beiden Verhore Schlauerbachs am 27.6. und am 30.6.1732 in Nirn-
berg vor (R 20 D No. 4.1.107), die fir die dortige Situation und die
Bibelverteilung unter den Salzburger Emigranten wie auch im Blick auf
die Ebersdorfer Bibelausgabe interessant sind. Sie tragen keine férmli-
che Unterschrift und kein sie bestitigendes Amtssiegel. Es diirfte sich
dabel aber um zuverlissige Aufzeichnungen von Schlauersbach handeln,
die dieser bald nach den Verhéren gemacht haben diirfte und die viele
Einzelheiten derselben sicher sachgemif und prézise wiedergeben. Sie
werfen konkret Licht auf die Art von Befragung und Antworten und
werden nachfolgend auszugsweise wiedergegeben:

[. "Anno 1732 den 27. Juni Nachmittags um 4 Uhr wurde ich durch
--.7... in das Vormundsamt citiret, so gleich ohne Anstand zu erschei-
nen. welchem Befehl so gleich nachkommend erschienen, da ich dann
auf nachfolgende Fragen habe antworten miissen, welches ebenfalls pro-
tokolliret worden. des andern Tages aber einem ganz Hochw.Rath im
Beyseyn deren Herrn Prediger, Morler (?) u. Negelius (?) vorgelegt
und abgelesen worden.

1) Frage: Wie ich mit Nahmen heiBe?
Resp.: Johann Nicolaus Schlauersbach.

2) Wie alt ich sey?

Im 39. Jahr.

3) Ob ich denen Salzburgischen Emigranten Bibeln ausgetheilet habe?
Ja.

4) Wo dann die Bibeln hergekommen sind!

Von Augsburg. eigentlich Goérlitz.

5) Warum man dann solche nicht in Augsburg gelassen?
Weil dermaln keine Emigranten mehr zugegen waren.

6) (Antwort)...aus der obern Waag (Zusatz in einer Zweitschrift: wo
sie albereit schon biB 35 Tage gelegen) alhier abgeholt, da dann
der Waag Amtmann Hhr v. Loschelholz (?). da es ihm angesagt
wurde dal es Bibeln wiren um denen Salzburgern solche zu ver-
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schenken. hat er solche ohne alle Zollgebiihr ohne alles Bedencken
in aller Liebe abfolgen lassen.
(Antwort) . ..geschickt vom Grafen...hierher geschickt (die Bibeln
betreffend)
8) Wer der Editor...?

Obgedachter Herr Graf. wie sie solches in der Bibel finden werden.

i

S

9) Wo und durch wen die Bibeln verlegt seien?
Auf dem Titul-Blatt werde Sie es ja finden!

10) Warum Bibeln von Sachsen hierher geschickt worden seien und nicht
an einen andern Ort?
DaB (sic) kan ich nicht wissen. bey dem Hrn Grafen konten Sie es
am besten erfahren.

11) Warum die Bibeln ausgeteilt worden seien?
...dem Néchsten Gutes thun...weil dergleichen Bibeln ich schon
einige Jahre zu meinem Gebrauch besitze.

12) Wo ich solche Bibeln bekommen?
Ich habe sie im alhiesigen Buchladen bey Stdénnageln (?) gekauft...
UberdaB sind sie im 6ffentl...Catalog gestanden...frey offentlich...
verkauft worden.

13) Ob ich davon auch zum wenigsten nicht wiiBte, daB die Summarien
irrig seyn?
Ich habe nur den Text gelesen, die Summarien aber Ubergangen.

14) Warum ich eben diese und nicht andere ausgetheilet habe?

Hétte ich andere bekommen, so hitte ich andere ausgetheilet, wenn
sie mir andere schicken werden, oder wollen Sie mir andere geben,
so will ich selbige sehr gerne austheilen, ich habe ohnedem noch
eine Partie Habermanns Gebetsbucher ausgetheilet.

15) Wer diese Bibeln gegeben habe.

Ein christl. Freund, der seiner linken Hand nicht will wissen lassen,

was die rechte thut!

(Auskunft, daB derzeit keine Bibeln mehr vorritig sind)

(Frage und Antwort 17 ausgelassen)

18) Wie viele Bibeln es in allem gewesen.

Zwei bis dreyhundert Stick.

(Frage und Antwort 19 ausgelassen)

Ob ich dann daB auch nicht wiiBte, dass in andern Orten e.g. in

Sachsen-Lande, diese Bibeln wiren confisciret worden?

Iech bekiimmerte mich um andere Orter nichts. Christian David sagte

mir erst heute, daB dieselbige wohl vor einigen Jahren in Sachsen-

lande wire confisciret worden, nun aber wurde solche im ganzen

Lande wider frey offentlich  verkaufet.

16

-~

20

~—

II. Montags am 30. Juni wurde nochmals auf vorige Weise citiret um 2
Uhr nachmittags zu erscheinen...und auf folgende Puncten antworten
mufBte:
(Erste Frage bezieht sich darauf, ob weitere Bibeln verteilt worden seien)
2) Ob dann der Herr WeiB nicht einige ausgetheilet hitte?
Er ist ja nicht hier. sondern zu Naumburg (?) auf der StraBe, wie
kann er dann hier Bibeln austheilen...
3) Ob sicher keiner ausgetheilet hat?
Ich weiB nichts davon.
4) Ob dann nicht einige auch auf dem Land sind ausgetheilet worden?
Ja!
3) Wo?
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Zu Bocksdorf (Bockersdorf?) und Grundloch (Grundlach?).
6) Ob ich solche ausgetheilet?
Nein.
7) Wer dann?
Christian David.
8) Ob ich dann nicht mit dabey gewesen?
Ja! ich bin mit hinaus gefahren.
9) Wer ist noch mehr mit hinaus gefahren!
Etliche gute Freunde.
10) Wer solche gewesen?
Hr: Scherrer (?) und Fr. Scherrin (?2). Fischer usw.

Beide Niederschriften brechen ohne Resumee oder férmlichen AbschluB
ab, so als ob damit alles Berichtenswerte gesagt sei.

Anmerkungen

* Der folgende Beitrag ist Teil einer groBeren Arbeit, von der der Ver-
fasser beabsichtigt, in absehbarer Zeit weitere Abschnitte zur Verof-
fentlichung zu bringen.

1) Die Vorgeschichte der Salzburger Emigration sowie die unterschied-
liche Situation von Salzburger Emigranten und Herrnhuter Exulan-
ten wird an anderer Stelle erértert und kann aus riumlichen Griinden
nicht mit diesem Abschnitt zusammen veréffentlicht werden.

2) Bernhard Koch, Samuel Urlsperger und seine Liebesarbeit an den
Glaubensgenossen. in: Bilder aus Augsburgs kirchlicher Vergangen-
heit, Festgabe flr die Teilnehmer an der 58. Hauptversammlung des
Ev. Vereins der Gustav-Adolf-Stiftung, Augsburg 1906, J.A. Schlos-
sersche Buchhandlung. S. 97-139.

3) Vgl. dazu im Buch "Die Salzburger Emigration in Bildern" von Ange-
lika Marsch., A.H. Konrad Verlag-WeiBenhorn/Bayern. 1977. den
Beitrag von Gerh. Florey: Die Entwicklung des Protestantismus im
Lande Salzburg und die Emigration 1731/32, S. 10-34, §. 20 "...
vor allem pietistische Biicher...wurden durch Vermittlung des Augs-
burger Pastors Samuel Urlsperger heimlich ins Land gebracht und
gingen dort von Hand zu Hand".

4) Zu den Ausnahmen gehérte u.a.. daB sie zeitweise in Hofgastein
einen evangelischen Friedhof haben durften als Zugestdndnis an die
fiir die Landeseinktnfte dringend notwendigen Bergknappen (Gerh.
Florey: Bischife, Ketzer, Emigranten. Der Protestantismus im Lande
Salzburg von seinen Anfingen bis zur Gegenwart., Graz -Wien-Kéln
1967, 5. 64); der Erzbischof Wolf Dietrich von Raitenau gestattete
den Bergknappen in Gastein und am Diirrnberg zeitweise die freie
Austbung der Augsburgischen Konfession (!) wihrend seiner Amts-
zeit (1587-1611). ebd.; 1565-1611 wurde unter Erzbischof Johann
Jakob von Kuen-Belasy (Amtszeit 1560-1586) Evangelischen auch der
Laienkelch zugebilligt. a.a.0. S. 55; bevor in Defereggental, das in
Osttirol unter die Herrschaft Salzburgs fiel, 1684/85 eine der gréBe-
ren Ausweisungen erfolgte, "hatten sich seine Bewohner ungehindert
ihres evangelischen Glaubens erfreuen konnen". Florey S. 80.
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5) Florey, S. 106, fiihrt die folgenden Faktoren als maBgeblich dafir
an, daB die Evangelischen schlieBlich vor der Emigration mit ihrer
Glaubenssache dezidiert an die Uffentlichkeit traten und sie damit
angesichts aller damit verbundenen Risiken entschieden vertraten:
Den vom Corpus evangelicorum erwarteten Ruckhalt, den EinfluB
evangelischer Blcher und ihrer pietistischen Glaubenshaltung.

6) Aufgefiihrt werden neben der Bibel Joh. Arndts: Vier Bilicher vom
Wahren Christentum, von demselben: Das Paradies-Gértlein, Secri-
vers Seelenschatz, Spangenbergs Hauspostille, Johann Habermanns
Gebetsbuch ("Haberméndle"), alles Biicher, die schon bei Ph. J.
Spener, dem Begriinder des deutschen Pietismus, in hohem Anse-
hen gestanden hatten (Florey, a.a.0. S. 93 u. 103), sowie auch
der Kleine und der GroBe Katechismus M, Luthers und das Wirt-
tembergische Haus- und Kirchengesangbuch (Reformation, Emigra-
tion, z. Ausstellung 21. Mai-26. Okt. 1981 SchloB Goldegg, Pongau,
Land Salzburg, 334 Seiten, hrsg. vom Amt der Salzb. Landesregie-
rung-Kulturabt., S. 80).

7) UA-Hht, R 20 D No. 4,1. 113, Erklarung (atestatt) von Chr. David
(wahrsch. von diesem abgefaBt) und Joh. G. Sckomal vom 2. Juli
1732 an den Rat der Stadt Niirnberg, libergeben am 4.7.1732.

8)sisic vARm LT

9) s:nAnmy 37

10) R 20 D No. 4,1. 110, Brief Chr. Davids und Joh. G. Sckomals vom
28.6.1732 nach Herrnhut.

11) s. Anm. 10.

12) s. Anm. 10.

13) Georg Friedrich Rogall (1701-1733), geb. in Konigsberg, hatte in
Halle studiert und war Theologe. Als solcher kam er 1724 nach
Konigsberg zuriick und wurde auf Empfehlung A.H. Franckes durch
Berufung seitens des Konigs Friedrich Wilh. I 1725 Ordinarius fir
Philosophie und a.o.Prof. flir Theologie an der Universitit in
Konigsberg, bekannt als radikaler Pietist, von 1732 an bis zu sei-
nem Tod auch Prediger der Domgemeinde, W. Hubatsch, Gesch.d.
ev. Kirche in Ostpr., 3 Bde, 1968, Bd. I, S. 179f u. 196f. Zu G.
Fr. Rogall gab es seitens der Herrnhuter zu jener Zeit schon Ver-
bindungen.

14) s. Anm. 10.

15) Johannes Plitt (und H.L. Reichel): Geschichte der Erneuerten Brii-
der-Unitat, ‘zit. nach dem handgeschr. Exemplar des UA Hht, Buch
6/Kap. 13/§ 144/Bd. 2/S. 137. Die ausfiihrlichen Zitate aus dem
Herrnhuter Diarium sind jetzt umso wichtiger, als dieses im Brand
Herrnhuts 1945 mit dem Pfarramtsarchiv der Gemeine vernichtet
wurde.

16) ‘s.+Anm. 10:

17) Die Freie Reichsstadt Kaufbeuren ist in vielen Emigrationsberichten
genannt. Der Salzburger Erzbischof besuchte sie bald erkannt incog-
nito 1732, um sich bei der als Prophetin bekannten Nonne Maria
Creszentia (Franzisk.Orden) Rat zu holen, wie er sich verhalten
solle, als ihm evangelisch regierte Linder mit Repressalien gegen
in ihrem Gebiet wohnende katholische Untertanen drohten. Hier hit-
te oder hat er das Emigrantengeschick nach erfolgter Vertreibung
mit eigenen Augen sehen konnen. C.Fr. Arnold: Die Vertreibung
der Salzburger Protestanten und ihre Aufnahme bei den Glaubens-
genossen, Eugen Diederichs, Leipzig 1900, S. 125f.
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18)

19)

20)
21)
22)

23)

24)
25)
26)
27)
28)

29)

30)
31)
32)
33)
34)

35)
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Als eine der Wanderrouten der Salzburger (Teil des Tten Zuges) ist
genannt Harburg (nordwestl. von Donauwdrth in Schwaben)-Ans-
bach-Niirnberg-Erlangen (dort schon am Palmsonntag)-Bayreuth-
Schleiz (Empfang durch Graf Heinr. von ReuB und seine Gattin
Dorothea Louise)-Gera-Leipzig. Wahrscheinlich weiter iiber Berlin
und Konigsberg nach OstpreuBen. Nach Zéhlung von C.Fr. Arnold
gingen dorthin 19 Transporte mit 10.780 Personen auf dem Seeweg
und 11 Transporte mit 5.533 Personen auf dem Landweg. C.Fr.
Arnold: Die Vertreibung der Salzburger, s. Anm. 17, S. 132f u.
S. 194f, Nach H.-W. Erbe: Zdf u.d.fr.Adel s.Zeit, S. 221, war
seinerzeit Heinrich I (sic) ReuB-Schleiz (1695-1744) als Nachfolger
seines 1726 gestorbenen Vaters Heinr. XI. (sic) in Schleiz. Im
Gegensatz zu den Ebersdorfer Grafen stand man in Schleiz den
Herrnhutern (und zeitweise auch Halle) reserviert gegeniiber.

Bei bisherigen Ermittlungen konnten in Augsburg noch keine sich
darauf beziehenden Archivalien ausfindig gemacht werden.

R 20 D No. 4,1. 110, Schr. vom 28.6.1732 nach Herrnhut.

R 20 D No. 4,1. 107, Verhor von Schlauersbach am 27.6.1732.

In dem Schr. v. 28.6.1732 nach Herrnhut wird ebenfalls aus Nurn-
berg berichtet: "heitte kam ein brief auB Regenspiirck vom Herrn
Grafen (v.Pfeil?) an Schlauersbach darinnen stund daB halb Oster-
reich wolte Evangelisch werden". Das kennzeichnet nicht nur die
Situationsbeurteilung, sondern zeigt auch an, daB Schlauersbach
ein gut informierter Mann war und offensichtlich iiber gute Verbin-
dungen verfligte. R 20 D No. 4,1. 110.

Aufzeichnung Uber das 2te Verhér Schlauerbachs am 30.6.1732 in
Niirnberg, R 20 D No. 4,1. 107.

s. Anm. 10, Schr. vom 28.6.32 aus Nurnberg nach Herrnhut.
Schr. vom 28.6.1732 nach Herrnhut, s. Anm. 10.

R 20 D No. 4,1. 114.

Deren Namen finden sich bei C.Fr. Arnolds, S. 29,

R 20 D No. 4,1 111, Schr. Chr. Davids und J.G. Sckomals vom
30.6.1732 nach Herrnhut.

Gem. Schr. vom 28.6.1732 nach Hht hat auch der "Engel wird"
(Engelwirt) mit Schlauersbach auf dem Rathaus erscheinen miissen
zum Verhor am 27.6., aber die protokoll. Aufzeichnung desselben
nennt als Befragten nur Schlauersbach.

R 20 D No. 4,1. 107, Aufzeichn. iiber das Verhér am 27.6.1732.
s. Anm. 10, Schr. vom 28.6.1732 nach Herrnhut.

s. Anhang.

R 20 D No. 4,1. 111, Brief Chr. Davids und Sckomals vom 30.6.
1732 nach Herrnhut.

R 20 D No. 4,1 112, Schr. von Chr. David an die Helfer der
Gemeine Herrnhut.

Zinzendorf erzahlte spidter von Christian David, der 1729/30 in
Livland war, und der 1731 eine Reise in die Schweiz unternommen
hatte (s. Th. Bechler, Chr. David, Herrnhut 1922, S. 33): "Nach
seiner Ruckkunft hat er den Salzburgern zu Niirnberg die Ebers-
dorfer Bibel ausgeteilt und einen Brief (Anm.: Namlich das sog.
atestatt vom 2. Juli) an den dortigen Magistrat geschrieben, der
ein Meisterstiick in seiner Art ist und ihnen einen groBen Eindruck
gemacht hat." Nachr. aus der Briidergemeine 1872, 8. Heft, S.
692 (aus dem Lebenslauf Chr. Davids dort S. 668-698).



36)

37)
38)
39)
40)
41)
42)
43)
44)

45)

Nach Neustadt a.d. Aisch war 1730 durch Vermittlung Zinzendorfs
beim Markgrafen von Bayreuth (Cranz, Historie S. 172 und Text
des Briefes in "Die gegenw. Gestalt des Creutz-Reichs Jesu ete."
1745, S. 123) Johann Adam Steinmetz (1698-1762) gekommen, der
zuvor Pfarrer an der Gnadenkirche in Teschen gewesen war und
dort schon Kontakte mit mdhrischen Exulanten gehabt hatte. Als
er von dort ausgewiesen wurde, erhielt er in Neustadt die Super-
intendentur und war als Pietist und Freund der Briider diesen

in vielen Angelegenheiten hilfreich. 1732 wurde er General-Super-
intendent des Herzogtums Magdeburg und als Abt vom Kloster Ber-
gen Leiter der dort nach hallischem Vorbild gegriindeten Schule.
Genau in jener Zeit, als er in Neustadt war, kam auch Paul Eugen
Layritz (1707-1788) nach Neustadt, von Steinmetz dazu bewegt, das
Konrektorat der von ihm selbst neu gegriindeten Lateinschule zu
iibernehmen. Layritz, spiter in der Briidergemeine als "der Schul-
mann" bekannt, dann auch zum Briiderbischof geweiht, hatte Zin-
zendorf schon 1729 in Jena kennengelernt, fand Hinneigung zur
Briidergemeine, trat aber erst 1742 ganz in deren Dienst. Zur Zeit
der Niirnberger Bibelaktion Chr. Davids und J.G. Sckomals war
Steinmetz vielleicht noch, Layritz als bedeutender Freund der Brii-
dergemeine jedenfalls schon in Neustadt, das damit auch eine An-
laufstelle war, wo reisende Herrnhuter immer Hilfe und vielleicht
auch einen Freundeskreis finden konnten, vgl. Hahn-Reichel: Zdf
und die Herrnh. Briider, S. 467, Anm. 4, a.a.0. S. 462-468;
Nachr. a.d.Bgm 1838, S. 96-120, bes. S. 104 f. Zur Frage von
Steinmetzens Berufung nach Neustadt vgl. auch H.-W. Erbe: Zdf
u.d. fr. Adel s. Zeit, 5. 95.

Spangenberg: Zdfs Leben 1772, S. 373.

ebd.

R 20 D No. 4,1. 113, Erkldrung vom 2. Juli 1732 (atestatt).
Enthalten in den Akten des UA Hht in der Rubrik R 20 D 4,1.
Spbg: Zdfs Leben 1772, S. 399f.

R 20 D No. 4,1. 107, Verhoér von Schlauersbach am 27.6.1732.

s. Anm. 39.

Die Reise David Nitschmanns (Syndikus) und Johann (Hans) Nitsch-
manns im Auftrag der Gemeine im Oktober 1727 nach Kopenhagen
(Brider-Bote 1863, S. 33-36) konnte in Zusammenhang mit dieser
Bibelausgabe stehen, da sie eine Botschafterreise zu eben jenem
Prinz Carl von Dénemark war, dem die Ebersdorfer Bibel férmlich
gewidmet war. Vielleicht wurde bei dieser Gelegenheit sogar ein
Erstexemplar der in diesem Jahr 1727 gedruckten Ebersdorfer Bibel
uberreicht.

DaB sich so groBe Skepsis und Kritik gegen den Anhang Joh.A.
Rothes richtete, ist eigentlich erstaunlich. Dabei handelte es sich
um ein Stiick legitimer theologischer und exegetischer Arbeit. Rothe
(1688-1758) war nicht nur ein Dichter von Kirchenliedern, die sich
bis heute im evang. Kirchengesangbuch EKG behauptet haben (Nr.
269: Ich habe nun den Grund gefunden, dazu im Anhang fir die
Nordelbische Kirche Nr. 434: Wenn kleine- Himmelserben), sondern
auch ein bedeutender Prediger (Chr. David im schon zitierten Brief
vom 28.6.1732 aus Nirnberg nach Hht: "...es sind wenig Herr
rothens in der Welt") und lutherischer Geistlicher. Ein solcher war
und blieb er auch 1722-1737 in Berthelsdorf, wohin der Graf Zin-
zendorf ihn als Standesherr zum Parochialpfarrer berufen hatte.
Auch wenn Rothe mit der entstehenden Herrnhuter Gemeine sympa-
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46)
47)

49)

50)

51)

52)

93)

54)
55)
56)

57)
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thisierte und gut zusammenarbeitete, so blieb er doch vor allem in
der Lutherischen Kirche verankert und zu Hause, und auch nach
1737 war er weiterhin in deren Dienst. Von Berthelsdorf ging er
als luth. Pfarrer nach Hermsdorf bei Gorlitz und spéter nach Thom-
mendorf bei Bunzlau.

Spangenberg: Zdfs Leben 1772, S. 373.

aus Zdfs Nacherinnerung zur/in der Ebersdorfer Bibel, 1727.
Allgem. Dtsch. Biographie, Bd. 38 (1894), Art. von P. Tschackert.
E. Beyreuther: Zdf und die sich allhier beisammen finden, Zdf
Biographie, Bd. 2, S. 270.

Jahresangabe gem. Titelblatt der spater zitierten Schrift Dippels:
Predigt vor die Niirnberger Prediger usw., unterschiedlich von der
Angabe bei M. Schmidt im Art. iiber J.C. Dippel in der NDB.

Das Bild von Wolf und Schaf kehrt in vielen Streitschriften wieder,
vgl. auch den Aufsatz von H.G. Schneider in U. Fratrum Heft 1/
1978 S. 74-110 liber die anonym in der "Freiwilligen Nachlese" nach-
gedruckte Schrift iiber "Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche."
Neue Dtsch. Biographie, Bd. 3, 1957, S. 737ff, Biograph. Artikel
iiber Dippel von Martin Schmidt und von demselben Art. in RGG,

3. Aufl., Bd. II, S. 206f, sowie Karl Ludwig Voss, Christianus
Democritus. Das Menschenbild bei Johann Conrad Dippel, Leiden
1970, 21255

Von der reichhaltigen Literatur, in der Quellen abgedruckt oder
Mitteilungen iiber das Verhiltnis von Zinzendorf zu Dippel und
Dippels zur Bridergemeine gemacht sind, findet sich wichtiges in:
Biid.Samml. I, S. 40.361; Gestalt des Creutz-Reichs, S. 29-32
(bes. S. 31, Achte Wahrheit) und S. 93-98 (L.v.Z. Bedencken von
dem Unterscheide des Separatismi etc.); Theol. Bedencken S. 83f;
D. Cranz: Historie, § 34, S. 181-183; Naturelle Reflex, S. 215-224;
Spangenberg: Zdfs Leben, S. 622-630; Schrautenbach: Der Graf

v. Zdf u.d. Bgm. seiner Zeit, S. 147-160 u. 225f; Knapp: Geistl.
Gedichte des Gr.v.Zdf, S. 334 Nr. 125; O. Uttendorfer: Zdf u.d.
Mystik, 8. 136-142; E. Beyreuther: Zdf Biographie, Bd. 2, S.
271ff; Hahn-Reichel: Zdf und die Herrnh. Briider, S. 408-411;
H.-W. Erbe: Zd4df u.d.fr.Adel, S. 105, u.a.m..

A. Knapp: Geistl. Gedichte des Grafen Zdf, 1845, S. 334, Deutsche
Ged. Nr. 125.

Uttendorfer: Z.u.d.Mystik, S. 138.

z. Morgenstern vgl. Offenbarung 22 vs. 16, Christussymbol. Statt
Kreuz oder Hahn (wie auf Kirchtirmen) ist auf vielen Dachreitern
Herrnhuter Kirchensédle ein Morgenstern.

Auf diese Schrift im UA-Herrnhut machte mich freundlichst Alt-
Archivar Werner Burckhardt aufmerksam, dem hier fiir diesen Hin-
weis ausdriicklich gedankt sei.Sie ist als fiinftes Stiick in einem Band
enthalten, in dem sich auch die folgenden vier Schriften Dippels
finden, die alle fiir ihn charakteristisch sind: 1. Christ. Demoecriti
FATUM FATUUM/Das ist die thorichte Notwendigkeit Oder Augen-
scheinlicher BeweiB ete. (die Sittenlehre, Freiheit des Willens u.
Atheismus betreffend) ersch. in Altona 1730 auf Kosten eines
Freundes. 2. Chr. Democritus Redivivus /Das ist: Der zwar gestor-
bene aber in seinen Schriften noch lebende und nimmer sterbende
Konigl. Dénische Cantzeley-Rath Dippel, hrsg. posthum 1736 von
einem ungenannten Freund. 3. Ein Hirt und eine Heerde, auf
Kosten eines Freundes gedruckt in Laodicea (!), und 4. das latei-
nische Gedicht "Omnibus. . .Imperatoribus."



58)

59)

60)

61)

62)
63)

Es ist leider nicht méglich, alle im Druck durch Benutzung versch.

Typen (Fraktur u. Antiqua) und Sperrung angezeigten Hervorhe-

bungen entsprechend wiederzugeben.

Die Zahl 600 durfte zu hoch angesetzt sein. Nach allen anderen

Quellen ist anzunehmen, daB nicht mehr als 300 Ebersdorfer Bibeln

zur Verteilung gelangten.

Im Januar 1732 war die erste Regierungskommission fiir eine Unter-

suchung der Herrnhuter Sache dorthin gekommen, ein Kéniglicher

Bescheid (Verordnung) folgte zwar 1732 im Oktober und die Aus-

weisung Zinzendorfs erst 1736, aber seine Rechtgliaubigkeit im Sinn

lutherischer Lehre wurde nicht in Frage gestellt.

Beyreuther: Zdf Biographie, Bd. 2, S. 285.

R 20 D 4,1. 108, Schr. Zdfs vom Juli 1732 nach Niirnberg.

Beyreuther Zdf Biographie, Bd. 2, S. 279, und H.-W. Erbe: Zdf
d.fr.Adel, S. 105.

English Summary see p.121 ff
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Zur alten Briiderunitat
Ein Forschungsbericht iiber die nach 1945 entstandene Literatur

von Noemi Rejchrtova, Prag

Der folgende Uberblick iiber die Arbeiten, die sich in den letzten
dreiBig Jahren mit der geschichtlichen Entwicklung der Briiderunitit
und ihrer Denkweise befaBt haben, will keine erschépfende bibliogra-
phische Zusammenstellung sein. Die Forscher und wiBbegierigen Leser,
die die Problematik der béhmischen Reformation in der Fachliteratur
verfolgen, haben schon ausgezeichnete bibliographische
Hilfen zur Hand. Eine erste Sichtung der ins Uniibersichtliche
anwachsenden Literatur zur béhmischen Reformation hat Amedeo Molnér
durch ein alphabetisch angeordnetes Autorenverzeichnis unternommen
(Bibliographie de la réforme 1450-1648, Leiden 1965, S. 69-100), zu
dem ein Verzeichnis von Personen, Lokalitéten und Grundthemen als
Schliissel dient. Ein umfangreiches bibliographisches Kompendium, das
allerdings bei aller VerléBlichkeit auch nur eine Auswahl bietet, wurde
von Jarold K. Zeman geschaffen. Er hat es unter dem Titel: "The
Hussite Movement and the Reformation in Bohemia, Moravia and Slova-
kia (1350-1650). A Bibliographical Study Guide" in Michigan 1977
herausgegeben (390 S.). Quellen und Literatur zur Geschichte der
Unitét fihrt er auf S. 97-111 an, zu den einzelnen leitenden Persén-
lichkeiten im Teil "Persons" auf S. 141-209, zu verschiedenen thema-
tischen Umkreisen im Teil "Topical Studies"auf S. 213-337. Eine Hilfe
ist die Zusammenstellung von Rudolf Kidan: Prace o dejinach Jednoty
bratrské za posledni desetileti (Arbeiten tiber die Geschichte der Brii-
derunitit in den letzten Jahrzehnten) Bratrsky sbornik, Praha 1967,
S. 3-14. Auf den Umkreis der angloamerikanischen Forschungsarbeit
zur Geschichte der Unitédt bezieht sich die kommentierte Zusammenstel-
lung von J. Halama: Jednota bratrskd v angloamerické historiografii
(Die Briiderunitdt in der angloamerikanischen Historiographie), Praha
1979, eine bisher unverdffentlichte Arbeit der Evangelisch-theologischen
Comenius-Fakultdt (weiter nur als ECF zitiert) aus dem Bereich der
Kirchengeschichte. Einige Feststellungen dieser Studie iibernehmen wir
hier mit Dank. Die neueste Ubersicht iiber die grundlegende Literatur
bietet Franz Machilek unter dem Stichwort "Bohmische Briider" in der
Theologischen Realenzyklopédie (weiter nur TRE), Bd VII, Berlin 1980,
Se 1-8-

Der bibliographische Uberblick, den wir vorlegen wollen, ist eben-
falls eine Auswahl. Von den Titeln der Nachkriegszeit, die in den
erwidhnten Zusammenstellungen und Kompendien angefiihrt sind,
machen wir nur auf die bedeutendsten aufmerksam, ergéinzen aber
einige bibliographische Angaben, welche in den Kompendien fehlen.
Das Ergebnis sollte eine umriBhafte Ubersicht tiber neuere Forschungs-
arbeiten zur Geschichte der Briiderunitéit und deren thematischen
Umkreis sein.
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Wenn wir die Richtung der tschechischen Historiographie allgemein
verfolgen, ist es auffallend, welchen Weg das Fachinteresse gerade fir
die Briiderunitét eingeschlagen hat. Wdhrend sich in der Zeit zwischen
den Weltkriegen die béhmische Reformation besonderer Aufmerksamkeit
erfreut hat, ist in der Zeit nach dem Krieg dieses Interesse stark
gesunken. Die Schwankungen der historiographischen Ausrichtung
wurden von den Wandlungen der gesellschaftspolitischen Situation und
der ideologischen Trends bedingt. Die Zeit zwischen den Kriegen steht
im Zeichen des philosophischen Verstidndnisses der béhmischen
Geschichte, zu dem sich der erste Prisident der Republik, T.G.
Masaryk, als starke, orientierende Persdnlichkeit gemeldet hat. Er
hat an das Grundkonzept des hervorragenden tschechischen Historio-
graphen Frantisek Palacky angeknupft. Die béhmische Reformation -
das Hussitentum und Briidertum - war fiir sie der Hohepunkt der
bohmischen Geschichte, der zu einer normativen Beurteilung der
Gegenwart verpflichtet. Die marxistische Historiographie der Nach-
kriegszeit, die auf die Untersuchung der wirtschaftlichen Basis und
der strukturellen Anderungen der gesellschaftlichen Entwicklung aus-
gerichtet war, stellte an das historische Material andere Fragen. Eine
Belebung des Interesses an dem gedanklichen Verméchtnis des bohmi-
schen Briidertums brachten jedoch in der Regel die kulturellen Jahres-
tage.

Gesamtbearbeitungen der Geschichte der Unitat

Der funfhundertste Jahrestag der Entstehung der Briiderunitat hat das
Forscherinteresse verheiBungsvoll angeregt. Eine erstrangige Tat war
die Gesamtdarstellung "Déjiny Jednoty bratrské" (Geschichte der Brii-
derunitat) von Rudolf Ri¢an, Professor fiir Kirchengeschichte an der
Comenius-Fakultédt. Der Verfasser legte den Hauptakzent auf das inne-
re Leben der Unitdt, auf die Art ihres Gemeindelebens, auf ihre Ord-
nungen, die Auffassung des Priestertums, aber auch auf gesellschafts-
politische Entscheidungen und auf ihr Verhéltnis zu den Refarmations-
kirchen. Ein umfangreiches Kapitel tiber die Theologie der Unitdt stammt
von Amedeo Molndr. Nach vier Jahren erschien in Berlin eine deutsche
Fassung dieser Arbeit: Die Bohmischen Briider. Ihr Ursprung und ihre
Geschichte. Berlin 1961. 5

Ein Jahr vor dem Erscheinen der Geschichte von Riéan gab E. Lang-
ton in England die History of the Moravian Church (London 1956)
heraus, nach dem Urteil der Fachleute ein Werk voller grober Irr-
timer. Der Autor des bibliographischen Handbuches, J.K. Zeman, hat
es als "Pasquill" bezeichnet, Amedeo Molnar hat im Jahr der Ausgabe
mit einem Aufsatz "Takhle ne!" ("So nicht!", Kostnické jiskry 1956,

S. 224) reagiert. Lehrbuchcharakter von gutem Niveau hat die Arbeit
von John R. Weinlick, Moravian Church Through the Ages, Bethlehem
1966.

Einen UmriB der Geschichte der Unitét und-.der grundlegenden
Gedankenrichtungen ihrer Entwicklung bringt die Studie von Amedeo
Molndr: L’ unité des Freres Tcheques (in: Revue d'histoire et de philo-
sophie religieuses - weiter nur RHPR -, Strasbourg, 39, 1959, S. 375-
384) und: Die Béhmische Briiderunitdt. AbriB ihrer Geschichte (in:
Unitas Fratrum, Utrecht 1975, S. 15-34). Als eine Reihe von Skizzen
ist die Kurze Geschichte der bohmisch-méhrischen Briider-Unitit von
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Heinz Motel konzipiert (Verlag des Briiderboten, Bad Boll-Wirtt.,
1957). Den Platz der Briderunitédt in der geschichtlichen Entwicklung
der bohmischen Reformation bestimmt die Studie von A. Molnér: Ceska
reformace (Boéhmische Reformation), in: Cesky ekumenismus, Praha
1976, S. 57-98 (in der deutschen Fassung: Béhmische Reformation, in:
Tschechischer Okumenismus, Praha 1977, S. 81-144). Die Einordnung
des bohmischen Briidertums in den Strom der Reformationsbewegung
bringt das Stichwort "Reformation", das von A. Molndr fur das
Taschenlexikon - Religion und Theologie, Bd. 3, bearbeitet wurde
(hrsgb. E. Fahlbusch, Gottingen 1971). Das Stichwort "Briider-Unitat"
im Taschenlexikon Bd. 1, S. 126-130, wurde von H. Chr. Hahn bear-
beitet. Vom marxistischen historiographischen Blickpunkt aus wird der
Platz der Unitit in der bohmischen Geschichte von Josef Jandcek: Doba
predbélohorskd 1526-1547 (Zeit vor dem WeiBen Berg), Praha 1968
(Ceské déjiny), angedeutet, besonders auf S. 208-214. Eine Beleh-
rung iiber das Christentum in den béhmischen Léndern, auch {iber

die bdhmische Reformation, kann man im Sammelband der Studien
"Bohemia sacra. Das Christentum in Béhmen 973-1973", (hg. von Ferd.
Seibt, Dusseldorf 1974) finden. Ein letzter gelungener Versuch um
eine Gesamtschau der Unitat ist das Stichwort "Bohmische Briider",
das fiir die TRE VII (Berlin 1980, 1-8) von Franz Machilek bearbei-
tet wurde.

Fiir eine Ubersicht {iber markante Gestalten, die die Denkweise der
Briiderunitit geformt haben, miissen wir zum Jubildumsjahr 1957 zurlck-
kehren. Einen Versuch wagte der Professor flir Kirchengeschichte an
der Theologischen Hus-Fakultdt, Miloslav Kafidk, Vyznacné postavy
staré Jednoty bratrské (Markante Gestalten der alten Bruderunitit),
Praha, Hus-Fakultat 1957. Lebensbilder iiber bedeutende briiderische
Persoénlichkeiten kann man auch im Lesebuch zur Reformation "Slovem
obnovend" (Durch das Wort erneuert), Praha 1977, finden, wo die
Einleitung zu ausgesuchten Texten briiderischer Theologen, genannt
"Ozkd cesta Geskych brat?i" (Schmaler Weg der Bohmischen Briider),
von Amedeo Molndr bearbeitet wurde (8. 133f).

In der Nachkriegszeit entstanden auch Facharbeiten, die monogra-
phisch auf einige spezifische Probleme des béhmischen Briidertums
ausgerichtet waren.

Einzelprobleme und Persdnlichkeiten

Der Frage der briiderischen Erziehung, diein
dem international anerkannten pidagogischen Werk von Jan Amos Come-
nius gipfelte, hat sich Amedeo Molndr in der Publikation Ceskobratrska
vychova pred Komenskym (Briiderische Erziehung vor Comenius), Praha
1956, monographisch gewidmet. Der Wert dieser Arbeit wird durch eine
Auswahledition von Quellen zu dieser Frage, die in historischer Reihen-
folge angeordnet sind, gesteigert. Ein Uberblick iiber die grundlegenden
erzieherischen Grundsitze der Briider wurde vom gleichen Verfasser
bearbeitet: Das Erziehungswesen der Briider (in: Communio viatorum -
weiter nur CV - 7, 1964, S. 161-171). Der briiderischen Pédagogik wid-
met sich Dagmar Capkovéa systematisch. Aufmerksamkeit verdient beson-
ders die Pred¥kolni vychova v dile J.A. Komenského, jeho predehtideti
a pokradovatell (Vorschulerziehung im Werk von J.A. Comenius, seiner
Vorgénger und Fortsetzer), Praha 1968.
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Den sozialpolitisechen Aspekt der briiderischen
geschichtlichen Entwicklung hat Peter Brock, The Political and Social
Doctrines of the Unity of Czech Brethren in the Fifteenth and Early
Sixteenth Centuries, Mouton 1957, verfolgt. Er wertet den sozialen
Radikalismus des Chelcéick$¥ und der ersten Briider sehr hoch, den
Zwiespalt in den neunziger Jahren und die Absonderung der Kleinen
Partei hélt er fiir einen definitiven Bruch in der politischen und sozia-
len Orientierung der Unitat. Ahnlich urteilt Josef Valka in der
gedringten, sorgfiltigen Studie Jednota bratrska a spolecnost (Die
Briuiderunitédt und die Gesellschaft) im Sammelband "Kralice", Brno
1959, S. 131-142. Vom Blickpunkt der profanen, marxistischen Histo-
riographie aus charakterisiert er die Unitdt im zweiten Abschnitt ihrer
Entwicklung als Anpassung an die Gesellschaft und Symbolisierung der
urspriinglichen Grundsétze; "so hat sich aus der Sekte eine Kirche
entwickelt, die allmdhlich mit der Gesellschaft verschmolz" (S. 140).
Die theologische Motivierung der Beziehung der Briider zur Gesellschaft
und deren Einordnung in die gesellschaftliche Entwicklung wird von
A. Molnér in der Studie K otdzce bratrské odpovednosti za svét (Zur
Frage der briiderischen Verantwortung fiir die Welt) im Sammelband
"Cirkev ve svété&, ECF 1977, S. 27-48, verfolgt.

Dem theologischen Denken der Béhmischen Brii-
der hat der Neutestamentler J.B. Soucdek eine vergleichende Studie
gewidmet, Hlavni motivy bratrské theologie ve svétle novéjSiho badani
(Hauptmotive der briiderischen Theologie im Lichte neuerer biblischer
Forschung), im Sammelband "Od reformace k zittku'", Praha 1956, S.
103-118. Im selben Sammelband wurde der grundlegende theologische
Wesenszug der bohmischen Reformation - ihre eschatologische Denk-
weise - neu und anregend von Amedee Molndr in der Studie Eschatolo-
gickd nadéje Ceské reformace (Eschatologische Hoffnung der bohmischen
Reformation) verfolgt, dem Briidertum sind die Seiten 59-98 gewidmet.
Der Sammelband erschien im Jahre 1959 deutsch in Leipzig unter dem
Titel: Von der Reformation zum Morgen. Grundlegend bleibt die Studie
von A. Molndr O bratrské theologii (Von der briiderischen Theplogie),
die ein selbsténdiges Kapitel in der Geschichte der Unitdt von Ritan
bildet (S. 407-442 und 479-483) - in der deutschen Ausgabe unter dem
Titel: Die Theologie der Briider (in: Die Béhmischen Briider, Berlin
1961, S. 283-321). Zwei Jahre spéter hat er noch einmal zur brideri-
schen Denkweise Stellung genommen mit dem Aufsatz: T¥i studie k
déjindm bratrského mysSleni (Drei Studien zur Geschichte der briideri-
schen Denkweise) Kredtanskd revue - weiter nur KR - 26, 1959, S.
272-276. Eine Interpretation der lehrméBigen Entwicklung der Unitét
durch Vergleich ihrer Bekenntnisschriften hat Milos Strupl in einer
umfangreichen Arbeit darzustellen versucht: Confessional Theology of
the Unitas Fratrum (unveroffentlichte Doktorarbeit an der Vanderbilt
University 1964), von der er einen Auszug in Church History 33, 1964,
S. 279-293, verdffentlicht hat. Auf die briiderische Ekklesiologie, die
Frage der Disziplin und die Auffassung des Priestertums hat Mariana
S. Fousek ihre Aufmerksamkeit konzentriert in ihrer Dissertation Church
Discipline in the Early Unitas Fratrum (nicht veroffentlicht, Harvard
Divinity School, 1960). Die Arbeitsergebnisse hat sie benutzt in den
Studien The Perfectionism of the Early Unitas Fratrum (in: Church
History 30, 1961, 396-414) und The Pastoral Office in the Early Unitas
Fratrum (in: Slavonic and East European Review 40, 1962, S. 444-457),
Der Frage der Rechtfertigung und des Heils in der briiderischen Theo-
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logie hat die Autorin die Studie The Second-generation Soteriology of
the Unitas Fratrum gewidmet (Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 76,
1965, S. 41-63). Einen Gesamtiiberblick zur Ethik der Unitdt hat sie
zu geben versucht in der Studie The Ethos of the Unitas Fratrum (in:
Czechoslovakia Past and Present, Vol. 2, 1968, 1221-1231).

Die Briuderunitdt hat von allem Anfang an ihren besonderen Platz
im kirchlichen Leben des Volkes, ihre Unabhéngigkeit nicht nur von
Rom, sondern auch von der utraquistischen Kirche, begriindet und
durchgesetzt. Ihre Rechtglédubigkeit hat sie vor der Uffentlichkeit
durch sorgfiltig formulierte Apologien und Konfessionen
bezeugt. Das Briiderische Bekenntnis - "Pofet z viry" (Rechenschaft
uber den Glauben) aus dem Jahre 1535 in der Fassung und Edition
von J.A. Comenius (Amsterdam 1662) wurde von der Comenius-Fakul-
tat in einer kritischen Ausgabe zusammen mit dem Augsburger, Helve-
tischen und Bohmischen Bekenntnis von 1575 gedruckt. An der Edition
CtyFi vyzndni (Vier Bekenntnisse, Praha 1951), die auch die Bekennt-
nisse der alten Kirche und die vier Prager Artikel enthilt, haben R.
Rican, A. Molndr, F.M. Dobias zusammengearbeitet (das Briiderische
Bekenntnis auf S. 113-178). Eine verdienstvolle Tat ist die Edition von
vier briiderischen Konfessionen aus dem 16. Jahrhundert, die als
Reprint mit dem Titel Bekenntnisse der Béhmischen Briider heraus-
gegeben wurden (Georg Olms Verlag, Hildesheim-New York 1979). In
der Editionsreihe Quellen und Darstellungen zur Geschichte der béhmi-
schen Briider-Unitdt, die von A. Molnar geleitet wird, erschien im 3.
Band mit dem Vorwort von E. Beyreuther und einer einleitenden Studie
von A. Eckert in lateinischer Ubersetzung aus dem tschechischen Ori-
ginal die Apologia Sacre Scripture von Lukas aus Prag aus dem J. 1511,
die Ziuricher Ausgabe der Rechenschaft des Glaubens aus dem J. 1532
und die ein Jahr spitere wittenbergische, beide in deutscher Fassung,
und endlich die klassische briuiderische Konfession aus dem Jahre 1535 -
Confessio Fidei ac Religionis mit einem Vorwort von Martin Luther, und
ihre Auslegung Apologia verae doctrinae, die im Jahre 1538 in Witten-
berg herausgegeben wurde. Uber die Ausgabe hat A. Molnar in CV 22,
1979, S. 185-186, referiert. Den Ort und die Bedeutung der briideri-
schen Konfessionen in der Bekenntnistradition der béhmischen Reforma-
tion und im Gesprédch mit der Weltreformation hat A. Molndr in der Stu-
die Bekenntnisse der bohmischen Reformation aufgezeigt (CV 23, 1980,
4, 5. 193-210, und: Jahrbuch fiir Geschichte des Protestantismus in
Osterreich 96, 1980, S. 310-332). Neuerdings hat sich mit der Frage
der briiderischen Konfessionen Mirjam Bohatcova in der Studie Nalez
dalsich litomyslsk§ch tiskli z poédtku 16. stoleti (Fund weiterer Drucke
aus Litomysl vom Anfang des 16. Jahrhunderts) befaBt, die im "Sbor-
nik Nédrodniho Muzea" erscheinen wird. Die Studie bringt neue biblio-
graphische Funde aus dem posthumen Vermichtnis der privaten Samm-
lung von B. Dusek an die Bibliothek des Nationalmuseums aus dem
Jahre 1977. Die Forscherin macht auf Editionen unbekannter briideri-
scher Konfessionen und die frither vermifte Schrift des Bakkalaureus
Prokop aus Jindrichuv Hradec aufmerksam, dariiber hinaus fiihrt sie
eine neue Einteilung der briiderischen Konfessionen durch, um die sich
einst E. Janousek bemiiht hat, unter dem Titel: Konfese Jednoty
bratrské od oddéleni Malé stranky k prvnim jejim s Lutherem (Kon-
fessionen der Briiderunitit von der Abtrennung der Kleinen Partei
bis zu den ersten Beziehungen zu Luther) CMM 47, 1923, S. 15-52.

In der weiteren bibliographischen Ubersicht werden wir uns an die
Chronologie der briidéerischen Geschichte halten.
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Auf die Anfiange der Unitédt beziehen sich unmittel-
bar Studien der eigensténdigen Denkergestalt des Peter Chel
¢ ick y , der ihre theologische Denkweise markant beeinfluBt hat.
Eine Zusammenstellung des Werkes von Peter Chelcick{ und der Lite-
ratur iiber ihn (Soupis dila Petra Cheléického a literatury o ném) hat
Eduard Petri verfertigt, Praha 1957. Die bisher herausgegebenen
Schriften von Cheléicky, einschlieBlich der fremdsprachigen Uber-
setzungen, werden von J.K. Zeman in seinem bibliographischen Hand-
buch auf S, 152-154 angefiihrt. Die Theologische Comenius-Fakultit
hat in der Reihe ihrer Studientexte Acta reformationem bohemicam
illustrantia drei neue Editionen des Chelcicky verdffentlicht. Mit einlei-
tenden Studien von A. Molnar unter Mitarbeit von M. Opocenskj und
N. Rejchrtové erschienen die Zpravy o svatostech, O rotdch éeskych
a O nejvy$$im biskupu Pdnu Kristu von Cheléicky (Berichte iiber die
Sakramente, Von den boéhmischen Rotten, Vom héchsten Bischof, dem
Herrn Christus, Praha-Kalich 1980). Fiinf Jahre friiher hat Artur
Jersdk seine bisher nicht publizierte Dissertationsarbeit Petr Chelcicky
ve svétle vykladu epiStoly sv. Pavla k Rimantim 13, 1-7 (Peter Chel-
dicky im Lichte der Auslegung des Romerbriefes 13, 1-7, 1975) an der
ECF verteidigt. Von dem zentralen Gedanken aus, der Beziehung der
Christen zur weltlichen Macht, und auf dem Hintergrund breiteren Ver-
gleichsmaterials hat er versucht, genetisch die Charakteristik des
Chelcick§ zu beleuchten. Dieselbe thematische Ausrichtung hat die
Studie von A. Molndr: Peter Chelcicky's Deutung von Rém.. 13, 1-7
(ThLZ 101, 1976, 481-489), der Cheléickys Kritik der konstantinischen
Veruntreuung der Kirche und. die Bewertung des Staates als eines
unvermeidlichen, allerdings auBerchristlichen Schutzes gegen die Anar-
chie erldutert,

Vom Blickpunkt der marxistischen Historiographie aus wurde Chel-
éicky von Alois Mika: Petr Cheldick§ (Verméchtnisse.fortschrittlicher
Personlichkeiten unserer Vergangenheit), Praha 1963, vorgestellt. Eine
methodologische Betrachtung des Werkes des Chelecicky stammt aus
der Feder des Literaturhistorikers Ed. Petrd: K metodé mysSleni Petra
Cheléického (Zur Denkmethode des P. Chelecicky) in: Listy filologické
93, 1970, 127-129. Eine philosophisch-soziologische Untersuchung sei-
ner markant antistddtischen Denkart, welche die Anfinge der Unitit
stark beeinfluBt hat, hat FrantiSek Smahel unter dem Titel: Antiidedl
mésta v dile Petra Chelcmkého (Das Antiideal der Stadt im Werk des
P. Chelcicky) in: Ceskoslovensky casopls hlstomcky 2051972 SewTil=
94 vorgenommen. Michal Flegl verfolgt in seiner Studie die soziale
Abstammung des Peter Cheleicky und sein literarisches Werk im Bild
der béhmischen Geschichtsschrelbung des 19. Jahrhunderts: Socialni
puvod Petra Cheléického a jeho literdrni dilo v obrage ces.d&jepisectvi
19. stoleti(in: Jihotesky sbornik historicky 42, 1973, S. 94-102). Der-
selbe Autor hat sich "Zum Problem der Ident1flzlerung des Peter Chel-
Gicky" (K problému identifikace Petra Cheldického) in: LF 101, 1979,
S, 18-25 ausgesprochen, indem er die Arbeitshypothese von F.M. Bar-
tof: K do byl Petr Chelficky? (Wer war P. Chél8ick§?) in: JSH 15,
1946, S. 1-8 unterstiitzt, die ihn mit dem Landedelmann Peter Zahorka
aus Zdhorei bei Cheléice identifiziert, die allerdings vom mé#hrischen
Forscher E. Petr(l nicht angenommen wird. Seine Einwénde hat er in
seiner Publikation ZaSifrovana skuteénost (Chiffrierte Wirklichkeit)
Ostrava 1972, 5. 71, ausgesprochen.

Die Grindergestalt der Unitdt Bruder G r e g o r Schneider, hat
F.M. Barto¥ unter dem Titel: Pivod a rodina B. Rehote, tviirce Jed-
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noty bratrské (Abstammung und Familie des B. Gregor, des Griinders
der Bruderunitat) in: JSH 39, 1970, 58-66 und neuerdings Michal Fleg/
unter dem Titel: K otdzce socidlniho pfivodu B. Rehofe a jeho literar-
nich podatkfi (Zur Frage der sozialen Abstammung des B. Gregor und
seiner literarischen Anfénge) in: LF 100, 1977, 88-94 untersucht.
Einen Jubildumsvortrag zum 500. Todestag des B. Gregor, der die
Entwicklungslinie der bshmischen Reformation verfolgt, hat A. Molnar
unter dem Titel Od Mili€e k Rehorovi (Von Mili¢ zu Gregor) in "Kost-
nické jiskry" abgedruckt, 59, 1974, Nr. 27.

Die Frage der Beziehung zwischen W alden s er n und Béh-
mischen Briidern wurde Ubersichtlich von Amedeo Molnar in seinem
Aufsatz: Les Vaydois et 1°Unité des Freres Tchéques (BSSV 86, 1965,
3-16) dargestellt. Eine wichtige Quelle fiir die Untersuchung der theolo-
gischen Ankniipfung der briiderischen Denkweise an die grundlegen-
den Akzente der taboritischen Theologie ist die Edition
von Mikulds z PelhFimova mit dem Titel: Vyznani a obrana Téborlu
(Bekenntnis und Apologie der Taboriten), Praha 1972,mit einer tsche-
chischen Ubersetzung, die von A. Molndr und F.M. Dobia$ erstellt
wurde. Sie enthéilt eine griindliche einleitende Studie von Molndr. Fir
die Entwicklung der Unitét bleibt Molnéars Darstellung der briiderischen
Geschichte, konzentriert an den Ereignissen einer Stadt und eines
Gebietes, mit dem Titel: Boleslavsti Bratfi (Die Briider von Boles-
lav), Praha 1952 weiterhin wichtig und instruktiv.

Zu den Anféngen der Unitdt und ihrer Verfolgung durch den Hus-
sitenkénig Georg von Podebrady bezieht sich thema-
tisch die Studie von A. Molnar: O p¥idindch pronésledovani Jednoty
krdlem Jitikem (Von den Ursachen der Verfolgung der Unitdt durch
Konig Georg) in: Theologickd ptiloha Krest.revue 1960, S. 35-40. Die-
selbe Frage stellt F.G. Heymann in seinem Werk: George of Bohemia
King of Heretics (Princeton 1965), der die bohmischen Utraquisten
und Kénig Georg verteidigt. Zwischen dem Koénig und den Briidern
herrschte seiner Meinung nach gegenseitiges MiBverstdndnis, die
Ursachen der Verfolgung der Hiéretiker waren rein politisch, nicht
religios, wie sie von den Briidern interpretiert wurden.Auch Otakar
OdloZilik hat der Frage der feindlichen Einstellung der Herrscher zur
Unitédt eine Studie gewidmet: A Church in a Hostile State; The Unity
of Czech Brethren in: Central European History 6, 1973, 111-127, und er
erweitert die Auslegung bis zur Zeit des WeiBen Berges.

Polemisch gegen Brocks soziologisierende Deutung der historischen
Entwicklung der. Unitdt wird die Frage der Ursache ihrer Absonderung
und der Krise der neunziger Jahre von J.K. Zeman, Restitution and
Dissent in the Late Medieval Renewal Movements in: Journal of the
American Academy of Religion 44, 1976, S. 7-27, gestellt. In der Uber-
windung des sozialen Isolationismus sieht er keinen Verrat an der
urspriinglichen Einstellung, nur eine fruchtbare Reinterpretierung.
Die Frage der dialektischen Spannung zweier Fraktionen der Unitit
gegen Ende des 15. Jahrhunderts wurde von A. Molndr: Die kleine
und die groBe Partei der Briuderunitdt in: CV 22, 1979, 239-248, ver-
folgt.

Die Generation der neunziger Jahre wird in Studien dargestellt,
die ihren Hauptreprésentanten gewidmet sind. A. Molngr hat besonde-
re Aufmerksamkeit der leitenden theologischen Personlichkeit des B.
Lukas aus Prag durch eine Analyse seines theologischen
Denkens gewidmet, die im Jahre 1948 in Prag-Kalich unter dem Titel
Bratr Lukd$ bohoslovec Jednoty (Bruder Lukas, Theologe der Unitit)
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erschienen ist. Die einzelnen Etappen seines Reifens, das in die
geschichtlichen und gedanklichen Zusammenhénge der Entwicklung
der Unitét im Leben des Volkes eingefiigt wurde, hat A. Molnar in
einer Artikelreihe mit dem Titel: Luc de Prague verfolgt, die in Com-
munio viatorum abgedruckt wurde (1960, Nr. 3, 1963, Nr. 6). Mit
einer einleitenden Studie von Z. Tiché und in ihrer Edition erschien
in diesem Jahr (1981) ein wichtiges Werk aus den Anfingen der béh-
mischen Medizin: Knieha lekarska, jeZz slove Herbar (Arztliches Buch,
das Herbarium genannt wird) aus der Feder des leiblichen Bruders
von Lukas, des Arztes B. Jan Cerny. Die Studie bringt Jan Cerny
unter profanem Gesichtspunkt als Begriinder der béhmischen Medizin
néher.

Auf eine weitere markante Gestalt dieser Generation, B. Vavrinec
Krasonick § , hat Vojtéch Sokol sein Lebensinteresse gelenkt.
Die sorgféltigen Vorbereitungsarbeiten zur Edition seiner Schriften
blieben leider im Manuskript liegen. Eine grundlegende biographische
Studie von Sokol wird posthum im weiteren Band der Reihe Acta refor-
mationem bohemicam illustrantia erscheinen. Die Schrift von Krasonicky
Rozmlouvani s biskupem bosenskym (Gespridch mit dem bosnischen
Bischof), 1497, und O ucenych (Von den Gelehrten), 1530, wurde
von A. Molnér in Ceskobratrska vjchova pred Komenskym (Briideri-
sche Erziehung vor Comenius) Praha 1956, S. 55-58 und 76-99,
herausgegeben. Vavrinec Krasonicky und Tfima Prelo e —
k ¥ treten als Partner des Olmiitzer Gesprédchs im Jahre 1500 mit dem
pépstlichen Inquisitor Heinrich Institutoris in der Studie von A. Molnar,
Protivaldenska polemika na usvitu 16, stoleti (Antivaldensische Polemik
an der Schwelle des 16. Jahrhunderts) im Sammelband: Historicka Olo-
mouc a jejl soudasné problémy III, Olomouc 1980, S. 153-174 auf, die
die Einstellung des Inquisitors zur Unitdt analysiert und die tabori-
tisch-briiderisch-waldensische Lehraffinitit und internationale Solida-
ritdt bestétigt. Thematisch bezieht sich auf dieses Problem die Disser-
tation von W.F.A. Jakobsmeier, die auf die anti-briiderische Polemik
des Dominikaners Lilienstayn aus dem Jahre 1505 ausgerichtet ist. Sie
hat den Titel: Der "Tractatus contra Waldenses fratres" des Jakob
Lﬂienstayn, Miinchen 1975.

B. Tuma Preloucsky wurde von V. Sokol vorgestellt und seine
Schriften Spis o plivodu Jednoty bratrské (Vom Ursprung der Briider-
unitdt) und O chudych lidech (Von den armen Leuten) kurz nach dem
Krieg herausgegeben (Praha 1947). Zehn Jahre spéter hat ihm Erhard
Peschke: Die religits-sozialen Ideen des Bruder Thomas Preloucsky,
eine analytische Studie gewidmet (in: Wissenschaftliche Zeitschrift,
Rostock 7, 1957-58, 2, S. 283-292); im selben Jahr auch Josef Zdvods-
ky: B. Ttma Prelouésky (in: ThPrKR 1957, S. 50-60).

Fiir die neue Orientierung der Unitdt in den zwanziger und dreiBi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts hat B. Jan R oh viel geleistet.
Nach der Bezeichnung des briiderischen Chronisten hat A. Molngr
seine Studie tiber ihn: "Orel nad Augustou" (Adler iiber Augusta) in:
KJ 57, 1972, Nr. 9 und 10, genannt. Die Folgen des Schmalkaldischen
Krieges, des ersten antihabsburgischen Aufstandes und der Verfolgung
der Unitdt hat der briiderische Bischof Jan A ugusta durch
sechzehnjéhrige Einkerkerung in harter Weise zu spiiren bekommen. Den
schweren, aber literarisch fruchtbaren Lebensabschnitt dieses Mannes
verfolgt Josef Smolik: Jan Augusta na Kfivoklaté (Jan Augusta auf
Krivoklat) in: Stredoesky sbornikhistoricky 8, 1973, S. 167-180. Den
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Schriftsteller und Dichter inniger "Verse brlderischer Lieder, der fir
die Akzente der Reformatoren offen und den béhmischen Utraquisten
wohl gesonnen war, die Originalitit seiner Denkweise und ijhre charak-
termiBige Bedingtheit deutet der Literaturhistoriker J.B. Capek: Roz-
pornost osobnosti Jana Augusty (Widerspriichlichkeit der Personlich-
keit des Jan Augusta) in: Z Kralicke tvrze 6, 1972, 5. 10-18.

Eine positive Einstellung zur Bildung, die in der Unitdt durch die
Generation der neunziger Jahre gedffnet wurde, hat B. Jan B1la-
hoslav durch sein Werk verteidigt und bereichert. Die Monogra-
phie von J. Janatek: Jan Blahoslav (Praha 1966), deutet seine Gestalt
und sein Werk unter marxistischen Gesichtspunkten. Mit Recht wehrt
er sich gegen eine allzu provinzielle Auffassung inldndischer Interpre-
ten der bohmischen Religionsgeschichte. Das literar-historische Portrit
des Jan Blahoslav wurde treffend von Ant. Skarka unter dem Titel
Litedrné-historick§ portrét Jana Blahoslava, in: Ces. literatura 6, 1958,
S. 150-175 dargestellt. Blahoslavs profilierende Rolle im briiderischen
Denken des 16. Jahrhunderts wurde von Milos Strupl: Jan Blahoslav,
Father and Charioteer of the Lord's People in the Unitas Fratrum in:
Czechoslovakia Past and Present, Vol. 2, 1968, S. 1232-1246, aufge-
zeigt. A. Molnar hat seine Aufmerksamkeit auf einen wichtigen Aspekt
seines theologischen Denkens gerichtet: Blahoslavovy ndbéhy k teologii
d&jin (Blahoslavs Ansiéitze zu einer Geschichtstheologie) in: KR 38, 1971,
S. 208-214. In dem Sammelband interessanter Studien liber die Gestalt
Blahoslavs zum 400. Jahrestag seines Ablebens: Jan Blahoslav pred-
chudce Komenského (J. Blahoslav, Vorginger des Comenius) Uhersky
Brod 1975, ist die bibliographische Zusammenstellung der Schriften
Blahoslavs von Mirjam Bohatcovd (S. 188-204) von besonderer Bedeu-
tung.

Den béhmischen Humanisten Ol dfich Velensk§ von
Mnichov, der um eine geistliche Neubelebung des alten Hussitentums
durch die humanistische Kultur, durch Verbindung mit dem jungen
Luthertum und der Briuderunitdt, bemiiht war, hat ein Traktat bekannt
gemacht, der nachweist, daB der Apostel Petrus nie Rom betreten hat
(erschienen 1520). Vom literarischen Blickpunkt aus hat sich E. PraZzak:
Oldfich Velensky a cesta Seského humanismu k svétovosti (0. Velensky
und der Weg des tschechischen Humanismus zur Weltberiihmtheit) in:
Ces. literatura 14, 1966, 443-458, mit ihm befaBt. A.J. Lamping: Ulri-
chus Velenus and his Treatise against the Papacy (Leiden 1976), hat
ihm eine griindliche Monographie gewidmet. Eine historisch-theologische
Reflexion iiber den antipapstlichen Traktat Velenskys, angeregt durch
das Werk Lampings, finden wir bei A. Molnar: Nad petrskou knizkou
Oldricha Velenského (Uber das Petrus-Buch des O. Velensky) in: KR
42, 1976, 115-120, und Ulrich Velensky's Traktat gegen das Papsttum,
in: - CVE19,51976 1VI=1T6.

Ukumenische Kontakte der Briiderunitat

In Ankniipfung an Wiclifs Gedanken, daB die 6stliche Kirche deshalb,
weil sie Konstantins Donatio nicht angenommen hat, durch ihre Struk-
tur der apostolischen Kirche treuer ist als die westliche Kirche, blieb
die Unitat far die beratende Stimme der orthodoxen Brider offen. Eine
der Etappen der Kontakte mit dem Osten war die Begegnung des boh-
mischen Bruders Jan Rokyta mit Zar Iwan dem Grausamen im Jahre 1570,
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die zum Gegenstand zweier Monographien und Editionen wurde. Im
Jahre 1971 hat Valerie A. Tumins ihr Buch Tsar Ivan IV's Reply to
Jan Rokyta (in der Reihe Slavistic Printings and Reprintings 84.
Bd., Haag-Paris 1971) herausgegeben und im Jahre 1979 Laura Ronchi:
De Michelis Ivan IV il Terribile - Jan Rokyta: Disputa sul Protestan-
tesimo, un confronto tra Ortodossia e Riforma nel 1570 (Torino 1971)
mit einem Nachwort von A. Molndr. Beide Forscherinnen beurteilen
das Moskauer Gespréch eher vom Gesichtspunkt des Zaren aus. Fiir
die briiderische Geschichte ist die Erkenntnis des Wesens von Roky-
tas Nonkonformitdt wichtig, die im Zusammenhang der Beziehungen
zwischen der protestantischen Reformation und der &stlichen Ortho-
doxie von Bedeutung ist, sowie auch der Fragen der Entfaltung der
Reformation in den slawischen Léndern, wie sie in der Studie Amedeo
Molndrs: Due teologie a confronto: la riforma nei paesi Slavi e i suoi
rapporti con l'ortodossia, behandelt werden (Nachwort, S. 145-163).

Zur stdrker bearbeiteten Frage der Beziehung des Briidertums zur
Weltreformation bringen wir nur bedeutendere Werke in Auswahl.

Die éltere ubersichtliche Studie von F.M. BartoS aus dem Sammel-
band: Jednota bratrskd 1956 wurde von A. Molndr ins Franzosische
ubersetzt: L'Unité des Fréres Tchéques et les Réformateurs, und in
Communio viatorum 21, 1978, S. 29-48, abgedruckt. Der Beziehung
der deutschen Reformation zum béhmischen Briidertum hat J. Pelikdn:
Obedient Rebels; Catholic Substance and Protestant Principle in
Luther's Reformation (New York-Evanston 1964), das 8. und 9. Kapi-
tel gewidmet. Der EinfluB des Luthertums auf die béhmische Reforma-
tion in deren briiderischer und utraquistischer Ausprigung wurde von
F.G. Heymann: The Impact of Martin Luther upon Bohemia (in: Cen-
tral European History 1, 1968, S. 107-130) verfolgt. Die Genesis der
Beziehung Luthers zur Unitét und die Rezeption der Theologie des
Reformators wurde neuerdings von A. Molnar: Luther und die Béh-
mischen Briider (in: CV 24, 1981, S. 47-67) untersucht. Fir die
Rezeption der lutherischen Einfliisse ist die Zusammenstellung tsche-
chischer Ubersetzungen der Schriften Luthers bezeichnend, die von
R. Riéan: Tschechische Ubersetzungen von Luthers Schriften bis zum
Schmalkaldischen Krieg (in: Vierhundertfiinfzig Jahre lutherische
Reformation 1967, S. 282-301) besorgt wurde. Die Frage des Ein-
flusses des Philippismus auf die Unitdt wurde von Otakar OdloZilik:
Die Wittenberger Philippisten und die Briiderunitit (in: Ost und West
1966, S. 106-118), verfolgt. Vom Blickpunkt der in der briiderischen
Bibliothek gesammelten Reformationsdrucke wurde die Frage der Kon-
takte der Unitdt mit der Weltreformation von M. Bohatcova: Schrift-
steller der européischen Reformation in der Bibliothek der Boéhmischen
Briider (Guttenberg-Jahrbuch, Mainz 1970, S. 218-224) bearbeitet.

Ein bedeutungsvolles Kapitel des gegenseitigen Verstindnisses und
feiner Differenzierungen zwischen dem StraBburger Reformator M a r -
tin Bucer und der Unitit wurde von A. Molnar: La correspon-
dence entre les Fréres Tchéques et Bucer (in: RHPR 31, 1951, 102-
156) verfolgt. Eine Deutung dieser fruchtbaren Beziehungen, zusammen
mit der tschechischen Edition der Briefe, erschien aus der Feder von
A. Molndr als Studientext der ECF: CeSti bratii a Martin Bucer.
Listy kritického prdtelstvi (Bohmische Briider und M. Bucer. Briefe
kritischer Freundschaft) Praha-Kalich 1972.

Fiir den Zeitabschnitt der béhmischen Geschichte vor dem WeiBen
Berg und die Deutung der fithrenden Rolle der adeligen
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Reprisentanten der Briderunitdit im Ringen um Religions-
freiheit ist es unvermeidlich, die Frage der Kalvinisierung der Unitit
und ihre gesellschaftspolitische Bedeutung zu verfolgen. Auf diese
Problematik bezieht sich eine umfangreiche Studie von Otakar OdloZilik:
Jednota bratrské a reformovani francouzského jazyka (Briiderunitat und
die franzosischsprachigen Reformierten) Philadelphia 1964, welche briide-
rische Studenten in reformierten Schulen verfolgt, die deren theologi-
sche und politische Orientierung geformt haben. Ein bisher unerschépf-
tes und sehr wetvolles Quellenmaterial zur griindlicheren Untersuchung
der gegenseitigen gedanklichen Abhéngigkeit brachte die Edition von
Frant. Hruby (posthum von seiner Tochter Libuse Urbé&nkova-Hrubé
herausgegeben): Etudiantg tcheéques aux écolgs protestantes de lEurope
occidentale & la fin du 16~ et au début du 17 siécle. Brno 1970. Mit
der Ansicht Bidlos iiber die innere Verwandtschaft der Unitdt mit dem
Kalvinismus setzt sich J.K. Zeman auseinander in der Studie: Respon-
ses to Calvin and Calvinism Among the Czech Brethren 1540-1605 (in:
Beiheft of the American Society for Reformation Research, 1, 1977).
Er lehnt die These ab, die die Briider als Calvinisten vor Calvin
bezeichnet, und verfolgt den ProzeB der Calvinisierung der Unitat,
in dem auch nichttheologische Faktoren eine wesentliche Rolle gespielt
haben. Eine ubersichtliche Studie, die die Calvinisierung der Unitét
auf der Linie erzieherischer Einfliisse ihres Gebildetennachwuchses
verfolgt, lieferte Ludék Rejchrt: BratPski studenti na reformo-
vanych akademiich pred Bilou Horou (Briiderische Studenten an refor-
mierten Akademien vor dem WeiBen Berg) in: Acta Universitatis Caro-
linae 13, 1973, S. 42-82. Noemi Rejchrtovd hat sich monographisch auf
die zwei politisch bedeutendsten Gestalten des briiderischen Adels aus
der Zeit vor dem WeiBen Berg konzentriert, die innigen Kontakt mit
der reformierten Welt gepflegt haben: auf Vdclav Budov, den Schdopfer
des Majestitsbriefes fur Religionsfreiheit des Kaisers Rudolf II. aus
dem Jahre 1609, und den leitenden mihrischen Politiker Karl d.A. von
Zerotin. Die nicht publizierte Dissertationsarbeit der Karls-Universitét
Politické ndzory Vidclava Budovee z Budova (Politische Ansichten des
Védclav Budovee von Budov) 1972, befindet sich in umgearbeiteter Form
als biographische Monographie (Reihe: Verméchtnisse fortschrittlicher
Personlichkeiten unserer Vergangenheit des Verlages Melantrich) in
Druck. Mit einer einleitenden Studie ist_auch eine Auswahl von Brie-
fen Z korespondence Karla starfiho ze Zerotina (Aus der Korrespon-
denz Karl d.A. von Zerotin) im Verlag Odeon in Druck.
Bahnbrechenden Charakter hat die Arbeit von J.K. Zeman lber
historische Kontakte zwischen Briiderunitit und Wiedertdu -
f ern in Midhren, das dank der zielbewuBt gepflegten und verteidig-
ten religiosen Toleranz zum Zufluchtsort anderswo verfolgter Hiretiker
geworden ist: The Anabaptists and the Czech Brethren in Moravia 1526-
1628 (in: A Study of Origins and Contacts, Studies in European History
20, Hague-Paris, Mouton 1969).

Jan Amos Comenius
Ein besonderes Kapitel verdienen comeniologische Periodika, Editionen
und Studien. Jan Amos Comenius (1592-1670) beendet durch sein Werk

eine Etappe der historischen Entwicklung der Bruderunitiat. Fiur die
Verdffentlichung comenianischer Forschungsbeitrdge wurde im Jahre
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1910 in Briinn das Archiv flir die Forschung liber das Leben und die
Schriften des J.A. Comenius (Archiv pro badani o Zivoté a spisech
J.A. Komenského) gegriindet, das im Jahre 1970 durch die in Prag
erscheinende Zeitschrift Acta Comeniana ersetzt wurde. Eine verdienst-
volle Initiative, welche die Publikationsméglichkeiten fiir die Forschung
wesentlich erweitert, wurde vom Museum des J.A. Comenius in Uhersk§y
Brod entwickelt, das die Zeitschrift Casopis Muzea J.A. Komenského
pro komeniologii, historii 16.a 17.stoleti a regionalni déjepis moravsko-
slovenskeho pomezi (Zeitschrift des Comenius-Museums fiir Comeniolo-
gie, Geschichte des 16. u. 17. Jahrhunderts und regionale Geschichte
des mihrisch-slowakischen Grenzgebietes) gegriindet hat, welche seit
1971 zweimal jahrlich erscheint., Die Zeitschrift Studia comeniana et
historica unter Leitung von S. Bimka und P. Floss hat das friithere
Periodikum Zprdva musea J.A. Komenského v Uherském Brode (Bericht
des Comenius-Museums in Uh.Brod) und den Sammelband Colloquia
comeniana aus Prerov ersetzt, wo die auf comeniologischen Kolloquien
vorgetragenen Referate publiziert wurden. Ein Jahr spidter begannen
die Veroffentlichungen der Comenius-Forschungsstelle Bochum, hg.
von K. Schaller (Ratingen- Kastellaun, 1972) zu erscheinen.

Editionen

Im Zentrum des Forschungsinteresses stehen mit Recht die gesamtrefor-
matorischen Horizonte fast aller Bestrebungen und Projekte des Come-
nius. Comenius’Consultatio catholica wurde unkritisch herausgegeben:
Joannis Amos Comenii: De rerum humanarum emendatione consultatio
catholica, Vol.1-2, Praha 1966,-mit einem Epilog von Jan Patofka
herausgegeben von Jar. Cervenka und V.T. MiSkovska-Kozakova.

Der 300. Todestag des Comenius hat den Beginn der lange vor-
bereiteten kritischen Ausgabe seines Werkes durch die Tschechoslo-
wakische Akademie der Wissenschaften beschleunigt. Der erste Band
der Johannis Amos Comenii Opera omnia - Dilo J.A. Komenského
erschien in Prag 1969. Der Ausgabe ist die Epistula ad Montanum
aus dem Jahre 1661 vorangestellt, in der Comenius eine libersicht-
liche Zusammenstellung seiner literarischen Tétigkeit dargelegt hat.
Von den bisher herausgegebenen Bénden der Edition, die erfolgreich
fortgesetzt wird, ist besonders der zweite und dritte bedeutungsvoll:

2. - Retuhk proti Antikristu a svodiim jeho (Rettung gegen den Anti-
christ und seine Anfechtungen); Haggaeus redivivus. Praha 1971 (an
dem R. Ri¢an mitgearbeitet hat);
3. - Spisy 1ut&3né z let 1617-1660 (Trostschriften aus den J. 1617-1660):
Truchlivy (Der Traurige): Listové do nebe (Briefe in den Himmel);
PfemySlovdni o dokonalosti kiestanské (Uberlegungen iiber die christ-
liche Vollkommenheit); Nedobytedlny hrad (Uneinnehmbare Burg);
Labyrint svéta a rdj srdce (Labyrinth der Welt und Lusthaus des
Herzens); Pres Bozi (Gottes Presse); O sirobé (Vom Verwaistsein),
Centrum securitatis, Renuntiatio mundi, Bazuine des genaden jaar,
KSaft umirajici matky Jednoty bratrské (Vermichtnis der sterbenden
Mutter Briiderunitdt) Praha 197 (an deren Edition A. Molnar ausgie-
big mitgearbeitet hat). T

Im Jubildumsjahr hat Ant. Skarka eine Auswahl aus den Ansprachen
und Aufrufen des Comenius an die Heimat und das Volk herausgegeben:
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Johannes Amos Comenius, Ad Bohemiam (Academia 1970), und eine
Leserausgabe des "Verméchtnisses" von Comenius aus dem Jahre 1650
und die "Traurige Stimme" aus dem Jahre 1660 unter dem gemeinsamen
Titel: Dvoji poselstvi k ceskému narodu (Zweifache Botschaft an das
tschechische Volk) Praha 1970.

Fiir die Erkenntnis der Persoénlichkeit des Comenius, die Ergénzung
seines Lebenslaufes und einen tieferen Einblick in seine sozialpoliti-
schen und theologischen Ansichten hat die Edition der Frau Julie Nova-
kové groBe Bedeutung. Comenius”Clamores Eliae mit einem kurzen
zusammenfassenden kritischen Apparat hat sie als Nr. 8 der Verof-
fentlichungen der Comeniusforschungsstelle Bochum, Kastellaun 1977,
herausgegeben. Eine weitere revidierte Ausgabe ist druckfertig.

Eine Zusammenstellung der erhaltenen Handschriften des Comenius
in chronologischer Anordnung wurde von Mirjam Bohatcova erarbeitet
und herausgegeben: J.A. Komensk¥, Soupis rukopisti (Bibliographi-
scher Katalog der CSR-Tschechische Biicher, 1957). Eine Ubersicht
der bisher bekannten Korrespondenz von Comenius wurde von M.
Bohatcovd unter Mitarbeit von M. Beckova, M. Kyralovd und Jos.
Hejnic angefertigt: PF¥ehled Korespondence J.A. Komenského (Uber-
sicht liber die Korrespondenz von J.A.C.) in: Casopis Narodniho
Muzea, Pada historicka, 147, 1/2, 1978, 5. 29-55; sie ist chronologisch
angeordnet und mit grundlegenden Angaben iber die einzelnen Briefe
ausgestattet.

Die umfangreiche comeniologische Literatur, die durch das Jubildums-
jahr 1970 markant bereichert wurde, wurde von Amedeo Molndr: Pro-
birka kniZnich komenidn k 300. vyro¢i Komenského smrti (Comeniana
in Buchform zum 300. Todestag von Comenius), zusammengestellt und
kommentiert in: LF 94, 1971, S. 271-283.

Von den synthetisierenden biographischen Arbeiten ist auf die
umfangreiche Monographie von Milada Blekastad: Comenius (Oslo-Praha
1969) hinzuweisen. Ihr Beitrag besteht in der minutiésen Durchzeich-
nung der Personen, denen Comenius begegnet ist; ein Mangel ist die
Verflachung des Blickes auf das gesellschaftliche Geschehen, die Inten-
tionalitdt des Werkes von Comenius und des gedanklichen Profils der
Unitdt. In der Perspektive des béhmisch-briiderisch erlebten Christen-
tums wurde Comenius von Rudolf Rifan; Jan Amos Komensky, muz viry,
ldsky, nadéje (J.A.C., ein Mann des Glaubens, der Liebe, der Hoff-
nung) Praha 1971, vorgestellt. Ein Beitrag zur Chronologie des Lebens-
laufs von Comenius ist die Arbeit von Jaroslav Pleskot: Fulnecke inter-
mezzo J.A. Komenského (Fulnecker Intermezzo des J.A.C.) Profil,
Ostrava 1970. Auf die Rolle der Slowakei in der politischen Konzep-
tion des Comenius und den EinfluB seines Werkes auf die slowakische
Pidagogik hat sich FrantiSek Kar3ai: Jan Amos Komensky a Slovensko
(J.A.C. und die Slowakei), Bratislava 1970, konzentriert. Neue Erkennt-
nisse aus unbekannten oder nicht geniitzten Quellen, die sich zur nie-
derléndischen Wirksamkeit des Comenius beziehen, brachte die Arbeit
von Josef PoliSensky und Nicoletta Mout: Komensky v Amsterodamu (C.
in Amsterdam) Praha 1970.

Dem theologischen Denken des Comenius, das im Werk Ricans nicht
systematisch beachtet wurde, widmeten tschechische evangelische Theo-
logen den Sammelband: Sedm stati o Komenském (Sieben Aufsitze iiber
C.), der in der Redaktion von A. Molnar von der Theologischen Come-
nius-Fakultdt in Prag 1971 herausgegeben wurde. Eine Ubersicht iiber
die Fachkenntnisse und tber die Theologie des Comenius bringt die
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Studie von A. Molndr: O Komenského jako teologa (Um C. als Theologen)
8. 36

Die tschechische und weltweite Resonanz des Comenius von verschie-
denen Aspekten seines Werkes aus verfolgt der Sammelband Universita
Karlova J.A. Komenskému 1670-1970 (Die Karlsuniversitit dem J.A.C.)
UK Praha 1970. Comenius als Denker im Ringen um neue geistliche Hori-
zonte der Menschheit wurde von Pavel Floss: J.A. Komensky - od divad-
la veéi k dramatu Clovéka (J.A.C. - vom Theater der Dinge zum Drama
des Menschen) Profil, Ostrava 1970, vorgestellt. Seine Naturphilosophie
wurde durch sorgfiltige Analyse der Texte von Jar. Cervenka: Die
Naturphilosophie des Johann Amos Comenius (Academia, Praha 1970),
neu und lehrreich aufgesplirt.

AuBer der Reihe wichtiger Studien in den oben erwidhnten periodi-
schen Publikationen machen wir in Auswahl auf einige anderswo ver-
offentlichte aufmerksam. Auf unsere Thematik, die die Bibliographie
zur Geschichte der Unitat verfolgt, bezieht sich die Studie von A.
Molndr: Comenius et Unité des Fréres Tschéques (in: CV 1958, 1,

S. 110-115). Auf das Problem der Toleranz bei Comenius (K problému
tolerance u Komenského) ist der Aufsatz desselben Autors in: Z Kra-
lické tvrze IV, 1970, S. 3-9, ausgerichtet. Fiir die Lutheran Cyclope-
dia (St. Louis-London 1975) hat A. Molnar das Stichwort Comenius
(5. 187) bearbeitet. Die Studie Comenius und die Gegenreformation
hat er in: CV 19, 1976, S. 97-108, veroffentlicht. :

Von den letzten synthetisierenden comeniologischen Arbeiten verdient
die gelehrte Ubersicht {iber das Leben und Werk des Comenius, die von
dem Bestreben geleitet ist, den gegenwéirtigen Leser anzusprechen, von
J.M. van der Linde, De wereld heeft toekomst. Jan Amos Comenius over
de hervorming van School, Kerk en Staat, Kampen 1979, Aufmerksam-
keit. Durch methodische Einteilung scharfsinniger analytischer Erkennt-
nisse iiber die padagogischen, philosophischen, theologischen und poli-
tischen Bestrebungen des Comenius ist es dem Autor gelungen, den
Leser zu uberzeugen, daB das Werk des letzten Bischofs der Briider-
unitdt zu den Problemen der gegenwirtigen Welt ein Wort zu Sagen hat.

English Summary
A BIBLIOGRAPHICAL ESSAY

The topic is the history and thought of the Unity of the Brethern. The
essay concerns itself with the literature that appeared during the past
thirty years and does not claim to be exhaustive. As the author points
out, researchers and other interested readers already have at their
disposal excellent scholarly bibliographies on the subject.

The first effort to catalogue the rapidly expanding body of pertinent
literature and to present it alphabetically by authors and a helpful
subject and name index was undertaken by Amadeo Molnar and published
and published in Leiden in 1965. Other bibliographical contributions
have since followed, such as those by Jarold K. Zeman, Rudolf Rican,
and J. Halama. The latter, a not yet published contribution by the
Comenius fagulty at Prague, concentrates primarily on Anglo-American
research, and the most recent survey, by Franz Machilek, can be found
under the heading "Béhmische Briider" in the Theologische Realenzyklo-
paedie (Berlin 1980, pp. 1-8).
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This bibliographical survey includes the most noteworthy titles of
the post-war period listed in the above mentioned works but adds
bibliographical particulars wherever such were missing. Organiza-
tionally, the materials are grouped under the following major topics:
comprehensive studies dealing with the Unity of the Brethren as a
whole; studies of Moravian educational theory and practice; discussions
of socio-political aspects of the historical development of the Moravian
Church (including the Marxist perspective); apologies and confessions;
the origins of the Unity, ecumenical contacts; and periodicals, editions
and studies about Comenius.
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Die Briidergemeine Neuwied in siedlungsgeschichtlicher Sicht

Die Geschichte des Herrnhuter Viertels *

von Klaus Kiinzel, Schellhorn

I. Entwicklung Neuwieds bis 1750

Wirtschaftliche und politische Griinde waren es vor allem, die den
reichsunmittelbaren Grafen Friedrich III. zu Wied nach dem DreiBig-
jihrigen Krieg zur Grindung einer neuen Stadt bewegten. Zum einen
war dem Grafen daran gelegen, durch neue Einnahmequellen (Zolle,
Umsatzsteuern etc.) seiner finanziellen Schwierigkeiten Herr zu wer-
den. Zum anderen sollte der nur 5 Kilometer breite Streifen, mit dem
das wiedische Territorium vom Westerwald her an den Rhein stieB, vor
Zugriffen der Trierer Kurfiirsten gesichert werden, denen die Uferpar-
tien unterhalb wie oberhalb gehorten. Die Verlegung der wiedischen
Residenz an den Rhein oberhalb der Wiedmindung im Jahre 1647 hatte
zundchst die Anlage einer kleinen Beamtensiedlung zur Folge, die durch
die 1653 von Kaiser Ferdinand III. verliehene Griindungsurkunde zur
Stadt erhoben wurde.

Die Lage der neuen Stadt auf der hochwassergefihrdeten "Insel-
terrasse" zwischen dem Hauptarm des Rheins und einer 6stlich verlau-
fenden Hochwasserrinne ('"Schleidt", heute Luisenplatz) war eine
schlechte Voraussetzung fir ihre Entwicklung. Auf den gilinstigen
Siedlungspléatzen im Mittelrheinischen Becken und an seinem Rande
hatte sich lingst ein System von Stddten gebildet: Am oberen und am
unteren Beckenausgang beherrschten die seit romischer Zeit bestehen-
den Zentren Koblenz und Andernach das Gebiet; am Rande lagen die
Stadt Vallendar, der Flecken Sayn und weitere Siedlungen; und in der
Mitte des Beckens befand sich dort, wo die Niederterrasse an das rech-
te Rheinufer st6Bt, die kurtrierische Residenz Engers. Der wirtschaft-
liche Erfolg, den Graf Friedrich sich von Neuwied erhoffte, konnte
sich also nur einstellen, wenn es der neuen Stadt gelang, sich trotz
sténdiger Rickschlige durch Hochwasserkatastrophen in der bestehen-
den zentral6rtlichen Hierarchie hochzuarbeiten,

Vor diesem Hintergrund miissen die Privilegien gesehen werden, die
den Biirgern Neuwieds im Jahre 1662 verliechen wurden. Die zu neun
Punkten zusammengefaBten Rechte sollten eine starke Zuwanderung
bewirken und eine wirtschaftlich vielseitige Stadt entstehen lassen.
Fir uns sind besonders zwei Punkte von Interesse:

1. (Punkt 1): Der reformierte Graf zu Wied gewdhrte Andersgldubigen

das Recht der freien Religionsausiibung "in ihren Hausern". Der damals
ubliche zugrundeliegende Toleranzbegriff, der nur Duldung, nicht aber
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Gleichberechtigung beinhaltete, u{urde schon bald betrédchtlich erwei-
tert: So durften seit 1682 Lutheraner und Katholiken eigene Kirchen
bauen und &ffentliche Gottesdienste halten. Auch wurde die Toleranz
denjenigen Gruppen gewihrt, die auBerhalb der drei groBen christli-
chen Konfessionen standen: Die Mennoniten, die von Anfang an zu den
Bewohnern Neuwieds zédhlten, erhielten 1680 ihre Duldungsurkunde, und
die Juden, ebenfalls unter den ersten Einwohnern zu finden, wurden
1730 férmlich anerkannt.

2. (Punkt 8): Jedem Bauwilligen wurde unentgeltlich ein Bauplatz in
Erbleihe angewiesen unter der Bedingung, daB die Gassen "der Richt-
schnur nach fortgesetzt" wurden. Dariiber hinaus war das erbaute
Haus fiir zehn Jahre von allen Abgaben befreit; erst nach dieser Frist
sollte {iber die Hohe eines regelméBig zu zahlenden Grundzinses befun-
den werden (1).

Aus der Bestimmung geht hervor, daB der Stadt ein Planschema
zugrundelag, das bei der Errichtung von Hiéusern beriicksichtigt wer-
den muBte. Dieses Schema war ein einfaches Blocksystem aus Vierecken
unterschiedlicher GroBe, in das z.T. bestehende Wege mit einbezogen
wurden. Die Blécke wurden nacheinander bebaut; bei Bedarf wurde
ein neues "Quarrée" freigegeben. So ist Neuwiéd zwar eine geplante
Residenzstadt, zeigt aber weder eine geometrische Exaktheit im Grund-
riB noch eine Ausrichtung der Stadtanlage auf das SchloB, was sich
beides z.B. in Mannheim beobachten 148t (2).

Die Bauvergiinstigung, deren Einzelheiten in den folgenden Jahr-
zehnten mehrfach geiéndert wurden, stellte einen wesentlichen Anreiz
fiir die neuen Siedler dar, die vor allem aus Glaubensverfolgten bestan-
den. Um 1700 zdhlte die Stadt 200 Hiuser. DaB das Wachstum trotz Pri-
vilegien und &ffentlicher Werbung nicht schneller erfolgte, ist im
wesentlichen den von Louis XIV. gefiihrten Kriegen zuzuschreiben,
unter deren Auswirkungen Neuwied bis zum Ende des 17. Jahrhunderts
zu leiden hatte.

Zu einer ersten echten Bliite der Stadt kam es schlieBlich unter dem
Grafen Friedrich Alexander zu Wied (Regierungszeit von 1737 bis 1791)
(3). Der aufgekldrte Landesherr, der vor Ubernahme seines Amtes
politische Verdienste als Diplomat in Paris und Wien erworben hatte,
férderte die Entwicklung Neuwieds in jeder Hinsicht. Sein Ziel bestand
wie das seiner Vorginger darin, mit Hilfe entwicklungspolitischer MafB-
nahmen eine eintrigliche Wirtschaft entstehen zu lassen; seine Metho-
den jedoch unterschieden sich von den ihren durch Originalitat, Viel-
falt und die Konsequenz, mit der sie durchgefiihrt wurden.

Alexander lieB einen neuen Fluchtlinienplan fiir die Stadt festlegen,
der den jenseits der PfarrstraBe gelegenen Raum einteilte. Das Rhein-
ufer wurde befestigt und die SchloBanlage erweitert. Fabrik- und Manu-
fakturbetriebe der verschiedensten Branchen lieB Alexander einrichten
(so 1745 Betriebe der Metall-, Keramik- und Textilindustrie); er inten-
sivierte die Landwirtschaft um Neuwied (seit 1748 Kartoffelanbau, Obst-
und Maulbeerplantagen); er stérkte die Bedeutung der Stadt als Markt-
ort. Der Zuzug von Einwohnern wurde durch die Herausgabe von Wer-
beprospekten im In- und Ausland und durch Zeitungsinserate forciert.
Der Katalog der Vergilinstigungen wurde erweitert, insbesondere auf
baulichem und religiésem Gebiet. Der Graf lieB teilweise selbst Héuser
bauen, die er zu glinstigen Bedingungen abgab, und fiithrte als Anreiz
1740 eine Lotterie ein, bei der H#user zu gewinnen waren. Die religit-
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sen Toleranzbestimmungen von 1662 wurden sehr freiziigig gehandhabt.
Die Juden, die am unteren Ende der Engerser StraBe in einem eigenen
Viertel lebten, weihten ihre auf Dridngen des Grafen errichtete Synago-
ge 1748 ein, und die Mennoniten stellten ihre in einfachem Barock
gehaltene Kirche gegeniiber dem SchloB 1768 fertig. AuBerdem wurden
zwei religiose Gruppen in die Stadt aufgenommen: 1739 gestattete
Alexander einigen Inspirierten oder Separatisten den Zuzug, die sich
bis 1751 auf etwa 15 Familien vermehrten. Die meist aus der Pfalz
stammenden Einwanderer vergroBerten ihre Anzahl danach nicht mehr.
Die zweite Gruppe waren die Herrnhuter. Die bisherige Darstellung
der Verhiltnisse in Neuwied zeigt, daB wir ihre Aufnahme als Bestand-
teil der wiedischen Wirtschaftspolitik zu werten haben. Aufmerksam
gemacht durch die Vorgénge in Herrnhaag, hatte Alexander 1749 einen
Beobachter in die Wetterau geschickt, der Zinzendorf die Méglichkeit
einer Niederlassung in Neuwied angeboten hatte. Als es dann im nich-
sten Jahr zur Ausweisung aus Herrnhaag kam, folgte der reformierte
- franzésische - Teil der Gemeine dem wiederholten Driéngen des Gra-
fen zu Wied.

II. Die Besiedlung des Herrnhuter Viertels (4)

Im Oktober 1750 trafen 40 Mitglieder der Herrnhaager Gemeine in Neu-
wied ein und bezogen ein geridumiges Mietshaus, das 1745 an der Ecke
Pfarrstr./ Engerser Str. als erstes Gebidude eines neuen "Quarrées"
errichtet worden war. Wiahrend der ersten Jahre fristete das "welsche
Kirchlein" in diesem Eckhaus ein bescheidenes Dasein, denn die Uni-
tatsleitung zogerte wegen wirtschaftlicher Schwierigkeiten zun#chst
mit der Genehmigung zur endgiltigen Niederlassung. Sie gab aber
endlich im Juli 1754 ihre Zustimmung zum Verbleiben der Gemeine. Im
Januar 1756 schlieBlich erteilte Graf Alexander den Briidern die Kon-
zession zur vollstdndigen Bebauung des Quarrées, gewdhrte ihnen das
Recht, Nichtmitglieder ausweisen zu kénnen und bot den Bauwilligen
die bekannten langjihrigen Steuervergiinstigungen. Mit dieser Konzes-
sion waren die Voraussetzungen fiir die Entwicklung des Herrnhuter
Viertels gegeben.

Die Gemeine war gezwungen, den Grundriff ihrer Siedlung den For-
derungen des stddtischen Fluchtlinienplans anzupassen. Den bekannten
Herrnhuter GrundriBtyp sucht man in Neuwied daher vergebens; den-
noch wird das Siedlungs- und damit das Organisationsprinzip in der
Gebdudeanordnung sichtbar. Genau in der Mitte der stadtabgewandten
Blockfront - in der FriedrichstraBe - entstand als erstes Gebiude 1758
das Gemeinhaus mit einem durch zwei Stockwerke gehenden Betsaal und
Wohnungen fir Pfarrer und Vorsteher. Die beiden Eckh#user dieser
Front bildeten in bewuBter rdumlicher Trennung das Briiderhaus (1758)
und das Schwesternhaus (1759). Die zwischen den drei Hiusern beste-
henden Bauliicken waren entsprechend fiir die Knaben- und M#dchen-
schule vorgesehen. Wihrend die bereits seit 1756 bestehende "Knaben-
anstalt” 1760 ihr eigenes Geb&ude zwischen Briider- und Gemeinhaus
erhielt, blieb die 1760 gegrindete "Madchenanstalt" wegen ihrer gerin-
gen GréBe zunidchst im Schwesternhaus; auf dem zum Gemeinhaus hin
gelegenen Bauplatz entstand 1766 planwidrig das Chorhaus der Witwen.
Die von der Gebdudefunktion her zentrale Seite des Viertels war damit
fertiggestellt. Gleichzeitig war auch an den anderen Seiten gebaut wor-
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den: 1765 wurde das Briiderhaus zur Langendorfer StraBe erweitert, im
Innenhof entstanden zahlreiche Werkstitten; Familien bauten sich eigene
Hiuser; die wenigen vor Baubeginn schon bestehenden Hiuser gingen
in den Besitz der Gemeine Uber. Mit dieser letztgenannten MaBnahme
entzog man sich jeder EinfluBméglichkeit durch Gemeinfremde; man trieb
eine Baupolitik im Interesse der Einheit des Viertels.

Bis auf eine schmale Bauliicke an der PfarrstraBe, die 1776 geschlos-
sen wurde, war das Viertel 1772 vollstindig bebaut. Es zeichnete sich
physiognomisch durch weitgehende Einheitlichkeit aus, die zum groBen
Teil auch heute noch kennzeichnend ist - nicht zuletzt infolge der Kon-
tinuitdt der Besitzverhéltnisse.

In den ersten Jahren war die Mitgliederzahl der Gemeine rasch ange-
stiegen. Sie betrug (jeweils am Jahresende):

1755 42 1758 100
1756 67 1759 156
1757 83 1761 uber 200 (5).

Der anfangs rein franzésische Charakter der Gemeine ging dabei durch
den Zustrom deutscher Mitglieder allmahlich verloren. Die Gemeine wuch:
auch nach Fertigstellung des Viertels bestdndig, so daB bald neues
Bauland benétigt wurde. Nach Verhandlungen mit dem wiedischen Gra-
fen erhielt man im Februar 1781 eine neue Konzession, die das Quarrée
jenseits der FriedrichstraBe, dem alten Viertel gegeniiber, zur Bebau-
ung freigab (6).

1781/82 entstanden zunéchst sechs Familienhduser auf der nicht zum
neuen Viertel gehorenden Seite der Engerser StraBe. Bis 1797 war die-
se Héauserzeile vollstindig bebaut. Sie ist heute nicht mehr in Gemein-
besitz und hat daher hochstens historischen Anspruch, als Teil des
Herrnhuter Viertels gewertet zu werden (7).

Das erste Gebaude im neuen Quarrée war das neue Schwesternhaus
in der Engerser StraBe, das als Ersatz fir das zu klein gewordene alte
1783 fertiggestellt wurde. Auch der alte Betsaal war fur die mittlerweile
400 Personen starke Gemeine zu Kklein geworden. Daher wurde gegeniibe
dem Gemeinhaus mit dem Bau eines neuen Kirchensaals im bekannten
Herrnhuter Stil begonnen. Ein verheerendes Hochwasser mit Eisgang
im Frithjahr 1784 verzogerte die Fertigstellung, jedoch war im Oktober
1785 die Einweihung méglich.

Der neue Kirchensaal macht seitdem das Viertel auf den ersten Blick
als Herrnhuter Anlage kenntlich, auch wenn der sonst iibliche "Zinzen-
dorfplatz" wegen der Gebundenheit an den stédtischen Fluchtlinienplan
fehit. DaB die Front des Kirchensaals im Vergleich zu den Nachbarhiu-
sern um vier Meter zuriickversetzt ist, mag als KompromiB und symbo-
lische Andeutung des Herrnhuter Bauprinzips gesehen werden. Die
Lage des Saalgebidudes in der Mitte des StraBenabschnitts, seine Uff-
nung auf die symmetrische Front des alten Viertels und die beidersei-
tige Nutzung der StraBe durch die Gemeine lieBen dennoch fiir diesen
Teil der FriedrichstraBe eher die Funktion und Atmosphiire eines
geschlossenen Platzes als einer DurchgangsstraBe entstehen. Dieses
Charakteristikum des Herrnhuter Vierte]ls ist bis heute erhalten geblie-
ben (8).

AuBer dem Kirchensaal entstanden im neuen Viertel weitere Geb#ude
mit Wohnungen und Gewerbebetrieben. Bei Erscheinen des Neuwieder
Stadtplans von 1797 war das Quarrée zu drei Vierteln hufeisenférmig
bebaut und hatte damit genau seine heutige Ausdehnung erreicht (9).
Die riickwértige Front an der WilhelmstraBe ist bis heute nicht geschlos-
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sen worden und ist auch nur zeitweise im Besitz der Briidergemeine
bzw. gewerbetreibender Mitglieder gewesen. Im 19. Jahrhundert errich-
teten die Herrnhuter auBerhalb ihres Viertels weitere Geb#dude, die den
von der Gemeine betriebenen Schulen und Gewerben dienten.

III. Schulen und wirtschaftliche Einrichtungen

1. Entwicklungsvoraussetzungen. Mit ihren Schulen und ihren wirtschaft-
lichen Einrichtungen haben die Herrnhuter nach auBen hin am stidrksten
gewirkt. Dabei erwuchsen beide Bereiche urspriinglich den eigenen
Bediirfnissen. Der Dienst als "Streiter" beim Aufbau neuer Siedlungen
in Europa wie in den Missionsgebieten und ein Selbsthilfestreben der
mobilen Gemeine erforderten vor allem handwerkliche Berufe. Eine ent-
sprechende Arbeitsmoral, die selbst in der Arbeit einen Gottesdienst
sah, wurde dabei Voraussetzung fiir die wirtschaftlichen Leistungen,
die in Neuwied erbracht wurden. Dieselbe Voraussetzung war in den
anderen Herrnhuter Orten auch gegeben, aber erst die Stadt mit ihrer
Marktkapazitit erméglichte hier die Entwicklung bedeutender Betriebe
(10), wozu auch noch die Impulse kamen, die Graf Alexander den Brii-
dern wihrend der ersten Jahrzehnte durch seine Wirtschaftsférderung
gab (11).

Einige Einwohnerzahlen mdgen zur Anschauung dienen. Die Mitglie
derzahl der Neuwieder Gemeine wird fir 1785 mit 405 angegeben; sie
erreichte in den Jahren 1787-1792 einen Hohepunkt mit 430-440; 1849
wurden 349 Mitglieder gezdhlt. Wiahrend die Herrnhuter am Ende des
18. Jahrhunderts etwa ein Zehntel der auf 4.000-5.000 geschitzten
Einwohner Neuwieds ausmachten (12), wird ihr Anteil fiir 1817 mit 8%
und flir 1867 mit 5% angegeben (13). Die Einwohnerzahl Neuwieds

betrug: 1811 3.947 1840 6.064
1820 4,657 1850 6.467
1830 5.002 1860 7.610 (14).

2. Die 1756 gegriindete Knabenanstalt bezog 1763 ihr eigenes Geb#ude
neben dem Gemeinhaus. Wie in den anderen Brudergemeinschulen wur-
den schulischen Lernzielen und der Ausrichtung auf Christus gleiche
Bedeutung beigemessen; man lebte gemeinschaftlich zusammen und legte
Wert auf ein persoénliches Verhiltnis zwischen Lehrern und Schiilern.
Die Schule war bewuBt fiir Angehdrige anderer Konfessionen offen. Die
Schiiler stammten nicht nur aus Neuwied und Umgebung, sondern viel-
fach aus der Schweiz und den Niederlanden, nach 1821 vornehmlich
aus England.

Von der Zeit der Revolutionskriege am Ende des 18. Jahrhunderts
abgesehen, vergroBerte sich die Schiilerzahl rasch: Sie betrug 1791 40,
1798 13, 1800 45, 1801 71 (15). 1821 wurde ein zusitzliches Gebéude
im Hof hinter der Anstalt bezogen; es folgten 1839 eine Schwimm- und
1845 eine Turnanstalt, 1848 wurde eine Handelsschule angegliedert.
1870 erfolgte ein erneuter Umzug in ein groBes dreistockiges Gebidude,
das in der FriedrichstraBe jenseits der Langendorfer StraBe errichtet
worden war (vgl. Karte ‘). Der bis zur Jahrhundertwende anhaltenden
Bliitezeit (1873: 113 Schiiler, davon 100 Englinder) folgte aufgrund der
politischen Spannungen vor Ausbruch des ersten Weltkrieges ein rascher
Niedergang. 1912 muBte die Knabenanstalt geschlossen werden.
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3. Die Schiilerinnen der Midchenanstalt, die seit der Grindung (1760)
im Schwesternhaus gewohnt hatten, konnten 1822 ein umgebautes Haus
im neuen Viertel an der Ecke Engerser-/FriedrichstraBe beziehen. Es
folgte eine rasche Aufwirtsentwicklung der Schule, die sich baulich

in der Erweiterung des Gebiudes um ein drittes (1852) und viertes
Stockwerk (1901) (16) und in der Errichtung einer Turn- und Fest-
halle im Garten hinter der Kirche (17) zeigte. Dadurch, daB vor dem
ersten Weltkrieg die Umstellung der bis dahin auf die englischen Schii-
lerinnen ausgerichteten Anstalt auf eine deutsche Miédchenschule gelang,
blieb der Schule das Schicksal der Knabenanstalt erspart, in deren
renoviertes Gebdude sie 1914 umzog. Trotz zeitweiliger Zweckentfrem-
dung als Lazarett und Kaserne entwickelte sich die Schule unter der
Bezeichnung "Zinzendorfschule" mit etwa 80 Schiilerinnen weiter. 1929
folgte die staatliche Anerkennung als Lyzeum, dem eine einjéhrige
Frauenschule mit Kindergarten und eine Volksschule angegliedert
waren. In den dreiBiger Jahren war die Anstalt allerdings immer groBe-
ren Schwierigkeiten ausgesetzt, die durch die politische Lage hervorge-
rufen wurden. 1936 sah sich die Unitdtsdirektion zur SchlieBung
gezwungen.

4. Logis, Hotel. Zur Ausstattung jeder Herrnhuter Siedlung gehdrten
Unterklinfte fiir die Beherbergung der zahlreichen Besucher, die den
Kontakt mit der Gemeine pflegten. Das "Gemeinlogis", das seit Anbe-
ginn in verschiedenen H#éusern des alten Viertels untergebracht war,
bezog 1793 ein eigenes Geb#dude in der Langendorfer StraBe und wur-
de 1810 um das Eckhaus erweitert. Dieser Gasthof (H#éuser Nr. 176-
180) war als gut gefiihrt und sauber bekannt. 1868 wurde er durch
das "Moravian Hotel" abgelost, das im gegeniiberliegenden Eckhaus
auBerhalb des Viertels errichtet wurde. Wie die Madchenanstalt muBte
auch das Hotel 1936 infolge der innen- und auBenpolitischen Situation
geschlossen werden (18),

5. Der groBte Teil der wirtschaftlichen Aktivitdt der Herrnhuter ging
jedoch vom Briiderhaus aus oder kann in seinen Urspriingen darauf
zuriickgefithrt werden. Die ledigen Briider lebten in Stubengemeinschaf-
ten zusammen, die jeweils ein bestimmtes Handwerk ausiibten. Eine
Zusammenstellung der Stubenbelegschaften aus der Anfangszeit zeigt
eine erstaunlich breite Differenzierung des Handwerks. Mehrere Betrie-
be bestanden nur wenige Jahre; die dkonomische Notwendigkeit der
Konzentration bewirkte von Anfang an eine Verkleinerung der Zahl
der Betriebe zugunsten einiger gut entwickelter Gewerbezweige. Zudem
konnte das bruderische Handwerkszentrum nur unter den Bedingungen
des vorindustriellen Zeitalters existieren. Der Riickgang des Handwerks
wurde im 19, Jahrhundert durch die Grindung einzelner groéBerer pro-
duzierender Betriebe teilweise aufgefangen.

Das Handwerk im Briiderhaus (19):

erster Handwerk Stubenbe- Jahr der Bem.
Nachweis legschaft Aufgabe

1756 Leineweber 12-18 1825

1756 Schneider 6-7 1891

1756 Schuster 8-10 1910

1756 Wascherei 3 1937

1758 Topferei 3-4 == s.Pkt.7

1759 Weinhandel, Kellerei ? 1931 s.Pkt.8
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erster Handwerk Stubenbe- Jahr der Bem.

Nachweis legschaft Aufgabe
1760 Schreiner 4-5 1910
1760 Uhrmacher 7-8 ?
1761 Nadler 6-10 1811
1761 Strumpfwirker 9 1773
1761 Pettschier-Stecher 3-4 1784 Turbeschlige
1762 Posamentier 5-6 1767
1763 Zuckerbicker 1=3 1773
1764 Beutler 4-6 1866
1764 Farber 1-6 1766
1764 Seifensieder 5 1893
1764 Messerschmiede 4-6 ?
1764 Kupferschmiede 2-3 1765
1764 Goldschmiede 4-5 1766
1764 Bécker 2-3 1972 heute unter
fremder Leitg.
1764 Zimmerménner 5 1767
1771 Tuchmacher 1=2 ?
175 Silberschmiede 2-3 1783
1794 Kiirschner 7 1802

Bedenkt man, daB weitaus die meisten erwerbstidtigen Ménner als Ledi-
ge im Briiderhaus gewohnt und dort ihre Ausbildung erfahren haben,
so liefert diese Tabelle ein aufschluBreiches Bild von der Berufsstruk-
tur in der Anfangszeit.

6. Besondere Erwihnung verdient das Kunsttischlerhandwerk, das von
dem seit 1753 ansidssigen Abraham Rontgen und seinem Sohn David, der
das Geschift 1772 iibernahm, betrieben wurde. Graf Alexander zu Wied
forderte das Genie Rontgens durch die Erlaubnis, zunftfrei zu bleiben
und nach Belieben Betriebsangehorige einstellen und entlassen zu kon-
nen. Der 1763 im Haus PfarrstraBe 32 etablierte Betrieb zog bereits
1774 aus Platzmangel und wegen Differenzen mit der Gemeine (20) in
ein gegeniiber, also auBerhalb des Herrnhuter Viertels, gelégenes
reprisentatives Gebdude. Nach 1780, in der Blitezeit des Unterneh-
mens, wurden weit iiber 100 Personen beschiftigt. In Verbindung mit
dem Neuwieder Uhrmacher Kinzing stellte Rontgen kunstvolle Mébel her,
zu deren Abnehmern in erster Linie die europ#ischen Fiirstenhéfe zdhl-
ten. Infolge der Revolutionskriege wurde das Unternehmen 1796 aufge-
geben (21).

7. Die Topferei des Briuderhauses war einer der Handwerkszweige, die
bestehen und sich weiterentwickeln konnten. In der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts fiihrte der Zuzug von Schweizer Briidern zur Her-
stellung der damals in der Schweiz fiblichen Kacheléfen, die nach Uber-
windung technischer Schwierigkeiten steigenden Absatz fanden. Die
Topferei wurde zur Ofenfabrik. Steigende Nachfrage besonders aus dem
Ausland (auch hier waren die Auftraggeber vor allem Regierungen und
Fiurstenhéfe) erzwang um 1880 eine Verlegung des Betriebes aus dem
alten Viertel in das gegentberliegende noch freie Geléinde. Um diese
Zeit wurden etwa 20 Arbeiter beschiftigt und jahrlich 300 Ofen herge-
stellt (22). 1947 zog die Ofenfabrik in das bisherige Schwesternhaus
(Engerser StraBe 74); sie besteht noch heute .
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8. Auch die aus einem seit 1759 bestehenden Weinhandel hervorgegange-
ne Kellerei konnte sich bis in unser Jahrhundert behaupten. Ange-
schlossen war die Gaststiitte "Briiderstiibchen"”, in der die importier-
ten Kapweine (Missionsbeziehungen!) probiert werden konnten. 1919
wurde die Kellerei nach einem Brand im Briiderhaus in das gegeniiber-
liegende Gebdude der Ofenfabrik verlegt. Das Unternehmen wurde 1931
verkauft, besteht aber heute noch am selben Ort und unter dem alten
Namen "Kellerei des Briuderhauses'".

9. Gleichzeitig mit der Eroéffnung des neuen Gemeinlogis im Jahre 1793
(vgl. Pkt. 4) wurde eine Brauerei in Betrieb genommen, die die
Erzeugnisse der "Oekonomie" der Gemeine (=Landwirtschaft; vgl.Pkt.
13) - vor allem Gerste - zu verwerten hatte (23). Steigende Nachfra-
ge fithrte zu einer baldigen Ausweitung des Betriebes. Auf der Suche
nach geeigneten Kiihlanlagen nutzte die Brauerei der Briidergemeine
1840 als erstes Unternehmen die unterirdischen Basaltbriiche im 18
Kilometer entfernten Niedermendig als Bierlager und lieferte damit
den Impuls zur Entstehung und Entwicklung der Niedermendiger
Brauindustrie. Zur Vermeidung des umsténdlichen Transportes zwi-
schen Brauerei und Lager nahm die Gemeine 1846 ein eigenes Brau-
haus in Niedermendig in Betrieb, verlegte aber mit dem ersten Auf-
kommen moderner Kiihltechniken die Produktion 1872 wieder nach Neu-
wied zuriick. In einem groBen Betrieb an der Engerser LandstraBe
konnten jéhrlich bis zu 60.000 hl gebraut werden, die z.T. nach Bel-
gien und England exportiert wurden. Durch starke Konkurrenz und
die Ereignisse des ersten Weltkrieges ging die Produktion auf etwa
10.000 hl zurtick, erfuhr aber nach dem Krieg eine qualitdtsbedingte
Steigerung auf 27.000 hl. Der wieder expandierende Betrieb hatte
1923 etwa 60 Beschéaftigte. In dieser Situation beschloB die Unitdts-
leitung die Stillegung der Brauerei zum 1. Oktober 1923 unter Hin-
weis auf entsprechende Passagen der Kirchenordnung. Puritanische
Stromungen bei den Verantwortlichen, durch den EinfluB fundamenta-
listisch orientierter Briider aus den USA verstirkt (24), mogen diesen
Schritt erkliren; im iibrigen stimmen wir mit K. Wolfram darin tuber-
ein, daB sich "eine Kritik dieses Vorgangs von wirtschaftlichen
Gesichtspunkten aus erubrigt" (25).

Ein Teil der Anlage wurde nach der Stillegung verkauft. Die Brau-
rechte wurden an die Brauerei zur Nette im benachbarten WeiBenthurm
ubertragen. AuBerdem entstanden zwei Nachfolgebetriebe, die jedoch
bis zum zweiten Weltkrieg in Privathand libergingen: a) Aus der Mal-
zerei der Brauerei entstand eine Malzkaffeefabrik, die 1925 40.000 Zent-
ner Malzkaffee herstellen konnte (26) und, nachdem steigender Wohl-
stand den Bedarf sinken lieB, durch einen Lebensmittel-GroBhandel
ersetzt wurde. b) Aus der Reparaturwerkstatt fiir den Fuhrpark der
Brauerei entwickelte sich ein Kfz.-Betrieb mit Handel, Reparaturwerk-
statt und Zylinderschleiferei.

10. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts griindeten Mitglieder der Gemeine
verschiedene Betriebe der Nahrungsmittelindustrie. a) Die durch die
Kontinentalsperre hervorgerufene Zuckerknappheit fithrte im Herbst
1810 zur Griindung einer Riibenzuckerfabrik. Der Fabrikant Réderer
konnte bis zum Februar 1813 12.000 Pfund Zucker herstellen. Eine
beabsichtigte Produktionssteigerung scheiterte an Rohstoffmangel.
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Nach Aufhebung der Kontinentalsperre ging das Unternehmen ein (27).
b) 1810 wurde eine Nudel- und Sagofabrik im alten Viertel (Engerser
Str. 53) eingerichtet. Die "Aelteste Rheinische Teigwarenfabrik J.F.
Roper" wurde 1870 betrdchtlich erweitert, ging jedoch Ende des Jahr-
hunderts wegen Rohstoffmangels ein (Weizen muBte u.a. aus RufBland
importiert werden (28). c¢) Sago, Zucker und Kartoffelmehl wurden in
der Fabrik von F. Wahl hergestellt, die um 1810 in der Engerser StraBe
gegeniiber dem neuen Viertel, also auf Gemeingelinde (vgl. S. 92) ,
gegriindet war. Um 1850 wurde der blithende Betrieb in dem freien
hinteren Teil des neuen Viertels (Langendorfer Str. 188/190) neu auf-
gebaut. Um die Jahrhundertwende muBte der Betrieb wegen Rohstoff-
mangels nach Kiistrin verlegt werden (29).

11. Ein 1803 im hinteren Teil des neuen Viertels (Langendorfer Str.
186) erbautes Haus beherbergte eine Schlosser- oder Schmiedewerk-
statt, in der 1826 eine GlockengieBerei eingerichtet wurde. Die Meister
des Betriebes hatten in ostdeutschen Briidergemeinen, zumeist in der
GlockengieBerei der Herrnhuter Siedlung Kleinwelka, ihre Ausbildung
erhalten (30). An den Betrieb angeschlossen war eine Kupferschmiede,
die vor allem Kupferkessel fiir die Brauereien der Umgebung herstell-
te. Der Riickgang des handwerklichen Glockengusses durch neue Fer-
tigungsmethoden fiihrte zur Aufgabe der GlockengieBerei im Jahre
1904 (31).

12. Auch der Handel spielte im Leben der Gemeine eine, wenn auch
untergeordnete, Rolle. a) Ein "Gemeinladen", zu dessen Einrichtung
Zinzendorf 1758 seine Zustimmung erteilte, wird im folgenden Jahre in
einem Protokoll erwdhnt. Verkauft wurden Gegenstidnde des téglichen
Bedarfs. b) In Verbindung mit der Kellerei wurde eine Weinhandlung
betrieben, Siehe Punkt 8.c) Gegen Ende des 19. Jahrhunderts petrieb
Th. Eilers, der in der FriedrichstraBe drei an die Knabenanstalt
anschlieBende Héuser besaB, eine gutgehende Zigarren-, Tabak- und
Teehandlung. d) Die einstmals weltumspannende Handelsfirma des Kauf-
manns Abraham Dirninger (1706-1773) mit Sitz in Herrnhut sah sich
nach dem zweiten Weltkrieg fiir einen ihrer Zweige, den Zigarrenver-
sand, zur Bildung einer selbstidndigen Teilfirma in der Bundesrepublik
gendtigt, da die Produktionsstiatten im Westen lagen. Die Direktion der
"Diirninger Zigarren GmbH" befand sich seit 1954 im neuen Herrnhuter
Viertel in Neuwied in der Langendorfer StraBe 180; ein Filialgeschaft
bestand im alten Viertel an der Ecke Engerser/FriedrichstraBe. 1962
wurde die Direktion jedoch ins schwébische Bad Boll, den Sitz der
Unitatsdirektion, verlegt, weil die meist in Siiddeutschland liegenden
Filialen von dort aus leichter erreichbar waren.

13. Zum SchluB einige Angaben lber Landwirtschaft und Grundbesitz.
Die Landwirtschaft, von der Briidergemeine nie bevorzugt, wurde auch
in Neuwied nie um ihrer selbst willen betrieben. Das Briiderhaus erwarb
von 1762 bis 1775 41 Stiicke Land und besaB am Ende dieser Periode
"120 Viertel, 25 Ruthen und 9 Schu" (32), das sind gut siebeneinhalb
Hektar. Die Felder lagen verstreut in den Gemarkungen Neuwieds und
der Nachbargemeinden. Ein Teil der Felder wurde verpachtet, der groB-
te Teil jedoch vom Briiderhaus aus bewirtschaftet, dessen wirtschaft-
liche Grundlage sie bildeten (33). Noch im 18. Jahrhundert zog die
"Oekonomie" zusammen mit dem Gasthof ins neue Viertel (Langendorfer
StraBe 180 mit Hintergebéuden; vgl.Pkt.4 u. 9).
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Zum Besitz der Briidergemeine pgehérten in der Anfangszeit auBer-
dem Gérten auf dem noch unbebauten Gelinde jenseits der Langendor -
fer StraBe. Sie wurden seit 1759 erworben; fiir 1794 wird ihre Flache
mit "14 Viertel, 13 Ruthen und 14 Schu" (34) - gut 3/4 ha - angegeben.

Wahrend die Grundstiicke innerhalb des Herrnhuter Viertels seit sei-
ner Fertigstellung nahezu unveridndert im Besitz der Gemeine oder ihrer
Mitglieder geblieben sind, unterlag der Landbesitz einer an wirtschaft-
lichen Notwendigkeiten orientierten Verkaufspolitik und damit stindigen
Verdnderungen, die hier nicht in allen Phasen nachgezeichnet werden
konnen. Insbesondere fehlen genaue Angaben aus dem 19. Jahrhundert
(35). Die erste brauchbare Zusammenstellung bietet eine "Uebersichts-
Karte des Grundbesitzes der evangelischen Briidergemeine zu Neuwied"
in drei Blattern 1:2.000 vom Juli 1911.

Der damalige Besitzstand umfaBte etwa 14 ha zusammenhéngender,
landwirtschaftlich genutzter Fliche in Block Heimbach (2,5 km ostlich
Neuwieds an der Engerser LandstraBe), von denen ca. 1,4 ha in der
Gemarkung Heimbach und der Rest in der Gemarkung Engers lagen, die
ibrigen Grundstiicke verteilten sich tiber die Gemarkungen Heddesdorf
und Neuwied, vor allem auf den stidlich der Engerser LandstraBe gele-
genen Teil. Genaue Flichenangaben fehlen. 20 Jahre spater wird in
einem Grundsteuer-Veranlagungsbescheid vom 13.5.1931 die Gesamtfli-
che der in den Gemarkungen Heddesdorf und Neuwied liegenden Grund-
sticke mit 24 ha 27 a 17 gm angegeben.

IV. Entwicklungsphasen

Auch wenn ein Teil des in Gemeinbesitz befindlichen Landes nicht selbst
bewirtschaftet, sondern verpachtet wurde (36), scheint die GroBe der
zuletzt genannten Zahlen dem zu widersprechen, was iiber die Bedeu-
tung der Landwirtschaft fiir die Briidergemeine pekannt ist. In

der Tat liegt hier ein Indiz fiir einen UmwertungsprozeB vor, der vor
allem im 19. Jahrhundert in der Gemeine vor sich ging und der gleich
zu Beginn (seit 1750) durch das Zusammentreffen der herrnhutischen
Wertvorstellungen mit den Moglichkeiten und Bedingungen stidtischen
Lebens eingeleitet worden war. Es wurde bereits ausgefiihrt, daB diese
Befruchtung fiir die oben dargelegte wirtschaftliche Entfaltung die histo-
rische Voraussetzung bildete; zugleich jedoch verlor die Gemeine durch
ihre mit dem wirtschaftlichen Engagement verbundene zunehmende Inte-
gration in das stadtische Geftige ihre urspriingliche Mobilitdt und damit
einen Teil ihrer urspringlichen Wertvorstellungen. Der fiir die Briider-
gemeine konstituierende Streitergeist trat immer mehr in den Hinter-
grund (37); die in ihm wurzeinde Arbeitsmoral jedoch verselbstidndigte
sich zusehends und leistete einen wesentlichen Beitrag zur wirtschaft-
lichen Weiterentwicklung - die Landwirtschaft eingeschlossen. Die ein-
mal "seBhafte" Gemeine konnte sich groBflichige Feldbestellung leisten,
und dies umso mehr, als andere Wirtschaftszweige, etwa die Brauerei,
von einer eigenen Landwirtschaft profitieren konnten.

Der so skizzierte UmwertungsprozeB endet mit der wirtschaftlichen
Blitezeit der Gemeine, also mit dem ausgehenden 19. Jahrhundert. Er
fand seinen rdumlichen Niederschlag in der baulichen Verdichtung des
Herrnhuter Viertels (38), in der Errichtung von Betrieben an der frei-
en Flanke des neuen Viertels (39) oder in der Auslagerung von Betrie-
ben aus dem Viertel (40) und damit seiner funktionalen Entflechtung.
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Diese Darstellung bestétigt im wesentlichen das von F, Schaffer vor-
gelegte Modell einer sozialgeographischen Reaktionskette, die auf dem
Weg zum rdumlichen ProzeB folgende Stationen durchlaufen kann:

1. Verdnderung der Wertvorstellung.

2. Wandlung bestimmter wirtschaftlicher und sozialer Verhaltensweisen.
3. Induzierung neuer wirtschaftlicher und sozialer Prozesse, die

4. in réumliche Prozesse umschlagen (41).

Wir haben zusitzlich eine Vorstufe ermitteln kénnen, die zur Verdnde-
rung der Wertvorstellung fihrte - ndmlich den EinfluB einer neuartigen
Umwelt - und beobachten im vorliegenden Fall einen engen Zusammen-
hang der beiden erstgenannten Punkte.

Der Expansionsphase folgte ein wirtschaftlicher Niedergang, der fir
die meisten Betriebe mit dem ausgehenden neunzehnten und den ersten
Jahrzehnten des zwanzigsten Jahrhunderts zusammenfiel. Die Darstel-
lung der Betriebe zeigt, daB ihre Aufgabe meist wirtschaftliche Griinde
hatte oder durch die politische Situation erzwungen wurde, also, von
einigen Ausnahmen (Brauerei!) abgesehen, durch "exogene" Faktoren
bestimmt war.

Das vorlaufige Ende dieses Schrumpfungsprozesses wird durch die
heutige Situation dargestellt, in der wir jedoch bereits Ansitze zu
einer Neuorientierung - etwa durch die Ubernahme neuer Funktionen -
und damit zu einer dritten genetischen Phase entdecken.

Anmerkungen

* Dieser Aufsatz entspricht Teil B meiner Examensarbeit fir das Lehramt
am Gymnasium mit dem Titel: Das Herrnhuter Viertel in Neuwied. Bonn
1973. Teil C behandelt die heutige Situation.

1) Diese Baupolitik ist kein Einzelfall. Zur selben Zeit wurde unter &hn-
lichen Bedingungen die Berliner Dorotheenstadt bebaut. Siehe E.
Crusius (1953, S. 62), an den sich auch das Vorstehende anlehnt.

2) GrundriB und Wachstumsphasen sind aus Karte 1 ersichtlich.

3) Ausfiihrliche Darstellung bei A. Meinhardt 1953, S. 114ff.

4) Zum ganzen Abschnitt vergleiche die Kartel .

5) Quelle fir die Mitgliederzahlen bis 1849 ist die Schrift "Die hundert-
jéhrige Jubelfeier der Briidergemeine zu Neuwied den 16. und 17.
Oktober 1850" (ohne Autor und Jahrgang).

6) Ausfiihrliche Darstellung der Baugeschichte vor 1781 bei D. Krieg"
1963, nach 1781 beim selben Autor 1964. Zum Sprachgebrauch: Wir
bezeichnen beide von den Herrnhutern bebauten Blocke in ihrer
Gesamtheit als "das" Herrnhuter Viertel, wiéhrend diese einzeln "altes"
oder "neues" Viertel genannt werden.

7) Vgl. die Karte.

8) Dieser Abschnitt der FriedrichstraBe ist heute fiir den Verkehr
gesperrt und als FuBgéngerzone ausgewiesen.

9) Vgl. die Karte.

10) Dieser Gedanke ist in der vorliegenden Form m.W. bisher noch nicht
formuliert worden. Als Folgerung aus der vergleichenden Beobachtung
der Entwicklung der Briidergemeine und der speziellen Neuwieder Ver-
héltnisse scheint er mir jedoch jederzeit vertretbar, zumal andere
Agenzien wie etwa Uberragende Einzelinitiativen in Neuwied nicht
vorliegen.
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11) Der Zusammenhang von wirtschaftlicher Entfaltung® und Siedlungs-
groBe gilt auch fiir andere Briidergemeinorte, nur sind die Kausali-
titen der Entwicklung wegen des Einwirkens spezifischer Faktoren
dort z.T. vollig anders. Die gewerblich hochst aktiven stddtischen
Herrnhuter Siedlungen Neusalz, Niesky und Zeist z.B. kénnen
daher zu keinem direkten Vergleich herangezogen werden.

12) Nach A. Meinhardt 1953, S. 136.

13) Stadtverwaltung Neuwied (Hrsg.) 1953, S. 563.

14) Nach K. Wolfram 1927, S. 15. °

15) Quellen: Jubildumsschrift von 1850, S. 35, und J. Jacobi 1953, S.
409ff. Nach Jacobi erfolgte auch die vorliegende Darstellung der
Schulen.

16) Das liberhdhte Gebdude mit dem Jugendstilgiebel wirkt heute in dem
einheitlichen Bild des Herrnhuter Viertels als Fremdkorper.

17) Diese "Gartenhalle" wird auch heute fiir festliche Veranstaltungen
genutzt. Der mit hohen Kastanien bestandene Platz zwischen Gar-
tenhalle und Kirchensaal heiBt bis heute "Madchengarten".

18) Vgl. D. Krieg 1964, S. 61ff. *

19) Quelle: aus Archivmaterialien zusammengestellt von D. Krieg 1959,
SR

20) David Réntgen war schon vor Ubernahme des Betriebes aus der
Gemeine ausgeschlossen worden. Der Jubildumsschrift von 1850 ent-
nehmen wir (S. 35), daB "der Trieb..., reich werden zu wollen",
flr "weit verderblicher" angesehen wurde "als alle Wasser, Feuer
und Kriegsnéthe zusammen genommen".

21) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 53f, und D. Krieg 1963, S. 101f.

22) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 46f - eine anregende Wirkung auf die
Wirtschaft der Umgebung blieb nicht aus. So schreibt R. Graafen
(1967, S. 214), daB "die heute in Bendorf und besonders in Engers
arbeitende Wandplattenindustrie - ca. 400 Beschiftigte - am ehesten
aus der von den Herrnhutern gegriindeten Neuwieder Kachelofenher-
stellung hervorgegangen ist".

23) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 61f.

24) Vgl. M. Biittner 1972a, S. 103.

25) K. Wolfram 1927, S. 62.

26) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 63.

27) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 67ff.

28) Vgl. K. Wolfram 1927, S. 70.

29) Vgl. D. Krieg 1964, S. 64.

30) Uber die Briidergemeine Kleinwelka s. K. Balcke und W. Fried: Fiihrer
durch Kleinwelka und Ortsteile. Liibeck o.J. (liber die GlockengieBerei

31) Vgl. D. Krieg 1957, S. 20ff. S. 70f)
32) D. Krieg 1961," 8. 105.

33) Vgl. ebd.

34) ebd.

35) GroBe Teile des Archivs der Briudergemeine Neuwied befinden sich
in Herrnhut (DDR) und sind daher zur Zeit der Abfassung nicht
zugéanglich.

36) Auch hier fehlen genaue Zahlen aus dem 18. und 19. Jahrhundert.

37) Dieser in allen Gemeinen zu beobachtende ProzeR ist natiirlich vor
allem als zeitbedingt zu werten. Der Streitergeist ist nur vor dem
geistigen Hintergrund des 18. Jahrhunderts versténdlich; im Indu-
striezeitalter war eine Anderung unvermeidlich.

38) Dies gilt besonders fiir die Schulen.

* Anm.d.Verf. :(Im Zuge von StraBenbaumaBnahmen wurde das Haus vor we-
nigen Jahren abgerissen.)
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39) Fabrik Wahl, GlockengieBerei.
40) Brauerei, Ofenfabrik, Kellerei, auch Schulen und Hotel.
41) Vgl. F. Schaffer 1968, S. 205.
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Kleine Mitteilungen

BRUDER QUADRATFUSS

von Marianne Doerfel, Dillendorf

Bei Vorarbeiten flir eine Studie Uber den englischen Schriftsteller
Rudyard Kipling (1865-1936) stieB ich uiberraschend auf eine kleine
Geschichte, die das Leben in der Briidergemeine in Philadelphia zum
Thema hatte.

Kipling ist den meisten deutschen Lesern als Autor des "Dschungel-
buchs" und von "Kim" bekannt. Seine zahlreichen Feuilletons aus dem
Indien der Kolonialzeit sind nur teilw. ibersetzt. Umso erstaunlicher
ist es daher, daB er, der nur wenig Interesse fiir religiose Fragen
hatte und auch kein groBer Deutschenfreund war, der Briidergemeine
ein literarisches Denkmal widmete. Ob er persénliche Kontakte zur
amerikanischen oder englischen Briidergemeine hatte, konnte ich bis-
her nicht feststellen, dazu wiren Archivarbeiten in England notwendig.

Kipling hielt sich Ende des 19. Jahrhunderts mehrere Jahre in Ver-
mont auf und hatte, da er bereits ein bekannter Schriftsteller war,
Kontakte zu fiilhrenden Personlichkeiten des literarischen und &ffent-
lichen Lebens. Aus dieser Zeit stammt eine Reihe von Kurzgeschichten,
zu denen auch die hier Wiedergegebene gehort. "Brother Square Toes'
ist bisher nicht ins Deutsche iibersetzt, die angefiihrten Zitate wurden
von mir bertragen. Die Erzdhlung erschien 1910 in einer Sammlung
von Szenen aus der englischen Geschichte, die Kipling fiir Kinder -
und Erwachsene - verfaBt hatte.

Die Geschwister Dan und Una verleben ihre Ferien regelmaBig in
Sussex und begegnen dort h#éufig dem freundlichen Waldgeist Puck.

Er besitzt die Fdhigkeit, Menschen fritherer Jahrhunderte herbeizu-
zaubern, die den Kindern bereitwillig ihre Erlebnisse - die immer einen
Bezug zu wichtigen historischen Ereignissen haben - erzdhlen. Und so
treffen sie Puck eines Tages in Begleitung eines Mannes in langem brau-
nem Gehrock, dessen FiiBe in merkwiirdig breiten Schuhen stecken.
Puck nennt ihn daher mit freundlichem Spott "Bruder QuadratfuB".
Pharaoh heiBt er wirklich und war englischer Schmuggler. Er lebte im
18. Jahrhundert davon, daB er die von seinen franzoésischen Verwandten
jénseits des Kanals regelmdBig vor der englischen Kiiste versenkten
Branntweinfisser nachts mit einem kleinen Fischerboot hereinholte.

Es ist die Zeit der franzosischen Revolution und Frankreich ver-
sucht, die amerikanische Unabhingigkeitsbewegung in einen neuen
Krieg gegen England munden zu lassen. Werber ziehen durch das Land
und stellen Séldnertrupps auf, die nach Amerika verschifft werden.

Eines Nachts wird das kleine Fischerboot von einer franzésischen
Fregatte in dichtem Nebel gerammt. Die englische Kiistenwache ist den
Schmugglern™aber bereits auf der Spur und so rettet sich Pharach
durch einen geschickten Sprung in die offenstehende Luke der fran-
zisischen Fregatte. An Bord stellt er rasch fest, daB das Schiff "Frei-
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willige" nach Amerika bringt. Pharaoh setzt sich die rote Jakobiner-
miitze auf, die ihm sein franzosischer Onkel gerade geschenkt hatte
und fallt nun nicht weiter auf, da er gentugend Sprachkenntnisse hat.
Bald packt ihn das Schiffsfieber, und er verbringt Wochen nur auf
seiner Pritsche. Als er wieder zu sich kommt, liegt die Fregatte in
Philadelphia, und Pharaoh gelingt es, an Land zu kommen. Sein ein-
ziges Gepiéck ist seine Fiedel. Nachdem er eine Zeitlang durch die
StraBen gewandert ist, wird sein Interesse von einem Indianer erregt,
dem er folgt. Der Indianer bleibt vor einer Béckerei stehen - sie
gehort einem Conrad Gerhard und ist eine Béckerei der Briidergemei-
ne, wie sich bald herausstellt - und kauft Kuchen. Als er Pharaohs
hungrige Blicke sieht, nimmt er ihn mit in ein benachbartes Haus.

"Wir kamen in einen schmutzigen kleinen Raum voller Fléten und
Geigen, und da saB ein dicker Mann am Fenster und spielte, und es
roch zum Umfallen nach Kidse und Medizin. Ich fiel auch gleich um,
denn der Dicke sprang mir ins Gesicht und haute mir eine runter. Ich
taumelte gegen ein altes Spinett, auf dem lauter Pillendéschen standen,
und alles fiel auf die Erde. Der Indianer zuckte nicht mit der Wimper.

"Sammle die Pillen auf! Sammle die Pillen auf!" kreischte der Dicke.
Ich begann, sie aufzusammeln - es waren Hunderte - und versuchte
dabei, unter dem Arm des Indianers hindurchzuschlipfen. Aber dann
drehte sich alles und ich muBte mich hinsetzen. Der Dicke fing wieder
an zu fiedeln.

"Toby"! sagte der Indianer nach einer Weile. "Ich habe den Jungen
mitgebracht, damit du ihm etwas zu essen gibst, nicht damit du ihn
schlidgst", "Was?" sagte Toby, "ich dachte, das ist Gert Schwankfelder".
Er legte die Fiedel hin und sah mich genauer an. "Himmel!" sagte er,
"ich habe den falschen Jungen verhauen. Warum bist du nicht der neue
Junge? Warum bist du nicht Gert Schwankfelder?"

"Ich weiB nicht", sagte ich. "Der Herr mit der rosa Decke hat mich
hierhergebracht". Darauf der Indianer: "Er hat Hunger, Toby. Christen
geben den Hungrigen immer zu essen. Deshalb habe ich ihn mitgebracht".
Nun wird Pharaoh genauer examiniert, und der Apotheker Tobias Hirte
nimmt ihn als Lehrjungen in seinen Dienst.. Tobias Hirte hat freund-
schaftliche Beziehungen zu den Seneca-Indianern, bei denen er jedes
Jahr monatelang lebt und sie mit den von ihnen hochgeschétzten Van-
Swieten-Pillen versorgt. Dafiir liefern sie ihm das beriihmte Seneca-Ul,
das Tobias Hirte verkauft. Fiir 12 Dollars und 12 Flaschen dieses Uls
kauft er Pharaoh noch am gleichen Tage von dem franzoésischen Arazt,
in dessen Dienst er auf dem Schiff gestanden hatte, frei.

Fiir Pharaoh beginnt nun eine freundliche; friedliche Zeit. "Ich bekam
gut zu essen, hatte leichte Arbeit, wurde neu eingekleidet, freute mich
iiber die viele Musik und die ruhigen freundlichen Deutschen um mich
herum, in deren Gérten ich sitzen durfte. Gleich am ersten Sonntag
nahm mich Toby mit in die Kirche in der Moravian Alley. Die war auch
in einem Garten. Die Frauen trugen Haubchen und Schultertiicher. Sie
kamen durch die eine Tiir rein und die Ménner durch die andere. In
dem Messingkronleuchter konnte man sich spiegeln, und ein Negerjunge
trat den Blasebalg flr die Orgel. Ich trug Tobys Fiedel, und er spielte
so ziemlich, wie er wollte, ohne Ricksicht auf die Orgel und den Gesang.
Er war der einzige, dem sie das erlaubten, weil sie treuherzige Leute
waren. Oben auf dem Boden wuschen sie sich gegenseitig die FiiBe, um
demiitig zu bleiben, aber Gott weiB, sie hatten das nicht nétig."

Und Pharaoh urteilt iiber die Briider in Philadelphia: "Ich habe viel
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von dieser Welt gesehen, aber nie Menschen getroffen, die so gut,
friedlich und nachsichtig sind wie die Briider und Schwestern der Brii-
derkirche in Philadelphia." Bruder QuadratfuB reist dann mit Tobias
Hirte zu den Seneca-Indianern, die Tobias zu bekehren sucht, wihrend
er mit ihnen handelt. Die Indianer akzeptieren Pharach als einen der
Ihren, und so wird er Zeuge eines Gesprichs zwischen den indiani-
schen Hauptlingen und General Washington, von dem die Indianer wis-
sen wollen, ob er Krieg gegen England fiihren wird. Der General
erklirt ihnen, es wirde keinen Krieg geben.

Damit endet die Geschichte. Tobias Hirte hért, daB das Gelbfieber
in Philadelphia ausgebrochen ist, und kehrt sofort zuriick - was aus
Pharaoh wird, bleibt der Phantasie des Lesers iiberlassen.
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Texte — Dokumente

DIE KREOLISCHEN LIEDER DES WEIHNACHTSGOTTESDIENSTES VOM
25. DEZEMBER 1754 IN ST. THOMAS

von Peter Stein, Regensburg

Das Diarium von St. Thomas vermerkt zum Weihnachtsgottesdienst am
25. Dezember des Jahres 1754:

.. Die Predigt hielt Br. Hantsch. vorher aber wurden einige von
Br. Samy (Samuel Isles) (1) tbersetzte Verse, wechselsweise von
Br. Weber, Samy u. der ganzen Gemeine gesungen. vid. die Bei-
lage zu diesem Monat.

Die Beilage umfaBt vier Seiten und enthélt die von Samuel Isles iiber-
setzten Verse. Da es sich um die ersten uns erhaltenen kreolischen
Lieder aus St. Thomas handelt, ist der 250. Geburtstag der Mission
der Herrnhuter Briider und Schwestern ein willkommener AnlaB zu
ihrer Verdffentlichung. Gleichzeitig soll damit auf die groBen Leistun-
gen der Herrnhuter Missionare auf dem Gebiet der Sprachwissenschaft
und ihrer praktischen Anwendung hingewiesen werden.

Zum Verstandnis der im Folgenden abgedruckten Texte sei kurz
bemerkt:
Die Herrnhuter Missionare waren in vieler Hinsicht ihrer Zeit weit
voraus. So trédgt schon allein ihr EntschluB, zu den Negersklaven in
St. Thomas zu gehen und ihnen das Christentum nahezubringen, etwas
Revolutiondres in sich, denn er geschah zur Bliitezeit des Sklavenhan-
dels und der auf der Sklaverei gegriindeten Plantagengesellschaften,
als man in den schwarzen Sklaven billige Arbeitskrifte, aber keine
Menschen sah. Mehr als einhundert Jahre vor der Befreiung der Skla-
- ven waren die Herrnhuter in St. Thomas, Surinam, usw. die ersten,
die die Negersklaven als vollwertige Menschen ansahen und sie als
gleichberechtigte Briider und Schwestern anerkannten und behandelten.
DaB sie dabei den Sklavenstatus akzeptierten, ja stiitzten, war unver-
meidlich, denn hitten sie sich gegen die bestehenden Strukturen auf-
gelehnt, wéare ihr Werk von vorne herein zum Scheitern verurteilt
gewesen. So aber konnten sie, trotz immer wiederkehrender Anfein-
dungen und Angriffe eines groBen Teils der weiBen Sklavenhalter,
unter den Sklaven wirken und sie damit auch auf ihre spitere Frei-
heit vorbereiten. Denn sie vermittelten ihnen nicht nur das Christen-
tum, sondern sie unterrichteten sie auch im Lesen und Schreiben, ein
fur die Zeit unerhortes Unterfangen. Daritiber hinaus waren sie auch
die ersten uberhaupt, die erkannten, daB sich in den Kolonien eine
eigene Sprache entwickelt hatte und zur Muttersprache der schwarzen
Bevélkerung geworden war: das sogenannte Kreolisch.

Diese Sprachen waren auf den Inseln der Karibik und ihren Rand-
gebieten (2) unter den speziellen Bedingungen der Plantagengesell-
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schaften entstanden und rasch zur Muttersprache der Sklavenbevélke-
rung geworden, die ihre afrikanischen Sprachen unter den neuen
Lebensbedingungen aufgeben muBte (3). Ihre Gemeinsamkeit liegt in
einer speziellen, ihnen allen gemeinsamen Struktur, sowie in ihrer
sozialen Funktion in diesen Gebieten. Ihr Wortschatz geht dagegen
iiberwiegend auf die Sprache der jeweiligen Kolonialherren zuriick,
wihrend der Beitrag der afrikanischen Sprachen nur gering und auf
spezielle Bereiche beschrénkt ist. Es gibt folglich in der Karibik fran-
zosische, englische, spanische und niederldndische Kreolsprachen, die
auch heute groBtenteils noch gesprochen werden, ja die dominierende
Sprache in diesen Gebieten sind.

St. Thomas, wie auch St. Croix und St. Jan waren seit dem Ende
des 17. Jahrhunderts und bis 1917 dinische Kolonien. Unter der sehr
gemischten weiBen Bevolkerung dominierten jedoch die Hollinder, so
daB sich eine niederldndische Kreolsprache (4) entwickelte, die aller-
dings unter dem Druck des Englischen zu Beginn unseres Jahrhunderts
ausgestorben ist.

Die Herrnhuter Missionare erkannten schon bald die Eigenstindig-
keit dieser Sprache und lernten (5) und verwendeten sie, um von den
Negersklaven richtig verstanden zu werden (6).

Bereits am 15. Februar 1739, d.h. nur gut sieben Jahre nach Beginn
der Missionsarbeit, richtete Zinzendorf bei der Abfahrt von seinem
Besuch auf St. Thomas ein "Abschiedsschreiben an die Negers in St.
Thomas", und zwar "in Cariolischer (d.h. kreolischer) Sprache"”, das
dann auch in der Originalfassung in die Biidingische Sammlung (Bd. I,
S. 453-457) aufgenommen wurde (7) und den ersten gedruckten, ja
den ersten uns iberlieferten kreolischen Text darstellt. Keine andere
Kreolsprache kennt eine vergleichbare frithe Uberlieferung.

Die folgenden Verse sind zwar etwas jlinger als Zinzendorfs
"Abschiedsschreiben", sie stellen jedoch die ersten kreolischen Texte
ihrer Gattung dar.Zu ihrem besseren Verstindnis ist eine méglichst
wortliche Ubersetzung beigefugt. Die kreolischen Verse sind aus
vier bekannten Liedern genommen: "Gelobet seist du, Jesus CThrist"(1).
"Vom Himmel hoch da komm ich her"(II);"Lobt Gott ihr Christen alle
gleich"(III) und "Wir danken dir, Herr Jesu Christ"(IV), auf die
mit Angabe des Verses jeweils hingewiesen wird. Bemerkungen zur
Sprache selbst behalten wir uns fiir eine spiitere Gelegenheit vor.
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1)
2)

3)

4)
5)

6)
7)
8)

9)

nomer-k uon - goemn

Samuel Isles, ein Englénder, war 1748 als Missionar nach St. Tho-
mas gekommen, Georg Weber bereits 1745.

Daneben haben sich franzosische Kreolsprachen im Indischen Ozean
auf den Inseln der Maskarenen (Réunion, Mauritius, Rodrigues) und
den Seychellen gebildet. Keine Kreolsprachen sind dagegen auf dem
siidamerikanischen Kontinent (auBer Guyana) entstanden, und in nur
geringem Umfang findet man sie an der Westkiiste Afrikas (vor
allem auf englischer Basis).

Vgl. auch die soziolinguistische Definition von Bollee 1977, 8. 15:
"als Kreolisch bezeichnet man eine Sprache, die in einem geogra-
phisch und/oder kulturell isolierten Gebiet, in einer multilingualen
Gesellschaft mit sozialem Gefille - wie der Plantagengesellschaft in
den Kolonien - durch unvollkommenes Erlernen, Fehlinterpretation
und Vereinfachung der Sprache der sozial héheren Schicht durch
die sozial niedrigere Schicht entstanden ist",

Eine gute Einfithrung in die Gesamtthematik am Beispiel der franzo-
sischen Kreolsprachen stellt Chaudenson 1979 dar.

Diese wurde spéater auch als Negerhollands bezeichnet.

Die Missionare, deren Muttersprache ja Deutsch bzw. niederdeutsche
Dialekte waren, muBten zuerst einmal Niederlandisch lernen. Als sie
bemerkten, daB dies fiir den Kontakt mit den Sklaven nicht aus-
reichte, lernten sie das Kreolische.

Zahlreiche Hinweise darauf bei Oldendorp 1777.

In deutscher Ubersetzung bei Oldendorp 1777, S. 592-595.
Verwiesen sei hier u.a. auf die vom Verf. in Zusammenarbeit mit
Hartmut Beck in Vorbereitung befindliche Herausgabe der sogenann-
ten "Negerbriefe", die die bekehrten Sklaven seit 1737 an die
Gemeine in Europa schrieben und die im allgemeinen auf Kreolisch
abgefaBt sind.

Die Bedeutung des kreol. Wortes sambalyn ist nicht klar. Es iiber-
setzt das deutsche Bettelein, das wir deswegen in der Ubersetzung
verwandt haben.
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Buchbesprechungen

Hartmut Beck:

BRUDER IN VIELEN VOLKERN. 250 JAHRE MISSION DER BRUDER-
GEMEINE. Erlangen, Verlag der evangelisch-lutherischen Mission,
1981, 583 S.

Als 1932 die Briidergemeine ihr 200jdhriges Missionsjubildum feierte,
erschien das zweibidndige Werk '200 Jahre Brudermission' von Karl
Miller und Adolf Schulze, seitdem die maBgebende solide, sachliche,
etwas niichterne Darstellung des Gegenstandes. Das 250jdhrige Jubi-
laum 1982 hat den AnlaB gegeben zu einer neuen Gesamtdarstellung,
die auf AnstoB der Unitédtsdirektion von Hartmut Beck, selbst ein
"Missionskind", lange Jahre in Tansania, jetzt Pfarrer der Briiderge-
meine in Hamburg, abgefaBt ist.

Dabei handelt es sich nicht um eine Wiederholung mit Ergénzung,
sondern um eine neue Gesamtkonzeption mit veréinderter Zielsetzung
und entsprechend anderem Stil. Das Buch ist an einen weiteren Leser-
kreis gerichtet, schwungvoll geschrieben, groBziigig in seinen Zusammen-
fassungen, mit einer Freude am Anekdotischen und an attraktiven Uber-
schriften ("skalpiert und verbrannt”, "Erweckung mit StreB", "Mit
Dampf ins 20. Jahrhundert"). BewuBt wird der Eindruck vermieden,
als handele es sich um einen wissenschaftlichen Wélzer, den man sich
bestenfalls ehrfurchtsvoll ins Bucherregal stellt. Die Abbildungen
(lUbrigens ausgezeichnet in Auswahl und Technik) und die etwas kesse
duBere Aufmachung koénnten den gegenteiligen Eindruck erwecken. Aber
das wire durchaus falsch. Die Anmerkungen und Anhidnge und auch der
Text lassen solide Arbeit erkennen, wobei ein besonderer Vorzug darin
liegt, daB auch gescheiterte Missionsunternehmen (etwa Trankebar, die
Nikobaren) mit der oft grausamen Hérte der Erfolglosigkeit mit einbezo-
gen sind.

Freilich handelt es sich im wesentlichen nicht um neue eigene For-
schung aufgrund der Quellen, umso mehr um eine eindriickliche Gestal-
tung dessen, was in der Spezialliteratur in breiter Fille vorliegt, und
das ist bei diesem weitgestreuten und vielfiltigen Stoff Leistung genug.
Es ist gegeniiber 1932 etwas Neues, daB es afrikanische und sonstige
neben den europiisch-amerikanischen Publikationen gibt. Beck zitiert
Zeefuik, einen surinamischen Pfarrer, Hastings, den schwarzen Bischof,
Mwashitete, Mwakafwila aus Tansania u.a., neben Bourquin, Ibsen,
Schaberg, Kriiger fiir Stdafrika, van der Linde lber Surinam und die
Karibik, Degn fiir die dortige Mission im Zusammenhang des Sklaven-
handels. VermiBt habe ich nur die Darstellung der 200jihrigen Geschich-
te der surinamischen Buschlandmission von drei Surinamern, zusammen
mit zwei Hollindern.

Zum Inhalt des Buches sei noch auf Einzelnes hingewiesen. Wir ler-
nen den Sklaven - spéter Freien - Cornelius kennen (59f.), den Degn
(338-45) den bedeutendsten unter den schwarzen Mihrischen Briidern
nennt und in seinem Buch sogar farbig abbildet. Hamilton erwéhnt ihn
kurz (248f), Miiller nicht. Mancher wird bedauern, daB statistische
Zahlenangaben nur bis 1929/30 reichen.
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Von den beiden we stindischen Unititsprovinzen gelingt
es Beck. ein farbiges, lebendiges Bild zu zeichnen, das bis in die
Gegenwart fithrt. Eine Kleinigkeit: Wére es nicht an der Zeit, den
vielleicht in England verstidndlichen Namen "Westindien-Ost" so zu
nennen, wie es sonst im deutschen Sprachgebiet uiblich ist, némlich:
Kleine Antillen? Auch die Jungferninseln gehoren dazu (495 oben).

Zu Beginn der Missionsgeschichte von 8 u rin am und
Berbice (73 findet sich ein wertvoller Uberblick liber die
Suche nach "offenen Tiiren", die man nach dénischen und britischen
nun auch in hollindischen Gebieten zu finden hoffte. Trotz Staunens
iber das "nie denkbar gewesene GemeinschaftsbewuBtsein" mit den
christlichen Indianern in Pilgerhut kann der moderne Missionsmann
nur den Kopf schiitteln iiber solch "gedankenlose Uberfremdung' (80).
Es ist doch besser, daB Beck die "iibelgesinnten jungen Leute" (so
Miiller 105), die 1806 die Siedlung Hoop an der Corantijn anziindeten,
als "abgefallene Glieder der Gemeine" bezeichnet (83); Hamilton sugge-
riert, daB es Heiden gewesen wéren (274).

1848 schickte Missionar Tank von seinem Europaurlaub aus ein Rund-
schreiben an die surinamischen Pflanzer, die die Mission nicht zu ihren
Sklaven lieBen; der Ton des Schreibens war sehr zurickhaltend, reizte
aber die Empfanger so, daB sie vom Préses eine Erklirung verlangten;
Tank durfte nicht nach Surinam zurtickkehren. Schulze und Hamilton
haben diese Geschichte verschwiegen, nicht aber Beck (209f); er fuBt
auf den holldndischen Buchern von H.G. Steinberg (1933, 84-86) und
Helman (1968 zum 200-Jahr-Jubildum der Briiderfirma C. Kersten & Cie).
Ob die surinamischen Einwanderer in Holland "groBtenteils creolisch"
sind (473) oder, wie der Unterzeichnete mehrfach in Holland hdérte,
etwa zu gleichen Teilen creolisch und asiatisch, wird schwer mit Sicher-
heit festzustellen sein.

Interessant ist der Vorldufer unserer Nicaraguamission,
Missionar Post, der bereits im 18. Jahrhundert privat die Miskitokiiste
besuchte (274-77); nach Hamilton handelte es sich um Honduras (553);
nach Miller (223) hatte Post auf Zinzendorfs Rat hin eine Indianerin
geheiratet, so daB man mit Sicherheit, nicht nur als Vermutung (Beck
282) sagen kann, daB kein Einspruch dagegen vorlag. Die neue Miski-
to-Ubersetzung des Neuen Testamentes ist nicht "6kumenisch" im Sinne
von Genf (355), sondern triagt auf S. 2 ein Widmungswort mit den Unter-
schriften: Bishop Hedley Wilson, \lorevian Bisopka. Mons, Salvador
Schlaefer. katolik Bisopka.

Der Unterzeichnete hat die Berichte aus H on d u r a s sozusagen
seit Beginn der dortigen Arbeit (1930) gelesen und sie stets mit beson-
derer Freude ubersetzt; denn so schnell und zugig wie dort pflegte die
sonst eher bedichtige bis manchmal bremsende Briidermission anderwirts
nicht vorzugehen. Damit macht uns Beck in hervorragender Weise
bekannt (356-64).

Mit Recht wird das Besondere der unscheinbaren Arbeit in G u a -
y a n a - richtiger als Guyana - (333ff) hervorgehoben: Das erste
Dreivierteljahrhundert sah hier keine weifen Missionare und auch spé-
ter nur voribergehend. Auf S. 339 sollte es doch wohl heiBen, daB
"im Zuge der Neuregelung durch die Generalsynode 1957 mit Westindien-
Ost Guayana eine Gliedprovinz wurde". Vorher war es kurzere Zeit an
die Insel-Provinz angeschlossen worden.

Die Geschichte der Briidermission in G r 6 nl a n d war schon
abschlieBend, z.B. bei Miller und Schulze, behandelt worden. Doch ist
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man dankbar, daB die theologische Fehde zwischen Egede und Christian
David als "genau anders herum$§ (65) bezeichnet wird als das Streitge-

spridch zwischen Zinzendorf und Wesley, wo ersterer der strenge Luthe-
raner und Wesley der Pietist war; das gronldndische Streitgesprich

war zuerst im 19. Jahrhundert und dann im 20. vor allem in der skan-

dinavischen Missionsliteratur wieder aufgenommen worden. Mége zu dem
allen das Becksche Urteil der SchluBpunkt sein!

Auch die nordamerikanische I ndianermission war
schon mehrfach abschlieBend behandelt worden; aber in einem Buch,
das auch immer wieder auf die zeitlichen und anderen Querverbindun-
gen hinweist, durfte das Martyrium der Indianer - auch der Christen
unter ihnen - und ihrer Missionare nicht fehlen.

Labrador war und ist das Lieblingskind vieler Missions-
freunde, und Beck enttduscht sie gewiB nicht mit seinem recht voll-
stindigen und gut geschriebenen Bericht. Die durch moravisches Ein-
treten verschobene Uranausbeutung in der dortigen Gegend fehlt frei-
lich. Erstaunlicherweise bringen die meisten Missions-Geschichtswerke
nicht die Tatsache, daB dieLabradorkiiste bis 1763 franzosisch (nicht
britisch, 159) war (E.-A. Senft, Les Missions moraves, 1890, S. 241),
weshalb einige Eskimos etwas Franzosisch konnten (Muller 147) und
sich anscheinend deshalb als Freunde der Franzosen und Feinde der
Englénder betrachteten. Und Erhardts Schiff fuhr 1752 unter briti-
scher Flagge! Daher begannen auch die neuen Reisen nach Labrador
1763, als es britisch geworden war! In North West River (Beck 269)
arbeitet Ruth Schiile seit Jahren als Lehrerin und Laienpastorin allein;
der zustdndige Pfarrer ist der von Happy Valley (daher S. 269, 7.
Zeile, besser das "auch'" streichen).

Beit 1956 hat:die "M oop a v isn G h yurech o1 SNda rth
India " keinen Missionar mehr, was Beck im Inhalt S. 583 andeutet.
DaB diese Kirche aber selbst’ Mission treibt, hat sie 1962 durch die
Grindung von Rajpur bewiesen, wo den Fliichtlingen aus Tibet das
Evangelium angeboten wird. Trotzdem hat die Unititssynode (967 aus
der "Provinz" ein "Unity Undertaking" gemacht - kénnen Synoden
irren? -, und Beck sagt konsequenterweise im Vorwort (S. 11) - frei-
lich ohne das Land zu nennen - bei einem Dienstbereich kénne von
einer Kirchwerdung nicht gesprochen werden. So hart sagt es die
"Church Order of the Unitas Fratrum'" von 1967 (§ 770) nicht, ja sie
nennt in § 219a dieses "Undertaking" doch "The Moravian Church in
North India". War doch schon 1927 der Prises, F.E. Peter, zum
Bischof geweiht worden, was nach damaliger Missionspraxis ein Schritt
auf dem Weg der Kirchwerdung war; ein weiterer Schritt war die "All-
gemeine Kirchenkonferenz" 1934 (Beck 309). So ist es gewiB richtig,
in der letzten Zeile des Himalayaberichtes (311) nochmals von der
"kleinen tibetischen (eigentlich westtibetischen) Kirche" zu reden.

Mit Recht spricht Beck oft von Westtibet, aber ebenso oft von Tibet,
wo es sich um Westtibet handelt; trotz gemeinsamer Sprache und Reli-
gion haben Tibet und "Westtibet" seit Jahrhunderten politisch nicht
zusammengehort. Ubrigens war Phunthsog 1953 (310 oben) Staatsbeam-
ter und héchstens gelegentlicher Laienprediger; er wurde erst 1956
ordiniert und damit Pfarrer.

Man spiirt, daB der Verfasser dreizehn Jahrein S iU dtansa -
nia (364-389) zu Hause und entscheidend am Werden der "Volkskirche
am See' beteiligt war. Er bringt wieder den alten Namen des "Missions-
gebietes” N y a s s a , den man seit 35 Jahren mithsam abzuschaffen
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bemitht war wegen der stédndigen Verwechslung mit dem Nachbarland
Nyassaland (heute Malawi); Schulze sprach nur vom Nyassaland. Stan-
leys Reisen (365) weckten die Begierde des belgischen Kénigs person-
lich! Belgien iibernahm den Kongostaat erst 1908. Erstaunlich ist, daB
Fiabalema, der erste Taufling im Nyakyusaland, in Rungwe, eine Saf-
wafrau gewesen sein soll (d.h. etwa aus der Gegend von Utengule;
(533, Anm. 9); gegen Schulze (473). Fir Nichtkenner: Die in Krieg
und Nachkriegszeit einspringende schottische Mission (369) kam aus
dem benachbarten Nyassaland/Malawi, wo etwa die gleiche Sprache
gesprochen wird. Die zwei Krankenschwestern der Zwischenkriegszeit
(371) waren Else Schirf in Isoko und Weber, wohl in Rungwe. In den
30er Jahren gab es schon zahlreiche Buschschulen, meist an den Orten,
an denen sich spiter AuBengemeinden bildeten. DaB die britische Mis-
sionsbehorde bei Kriegsausbruch 1939 sofort als Ersatzdirektion fiir die
"Nyassamission'" auftrat, geschah auf geheime Bitte Herrnhuts; S. Bau-
dert war wenige Wochen vor Kriegsausbruch deswegen noch in London
gewesen (372). Der Name "Siuidhochland"(-Mission oder -Provinz S. 372
unten) setzte sich auf dem Kontinent erst in den 50er Jahren als Ersatz
fur das miBverstindliche "Nyassa" durch; das Gremium, in dem die
britischen und kontinentalen Briider die Arbeit in diesem Land bespra-
chen, hieff bis 1968 "Siidhochland-Komitee"; die Ursache des '"kompli-
zierten Zusammenspiels" zwischen London und dem Kontinent lag darin,
daB der British Mission Board "nur" Leitungsbehorde war, die Geldmit-
tel aber vom Kontinent kamen (387). Ob wirklich die Bedeutung der
nationalen Unterschiede der Europder immer stiarker zuricktrat (373)?
Erst in neuerer Zeit, besonders auch seit den Europareisen von Afri-
kanern, lernten letztere die Unterschiede kennen; und manche fanden,
es sel gut, wenn die zu ihnen kommenden Européer verschiedener
Nationalitdt seien; sie hidtten ja auch Stammesunterschiede.

Christiansfeld war 1773 als dénische Briidergemeine entstanden (Cro-
ger III, 158f). Am 14.8.1843 wurde dort der Nordschleswigsche Missions-
verein gegrundet, der auch in der deutschen Zeit (1864-1920) weiter-
bestand. Am 19.11.1921 wurde sein Name in Brddremenighedens Danske
Missionsforening abgeiéindert (F.C. Hdy, Sendebud i Kristi Sted, 1943;
184 S.). Es war also nicht ein neues Missionskomitee gegriindet worden
(396 oben). Dr. Keevill (405) war von 1923 bis 1939 der Grinder und
Leiter der missionsérztlichen Arbeit in Sikonge, Unyamwezi; spéter war
er Regierungsarzt u.a. in Antigua, kehrte aber nach seiner Pensionie-
rung 1956 mit seiner Frau fiir einige Jahre nach Sikonge zuriick; 1961
gingen sie dann wie Bischof Ibsen und Frau in den Ruhestand (Hamilton
617 und 674. Anm. 186).

Die Ausbreitung der Moravian Church in Western Tangza-
nia, MCWT (= Unyamwezi) nach Stidwesten, Westen und Norden
setzte ein. als die Kirche nur noch von Afrikanern geleitet wurde
(406/07). Die Aufzihlung der dinischen Missionare jener Zeit (396)
scheint vollstindig zu sein durch die Numerierung: "...als funfter...";
aber mit diesem - Jens Hansen - kam gleichzeitig sein Stiefbruder
Johannes Lobner Hansen und bald noch andere (Hdy 27/28). Die Aus-
satzstation Kidugalo wurde Anfang der 30er Jahre gegriindet und bot
die ersten zwei Jahrzehnte 30-60 Kranken Raum, bevor sie durch die
Erweiterung der 50er Jahre 500 Aussitzige aufnehmen konnte (397).

Im Blick auf Georg Schmidt in S 1 d a f r ik a hielt es Zinzen-
dorf fiir méglich, daB ein Nichtordinierter eine Taufe vollzége (103);
Lutheraner und Katholiken kennen ja die Nottaufe, nicht aber die
Reformierten ( RGG3 VI1.648: Karl Barth, Kirchliche Dogmatik IV, 4,
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S. 115: "nur ja keine Hebammen- und iiberhaupt keine Nottaufen!'").
Und Reformierte herrschten ja im damaligen Stidafrika.

Um die drei neuen Missionare, die 1792 angekommen waren, sammelte
sich sehr schnell eine kleine Gemeinde, die weithin aus den Nachkommen
der von Georg Schmidt vor einem halben Jahrhundert Getauften oder
sonstwie Beeindruckten bestand (231). Interessant ist die Charakteri-
sierung der verschiedenen Missionen in Siidafrika und ihre Besonder-
heiten (233f).

Die Schilderung der sogenannten "Kaffernkriege" (bei Beck nicht
so genannt) in ihrer Auswirkung auf Silo usw. ist gldnzend (245ff).
DaB Missionar Bonatz den Tembuhé&uptling Mapasa vor einem Hinter-
halt warnte (248) und dieser sich revanchierte, ist ein treffliches
Beispiel fiir praktisch bew#hrtes Christentum (s.a. Kriiger 231).

Beck vermeidet mit Recht den Begriff "Kaffern", den Miller-Schul-
ze (1931/32) noch allgemein brauchen, auch Hamilton (1967); heute
wird er als Beleidigung empfunden (frither wohl auch schon, aber man
achtete nicht darauf). Das Wort kommt aus dem Arabischen und
bezeichnet die Ungldubigen, vom Islam aus gesehen, wohl etwa so wie
bei uns frither das Wort "Heiden'". Die Portugiesen, die nach den Ara-
bern kamen, brauchten das Wort zur Bezeichnung der Afrikaner, die
weder Christen noch Moslems waren. In Siudafrika blieb dieser Name
in besonderer Weise an dem Volksstamm hédngen, der am weitesten nach
Siiden vorriickte, mit dem es daher die WeiBen als Nachbarn in erster
Linie zu tun hatten, an den Xhosas (z.T. auch an den "Zulukaffern",
deren Sprache mit dem Xhosa verwandt ist). So kam es, daB ein ganzer
Landstrich, etwa die heutige Ciskei, offiziell zu "Britisch-Kaffraria"
wurde. Die andere groBe Gruppe der NichtweiBen in Sitidafrika, die
"Farbigen", wurde bis zur Sklavenbefreiung noch konsequent unter-
teilt in Hottentotten und Farbige (Beck nennt schon vorher beide
"Farbige"); letztere waren vor allem Mischlinge, was heute von allen
Hottentotten-Abkémmlingen gilt.

AuBer missionarischen Mitarbeitern aus der Bundesrepublik kam
auch Normann Reichel mit seiner Frau aus Neudietendorf, DDR, nach
Siidafrika (424).

Der ZusammenschluB der beiden slidafrikanischen Provinzen bedeu-
tete u.a., daB nur ein Delegierter zu ékumenischen Veranstaltungen
zu reisen braucht. Aber jede der beiden "Regionen" behielt das Recht,
drei Delegierte an die Unitdtssynode zu entsenden (429).

Hlubiland und Ost-Grigualand bezeichnen
etwa das gleiche Gebiet, das vor 1873 "Niemandsland" genannt wurde
(E.A., Walker, A History of South Africa). Die Hlubis sind ein Xhosa-
stamm, die Griquas Farbige; in Mvenyane leben beide; statt Hlubiland
soll man heute "Maluti" sagen. Als die Regierung 1956 das Seminar in
Mvenyane Ubernahm, war es nur noch ein Lehrerinnenseminar; die
Ausbildung von Lehrern hatte schon einige Jahre vorher aufgehort
(444). Die Arbeit in Pietermaritzburg, fur die Xhosas genauer in den
Vorstddten Edendale bzw. Imbali, diirfte weitergehen (446). Auf S.
447f sieht es aus, als ob die Apartheid vor allem wegen einzelner Ver-
fligungen der WeiBen beanstandet werde. Das Entscheidende ist aber
doch, daB die NichtweiBen keine vollen biirgerlichen Rechte haben,
nicht stimmen und wéihlen kénnen, in ihren Entscheidungen von den
WeiBen abhingig sind, so daB sogar das an sich Gute als schlecht
empfunden wird, weil es von den WeiBen kommt und die NichtweiBen
nicht am Zustandekommen des Beschlusses beteiligt waren. Das Parla-
ment der Transkei (448), das 1963 gew‘ﬁhlt wurde, war nicht das
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erste. 1933 sah ich die "Bunga",-in der sich in Umtata ein Transkei-
Parlament versammelte, das freilich nur beratende Funktionen hat.te;
auch moravische Mitglieder jenes Parlaments lernte ich kennen. Diese
unwahrscheinliche Langsamkeit in der Befreiung der Schwarzen, ja die
ganze Homeland-Politik zielt doch nur auf Wahrung von Rechten und
Besitz der WeiBen. ; ;
"AuBer den Reformierten Kirchen Sudafrikas sind sich die Kirchen
in der Ablehnung (der Apartheid) einig", sagt Beck (448 unten?; es
miiBte heiBen: auBer den reformierten Burenkirchen! Denn es gibt
z.B. die Nederduitse Gereformeerde (oder Hervormde) Sendingkerk
(van Afrika), d.h. die aus der Mission der Burenkirchen hervorge-
gangenen schwarzen Kirchen, deren Mitglieder ebenso gegen dig
Apartheid sind wie die Kirchen, die aus den Missionen der e{:ghscl‘{en,
u.a., Presbyterianer, der (fruheren) Pariser und der Schweizer Mis-
sion hervorgegangen sind. Die reformierten Burenkirchen stehen im
Reformierten Weltbund allein mit ihrer Apartheidsgesinnung.

Paul Theile

Hans Glnter Mende:

DIE GESELLSCHAFTLICHE REALITAT DES HERRNHUTERTUMS.

EINE SOZIALWISSENSCHAFTLICHE STUDIE, DARGESTELLT AM BEISPIEL
DER EUROPAISCH-FESTLANDISCHEN BRUDERUNITAT IN DER BUNDES-
REPUBLIK DEUTSCHLAND.

Diss., Miinster 1981. 246 S.

Neben der vielfdltigen historischen und theologischen Literatur tber die
Briidergemeine ldBt eine sozialwissenschaftliche Studie aufhorchen. Mit
den Methoden der Soziologie, und dazu gehort auch ihre Fachsprache,
soll die gesellschaftliche Wirklichkeit der Briidergemeine, die durch eine
intern libliche Sprech- und Denkweise vernebelt wird, aufgedeckt wer-
den (Kap. 1). Innerhalb der Vielfalt entsprechender religiéser Gruppie-
rungen wird die Briidergemeine als "Sekte" im Sinne einer soziologischen
Theorie - also nicht der Kirchengeschichte - charakterisiert und im Wei-
teren als "Herrnhuter Sekte" bezeichnet (Kap. 2). Die Rolle der Tradi-
tion, insbesondere die der Gestalt des Grafen Zinzendorf, wird in diesen
Zusammenhang gestellt (Kap. 3). Sodann werden die Differenzierungen
innerhalb der sozialen Struktur der Gemeineé beschrieben (Kap. 4). Ent-
scheidend ist das SchluBkapitel tiber die Formen der Herrschaft und die
Rolle der Macht in der Gemeine (Kap. 5). Das Literaturverzeichnis zeugt
von angemessenen Fachkenntnissen.

1. Das Buch liest sich schwer, weil die Soziologensprache vielen fremd
ist, Der Autor schwelgt in Fremdwértern, auch wo es nicht notig wére.
Mit wenig Ausnahmen ist - wie Mende denunziert - die briiderische Lite-
ratur von Theologen verfaBt oder doch der Theologensprache angepaBt.
Der Verdacht liegt nahe, daB das Buch aus einem antitheologischen Affekt
heraus entstand. Anders ist kaum erklarlich, daB mit solcher Konsequenz
theologische Aspekte ignoriert und diskriminiert werden. Die Frage ist,
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ob damit auch die eigentliche Motivation fiir das Entstehen und Bestehen
der Brudergemeine ausgelassen, iibersehen oder verfehlt wurde. Denn
sie ist um Jesu und um des Verhiltnisses willen zu ihm entstanden. Ist
diese Motivation ernstgenommen? - Ich meine, nicht ausreichend. Dies
fiihrt zu einigen vollig unsachlichen Konsequenzen, etwa wenn der stin-
dige Ruckgriff auf Historisches und auf Zinzendorf "neurotisch" genannt
wird (53), oder wenn die Mission als "religiéser Imperialismus der Herrn-
huter Sekte" bezeichnet wird bzw. die "mit dem Evangelium betriebene
koloniale Ausbeutung" durch die Herrnhuter Kaufleute angeprangert wird.
Ist das noch wissenschaftlich, ist es noch Kritik oder schon Abrechnung?
An solchen Stellen wird der Leser unsicher, ob er das Buch ernstnehmen
soll. Die Seite 7 geforderte Vorurteilslosigkeit jedenfalls ist dem Autor
nicht gelungen.

2. Mende will die Briiderliteratur ergénzen durch Aspekte seines Arbeits-
gebietes Soziologie (S. 5ff). Er geht dabei von dem Urteil aus, daB die
vorhandene Literatur eindugig sei, weil meist von Insidern geschrieben,
und daB die Informationspolitik der Briidergemeine - besonders ihrer
Leitung - restriktiv gegeniiber Mitgliedern und AuBenstehenden Sachver-
halte verbirgt, die zur "Realitdt" des Herrnhutertums gehoren (S. 6,51,
172 u.a.).

Er benutzt dazu die Literatur, die Statistik, Umfragen und eigene
Beobachtungen (S. 12ff). Der Autor dieser Besprechung gehorte selbst
zu den Gesprichspartnern und Informanten. Ich bin mir keiner selekti-
ven oder restrektiven Informationspolitik bewuBt. Gegen Umfragen unter
Mitgliedern und ihre Empfehlung durch die Leitung spricht vor allem der
Schutz der Mitglieder und ihrer Daten, aber auch ihrer Intimsphére,
nicht aber prinzipielle Ablehnung gegenuber Analysen durch Wissen-
schaftler, wie Gormsen, Bruckner, Kiinzel, Mende (gegen S. 186f).

Das Ergebnis der Arbeit (S. 228ff) verschnt wieder mit dem”Buch.
Nicht alle Erkenntnisse sind so neu, wie Mende glaubt. Aber er kommt
immerhin zu einem ausgewogenen Urteil mit Schonheitsfehlern.

3. Die Darstellung der Mitgliedschaft (S. 105ff) ist im ganzen richtig,
auch das Resumee Seite 139. Falsch ist der Satz auf Seite 140: "Herrn-
huter leugnen die soziale Ungleichheit". Vor Gott und dem Tod besteht
Gleichheit, aber es gibt reiche und arme Herrnhuter, Professoren und
Arbeiter.

Interessant ist das Ergebnis Seite 148: 40 % passive Mitglieder als
Ergebnis der Sikularisierung der Briidergemeine. Wie zuverldssig ist
diese Zahl? Ich meine, sie kénnte stimmen.

Die Motivation der Mitgliedschaft ist Mende nicht recht einsichtig.
Seite 106 zitiert er KO § 210, Die positive Seite des Satzes wird aus
Unverstandnis "Leerformel” genannt. Fir die Praxis ist die Suche nach
christlicher Bruderschaft sehr wohl ein Kriterium. So werden etwa Mit-
glieder abgelehnt, die Kirchensteuern sparen wollen. Wo Mende auf
theologisch-philosophisches Gebiet geréat, zeigt er sich tiberfordert. So
Seite 190ff bei der Diskussion der Sinn- und Normenfrage. Religion 148t
sich so einfach nicht definieren. Woher weiB er, daB Religion "erlernt"”
ist? Wie ist es mit dem Denken und Fiihlen? Woher der Fausttrieb 196?
Er sagt selbst Seite 200, wie wenig er auf diesem Gebiet sicher ist, Eine
eigene Linie in diesen Fragen kommt nicht zum Ausdruck. Das kommt
dann auch bei einigen volligen Fehlurteilen heraus: Austritt aus der
Gemeinde bedeutet Verlust der personlichen Kohexion mit dem Heiland
(221). Das Verhiltnis zum Heiland wird durch Austritt nicht gestért,
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héchstens der "Familiengeist". Die auf den Seiten 205-208 genannten
inneren Glaubenskriterien sind &uBerst fragwiirdig. Sie kommen in rqaﬁ—
geblichem Schrifttum nicht vor und wurden so nie ve_rwen.det. Hier liegt
wohl der entscheidende Mangel: Der Verfasser laft eine eigene anthro-
pologische Grundlage vermissen, bedient sic'h dieser ux}d jener.phlloso—
phischen, theologischen, naturwissenschaftlichen Begrifflichkeit ':und hat
daher auch nicht ausreichend Zugang zum Grundanliegen der Br}lder-
gemeine als christliche Kirche. Hier wére zu winschen, daB er sich noch
intensiver mit Religionssoziologen wie Troeltsch, Max ‘.:Veber,_ Luckmann,
Berger auseinandersetzt, die diese Voraussetzungen einschlieBen.

4. Im allgemeinen zutreffend scheint mir die Beschreibung von Machtaus-
iibung, Hierarchie, Direktion zu sein. Die Herrschaftslinie wird zwar
tiberzeichnet, etwa wenn von bewuBter Informationssperre gesprochen
wird wie auf Seite 187. "Befehlsempfinger" (163) habe ich in der Brider-
gemeine als Typ noch nicht erlebt. Die Aufsicht der Direktion ist e:her
lax. Thr wird 6fter mangelnde Aufsichtspflicht vorgeworfen. Die D_n:-ek—
tion miiBte gus der Spannung Kompetenz - Isolation heraus beschrieben
werden. Dann wiirde manches deutlicher.

Der Zentralismus ist in der Anlage gegeben. In der Praxis macht jede
Gemeinde, was sie will. Insofern ist die These Seite 151 falsch, Die Brii-
dergemeine hat eine Behorde, aber sie i s t nicht eine Behorde.

Die Realitit der Briidergemeine wiirde ich gern als ein Ringen zwischen
biirokratischer Herrschaft und bruderschaftlicher Gemeinschaft beschrei-
ben. Méglicherweise hat Mende diese Problematik im Auge, wenn er auf
Seite 178 von der "biirokratisierten Freiwilligkeitskirche" spricht. Im
Ubrigen sieht er viele Sikularisationserscheinungen deutlich, die leider
wenig Gegensteuerung erfahren.

5. Abgesehen von Druckfehlern gibt es eine Reihe von Sachfehlern.
Einige wenige seien genannt, Seite 204 wird anthropologisch und anthro-
posophisch verwechselt. Die Anmerkung 1 Seite 91 verkennt sowohl die
Webersche These als auch die briiderische Praxis. Falsch sind einige
Informationen Uber die Losungen in der Anmerkung Seite 214, Die ein-
seitigen Ergebnisse hingen teilweise an einer unkritischen Auswertung
einer Statistik, die vor ca. 6 Jahren an der Universitit Bochum aus
einer weithin verfehlten Fragebogenaktion entstanden ist (S. 12).

6. Im Ganzen halte ich Mende's fleiBig erarbeitetes Buch fiir anregend,
denn es stellt ungewohnte Fragen und Themen zur Diskussion. Die Art
wie es geschieht, ist mithsam, aber die Sachanliegen sind zum groBen
Teil berechtigt und eine Ergénzung zur gingigen Selbstdarstellung
einer kleinen Kirche in ihrer gegenwirtigen Idendititskrise zwischen
Orden und Sékularisation. In gewisser Weise ist das Buch eine Wieder-
aufnahme der Diskussion um die Existenzberechtigung im modernen
Gewande und gibt AnstéBe flir das kritische Gesprich, ohne das die
Brudergemeine nicht sein kann. Es ist freilich schade, daB die Arbeit
durch ihre Zwielichtigkeiten und Begrenztheit ihren sachlich wissen-
schaftlichen Wert flir die briiderische Forschung selbst infrage stellt.

Walther Gunther
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Nachtrag zu S.45ff

English Summary to Hartmut Beck: Herrnhuters and Salzburgers

A meeting planned for 1728 between Herrnhuters and Protestants from
Salzburg never took place because Melchior Nitschmann and Georg Schmidt
were arrested en route and imprisoned in Moravia. Beginning with 1727
numerous references can be found indicating intentions to effect such a
meeting'; some even render it probable that journeys were made. It appears,
however, that none succeeded before 1732 when the Great Exodus of Pro-
testants, involving some 20 000 people (it began in 1731) substantially
depopulated the Salzburg countryside. At various points along their way to
East Prussia or Holland or Georgia (America), it was easy and natural for
these Salzburgers to be contacted by the Herrnhuters, themselves mostly
religious refugees or Moravian exiles. Augsburg especially seemed logical
as a contact point. It had a largé Lutheran population, Lutheran and
Catholic mayors alternated in office, and the Senior Lutheran Pastor, Urls-
perger, had long been interested in the Salzburg Protestants” plight. Their
situation was a concern also to the city council.

With the Westphalian Peace of 1648, relief of religious-political grievances
in German-speaking lands had become the juridical responsibility of the
Protestant Imperial Estates at Regensburg. But support of immediate
spiritual needs, such as assuring a supply of Protestant Bibles and devotional
literature, or the processing of handbills in support cause in Catholic
Austria, radiated from Augsburg. Urlsperger, not only a prominent
Lutheran, but one who shared the Salzburgers' bent toward pietism as it
emanated from Halle, was an especially understanding and much-needed
supportive friend. Almost all Protestants in the Salzburg area were forced
to attend the official church, which is to say, Catholic services. Only on
the eve of the Great Exodus did they become aware of their numerical strength
and support for theircause from abroad and thus began to dare to declare
their faith openly. Until then, Protestant gatherings were usually clandestine
and depended, much like pietist assemblies, on lay preachers and devotional
tracts. The latter were often published in small format because they had
to be smuggled across the very strictly controlled borders, concealed,for
example, in the frames of the large reed baskets typically carried on their
backs by peasants. Indeed, with the help of Augsburg Protestants, Salz-
burg exiles, even after their emigration, occasionally received literature.
The Herrnhuters therefore became convinced that Augsburg was a good
place through which to meet an acute spiritual need by providing bibles,
and they counted on the support of Augsburg's Protestant clergy and its
city administration for their plan to implement a major bible distribution.

Zinzendorf, who already had many enemies, tried not to become personally
identified with the effort, even though the cost of the publication of the
Ebersdorf Bible, the edition involved, had been borne wholly or in part by
his grandmother who had died in 1728. About 300 bibles with an insert
addressed to the "Salzburg Brethren" were eventually distributed. As
Christian David and J.G.Sckomal, who had led the transaction, made clear
in their statement of July 2nd,1732: "Our intention in the bible shipment
was to let them know, that we, too, had left papism, and to encourage
and console them at the same time with the knowledge that we also had come
through great affliction(Triibsal)." Travelling from Goerlitz toward Bayreuth
by way of Munchberg, they came across Salzburg refugees numbering over
700 and learned that Catholic pressure was causing the exodus to proceed
by way of Kaufbeuren instead of Augsburg. Christian David therefore
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immediately wrote to Urlsperger requesting that the bibles be rerouted
to Niurnberg where they indeed arrived within ten days and even ahead
of the two Brethren.

The distribution of the bibles began in Nirnberg and proceeded well
at first with sanction of the civil authorities. But then rumours suddenly
arose which immediately led not only to the confiscation of the bibles not
yet distributed but also to efforts to retrieve copies carried by the emi-
grants that could still be found on Niurnberg territory. David and Sckomal,
together with their collaborators in the distribution effort,were arrested
and interrogated. The Ebersdorf Bible, it was claimed, had been discovered
to contain "Tuchfeldian poison'". The failure of the Brethren to obtain
also the prior consent of Niirnberg's spiritual authorities - probably
intentional because prior experience had convinced the Herrnhuters that
the fewer questions asked, the less interference there would likely be -
was only part of the problem. Unfortunately for the Brethren's cause,
two extreme separatists, Victor Tuchfeldt and Johann Conrad Dippel,
voiced strong support of the bible distribution plan and by doing so
inereased suspicion of the Ebersdorf Bible. Now in its fifth year of life,
it was still a controversial edition and its distribution was banned also
in other regions. In the Niirnberg case, the year before the Brethren's
arrival there, Tuchfeldt had visited too but had left the religious comm-
unity in considerable spiritual turmoil. Now, reacting to the bible confiscation
and the arrest and interrogation of those involved, Johann Dippel also
intervened, publishing a series of pamphlets in which he defended both
Tuchfeldt's and the Brethren's efforts, seemingly linking two separate
issues, an impression which could not help the cause of Herrnhut. Since
the religious authorities had raised questions concerning the proper
orthodoxy of the Ebersdorf Bible, the previously favorably inclined civil
authorities reversed themselves in order to avoid all possible disturbance
of the precarious confessional peace achieved at Augsburg.

Zinzendorf, despite his official neutrality, was nonetheless perceived
to be behind the distribution effort of the bible but felt unable to inter-
cede through the use of his nobleman's right of direct appeal to the king.
Indeed, in a letter to the Niirnberg city council, distinguished primarily for
for its diplomatic caution and the effort to distance himself from the affair,
Zinzendorf specifically assured the council that he would not make use of
his prerogative. As curious as it seems in retrospect, none of the Brethren
involved seem to have left any account of the outcome of this affair as if
all had been but a minor disturbance soon to be forgotten. An explanation °*
suggests itself when all is placed in context.

Few copies of the Ebersdorf Bible survive. A sizable volume of some
1 500 pages commissioned by Zinzendorf in 1726 and printed in 1727, some
600 of the approximately 6 000 copies sold within the first days of its
appearance. The hostile pamphlets appeared leading to the banning of the
bible in several regions. Two aspects of the Ebersdorf Bible gave serious
concern to the Lutheran authorities. The 64-page appendix appeared to
support the assumption that, of the various translations of the Bible listed,
some might be better than the Lutheran version. And the summary provided
for each chapter in the Bible, because Zinzendorf used it as a means of
focusing attention upon what he saw as the essential meaning of the text,
raised questions of correct interpretation. (Appendices and summaries
were omitted in subsequent editions to meke possible the resumption of
the Bible's distribution, although the table of contents continued to list
both.) Written in 1727, the summaries represented contributions by a

122



theologian whose orthodoxy was not officially confirmed until 1734. Thus,
in 1732, although Zinzendorf was already well-known, he still ranked as

a controversial figure. In addition, there was the baseless rumor that the
unsigned dedication of the Ebersdorf Bible was by the very Tuchfeldt
whose Nurnberg activities in 1731 has drawn the official condemnation

of the city's spiritual authorities. Johann Conrad Dippel, briefly a member
of the Moravian Church but soon excluded because he and Zinzendorf
fundamentally disagreed over the teaching of salvation, nonetheless, with
his public defense of the Herrnhuter bible distribution in a 22-page
pamphlet published in 1732, not only identified himself in the public mind
with the Moravians but as a close ally of Tuchfeldt. It is true that despite
their differences, Zinzendorf did not regard Dippel's errors in religion as
reason to abandon him to persecution or to refuse his fellowship. In 1734,
Zinzendorf commemorated Dippel's death with heartfelt sympathy.

The contrast in the conduct of Zinzendorf and Dippel was marked.
Dippel, upon his inflammatory attacks, withdrew to the safety of his refuge
at Berleburg. Count Zinzendorf continued to seek Christian fellowship
with Dippel, despite the growing danger to his personal situation. Following
interrogations conducted in January, 1732, in Herrnhut concerning Zinzen-
dorf, a report was pending in Dresden, the Saxon capital, dealing not only
with the question of the count's religious orthodoxy bau also his involve-
ment in the settlement of Protestant refugees on his estates. The report
was not yet public. Zinzendorf's request to be allowed to resign from the
Saxon state service was approved on March 9th. On October 16. 1732, a
royal order forbade the settling on noble land of emigrants from Bohemia,
Silesia , and Moravia, except by special permission of the king. The Salz-
burg exiles were not mentioned and were not on their way to Herrnhut.

But they were seen to be in a similar situation. On October 28th, the Saxon
king ordered Count Zinzendorf to dispose of all his estates within three
months and prepare for possible expulsion from the kingdom. The Niirnberg
bible action, especially Zinzendorf's great caution in his intercession with

the Nirnberg city council, must therefore be placed in the context of the .ifii
difficulties Zinzendorf then confronted. His Saxon sovereign was a convert

to Catholicism and the Ebersdorf Bible was to be distributed to refugees

from Catholic oppression.

For the Protestant land and the Protestant nobility, Friedrich Wilhelm I.,
King of Prussia, served as patron. Prussian territories stood ready to
receive religious refugees and some 15 000 of the 20 000 Salzburg emigrants
settled in East Prussia. The problem with the Niirnberg affair was, however,
that Nirnberg was a free imperial city and thus outside the sphere of
influence of Friedrich Wilhelm. And although Zinzendorf enjoyed a relation-
ship of mutual trust with the Prussian king, he could not be assured that
the Prussian king wished to enter into a confrontation with his royal
Saxon neighbor concerning an affair outside his jurisdiction. Zinzendorf's
position was also precarious because both the pietists in Halle and the
orthodox resented his openness toward the separatists, regarding the
contact with Dippel as tantamount to sympathy for their cause. Although
still intact in 1731, Herrnhut's relations with the Halle pietists were soon
to reach a crisis point, earning Herrnhut much hostility at home and
abroad. G.A.Francke, son of the late August Hermann Francke, stood at
the center of this hostile attitude, joined by Count von Stolberg-Wernige-
rode speaking for the pious nobility and by Pastor Urlsperger in Augsburg.’
To overcome this opposition required time. Even the vindication of his
beliefs in 1734 and his recognition as an orthodox theologian by the
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university in Tubingen could not eliminate all traces of hostility remaining
against Zinzendorf. It was therefore unreasonable to expect that Zinzen-
dorfs intercession in the matter of the Ebersdorf Bible could have advanced
the cause of Herrnhut vis-a-vis the spiritual authorities. Concerning the
position of the city council, it is quite possible that Zinzendorf's cautious
letter did matter, since nothing further came of the episode. As to contacts
with Salzburg emigrants, the promise made by Christian David and J.G.
Sckomal was kept, albeit not by these two. Herrnhuters visited the Salz-
burger emigrants in their new abodes in 1733 in East Prussia, and between
1735 and 1740 in Georgia in America. The relationship that developed as

a consequence is of a magnitude deserving closer attention at a future time.
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