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7Zum Gedenken an 30 Jahre Weltrat der Kirchen
von Walther Gilinther, Bad Boll

1. Vorbemerkungen

Die Briider-Unitit ist eine kleine Kirche in vielen Lindern, Sowohl ihre
Kleinheit als ihre Internationalitidt haben Einfluf3 auf die Frage, wann, wie
und durch welches Medium sie sich offentlich #uBert zu inner= oder auBer=
kirchlichen Fragen,

Seit Jahren sieht sich die Direktion gefragt, ob und in welcher Form eine
Stellungnahme zur gegenwirtigen Polarisierung in der evangelischen Chri=
stenheit Mitteleuropas, besonders im deutschen Sprachgebiet zwischen
*Evangelikalen® und *Okumenikern” notwendig und angebracht ist.

Es lagen konkrete Anfragen vor, zu Dokumenten wie der “Frankfurter Erklie
rung” oder der *Berliner Erklirung” Stellung zu nehmen. Von einzelnen Freun=
den, Kirchenfiihrern, Kollegen, Journalisten wird danach gefragt. In Teilen
unserer Gemeinden wird ebenfalls dann und wann die Unsicherheit deutlich,

wo wir als Briidergemeine hingehtren, unseren Standort haben, was wir

dazu sagen,

Warum das bisher nicht geschah, hat mehrere Griinde.

In der Briidergemeine unserer Provinz sind von Anfang an und noch heute
Glieder, Mitarbeiter recht verschiedener Anschauungen, Meinungen, Bekennte
nisrichtungen beieinander, Was uns zusammenbindet als Glieder dieser Kirche
ist nicht so sehr ein formulierbares Bekenntnis, sondern ein Stil des gemeine
samen Lebens als Christen und Gemeinde. Darin sind wir einem Orden #hne
licher als einer Konfession. Dies ist verbunden mit der Gabe einer grofien
Offenheit gegen Menschen anderer Bekenntnisse und Frommigkeitsstile, Wer
uns nun auf Texte, Formeln oder gar Verurteilungen festlegen mchte, muf
lernen, daB dies mit unserer gewachsenen Art nicht vereinbar ist, DaBl die
Offenheit Grenzen hat, zeigt sich zum Beispiel in der Aufnahme der Barmer
Erklirung von 1934 in unsere Kirchenordnung,

Es ist wohl nicht die schlechteste Gabe aus dem pietistischen Erbe, wenn wir
die Gemeinschaft mit dem lebendig gegenwértigen Heiland Jesus Christus
voranstellen und von da aus, gemessen an der Bibel, Konsequenzen fiir die
Gestaltung des Lebens als Einzelne, als Gemeinde, als Kirche und in der
Welt suchen. Dogmen, Sitze, Erklirungen, Bekenntnisse sind demgegeniiber
Rationalisierungsformen, die den Punkt, um den es geht, nie ganz erfassen,
Sich auf sie festzulegen, widerspricht nach Geschichte und Stil der Briider=
gemeine, der Souver#nitit Gottes und der sich daraus ergebenden Vielfalt
seiner Wege mit Menschen, die er geht, um sie zu seinem einen Ziel zu
bringen,
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Durch diesen Ausgangspunkt sind ein Stil und eine Tonart gegeben, die anders
sein miissen als die meisten Stimmen, jedenfalls in der deutschen Diskussion,
Es kann nicht darum gehen zu entscheiden, welche von zwei Seiten mehr Recht
hat, wie es Gemeindeglieder oft gern horen méchten. Auch kénnen wir nicht
in den Tenor vieler Kirchenleitungen einfallen, denen ein Zusammenhalten
volkskirchlicher Mitglieder stirkstes Motiv ist. Wir miissen als Betroffene
fragen, wo echte Fragen liegen,und versuchen, von unserer Erfahrung als
Provinz und Gesamtunitit Richtungen zu suchen, in denen wir Schwerpunkte
des Verstindnisses des Evangeliums und des Dienstes sehen,

Eine weitere Frage war, inwieweit es sich bei dieser Auseinandersetzung
um eine innerdeutsche Kontroverse handelt, die uns als Kirche nur teilweise
beriihrt. Erst der KongreB fiir Evangelisation in Lausanne 1974 und die
Gespriche von Vertretern des deutschen Protestantismus mit dem Stab des
Weltkirchenrats in Genf haben uns von der weiterreichenden, auch den
deutschsprachigen Raum {iberschreitenden Relevanz liberzeugen konnen,
weil hier an einigen Stellen iiber Spielarten von Frémmigkeit und kirchen=
politische Fragen hinausreichende, auch uns beriihrende Fragestellungen
deutlich wurden,

Aus dem Gesagten wird deutlich, daB eine kurze Stellungnahme auf einer
Blattseite nicht am Platze ist, Sie wiirde zu leicht miBverstanden, mibraucht
werden konnen, Gibt man mehr, so wird es ein Kommentar, der subjektiv
ist, Das folgende kann daher nur als ein Votum aus der Briidergemeine

zitiert und weitergegeben werden, weder als Stellungnahme der Briiderge=
meine noch der Direktion,

Ich wurde von der Direktion gebeten, mich dazu zu duflern, weil ich nach
1963, vor allem im Raum der Mission, an vielen Gesprichen beteiligt war,
in Arbeitskreisen, mit Einzelnen, in verantwortlichen Gremien von Kirche
und Mission und seither versucht habe, mich auf dem laufenden zu halten.
Es wire schon, wenn eine Diskussion iiber die Sachfragen zustande kime,
Dies auch deshalb, weil ich mich von meinem Erfahrungsbereich her iiber=
wiegend auf die Verhiltnisse im silidwestlichen Teil Deutschlands beziehe.

2. Analyse, Engagement, Management, Prophetie

Es geht um die Frage nach dem christlichen Zeugnis heute, Diese Frage ist
nicht zu trennen von denen, die dariiber reden. Es handelt sich {iberwiegend
um Theologen und kirchliche Mitarbeiter, Das, was sie sagen, wird mitbe=
stimmt durch Position, Aufgabe und Interessenlage. Daher sind dariiber
einige Bemerkungen zu machen,

Alle Teilnehmer an diesem Gespréch, dieser Kontroverse, dieser Polarisie=
rung = von der gelegentlich gefragt wird, ob sie zu einer Kirchenspaltung
filhren mag -, sind Leute und Gruppen, die das biblische Evangelium von
Jesus Christus als flir sie und fiir alle Menschen gliltig, heilsam und zum
Frieden fiihrend anerkennen, Alle sehen es als die grofe Aufgabe der Chri=
stenheit heute an, diese Nachricht allen Menschen weiterzugeben. Alle

sind auch darin einig, daB dies durch Wort und Tat zu geschehen hat, durch
das ganzheitliche Zeugnis der Christen und christlichen Gruppen, Kirchen,
Gemeinden, durch Erweckung und Erneuerung der Kirchen,
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Auch Teile der Analyse unserer Zeit sind allgemein anerkannt, DaB wir in
einem nachchristlichen Zeitalter des Umbruchs und der Besinnung der Mensch=
heit leben, wo viele Vorstellungen sich wandeln miissen, DaB die weifle west=
liche Art des Christentums an prigender Bedeutung verliert und ihre Aus=
breitung zu Ende geht, DaB die Christen Afrikas, Asiens, Lateinamerikas
und Ozeaniens eigene Formen des Glaubens, der Theologie und der Kirche
finden und entwickeln miissen, dies alles wird als gemeinsame Erkenntnis
vorausgesetzt, Bedauerlich ist, daB diese gemeinsame Voraussetzung in

den AuBerungen und in Gesprichen miteinander kaum eine Rolle spielen,

daB sie nicht vorhanden zu sein scheinen, wenn es gilt, den Gegner als
Karrikatur aufzubauen, um ihn leichter bekiimpfen zu konnen, Leider hat

die Auseinandersetzung an vielen Stellen diese ideologisierte Gestalt bereits
angenommen, die sinnvolles Gesprich ausschliet und Partnerschaft unmog=
lich macht,

Wichtig sind hier die sekundéren Unterschiede, die Gesprich nicht aus=
schliefen, die aber das Verstehen des anderen erschweren. Damit ist zu=
gleich eine Vorstellung einiger wichtiger Gruppen von Teilnehmern an der
Auseinandersetzung verbunden,

Die Mehrzahl der Professoren, Pfarrer und akademisch gebildeten Christen
wiirde ich zur Gruppe der Analytiker zihlen, Hier ililberwiegt das Bemiihen,
die Zeit, den Menschen, die eigene Rolle und die Aufgaben zu verstehen und
systematisch einzuordnen, Vielen Predigten und Blichern merkt man das
Ubergewicht der Analyse an, Das hat den Vorteil, daB iiberlegt geredet wird,
daf man versucht, verantwortlich zu denken und Verstindnis zu vermitteln,
sowohl fiir Erscheinungen des S#kularismus und Liberalismus, wie die Gott
ist=tot=Theologie, Rauschgiftwelle, Terrorismus, weltpolitische Zusammen=
hinge, als auch fiir Mission, Evangelisation, die kiinftige Gestalt der Kirche
usw. Die Gesellschaftsordnung in unseren Lindern und die gesunde Basis
der Kirche werden aufrechterhalten durch solches niichtern und verantwort=-
liches analytisches Denken, Reden und Handeln, Sachlichkeit ist zweifellos
eine christliche Tugend.

Die Schwierigkeit ist, daB mit noch so sauberer Analyse noch nicht Menschen
flir Christus und fiir ein kirchliches Engagement gewonnen werden. Daher ist
diese Gabe der Sachlichkeit hiufig mit Erfolglosigkeit, Frustration und Rat=
losigkeit verbunden. Sie kann bis zur Menschenverachtung fllhren. Besonders
dann, wenn nicht bedacht wird, daf auch richtige Erkenntnisse auf dem Weg
gewaltloser BewuBtseinsbildung Jahre und Generationen brauchen bis sie
wirken, Wer meint, dazu sei keine Zeit, wird Revolutionér oder resigniert,

Es gehort zum guten Erbe des Pietismus im 18. Jahrhundert und auch der
Erweckungsbewegungen, dafl im Vordergrund der Ruf zum Engagement steht,
in die Nachfolge, zur Umkehr, zum Dienst, zur Mission und Evangelisation,
Hier schlégt das Herz der *Evangelikalen” (1), der pietistischen Gruppen auch
in unserer Zeit, auch das Herz der Bekenntnisbewegung. Diakonie und Mis=
sion sind aus diesem Geist hervorgegangen und ein gut Teil der Substanz, der
Kerngruppen unserer Kirchen, auch der Briidergemeine und ihrer Freunde
gehoren dieser Richtung an. Hier wird dem Dienst, den Aufgaben an den
Menschen eindeutig die Prioritit gegeben gegeniiber Analyse und Verarbeitung,
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Das Herz hat Vorrang vor dem Kopf. Dal damit Menschen zu gewinnen sind,
steht auBer Zweifel, Die vollen Versammlungen evangelikaler Missionsge=
sellschaften und die Gemeindetage unter dem Wort belegen es,

Wiirden sich eines Tages evangelikale Gruppen von der GroBkirche trennen
und selbstindige Freikirchen werden, sie brauchten sich um die Finanzie=
rung, auch ohne Kirchensteuern, keine Sorgen zu machen, Bei den Engagier-
ten ist auch die Gebefreudigkeit vorhanden.

Es nimmt nicht Wunder, daB bei diesen Gruppen, die unter sich nicht einheite
lich sind, die Analyse und das Management von nachgeordnetem Gewicht sind.
Hier besteht die Gefahr, daB Menschen um des Zieles willen durch Schlag=
worte manipuliert werden, Andererseits rennt man in den etablierten Kirchen
an Winde jahrhundertealter Institutionen, die flir spontanes Engagement wenig
Platz haben und nicht in der Lage sind, geniigend Raum zu geben,

Das Problem des kirchlichen Management in den Kanzleien, Kirchenleitungen
und bis hin zum Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland ist, die Krifte
und Gruppen in der Kirche ernstzunehmen, ihre Vorschlige aufzunehmen,
einzuordnen und zu koordinieren, Je verschiedener die Gruppen sind, desto
mehr ger#t man in Gefahr, sein Gesicht zu verlieren bei dem vergeblichen
Versuch, allen gerecht zu werden, um das gemeinsame Ganze nicht zu
gefihrden. Dies ist vielleicht eine der schwierigsten Rollen in der Volks=
kirche heute, Solange es gelingt, die verschiedenen Gruppen zum Gesprich
zu bringen, liegt aber hierin eine der wesentlichen positiven Aufgaben des
Managements. Sonst bleibt nur vorsichtiges Taktieren und Warnen vor den
unguten Konsequenzen der Polarisierung.

Wir miissen dankbar sein, in den GroBkirchen zur Zeit eine Reihe von Per-
sonlichkeiten zu besitzen, die mehr durch ihre eigene Autoritit als integre
Christen und Menschen als durch ihr Amt als Gespréchspartner aller oder
vieler anerkannt sind, Die Missionswerke und andere freie Triger, die von
Spenden leben, wie *Brot fiir die Welt?, Missionsgesellschaften usw,, sorgen
sich um die Treue und bleibende Zuneigung der Spender., Im Ganzen ist
allerdings bisher nichts davon zu spiiren, daB die Gabenhohe flir bestimmte
Werke aus Griinden der Polarisierung zuriickgegangen ist.

Zu einem wesentlichen Faktor in diesem Spannungsfeld ist erst relativ spit
der Stab des Weltrates der Kirchen in Genf geworden. Durch Angriffe von
evangelikaler Seite auf Personen und AuBerungen aus Genf wurde der Kone
flikt internationalisiert, Fiir viele Christen und Mitarbeiter in Kirchen wurde
die in Genf getane Arbeit erst dadurch interessant, wurde zur Kenntnis
genommen und diskutiert. In unerwarteter Weise erhielt Genf Publizitt im
deutschsprachigen Raum, Und man erhielt dort das, was allzu hiufig fehlt,
Denn obwohl es Gremien gibt, die dem Stab Auftrége erteilten, fehlen hiufig
die Kritik und das Echo aus Kirchen und Gemeinden auf das, was tatsichlich
getan wurde, die Kommunikation mit den Mitgliedskirchen.

Der Weltrat kann nicht von dem leben, was die Mitgliedskirchen von ihm er=
bitten, Er hat zugleich die prophetische Aufgabe, die Fackel voranzutragen
und zu Weltproblemen, zu regionalen und theologischen Fragen Aussagen zu
machen, die die Stimme des Weltprotestantismus wiedergeben. Prophetische
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Rede ist immer dem Vorwurf ausgesetzt, sie diene falschen Gottern, vorwie=
gend vonseiten derer, die von Gerichtsprophetie betroffen sind, Dazu gehorten
in Sachen Rassismus zum Beispiel Nazideutschland und Siidafrika, In anderen
Fragen sind es andere, Gerade dies Beispiel zeigt, wie notig die prophetische
Rede von Genf ist, Daher liegt alles daran, dort Mitarbeiter zu bekommen,
die hochsten Anspriichen an christlicher Menschlichkeit und integrierender
Personlichkeit entsprechen und diese dann mit allen Kriften zu unterstiitzen,
was helfende Kritik nicht ausschlieBt (1a).

Der Okumenische Rat ist uns gegeniiber mit Recht Anwalt der Kirchen in der
siidlichen Welt, Dort sind Unterscheidungen wie Evangelikal-Okumenisch
unverstindlich, da Missionare fast immer evangelikal-pietistisch gepredigt
haben und die Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat fiir eine Kirche die Regel
ist.

Ein Uberblick iiber die Rollen und Positionen der Gesprichs= oder Streitpart=
ner, eine Beschreibung ihrer Eigeninteressen, fiihrt noch nicht ohne weiteres
zu den Fragen, die uns betreffen, die fiir die Kirche von morgen relevant
sind, Diese Positionen und AuBerungen miissen erst entideologisiert werden,
um zu den Fragen zu gelangen, die zugrundeliegen, und die auch in der Form
dieser Auseinandersetzung nach Antworten rufen.

Wir meinen, es sind vor allem drei Komplexe, die einfach formuliert lauten
konnten:

1, Was ist der Inhalt der christlichen Botschaft heute ?
2. Welches Gemeinschaftsangebot machen die Kirchen ?
3. Wie kann der Christ heute glaubwiirdig den Nichtchristen gegeniibertreten ?

Diese Leitfragen begleiten uns beim Folgenden.
Ziel ist es, sie zu erliutern im BewuBtsein, daB nur erste Schritte auf dem
Wege zum Zeugnis der Christen fiir die Welt von morgen mdglich sind,

3. Die Entdeckung der missionarischen und der sozialen Dimension des
Evangeliums

Nach der Griindung des Okumenischen Rates 1948 in Amsterdam und der
ersten Konsolidierungsphase, die bis Evanston 1954 vordringlich mit der
Aufarbeitung der durch die Kriege verursachten Probleme beschiiftigt war,
hat die Skumenische Bewegung sich bei den nichsten Konferenzen in Neu~
Delhi 1961 der missionarischen und in Uppsala 1968 der sozialen Dimension
des Evangeliums zugewandt, In dieser Reihenfolge - wohlgemerkt,

Neu~Delhi 1961 brachte die Vereinigung des internationalen Missionsrates
mit dem Weltrat der Kirchen. Kirche und Mission gehSren zusammen, hief3
die Losung. Dies brachte in Westdeutschland eine Entwicklung in Gang, die
zur Bildung von Missionswerken fiihrte, an denen die Landeskirchen beteiligt
waren und 1975 konnte das Evangelische Missionswerk auf der Ebene der EKD
gebildet werden,

Die Kirchen wurden dadurch unmittelbar an der Missionsarbeit beteiligt. Der
Prozess der BewuBtseinsbildung folgte mit sehr unterschiedlicher Intensitit
und Geschwindigkeit, Den verschiedenen theologischen und kirchlichen Rich=
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tungen entsprachen verschiedene Missionsverstindnisse, und die kirchlichen
Institutionen taten sich schwer, die damit verbundene Sache und Arbeit wirk=
lich aufzunehmen. Immerhin kam es zu handfester finanzieller und personeller
Hilfe an Kirchen in Uibersee, und man sammelte Erfahrungen, die sich auszu=-
wirken beginnen,

Die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf, Juli 1966, markiert
die andere Seite, die soziale Verantwortung der Kirchen und Christen fiir den
Frieden und das Zusammenleben der Menschen und Vélker.

"Es ist richtig, daB die Bekehrung zuerst eine Hinwendung zu Gott und eine
Befreiung von der Welt bedeutet. Wir miissen gegen jeden Versuch, diese
vertikale Dimension der Bekehrung und das in ihr enthaltene Element der
Hingabe zu unterdriicken, protestieren. Genauso wahr ist aber auch, daB die
Realitiit unserer Hinwendung zu Gott gerade in unseren alltéglichen Entschei-
dungen und in unserem sozialen Leben sténdig auf die Probe gestellt sind.”
So sagte damals W.A. Visser’t Hooft (2).

Der Akzent dieser tkumenischen Arbeitsepoche lag deutlich auf der christe
lichen Weltverantwortung. Die Probleme der ungleichen Giiter- und Macht-
verteilung und die Gefahren eines Nord=Stidkonfliktes wurden sichtbar. Viele
Menschen, auch in den Kirchen, wurden davon ergriffen, die Verarbeitung
ging aber hufig von einer tiberzeugung der Machbarkeit aller Dinge aus, die
hoffte, durch Technik und Vernunft Abhilfe schaffen zu konnen,

Die Fragen der Mission traten demgegentiber zurilick. Das Ergebnis schlégt
sich bei der Weltkirchenkonferenz 1968 in Uppsala nieder, wo die Fragen
nach der sozialen Weltverantwortung, Gerechtigkeit und Frieden klar domi~-
nierten, Die konkrete Folge von Uppsala war in der Bundesrepublik Deutsch=
land der BeschluB der Synode der EKD 1969, einen kirchlichen Entwicklungse
dienst einzurichten, um neben kirchlich-missionarischen Hilfen auch struk-
turelle Aufgaben in der siidlichen Welt anfassen und unterstiitzen zu ktnnen.

Hier, in Uppsala, wurden aber auch wichtige Aussagen zum Thema Mission
gegeben, Es wurde erkannt, daB in vielen Fillen Strukturen mehr als einzelne
Menschen der neuen Welt, die Gott will und schafft, entgegenstehen. "Bekeh-
rung der Strukturen” wurde von daher ein Stichwort fiir die Aufgabe der
Christen, Diese Linie filhrte ausgezogen einerseits zu einer Theologie der
Revolution, andererseits zu der Erkenntnis, daB auch kirchliche Strukturen
Hindernisse fiir das Evangelium sind, die iiberwunden werden miissen mit
dem Ziel einer missionarischen Struktur (3). Im iibrigen hat mit Sektion VI
dieser Konferenz das Gesprich liber die Suche nach neuen Lebensstilen
begonnen, ein Grundthema fiir die Zukunft,

In Nairobi 1975 - 50 Jahre nach Stockholm - versuchte die erste Weltkirchen-
konferenz in Afrika, die Spannung zwischen dem Ruf nach Befreiung und dem
Grundziel der Einheit auszuhalten und auszuloten. Die Umwelt- und Menschen=
rechtsthematik erlduterte den christlichen Freiheits- und Befreiungsakzent,
Der Ruf nach Evangelisation und die Frage nach dem Bekenntnis zu Christus
heute akzentuierte die kirchliche Selbstbesinnung auf ihre Aufgabe. Ob und
inwieweit es gelingt, eine gemeinsame Stimme der Christen in dieser Welt
von heute zu artikulieren, bewegte die Konferenz stark (4),
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Diese wenigen Hinweise auf das Gespriich der Kirchen seit 1948 geniigen, um
als Grundthema deutlich die Spannung zwischen Kirche und Welt hervortreten
zu lagsen, Christen und Kirchen in der Welt,von ihr bestimmt und nach ihrer
Tagesordnung lebend und doch nicht von dieser Welt, jedoch mit einem Auf-
trag an die Welt versehen, war das durchgehende geheime Thema, Wie kann
eine Kirche iiber sich hinausweisend einen Beitrag zur Erkenntnis von Anfang
und Ende und einen Hinweis auf den Herrn der Geschichte nicht nur geben,
sondern selbst in ihrem Wesen und Leben darstellen ? Um diese Spannung
geht es auch in der Auseinandersetzung zwischen evangelikalen Gruppen und
den iibrigen Ausprigungen christlichen und kirchlichen Selbstverstindnisses.

4. Von Frankfurt bis Lausanne. Die Frage nach dem Auftrag der Christen

Es ist heute nicht leicht, sich geistig 10 bis 20 Jahre zurlickzuerinnern, Der
7Zeitgeist hat sich in Mitteleuropa und nicht nur hier seitdem radikal verine=
dert. Wo Hoffnung und Tatkraft waren, finden wir heute vielfach Furcht und
Resignation. Wenn einmal so pauschal gesprochen werden darf, um den Hin=
tergrund der Ereignisse zu verdeutlichen, so war die erste Nachkriegszeit
geprigt durch die Existenzphilosophie, in der Theologie durch Karl Barth,
Bultmann und andere, Die 60er Jahre brachten einen vollig neuen Akzent,
Man geht sicher nicht ganz falsch, wenn man einen wichtigen Grund darin
sieht, daB der Geist von Karl Marx = aus verschiedenen Griinden lange tabu =
entdeckt und aufgenommen wurde. Das verursachte eine revolutionére Dyna=
mik nach vorn. Ernst Blochs “Prinzip Hoffnung” wurde noch und noch zitiert.
Parallel dazu gingen Wirtschaftsaufschwung, Weltraumfahrten, Entwicklungs=
euphorie in Bezug auf die siidlichen Volker, Die neue Welt schien vielen doch
noch machbar, Menschen und Vélker durch BewuBtseinsbildung erziehbar,

die Christenheit schien reformierbar, Die mitreiBende Dynamik dieses Aufe
kl4rungsschubes brachte die revolutionére Emanzipationsbewegung unter
Studenten, Schiilern und Jugendlichen hervor. Ihr verdanken wir den vorher
nicht fiir moglich gehaltenen Drang nach sozialen Berufen. In der Theologie
wird diese Zeit markiert durch Moltmanns Theologie der Hoffnung 1964, Von
daher muB auch die Weltkonferenz in Uppsala 1968 verstanden werden, wobei
bei den biblischen Begriffen um den Neuen Menschen und die Neue Welt die
apokalyptischen Ziige hinter den realutopischen Erwartungen fast vollig ver=
schwanden, Kirche und Mission ori entierten sich am Gleichnis vom Barmher=
zigen Samariter und der zweiten Hilfte von Matthsus 25. Die Menschen brauche
ten Brot und soziale Strukturen. Entwicklung sei der neue Name von Frieden,
stand in einem pipstlichen ErlaB zu lesen (5).

Wer damals die Missionsszene iiberblickte und mit Integrationsiragen von
Kirche und Mission beschiiftigt war, sah sich zwei Tendenzen gegenliber.

Die eine war das Festhalten von Missionsgesellschaften an alten Machtstruk=
turen, vor allem der Steuerung der Kirchen in Ubersee durch Personal und
Geld. Die andere war ein steigendes Unversténdnis fiir Mission tiberhaupt.
"Die alte Mission ist tot, jetzt wird entwickelt”, war einer der Slogans, denen
man auch bei Theologen und Kirchenleuten begegnete. Bei Vertretern aus
iiberseeischen Kirchen wuchs das emanzipatorische SelbstbewuBtsein und
iiberwand immer ofter die Riicksicht auf Geldgeber und européische Mitare
beiter, auf die man doch angewiesen war. Das Grundproblem von Partner-
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schaft zwischen Reichen und Armeren wurde aktuell: Ob und wie Hilfe ohne
Herrschaft und Machtausiibung gegeben und empfangen werden kann.

Das deutsche Missionsleben hatte besonders seit der Zeit des dritten Reiches
seinen Sammelpunkt im Deutschen Evangelischen Missionstag, der jéhrlich
Vertreter von 40 bis 50 Missionsgesellschaften versammelte, die zur Gemein=
schaft geworden waren, in der gemeinsame Fragen besprochen und durch die
Organe auch gemeinsame Aktionen ermoglicht wurden, Eine Probe auf diese
Gemeinschaft wurde die seit Neu~Delhi 1961 gewachsene Bereitschaft der
Landeskirchen, direkte Mitverantwortung fiir weltmissionarische Aufgaben

zu libernehmen, Viele kleinere, auf mehr evangelikaler Frommigkeit beru=
hende, neu aus USA hinzugekommene Missionen, die einen deutschen Zweig
errichteten, auch in eigenen Gemeinschaftsgruppen verwurzelte Missions-
gesellschaften standen einer Zusammenarbeit mit den GroBkirchen skeptisch
gegeniiber. Sie waren und sind auch nicht darauf angewiesen. Bis 1976 dauerte
der ProzeB der Auflosung des Missionstages zugunsten eines Evangelischen
Missionswerkes unter Fiihrung landeskirchlicher Krifte einerseits und einer
Arbeitsgemeinschaft evangelikaler Missionen andererseits, die selbstindig
und nur in losem Kontakt nebeneinander bestehen. Unter den Motiven, die

zu diesem Bruch fithrten, halten sich kirchenpolitische Machtfragen einer=
seits und Fragen des Missionsverstindnisses theologischer und methodischer
Art wohl etwa die Waage.

In dieser Situation wurde Peter Beyerhaus, Lutheraner und Schiiler von
Walter Freytag, lange Zeit Missionar und theologischer Lehrer in Slidafrika,
auf den Lehrstuhl fiir Missionswissenschaft und Okumenische Theologie in
Tiibingen als Nachfolger von G, Rosenkranz berufen. Er wurde bald Sprecher
der konservativ=kritischen Gruppen in der Mission und ist Hauptautor der
rFrankfurter Erkldrung zur Grundlagenkrise der Mission” vom 4. Mé#rz 1970,
hinter der ein damals neu gebildeter “Konvent” schrift- und bekenntnisgebun=
dener Theologen stand, meist Professoren, keineswegs nur Missionsleute (6).

Konfessionell-lutherische und pietistische Gruppen identifizierten sich mit
diesem Alarmruf, der sich in zwei Anfragen zusammenfassen 18Bt:

a) Steht die Mission nicht in der Gefahr, in zwischenmenschliche Hilfe umge=
wandelt zu werden in einer christuslosen Welt ?

b) Wird nicht ein allgemeiner Dialog zwischen den Religionen auf einer allge=
meinen Offenbarungsgrundlage vorbereitet, wobei man den anonymen
Christus am Werk sieht, aber nicht zum Glauben an Christus als den
alleinigen Herrn ruft ?

Schon 1969 hatte Beyerhaus in einem Biichlein “Humanisierung = Einzige
Hoffnung der Welt ?” seine Bedenken gegen die gingige Theologie und Mis=
sionstheologie sowie gegen die ckumenische Arbeit, wie sie vor allem in den
Sektionsentwlirfen fiir die Konferenz von Uppsala zum Ausdruck kam, ange=~
meldet (7).

Die Frankfurter Erklirung hatte die erhoffte Wirkung, die Diskussion im
Raum der Mission und dariiber hinaus in Gang zu bringen, zumal Christen,
Gemeinden und Missionsgesellschaften zur Unterschrift aufgefordert wurden.
Die Frankfurter Erklirung ist analog dem Augsburger Bekenntnis von 1530
und der Barmer Erklirung von 1934 aufgebaut mit biblischen Thesen einer=
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seits und Verwerfungen andererseits. Die Reaktionen waren vielfdltig, Eine
Reihe von Einzelpersonen aus dem kirchlichen und missionarischen Raum
unterschrieben, Kirchen und Missionsgesellschaften als solche reagierten
geteilt,

Das Ja galt dem klaren biblischen Zeugnis fiir den missionarischen Auftrag
der Gemeinde Jesu Christi. Die Fragen galten den Verwerfungen, weil unklar
blieb, wer gemeint ist. Leitungsgremien der Mission hatten vor allem Sorge,
sich durch eine Unterschrift in eine antitkumenische kirchenpolitische Front
einzureihen, die hochstens von einer Minorit#t ihrer Mitglieder geteilt wurde.

Als typisch kann hier die Reaktion der Basler Mission Deutscher Zweig gel=
ten (8). Dem Nachweis, daB} die Missionsgesellschaft seit eh und je auf bib=
lischechristlicher Grundlage arbeitet, folgt eine zusammenfassende Stellung=
nahme, die folgende Akzente hat:

a) Dank flir den Ruf zur Besinnung auf die biblischen Grundlagen der Mission;

b) Anerkennung der Tatsache, daf sich die herkémmliche Missionsarbeit in
einer Krise befindet;

c) Dank fiir das Selbstindigwerden der jungen Kirchen, das Zusammenwachsen
von Kirche und Mission, die Bereitschaft von Mitarbeitern aus Europa zur
Mitarbeit;

d) Ausblick auf das Reich Gottes und Hinweis auf die Mission als sein Werk,

Es folgt ein Kommentar zu den einzelnen Thesen der Frankfurter Erklirung
mit dem Tenor des Wunsches, daB die Gesprichspartner beieinanderbleiben
sollten (9).

Zur Beurteilung der Frankfurter Erklirung sollen noch einige Anmerkungen
dienen. Sie war insofern der Versuch eines prophetischen Wortes, als sie

die Gegenbewegung zur revolutioniren Welle in Theologie, Kirche und Mission
schon sehr friih einleitete, Sie war fillig, weil libertriebener Fortschrittsglaube,
ungebrochenes Machbarkeitsdenken, aufkldrerische Entwicklungsideologie im
Skumenischen Gesprich und den Medien in der Tat zum beherrschenden Gesichts=
punkt zu werden drohten,

Die Kehrseite waren Vereinfachungen, die viele nachdenkliche Menschen nicht
teilten. Die kirchenpolitische Spitze zielte auf Spaltung in Rechtgliubige und
"Moderne”, Abgesehen davon, daB die Sorge um eine Teilung der Missionsfa=
milie angebracht war, lieR viele von uns die Tendenz unbefriedigt, sich zwar
auf die Bibel zu berufen, die brennenden Fragen der Kirchen in Ubersee, der
Kirchen, Gemeinden und Christen in einer sikularisierten Welt bei uns und die
Sorgen um das i’berleben der Menschheit weder aufgenommen noch weiterge=
fiihrt zu sehen, Wir befiirchteten, daB eine fraglose Zustimmung ein Ja zum
Riickzug in ein kirchlich=theologisch konservatives Ghetto bedeuten konnte.
{’berleben der Kirche in frommer Gemeinschaft und treuer Rechtgliubigkeit
ohne einen Beitrag zu geben, erschien uns ein Weg, der dem missionarische
diakonischen Auftrag stradks widerspricht.

Noch deutlicher wird das, wenn man die Wheaton-Declaration von 1966 ver=
gleicht, die von einigen Beflirwortern der Frankfurter Erklirung ausdriick=
lich in die Diskussion einbezogen wurde. Diese Erklirung von einer Gruppe
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von etwa 10 000 amerikanischen Missionaren ist deutlich eine Verteidigung
des christlich=amerikanischen Westens, Sie hat antiSkumenische, antikommue
nistische, antikatholische, individualistische Ziige. Damit bewegt sie sich auf
einer weltpolitisch einseitigen Ebene, die so in Mitteleuropa nicht haltbar

war (10).

Die Frage war, ob und wie das Gesprich weitergehen konnte unter Aufnahme
der positiven Intentionen von Frankfurt. Leider siegte die kirchenpolitische
Abgrenzung und flihrte auf seiten der evangelikalen Gruppen zur *Berliner
Okumene~Erklirung 1974” mit der tUberschrift: “Freiheit und Gemeinschait
in Christus.” Die neue Polarisierung wird darin (These 2) als "unausweich-
liche Scheidung” der "Gemeinschaft im biblischen Bekenntnis zu Jesus
Christus® und einer ™welthaften Okumene” beschrieben. Hier wird sowohl

die Bibel als auch die Okumene pauschal als Reservoir beniitzt, aus dem von
der Sache her willkiirlich, kirchenpolitisch gezielt Munition gegen die Okume=
nische Bewegung verwendet und abgeschossen wird. In dem Sammelband von
W, Kiinneth/P. Beyerhaus "Reich Gottes oder Weltgemeinschaft* wird dann
durch Abdruck und Hinweis auf W. Solowjews “Kurze Erzihlung vom Anti-
christ” die apokalyptische Vision vervollsténdigt (11). Damit stimmte diese
Gruppe in die antikumenische Melodie ein, die seit 1948 besonders von
fundamentalistischer Seite die Skumenische Bewegung begleitet hat.

Wie war die Berliner Erklirung zu verstehen 7 - Als Alarmruf an die Adresse
Genf oder als Programm einer neuen Freikirche ? - Sollte eine so radikale
Kritik zu einem Bekenntnis fiihren, das Schafe und Bocke scheidet, so wéren
Kirchenaustritte aus den Kirchen der EKD die notwendige Folge gewesen, vor
allem vonseiten der Verfasser und Unterzeichner, Denn es konnte nicht erwar=
tet werden, daB eine der Mitgliedskirchen des Weltrates ihre Mitgliedschaft
kiindigt,

Wenige Wochen nach Berlin fand der Weltkongress fiir Evangelisation in Lau=
sanne vom 16, bis 25,7,1974 statt. 2 700 Vertreter vieler Kirchen, meist
evangelikaler Richtung und iiber tausend Giste, Beobachter usw., darunter
auch vom Stab des Weltrates in Genf, trafen sich zum Gesprich iiber den
evangelistischemissionarischen Auftrag der Kirchen,

Die sogenamnte *Lausanner Verpflichtung” ist in ihrer Abgewogenheit und Aus=
sagekraft ein weithin bekanntes Grunddokument der Mission und Evangelisation
geworden. Auch Genf hat es als wichtige Vorbereitung auf die Weltkonferenz
in Nairobi 1975 aufgenommen (12). Was auffillt, kann in diesem Rahmen so
zusammengefalt werden: Es fehlen Negativsiitze. Bei der Vielfalt der vertre=
tenen Gruppen war es unméglich, sich auf ein Damnamus” zu einigen, Lau=
sanne spricht biblisch, es spricht positiv, und es 188t das Wortlein *und”
wieder gelten. In These 12 heit es zum Beispiel: Die Gemeinde muB in der
Welt leben, aber die Welt darf die Gemeinde nicht beherrschen. Anstelle des
Entweder /Oder von Frankfurt und Berlin, die eine Scheidung fordern, hat

hier das Gegeniiber Glaube = Unglaube wieder eindeutig den Vorrang; dabei
sind die *Fragen der Welt” im christlichen Kontext nicht unter den Tisch
gewischt. Die soziale Dimension ist durch die Breite der Evangelikalen gerade
auch aus der Dritten Welt integriert., Leute wie Billy Graham haben in der
Konferenzleitung dafiir gesorgt, dal das Vertrauen auf die Uberzeugende und
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geisterscheidende Kraft des positiven Christuszeugnisses zum Ausdruck
kam (13),

Lausanne war zweifellos bisher der Hhepunkt evangelikaler Selbstfindung

und Selbstdarstellung auf Weltebene. Auf deutscher Ebene entsprechen dem
die “Gemeindetage unter dem Wort”, die allerdings mehr Glaubensfeste als
Konferenzen sind (14).

5, Theologie, Frommigkeit, Weltverantwortung

7Zur Beurteilung der genannten Vorgénge ist neben den aktuellen Gespréchen
im Raum Okumene und Mission die Einbeziehung der Situation von Kirche und
Theologie in Deutschland notwendig,

Die Bekenntnishewegung ”Kein anderes Evangelium” trat 1966 an die Offent=
lichkeit (15). Vorausgegangen war eine Auseinandersetzung in der Evangeli-
schen Kirche tiber Kirche und Verkiindigung, die sich besonders am Entmytho=-
logisierungsprogramm des Theologen Rudolf Bultmann und seiner Schiiler ente
ziindete, Diese Auseinandersetzung hat eine lange Geschichte und kehrte in
Wellen im evangelischen Raum immer wieder, Im 19, Jahrhundert stand eine
liberale oder idealistische Theologie bibelgldubigen Erweckungsbewegungen
gegeniiber. Durch die beherrschende und integrierende Gestalt Karl Barths
und vollends durch die Sondersituation des Kirchenkampfes im dritten Reich
wurde diese Auseinandersetzung zuriickgedréngt, ohne je véllig zu verschwin=
den.

Man kann die Urspriinge des Pietismus nennen, die innerkirchliche Ausein-
andersetzungen mit einer trockenen Orthodoxie einerseits, einer einseitigen
Aufklirungstheologie andererseits und mit spiritualistischen Geistern zusétze
lich brachte.

Die Grundfrage beginnt mit der Reformation, und es ist noch nicht hinreichend
erforscht, welche Griinde dazu filhrten, daB theologische Forschung und Lehre
einerseits und personliche wie kirchliche Frommigkeit im Protestantismus
fast immer in gewisser Weise auseinanderfielen.

Hier kann auf diese Grundproblematik nur eben hingewiesen werden. Ein hilf=
reiches Memorandum in neuerer Zeit verdanken wir Gerhard Ebeling, der als
frommer Christ und gewissenhafter theologischer Denker gleichermalien ause
gewiesen ist (16). Zweifellos ist gegenseitiges MiBverstehen, das oft bis zur
Hilflosigkeit sich steigert, zwischen evangelistischer, auf Laien gerichteter
Titigkeit und theologischer Lehre in dieser fatalen Tradition des Protestan=
tismus mit angesiedelt (17).

Die Bekenntnisbewegung und die evangelikale Bewegung leidet unter einem
Defizit an theologischer Reflexion, Das ist bei neu aufbrechenden Laienbewe=
gungen oft so, Der Kampf gegen bestimmte theologische Erscheinungen und

die kirchlich-evangelistischen Aktivitdten nehmen alle Krifte dieser Gruppen
in Anspruch. Die theologische Grundlage ist eine Art herkmmliche Durche-
schnittsdogmatik und ein an Jesus orientierter Biblizismus, Das fiihrt dazu,
daB viele Christen kommen, die hier ihren Glauben bestitigt sehen und in

der Gemeinschaft der anderen ihres Christseins neu gewi3 werden. Die grifiten
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kirchlichen Massenveranstaltungen sind heute die Gemeindetage und Glaubense=
konferenzen. Die groften Missionsfeste finden seit langem in Bad Liebenzell
zweimal jdhrlich statt. Hier finden viele Christen etwas, was ihnen die groBen
Kirchen nicht oder selten bieten. Die emotionale Frommigkeit und die Verge-
wisserung im Glauben werden durch diese Bewegung geleistet, Hinzu kommt
die Masse des frommen Kleinschrifttums, das von Gemeindegliedern abonniert
und gelesen wird, Erw#hnt sei nur der *Mitternachtsruf” des Wim Malgo sowie
die Missionsblitter vieler Gesellschaften. Hier erhalten sehr viele Gemeinde=
glieder mehr tigliches Brot fiir ihren inneren Menschen als unter vielen Kan=
zeln und in offiziellen Schriften und Gemeindebliftern. Die evangelikalen Ver=
lage haben heute einen sehr erheblichen Marktanteil am gesamten religitsen
Schrifttum,

Hier zeigt sich ein Defizit der GroBkirchen, auch der Pfarrer und kirchlichen
Institutionen, die solche Aktivitiiten selbst nur sehr schwer realisieren ktn=
nen, deren Angebot daher offensichtlich erginzungsbediirftig ist. Die theolo=
gische Ausbildung fordert nach wie vor mehr den nachdenklichen gebildeten
Individualisten, der viel weil und als religidser Lehrer weitergibt, der aber
meist zum Organisator, christlichen Volksfiihrer, mitreiBenden Evangelisten
nicht geeignet erscheint, Oft genug trifft er die Sprache und Denkweise einiger
Gebildeter, nicht aber die des Volkes. Es ist daher &fter gefordert worden,
dal wir neben den Theologenpfarrern einen Evangelistenstand in den Kirchen
brauchen, der jene erginzt.

Eine weitere Schwierigkeit entsteht, wo es darum geht, sikularisierte Men=
schen von heute anzusprechen, Man kann es die Missionsaufgabe im eigenen
Land und Volk nennen, Hier scheinen fast alle ratlos zu sein,

Die evangelikale Bewegung ist im Wesen evangelistisch ausgerichtet. Aber
diejenigen, die bei entsprechenden Veranstaltungen kommen und angesprochen
werden, sind oft genug die mehr oder weniger treuen Gemeindeglieder, nicht
die Randsiedler oder gar Neuheiden. Das hingt wohl damit zusammen, daB -
in vielleicht durchaus emotional mitreiBender Weise - eben doch altherge=
brachte S#tze und Vokabeln wiederholt werden. Die Fragen, die der unkirche
liche Mensch heute hat, werden selten angesprochen. Die unsere Gesellschaft
politisch und sozial umtreibenden Probleme bleiben drauflen oder werden nur
als Material benutzt. Geld, Sex und Hitler sind die typischen Tabus aller
Frommen, auch der meisten Theologen auf Lehrstiihlen und Kanzeln,

Hier wurzelt ein fatales MiBverstindnis zwischen Evangelikalen und Skume=
nischer Bewegung, Der tkumenische ZusammenschluB ist ja nicht erfolgt,
um eine Superkirche zu errichten, die alle Christen in ein dogmatisches,
liturgisches oder hierarchisches Prokrustesbett zwingt. So kann im Grunde
nur denken, wer sich eine andere als hierarchisch und autoritér aufgebaute
christliche Gemeinschaft nicht vorstellen kann. Vielmehr sollte seit Amstere
dam aufgrund der vorlaufenden Erfahrungen der Versuch gemacht werden,
daB Christen aller Volker, Glaubens= und Lebensweisen nach dem suchen,
was sie verbindet, was sie miteinander aussagen und tun kdnnen. Es sollte
eine Stimme geben, die flir Christen spricht, die in ihren Lindern selbst es
so deutlich nicht sagen konnen, Hilfe gegeben werden sollte, iiber die gesetz=
ten Grenzen in der eigenen Gesellschaft und Sprachwelt hinaussehen zu lernen
auf Christus und auf das Ganze der Welt.
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Ohne diese Funktion ernst zu nehmen, ohne zur Kenntnis zu nehmen, an wie
vielen Stellen Genf in der Tat der Stimme auch ohnm#chtiger Christen Kraft
und Gehor verschafft hat, wird nun verlangt, daB der Genfer Stab und die
verantwortlichen Gremien sich in eine westliche, deutsche, sehr begrenzie
Denk- und Redeweise binden lassen, die ihrerseits ganz und gar unfiéhig wire,
das zu ersetzen, was die dkumenische Bewegung getan und zu tun hat,

Wir erinnern hier an die Rolle der Rassismusdiskussion seit Oxford 1937, wo
zuerst gerade die verhingnisvolle Entwicklung des nationalen SelbstbewuBt=
seins in Deutschland im Blick war und wo vom Glauben an Christus aus fiir
die damals sprachlosen Christen in unserem Land gesprochen wurde (18).

Die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf 1966 war und ist gera=
dezu ein Lehrbuch fiir die sozialethischen Fragestellungen, die uns auch heute
noch bewegen,und fiir das Ringen, den Glauben mit dem Reden und Leben auf
diesem Gebiet in eine Linie zu bringen, damit wir als Christen der Welt
gegeniiber glaubwiirdiger werden (19),

Wer, wie es die Okumene in Genf tut, so an vorderster Front gegeniiber dem
Unglauben und verhi#ingnisvollen Entwicklungen fiir christlich begriindete Mensch-
lichkeit kdmpft, muB eine Sprache reden, die die Welt versteht, und zwar gerade
in den Teilen und Regionen, die betroffen sind. Er muB deutlich reden bis an

den Rand der Héresie, wie es der Missionar Paulus und seither andere auch -
taten.

Richtig und von Genf vielfach anerkannt ist auch, dafl kumenisches Reden so
geschehen muB, daB es den tragenden Mitgliedskirchen noch verstindlich ist,
daB sie ihrerseits die wesentlichen Aussagen noch mittragen kénnen, Aber
eine Vorgabe an Vertrauen ist notwendig. Kritik, die auf Disziplinierung
hinauslduft, ist ein In-den-Rlicken=fallen, das diese wichtige Arbeit 1dhmt
und den gemeinsamen christlichen Beitrag schwicht.

Keine Kirche, kein Christ kann und soll sich mit allem identifizieren, was bei
Weltkonferenzen gesagt und was von Genf aus getan wird. Aber es ist vor
allem ermutigende Kritik am Platze, damit die Briider es noch besser tun
konnen.

Wie Lausanne zeigt, bemiiht sich die evangelikale Welt besonders um die
Missionierung der zwei Milliarden Menschen, die nichts von Jesus wissen,
Das kann eine Erginzung zu dem sein, was die Weltmissionskonferenzen
wollen, seit sie 1961 vom Weltrat verantwortet werden. Wir konnen aber
kaum sehen, daB von dort Ansttfe kamen, die besser, neu und weiterfiihrend
das deutlich gemacht hitten, was in Mexiko und Bangkok gesagt wurde., Umge=
kehrt ist erfreulich, daB dort, in Lausanne, nicht wesentlich andere Tone
laut wurden, Man kann also auf Zusammenarbeit oder doch auf einen Gleich=
klang in den Grundaussagen zwischen Okumene und Evangelikalen hinweisen
und hoffen, In der Lausanner Verpflichtung wird deutlich auf das Eintreten
der Christen fiir die soziale Gerechtigkeit und politische Befreiung hingewie=
sen (5). Die Menschenrechte klingen an (13), verschiedene Fehlentwicklungen
der Missionsgeschichte werden genannt,
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Aus dem Blickpunkt der Briider-Unitit kann gesagt werden, daB die meisten
unserer 17 Provinzen in aller Welt eher zu der Lausanne-Gruppe passen, als
daB sie zu den Vorkdmpfern fiir die Welt von morgen gehorten, wie sie in der
Okumenischen Bewegung sich artikulieren, Aber gerade deshalb sind wir
Mitglieder des Weltrats und haben dort zu lernen. Ganz sicher hat fiir uns
nach unserer ganzen Tradition der Dienst an Menschen anderen Glaubens
Vorrang vor der Sorge, ob andere Christen auch die richtige Theologie
h#tten. Das Gespriich iiber schriftgemiBes Reden und Handeln gehort beglei=
tend stets zur Kirche, Aber Vorrang haben eindeutig Diakonie und Mission.

In enger Verbindung mit den Schwestern und Briidern in Suriname, Tanzania
und Siidafrika lebend, ist uns auch stets deutlich, daB fiir diese Christen
manche Akzente der Botschaft anders gesetzt werden als bei uns, Befreiung
im sozialen und politischen Sinn, Gerechtigkeit und Mitspracherecht sind

fiir sie Teil der biblischen Forderung nach Verschnung und Frieden, Gerade
diese Begriffe sind fiir sie anders geflillt als flir uns. Dies haben wir zu akzep=
tieren. Wir stellen ihnen kritische Fragen, besonders bei Themen wie Gewalt
und Gewaltlosigkeit, aber dadurch sollen sie nicht unseren Weg gehen, son-
dern Hilfe auf ihrem erhalten. Und es gibt genug Punkte des kirchlichen
Lebens, wo sie uns Vorbilder sind, etwa in der missionarischen Gemeinde~
praxis und in der Aktivitét und Mitarbeit der Laien (20).

Wir kommen noch einmal auf die Theologie zu sprechen. Der Antrieb fiir
Rudolf Bultmann und andere Theologen seitdem war die hermeneutische Frage.
Das Evangelium von Jesus Christus sollte heute aussagbar und verstindlich
werden. Er ist oft dahin miBverstanden worden, als wolle er das Evangelium
reduzieren auf heute verstindliche Kategorien. Und mancher Theologe ist =
wie zu allen Zeiten = dem Zeitgeist verfallen, so daB nicht mehr deutlich
war, ob und inwiefern seine Aussagen noch mit dem biblischen Evangelium
zu tun haben, Wir méchten aber dem Grundanliegen die Stange halten, das
ein missionarisches ist, Das Gesprich mit Menschen anderen Glaubens wird
immer auf einem Grat zwischen Versténdlichkeit und Rechtgliubigkeit zu
filhren sein. DaB er sich auf diesen Grat begibt, macht den Missionar aus,
der neben den Gesprichspartner tritt und aus der Barmherzigkeit Gottes
heraus den anderen ganz ernst nimmt (21),

Die hermeneutische Frage ist fiir unsere Zeit noch nicht beantwortet. Soge-
nannte moderne Theologen nehmen Fragen und Sprachweisen der Zeit auf,
aber sie verlieren leicht die theologisch verantwortbare biblische Riickbin-
dung. Konservative wiederholen theologische Formeln einer vergangenen
Zeit, mit denen die derzeitigen Fragestellungen nicht erreicht werden, Es
mag damit zusammenhingen, daB die meisten Pfarrer weder zur einen noch
zur anderen Richtung gehtéren, Gerade das Skumenische Gespréch bringt
durch die Einbeziehung der Diskussion in anderen Sprach- und Geisteswelten
viele Fragen neu zur Sprache, Wir kdnnen von einem intensiven Studium die=
ser Diskussion gerade auch filir unsere Verkiindigung hier viel lernen.

6. Wo stehen wir heute ?

Vielfach wird von Christen und anderen unsere Zeit mit ihren vielfachen
Stromungen als besonders verwirrend empfunden und bezeichnet, Das flihrt
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je nach Erfahrung und Erziehung zu einer Untergangsstimmung, wo entweder
die Selbstvernichtung der Menschheit oder das Kommen des Herrn Jesus als
bevorstehend angenommen wird. Es gibt Griinde genug, bang in die Zukunft
zu blicken, wenn man an die Umweltfragen, an den Militarismus oder die
Erndhrungslage verbunden mit der Bevolkerungsstatistik denkt. Flir Menschen
westlicher Linder spielt dabei die eigene Inselsituation eine erhebliche Rolle.
Wer das grofite Stlick des Kuchens hat, erfihrt dies als Verunsicherung,
sobald er auf die Teller der anderen blickt. Er filihlt sich angegriffen und
pocht auf seine Rechte, Eine Anderung hin auf Gerechtigkeit und Frieden fiir
alle konnte nur zu unseren Ungunsten hinauslaufen. Flucht in Ideologien und
in Apokalyptik kann die Folge sein.

Andere finden die geistige Umbruchsituation gerade besonders interessant.
Die durch den Hitlerkrieg beschleunigte Interdependenz aller Menschen und
Volker voneinander, die neuen, nicht mehr nur abendlédndischen Dimensionen
und Kategorien des Denkens und des Lebensgefiihls signalisieren den Eintritt
in ein neues Geschichtszeitalter, das nach Solidarit#t mit allen anderen Men=-
schen ruft.

Allerdings, wer nicht jeder Mode, jedem Bestsellerautoren oder politischen
Trend verfallen will, muB einen Standort haben, von dem aus er diese Welt
beurteilt und an ihr teilnimmt. Und die Frage, wie das Neue christlich ver-
antwortbar und vereinbar ist, stellt sich anders als wir es gewohnt sind und
gelernt haben,

In den christlichen Kirchen und Kreisen iiberwiegt zuntichst die Sorge um den
Bestand. Die herkommlichen Normen geraten ins Wanken, Die Fragen sind
nicht mehr zu beantworten mit den im Konfirmandenunterricht gelernten
Sétzen und Liedern,

Die evangelikalen Gruppen und Grofiveranstaltungen gew&hren Heimatgefiihl
und Gemeinschaftswirme, Bestitigung fiir viele, die sonst unter Zeitgenos-
sen leben, die keine Basis aufler ihrem jeweiligen Wohlergehen haben, Die
GroBkirchen kénnen solche warme Gemeinschaft h#ufig in ihren Gemeinden
nicht bieten. Hier liegt ein elementares Bedlirfnis nach christlicher Gemein=
schaft, Ein Haus oder doch ein Zelt, in dem man wohnen kann, ohne einge-
schlossen zu sein. Verbindliche, aber nach auBen offene Gemeinschaft. Was
aber ist das Verbindliche ? Wie ist das, was die Bibel iilber Normen der
Gemeinschaft sagt, speziell die Gebote, die Bergpredigt, die Nichstenliebe,
heute konkret auszulegen, so daB die Jugend nicht tétendes Gesetz, sondern
Leben ermoglichende, bejahende Gemeinschaft findet ? Darauf fehlen die
Antworten,

Mission ist wieder ein Thema geworden, gerade auch nachdem die Integra-
tion stattgefunden hat, Aber mit dem Ruf, um der Millionen Nichtchristen
willen Tausende von weien Missionaren auszusenden, ist es nicht getan,
Gerade evangelikale Gruppen héngen an einem abendléindischen Missionsver-
stindnis, sonst hitte das sogenannte Moratorium nicht solchen Staub aufge-
wirbelt. Mission kann heute nur unter zwei Voraussetzungen bedacht werden,
Das eine ist die Ratlosigkeit des globalen weltgesellschaftlichen Konflikts
Nord-Siid, das andere die bedringende Lage der ndrdlichen Christen,
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in ihrer sdkularisierten, marxistischen oder nachmarxistischen Gesellschaft
glaubwiirdig Missionare zu sein, Dafiir klingt in Lausanne erstes Verstindnis
an, Jesus Christus fiir alle, Ja. Aber so, daBl die anderen ihn wirklich erken=
nen und horen kdnnen, also nicht um jeden Preis und mit jedem Mittel, Anders
ausgedriickt: Mission aus der Solidaritéit mit dem Gegeniiber heraus. Sonst
wird sie schulmeisterlich, Diese Haltung aber ist unter Siindern peinlich,
nicht liberzeugend. Das Wort von der Partnerschaft ist verschlissen und teil-
weise unwahr, Aber Jesus hat uns den anderen, auch den Andersgliubigen

als Nichsten und Bruder vorgezeichnet, weil er wie wir geschaffen, erlt=
sungsbediirftig und geliebt ist. Thn so annehmen und ernstnehmen in seiner
Umwelt und Gesellschaftssituation ist Voraussetzung missionarischer Hal-

tung.

Auch als Christen ktnnen wir nicht hinter Marx zuriick. Filir den allgemein-
menschlichen Bereich ist - auch biblisch - die Familie das Urmodell von
Gemeinschaft., Fiir die Gesellschaft ist die christliche Gemeinde Modell, in
der Interaktion und Organisation von Gruppen und Einzelnen geiibt und even=
tuell vorgelebt wird, Karl Marx hat auch fiir die christliche Gemeinschaft
relevant auf die Zusammenhinge von Besitz, Wirtschaft, Gleichheit, Gerech=
tigkeit und Frieden hingewiesen, Er hat zu einer Zeit, als eine christliche
Sozialethik dies nicht tat, Stlicke des Modells christlicher Gemeinde in Kate-
gorien einer praktizierbaren Gesellschaftsordnung umgesetzt. Ohne sich
seine Philosophie als Ideologie zu eigen zu machen, konnen wir das als
Christen akzeptieren als Beitrag, der heute vielen Volkern dient, ihr Zusam-
menleben besser zu organisieren. Ahnliches gilt fiir die im Grunde christ-
lichen Grundsitze der franzésischen Revolution, trotz ihres brutalen und
unmenschlichen AuBeren,

Im &lteren Pietismus wurde, beispielhaft in Herrnhut zur Zeit Zinzendorfs,
die Spannung zwischen Individuum und Gemeinschaft ausgewogen erhalten,
Hierin wurde ein Stlick Reformation nachgeholt, Nachdem danach die Geister
auseinanderfielen in hemmungslosen Kollektivismus der Massengesellschaft
einerseits und in den hemmlungslosen Individualismus, wie er uns in der
Philosophie des Idealismus bis hin zu Nietzsche und Freud begegnet, ist
diese Ausgewogenheit erneut die grofe Sehnsucht der Menschen, Die Seel-
sorge und die Kirchenpraxis tun gut daran, die Erkenntnisse der Psychologie,
der Soziologie, der Gruppendynamik nicht einfach als unchristlich beiseitezu~
legen (22). In diesen Wissenschaften bzw. in einigen wesentlichen von ihnen
produzierten Erkenntnissen holt uns unsere eigene christliche Vergangenheit
wieder ein, Dies gilt ebenso wie das andere, da unser Glaube, der auch
wissenschaftliche Erkenntnisse an den Grundnormen biblischer Lehre vom
Menschen miflit, Verabsolutierungen einzelner Vertreter einer Wissenschaft
ablehnen mufl, meist deshalb, weil sie auf einem fragwiirdigen Menschenbild
beruhen.

Zur Deutung unserer gegenwirtigen geistesgeschichtlichen Situation helfen

uns immerhin hervorragende bewuBt evangelische Gestalten, wie Georg Picht,
C.F. von Weizsicker und A, M. Klaus Miiller. Wir vermissen auf evangeli=-
kaler Seite eine ernsthafte Aufnahme und theologisch verantwortbare Weiters
filhrung dieser Beitrige, die zwischen Apokalyptik, Resignation und Konserva-
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tismus einen Weg suchen auf den Spuren des vor uns liegenden und angebroche=-
nen Reichs Gottes.

Die groBe Gefahr neu erwachter Frommigkeit, auch des Neupietismus, ist
eine Zuschauerhaltung gegeniiber Vorgingen in der Welt, wobei die Teilnahme,
die Verantwortung, die Solidaritéit verleugnet oder verdr#ngt wird, Es ist

die Gefahr des geistigen und politischen Ghettos, ein Christentum im Wind=
schatten, das es in der Bibel nicht gibt.

7. Die Frage nach der Kirche

Die dkumenische Bewegung wurde seit 1948 begleitet von Stimmen, die in der
Zusammenarbeit der Kirchen den Beginn einer Weltkirche witterten und dage-
gen heftig protestierten. Am bekanntesten ist wohl das im August 1948 eben-
falls in Amsterdam gegriindete ICCC. In einem Flugblatt “Weshalb zwei
Kirchenrite” werden dort Vergleiche angestellt. Dem Weltrat der Kirchen
wird vorgeworfen, daB in ihm Gliubige und Ungléubige vertreten seien, dafl
er auf eine Weltkirche hintendiere, die Zusammenarbeit mit Rom gilt als
Gefahr, das “grofie Babylon” der Offenbarung wird beschworen, der Verdacht
kommunistischer Unterwanderung taucht auf. Demgegeniiber wird der eigene
Rat als die wahre geistliche Hinfilhrung zum Reich Gottes dargestellt.

In dhnlicher Form wiederholen sich die Vorwiirfe seitdem (23). Auch gegen=
ldufiges Kleinschrifttum ist im Umlauf(24), Das erwihnte Buch von Beyer-
haus und Kiinneth “Reich Gottes oder Weltgemeinschaft” steht also in einer
langen Tradition. Die beste mir bekannte Besprechung dieses Buches durch
einen Vollblut-Okumeniker ist von H, Berkhof. Er sieht dort die Berechti-
gung einer Kritik am Okumenischen Rat in der Gefahr einer Ideologisierung
durch aktuelle Programme und Forderungen auf Kosten der theologischen
Soliditit und notwendiger Tiefe der Begriindung (25).

Mir scheint diese Gegenbewegung noch eine andere, ebenso starke Kompo-
nente zu haben, die in der Frage nach der Kirche begriindet liegt. Die Sorge
vor Vereinheitlichung, Unfreiheit, Sikularisierung der Kirchen und Glaubens-
gemeinschaften ist durchgingig, Das Problem von Einheit und Vielfalt wird
also angesprochen. Auch wenn man einmal von dem MiBverstéindnis absieht,
Genf wolle die hierarchisch regierte Weltkirche, bleibt die Frage an die
dkumenische Bewegung, ob sie den Mitgliedskirchen geniigend zum Verstind-
nis von Gemeindekirche und Reich Gottes geholfen hat, Eine intensive Studien-
arbeit auf diesem Gebiet fehlt bzw. ist bei “Glaube und Kirchenverfassung”
ungeniigend bertiicksichtigt.

Fiir uns als Freikirchler in Mitteleuropa ist diese Anfrage insofern verstind-
lich, als uns bis in die jilingste Zeit der Geschichte die konstantinische Einheit
von Staat und Kirche in der Form des landesherrlichen Kirchenregiments und
der Diskriminierung kirchlicher Minderheiten zu schaffen gemacht hat, Staats=
kirchen gibt es in einigen L#ndern noch immer. In anderen sind Kirchen staat~
lich kontrolliert und diszipliniert und dadurch gehindert, wirklich Kirche zu
gsein bis hin zum Verbot christlicher Versammlungen und Organisationen etwa
im islamischen Bereich oder in China.

Der Auftrag der Okumene, eine gemeinsame Stimme der Christen nach aufien
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zu den Weltproblemen wie zur Situation in bestimmten Regionen bzw. nach
vorn in die Zukunft der Menschheit zu artikulieren, 148t in der Tat in seiner
Einseitigkeit die Unterschiede der Kirchen untereinander sekundéir erschei-
nen. Das kann bis zur Vortduschung von tats#dchlich nicht vorhandener Ein-
heit unter den Christen gehen.

Der Weltrat mul von seinem Auftrag her in der Lage sein, Aussagen zu
machen und Programme durchzufiihren, die gegen die Praxis einer Staatse
fiihrung gerichtet sind, auch wenn einzelne Mitgliedskirchen dann sich in
ihrer Souver#nitit beeintrichtigt filhlen. Es muB aber ebenso der Anschein
vermieden werden, als setze er sich an die Stelle Christi als des unmittel-
baren Herrn jeder evangelischen Kirche und des Glaubens.

Andererseits haben die letzten Vollversammlungen seit 1968 gezeigt, wie

stark das Verbindende ist, das sich in gemeinsamer Anbetung, im Feiern,
Singen, in gegenseitiger Ermutigung in Richtung auf Ursprung und Ziel des
Glaubens zeigt. Die Basis von Neu-Delhi trégt, ohne die Gefahr der Institu-
tionalisierung zu vergroBern. Das ist die begliickende Erfahrung in der grofien
Kirchengemeinschaft. Vorausgesetzt wird allerdings die Bereitschaft zu gegen=
seitigem Horen und Lernen, die Kritik zuld3t, Abgrenzung aber ausschlieft.

Das Leiden an der Kirche (Thielicke) aufseiten der Evangelikalen wird von
uns und von vielen Christen in Landeskirchen geteilt. In einer Millionenkirche,
die regional gegliedert und nach geographischen Gesichtspunkten geordnet ist,
herrscht ein Pluralismus, der eine Profilierung christlicher Existenz und
Gemeinschaft hindert. Andererseits herrscht eine Einheitlichkeit liturgischer,
pfarramtlicher und organisatorischer Art, in der sich lebendige Gruppen,

die eigene Formen entwickeln, leicht der Sektiererei verdichtig machen,

Der Zusammenhalt der Kirche durch ein bestimmtes Bekenntnis aus der
Reformationszeit ist dann fragwlirdig, wenn aktuelles und konkretes Beken-
nen prophetischen Charakters gehindert wird, sobald es vom historischen
Bekenntnis abweicht. Der Zusammenhalt durch Gesangbuch, Liturgie und
Organisation 148t eher freien Raum fiir spontane Gruppen und Formen von
Gemeinden und einzelnen, 188t aber leicht eine inhaltliche Beschreibung des
die Kirche konstituierenden Glaubens vermissen,

Am Beispiel der Wiirttembergischen Landeskirche 148t sich die Problematik
der Regionalkirche gut zeigen. Wiirttemberg hat bereits in reformatorischer
Zeit lutherische Theologie (Brenz) und oberdeutsche, reformierte Tradition
zu verbinden gewuBt, Der Pietismus ist hier sowohl im 18. als auch im 19,
Jahrhundert in der Landeskirche geblieben wie kaum in anderen Regionen (26).
Diese Tradition setzt sich bis heute fort, wo die evangelikale Bewegung zeit~
weise synodale Mehrheiten bildete und dadurch Mitsprache und Mitverantwor-
tung wahrnahm. Gerade diese Synode hat sowohl eine Auseinandersetzung mit
dem Okumenischen Rat gefilhrt als auch eine erstaunliche Besinnung auf den
gemeinsamen Glauben geleistet (27), Wiirttemberg hat dadurch immer wieder
die Kraft bewiesen, das Verbindende zu betonen, indem man die Basis evan-
gelischen Glaubens neu befragt und aktualisiert hat,

Dennoch bleibt fiir die lebendigen Gruppen von Erweckten die Anfechtung beste=
hen, Mitglieder einer Kirche zu sein, der auch Leute angehtren, die aus ihrem
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Unglauben weder im Leben noch mit Worten einen Hehl machen. Die dadurch
entstehenden Hilfskonstruktionen befriedigen nicht, “In der Kirche, aber nicht
unter der Kirche ¥ ist eine Formel, die weder rational noch in der Praxis

auf die Dauer durchzuhalten ist, Wenn wir auf die Briidergemeine sehen, die
seit dem 18. Jahrhundert eine selbstindige Kirche ist, so ist hier das ent-
sprechende der Vertrag mit der EKD und die Praxis der Doppelmitgliedschaft,
die beide in der Richtung gehen, das gemeinsame Schiff nicht zu verlassen,
aber doch die eigene Identitdt zu wahren, Die vollig selbstindigen Kirchen
haben ihren Riickhalt entweder in internationalen Biinden (Baptisten, Metho=-
disten) oder in Spezialbekenntnissen (lutherische und altkatholische Freikir=
chen),

In den Arbeitsgemeinschaften der Kirchen in Westdeutschland stellt sich die
Frage: Nationaler Christenrat gleichberechtigter, selbsténdiger Kirchen

oder: Fiihrung der Groflkirchen bzw, der EKD in den ckumenischen Fragen
unter Berlicksichtigung der Freikirchen, die dann vor der Wahl stehen, sich
jeweils stirker in ihren Weltbiinden oder in den von den GroBkirchen bestimme
ten Gremien zu engagieren und anzulehnen, Eine gleichberechtigte Partner=
schaft ist unter Kirchen so verschiedener GroBe und Potenz nicht mdglich.

Ein Seitenblick auf die rémisch=katholische Kirche zeigt, daB hier ein sehr
viel stdrker verbindendes Ganzes besteht, das Heimat bietet. Die Kirche ist
eine Art Mutter der Gldubigen. Auf der anderen Seite 148t ihre hierarchische
Struktur und Gesetzlichkeit die Vielfalt der Glaubens- und Lebensweisen von
Christen nur sehr maBvoll zu, was in vielen Fillen zu schweren Schiden und
Gewissensnoten flihrt.

Fiir viele Evangelikale, die mit Ernst konzentrierter, besser, intensiver
Christen und Gemeinde sein wollen, als es die Kirche, der sie zugehoren,
erlaubt, besteht eine Alternative.

Der Schritt in die eigene Freikirche wird intern oft erwogen, aber bisher
nicht getan (28). Er bringt in unserer deutschen Kirchenlandschaft die Gefahr,
zur Sekte zu werden, in sich, obwohl es oft der ehrlichere Weg wire, Die
Bequemlichkeit und Furcht davor, die ganze organisatorische und geistliche
Aufgabe selbst leisten zu miissen, spielt gewi3 eine Rolle. Aber noch stirker
wiegt wohl das BewuBtsein, daB es vielen Menschen das Herz zerrisse, wenn
man sie vor die Alternative stellte, ihre bisherige Kirche zu verlassen, trotz
aller Mingel, die diese hat, Noch ist in unserem Land die Mobilitit der ame=
rikanischen Gesellschaft nicht erreicht. Landsmannschaftliche und kirchliche
Zugehorigkeit decken sich noch stark. Auch haben die mannigfachen evange=
likalen Gruppen ihre gemeinsame Identitit nicht eindeutig gefunden, daR sie
als Basis fiir eine eigene Kirche ausreichte,

Die andere Richtung iiberwiegt daher: Innerhalb der bestehenden Kirchen=
tlimer die eigenen Anschauungen zum Tragen zu bringen, die eigene Landes=
kirche zu beeinflussen und durch sie den eigenen Beitrag zu geben. Solche
innerkirchlichen Richtungskimpfe um die Sache und den Inhalt von Kirche
konnen gesund und hilfreich sein, wenn sie sich als Beitrag verwirklichen und
verstehen und auf Absolutheitsanspruch und Verdammung der anderen ver-
zichten.
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Selbstprofilierung christlicher Gruppen unterliegt noch einer biblischen
Bedingung: Die Frage, welchen Beitrag geben wir zum gemeinsamen Zeug=
nis gegeniiber den Nichtchristen der Welt, den Vélkern ? muB beantwortet
werden, Denn Kirche ist nie um ihrer selbst und ihrer Anhinger willen da,
sondern immer auch und vor allem zum Zeugnis fiir ihren Herrn,

Diese Frage bewegt uns als Brilidergemeine, also als Kirche, die ihre Selb=
stiindigkeit von den Vitern iiberkommen hat. Sie bewegt auch die evangelika-
len Gruppen, wenn sie der Uberlegung der Kirchentrennung nachgehen,

Die organisatorisch=strukturellen Fragen sind nicht das entscheidende Krite=
rium fiir die Problematik von Einheit und Vielfalt im Reich Gottes, Auch die
Frage nach der Rechtgliubigkeit filhrt nicht zu einem eindeutigen Ergebnis,
Jede Gruppe, ob in der Kirche oder auBerhalb, wird aber zu messen sein an
der Grundorientierung am Evangelium von Jesus Christus und an ihrem ver=-
stehbaren Zeugnis fiir Menschen ihrer Umgebung, Und die Bereitschaft, das
gemeinsame christliche Zeugnis zu suchen und auszurichten, ist fiir uns heute
der MaBstab geworden, andere Christen anzunehmen und mit ihnen zusammen
den Weg zu gehen in der Sammlung und Sendung von Menschen zu dem einen
Ziel, dem Reich Gottes, das angebrochen ist und kommt (29).

(Das Manuskript wurde abgeschlossen im Oktober 1978.)
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English Summary

IDEOLOGICAL CONFLICTS WITHIN PROTESTANTISM TODAY ESPECIALLY
IN THE FEDERAL REPUBLIC OF GERMANY

Brother W. Glinther, the author of this article, has been involved in the
establishment of Protestant mission work in southwest Germany since 1963,
He has had close contact with the beginning of the conflict between the Evan=
gelicals in Germany and the Ecumenical Council of Churches in Geneva.

As a theologian of the Moravian Church he presents this conflict by raising
the question of what is the correct Christian witness in our time. After inw
troducing the most important groups (2) participating in the discussions, he
portrays the missionary and social dimensions of the Gospel realized for
the first time at the Conference of the World Council of Churches at New
Delhi in 1961 and at Uppsala in 1968 (3). Then he follows with the delineation
of the reactions of the Evangelicals from 1970=74 {4). In an assessment of
the quarrel under the theme ™" Theology, Piety and World Responsibility " (5),
he comes to the following conclusions: Ecumenical work is essential in hel-
ping churches which are in character mostly national to take a position on
current issues., Ecumenical work does not seek to create a world church.
Evangelicals reach many people; they give them a rootage in faith, but are
in danger of preserving biblical values without their being really meaning=
ful to non=Christians. The Moravian Church has its own ecumenical expe«
rience through its mission and her proclamation is evangelical, but she has
not mastered the hermeneutical question of how to express the Gospel in our
time, any more than have other groups,

To be a Christian today is not possible without confronting the questions of
our time raised by Marx and Freud.

In part seven: "What is the function of the Church?' he seeks to portray the
special situation of the churches in Germany and attemps to formulate the
criteria for Christian witness, whereby the manifoldness of the established
traditions must be taken into consideration and tied to the question of how
they relate to the Gospel of Christ and effective witness to men in today’s
world.
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