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UNITAS FRATRUM

.An unsere Bezieher

Um die Zeitschrift * Unitas Fratrum * auf eine festere Grundlage zu stellen,
ist eine Neuordnung in der folgenden Weise vorgenommen worden.

1. Herausgeberschaft.

Die Herausgabe der Zeitschrift ¥ Unitas Fratrum. Beitrige aus der Briider-
gemeine * ibernimmt von jetzt an der * Verein fiir Geschichte und Gegenwarts-
fragen der Briidergemeine ¥, Dieser Verein setzt sich zur Aufgabe, Forschung
und Diskussion liber Fragen der Briidergemeine in Vergangenheit und Gegen-
wart zu fordern. Das geschieht neben gelegentlichen Publikationen insbesonde-
re durch Herausgabe der Zeitschrift # Unitas Fratrum *, die kiinftighin mit
dem Untertitel * Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwart der Briidergemei-
ne *erscheinen wird,

2. Die Grilindung des Vereins,

Am 17,Juni 1978 ist in Konigsfeld (Schwarzwald) der * Verein fiir Geschichte
und Gegenwartsfragen der Briidergemeine * gegriindet worden, zunichst als
nichteingetragener Verein. Anwesend waren etwa 80 Interessenten, die sich
als Mitgliederversammlung konstituierten, eine Satzung beschlossen und einen
Vorstand wihlten (s. das Protokoll).

3. Mitgliedsheitrag und Leistung.

Als jdhrlicher Mitgliedsheitrag wurde DM 15, - festgesetzt. Dafiic werden jinr-
lich 2 Hefte der * Unitas Fratrum * gratis geliefert. Sie erhalten also in Zukunft
keine Rechnung liber das Einzelheft, sondern werden gebeten, den Jahresbei~
trag unaufgefordert zu bezahlen. Bibliotheken und Institute, die eine Rechnung
vorlegen miissen, werden gebeten, dies dem Schatzmeister mitzuteilen, Wei-
tere Publikationen (z, B. * Beihefte ") werden zu einem Vorzugspreis angebho-
ten. Im Zusammenhang mit der regelméBigen Mitgliederversammlung wird

nach Moglichkeit eine Tagung veranstaltet.

4. Eintritt.

Der Eintritt geschieht durch schriftliche Anmeldung beim Schatzmeister. I'iir
die bisherigen Bezieher l4duft, wenn nicht ein Widerspruch erfolgt, das Abonne-
ment in der neuen Form weiter. Eine ausdriickliche Zustimmung wird begriiit;
zu gegebener Zeit wird ein Mitgliederverzeichnis gedruckt werden.

5. Buchhandel,

Der Friedrich Wittig Verlag in Hamburg hat die Zeitschrift gleichzeitig in sein
Verlagsprogramm aufgenommen, Sie kann daher auch iiber den Buchhandel



bezogen werden, u.zwar zu einem Einzelpreis von DM 10,-, bzw, einem Jah-
resabonnement von DM 20, -,

6. Spenden.

Einstweilen ist es noch nicht md&glich, daB die Unkosten durch die Vereinsbei-
trige gedeckt werden, Dies kann nur erreicht werden, wenn sich die Zahl der
Bezieher bzw, Vereinsmitglieder wesentlich erhoht. Bis dahin ist die Zeit-
schrift wie bisher auf Spenden angewiesen, u, zwar in der Form von Einzel-
spenden oder durch freiwillige Erhthunz des Beitrags.

7. Registrierung des Vereins,

Der Antrag auf Eintragung des Vereins in das Vereinsregister und anschlie3end
auf Anerkennung der Gemeinniitzigkeit mit Steuerbegiinstigung durch das Fi-
nanzamt ist gestellt. In diesem Zusammenhang wurde eine redaktionelle Uber-
arbeitung der Satzung notwendig, die inhaltlich keine Anderung bedeutet. Die
Satzung wird in Heft 5 abgedruckt nach Anerkennung durch das Amtsgericht.
Sobald alle Formalititen erledigt sind, stellen wir Zahlkarten mit Steuerbe-
scheinigung zur Verfiligung.

8. Nachlieferung,

Heft 2 und Heft 3 (1978/1) konnen unachgeliefert werden. Heft 1 ist vergriffen.
Bei geniligender Nachfrage wird ein Nachdruck erwogen.

Wir hoffen, da unsere Abonnenten mit dieser Neuregelung einverstanden sind
und sich iiber diese Festigung unserer Arbeit freuen,
Die Herausgebers: Juli 1978

Hans-Walter Erbe, Dietrich Meyer, Hans-Beat Motel



Protokoll iiber die Griindungsversammlung des Vereins fiir Geschichte und
Gegenwartsfragen der Briidergemeinen am 17.Juni 1978.

Im AnschluB an einen dffentlichen Vortrag von Professor Dr. Erich Beyreuther
tiber das Thema: * Glaube an Gott bei Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und bei
Martin Buber * fand um 17,15 Uhr im Kleinen Saal der Briidergemeine Ktnigs-
feld, Zinzendorfplatz 2, auf Einladung der drei Herausgeber der Zeitschrift

* Unitas Fratrum *, Dr. Hans-Walter Erbe, Dr. Dietrich Meyer und Pfarrer
Hans Beat Motel, eine Versammlung statt. Dr. Hans-Walter Erbe erléutert

zu Beginn, weshalb die Griindung eines Vereins fiir Geschichte und Gegenwarts-
fragen der Briidergemeine notwendig sei. Nach Schliefung des Theologischen
Seminars der Briidergemeine in Herrnhut 1945 miisse eine neue Moglichkeit
des wissenschaftlichen Austausches iiber Weg und Ziel der Herrnhuter Briider-
gemeine gefunden werden, Zu diesem Zweck sei die Zeitschrift * Unitas Fra-
trum * auf Initiative von drei Mitgliedern der Briidergemeine geschaffen wor-
den, Nun bedlirfe diese Zeitschrift, wenn sie ihr Ziel erreichen wolle, einer
breiteren Grundlage,

Pfarrer Dr. Walther Glinther, Mitglied der Unit#ts-Direktion in Bad Boll,
hilt die Festigung der durch die Zeitschrift begonnenen Arbeit fiir wichtig und
sieht in der Griindung eines Vereins auch eine Moglichkeit, die auf den Syno-
den der Europidisch-Festlidndischen Unitétsprovinz geleistete Arbeit mitden-
kend zu begleiten und zu vertiefen. Dr. Dietrich Meyer hilt die Griindung ei-
nes Vereins filir zweckm#8ig, um nicht nur das Gesprich innerhalb der Brii-
dergemeine, sondern in dem groBen Freundeskreis der nicht eingetragenen
Mitglieder flihren und zur Sprache bringen zu kénnen, Die Briidergemeine
braucht die Anregungen und kritische Begleitung ihrer Arbeit aus ihren in der
ganzen Welt vertreuten Freunden. Hans Beat Motel m&chte den Kontakt zwi-
schen den einzelnen Lindern und Unititsprovinzen verstérkt sehen und erkennt
darin eine Aufgabe des Vereins,

Die Anwesenden sind sich liber die Notwendigkeit eines die geschichtlichen
Hintergriinde der Briidergemeine erforschenden und die gegenwirtige Situation
durchdenkenden Gesprichs und wissenschaftlichen Austausches einig, Dr. Erbe
erldutert den vorbereiteteten Entwurf einer Vereinssatzung, Die Anwesenden
bringen Vorschlige zu Anderungen ein und diskutieren Form und Zweck des
Vereins, Die Griindung eines * Vereins flir Geschichte und Gegenwartsfragen
der Briidergemeine *, seine Eintragung in das Vereinsregister und seine Satzung
werden von den in der ausliegenden Liste Eingetragenen beschlossen, Es wer-
den Vorschlige flir die Wahl des Vorstandes eingebracht und im einzelnen fol-
gende Herren gewihlts

Vorsitzenders Prof. Dr. Erich Beyreuther, Feldkirchen-Miinchen

Stellv. Vorsitzender; Dr. Hans-Walter Erbe, Freiburg

Schriftfiihrer: Frieder Waas, Diisseldorf

Stellv, Schriftfiihrer: Harald Lenz, Bad Boll

Schatzmeister: Heinz Burkhardt, Konigsfeld

Stellv. Schatzmeister: Klaus Sonnenburg, Bad Boll

Die Gewihlten nehmen ihre Wahl an., Die Versammlung schlieft um 18.45 Uhr.
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ZUM VORLIEGENDEN HEFT

Wir mochten mit diesem Heft wiederum die Vielzahl der Stimmen im europ#i-
schen Gespréich der Briidergemeine zu Gehor bringen. Der Beitrag von Prof.
Dr.W. Lutjeharms ist bereits im Holldndischen erschienen und wird hier in
der Ubersetzung von H.B. Motel den deutschen Lesern bekannt gemacht, weil
er den Versuch unternimmt, Zinzendorfs Bedeutung fiir die Religionsphiloso-
phie des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts aufzuzeigen. Hier konnte und
miite ein Ansatzpunkt fiir die gegenwértige Diskussion gefunden werden. Dr.
Plechat aus Prag plédiert flir eine stiirkere Berlicksichtigung der alten Brii-
der-Unitét in der heutigen Pietismusforschung und weist auf die gegenseitige
Befruchtung der pietistischen Vertreter auf und durch Comenius hin. Der Bei-
trag des Privatdozenten am anglistischen Seminar in Koln, Dr.H. Wellenreu-
ther, ist ein Blick in die Anfiinge der Briidergemeine in Bedford/England auf
dem Hintergrund der englischen Politik und Wirtschaftsstruktur und korrespon
diert einem Kapitel seiner im Druck befindlichen Habilitationsschrift.

Damit ist bereits ein zweites Ziel des Heftes angesprochen. Es liegt uns da-
ran, die Geschichte der Briidergemeine von ihrem zeit- und weltgeschicht -
lichen Hintergrund her zu betrachten, wie das bei Wellenreuther geschieht.
Dies wird in anderer Weise in dem Beitrag des Koblenzer Bibliothekars E.
Langner im Hinblick auf die Briidergemeine Neuwied unternommen, indem
hier die Wirkung einer Ortsgemeine auf den Tourismus um das Jahr 1800 mit
Texten dargestellt wird.

Ein drittes Ziel dieses Heftes ist es, die Geschichte der Briidergemeine in die
Fragestellungen der Gegenwart einzubringen. Nicht zuletzt aus dieser Absicht
wurde der Verein flir Geschichte und Gegenwartsfragen der Briidergemeine ge-
griindet,und es war die Absicht des bei dieser Gelegenheit gehaltenen Vortra-
ges von Prof. Dr. E. Beyreuther, Zinzendorfs Theologie mit der religiGsen
Welt und Begrifflichkeit Martin Bubers zu konfrontieren, um Zinzendorf da-
durch von einer anderen Seite fiir den Dialog mit Israel heute, an dem ihm da-
mals so viel gelegen war, einzubringen. Nicht ohne Brisanz und zun#chst nur
auf ein enges Thema begrenzt ist der Versuch von T.Gill, die Reflexion iiber
den Weg der Briidergemeine im Dritten Reich einzuleiten. Noch st#rker von
der Problematik der Gegenwart erfiillt und nun wirklich als Diskussionsbei -
trag flir das heutige Gesprich gedacht, ist der Aufsatz von Prof. Dr. T. Kootz,
der zu einem Nachdenken iiber Wirtschaftsfragen der gegenwértigen Briider-
gemeine einladt.

Die englischen Zusammenfassungen schrieb, wie bereits im vergangenen
Heft, Pfarrer Roy Ledbetter, der nach Ablauf seines Dienstes in Konigsfeld
wieder in seine Heimat nach USA zuriickgekehrt ist und dem wir herzlich
danken,



DER BEITRAG ZINZENDORFS ZUM BEGRIFF DES NUMINOSEN

von W, Lutjeharms Horebeke Belgien

Als Rudolf Otto (1869 ~ 1937} in seinem Buch * Das Heilige * die Auffassung
vertrat, das Religiose stelle eine Kategorie fiir sich dar, war vielen Lesern
und offenbar auch Otto selbst nicht bekannt, da8 sich Zinzendorf (1700 -~ 1760)
schon ausfiihrlich in diesem Sinne ge#ufert und dem Begriff ¥ Numen * schon
einen bestimmten Inhalt gegeben hatte, Das Ziel dieses Aufsatzes besteht da-
rin, die betreffenden Gedanken Zinzendorfs mit Hilfe einiger Zitate vorzu=-
stellen und dann die Verbindungslinie von ihm zu Otto zu ziehen (1), Zwi-
schen diesen beiden stehen die grofien Personlichkeiten aus dem 19,Jahrhun—
dert: Friedrich E,D, Schleiermacher und Jakob F, Fries,

I

Nikolaus Ludwig von Zinzendorf wurde in pietistischen Kreisen erzogen und
beschiiftigte sich schon friih mit Glaubensfragen. Im Alter von acht Jahren
wurde er von Zweifeln gequiilt und machte dabei die Erfahrung, da, je mehr
er iiber die Geheimnisse Gottes nachdachte, desto quilender seine Zweifel
wurden, Aber diese verstandesmifige Unsicherheit im Blick auf die Existenz
Gottes hatte * nicht den geringsten Effect auf sein Herz *, das sich mit einem
kindlichen Glauben an seinen Heiland klammerte (2).

Seit seiner Studentenzeit las Zinzendorf mit viel Interesse die philosophischen
Werke seiner Zeit. Er studierte die Rechte, wie sich das fiir ihn als Reichs~
graf standesgem il gehérte, interessierte sich aber mehr fiir Theologie und
andere Wissenschaften, Ein Buch, aus dem er viel lernte, war der * Diction~
naire historique et critique * von Plerre Bayle (1647 - 1706), Zinzendorf
fiihlte sich durch dessen weltoffene und zugleich kritische Auffassungen an~
gezogen (3). Bayle war tolerant, weil er die Erkenntnis der Wahrheit rela~
tivierte; niemand verfligt liber die ganze Wahrheit, Hier klingt bereits die
sogenannte Tropenidee von Zinzendorf ans alle Kirchen besitzen eine Facette
der Heilswahrheit, Bayle wollte Vernunft und Offenbarung streng voneinander
trennen, Dem konnte Zinzendorf voll und ganz zustimmen, Hinsichtlich der
Erkenntnis Gottes und des Religiosen wirkt die menschliche Vernunft destruk=
tiv. Unser Verstand ist nun einmal unzureichend, um das ReligiGse erfassen
zu konnen, Dies ist das Grundprinzip und der Ausgangspunkt in Zinzendorfs
Denken, Darum mufBte eine andere Erkenntnisquelle gefunden werden: das Ge-
fiihl , - ein sehr vager Begriff,der genauer umschrieben werden mufite, Better-~
mann meint, daB nicht Schleiermacher, sondern Zinzendorf der erste war, der
das Gefiihl zum Ausgangspunkt der Erkenntnis des ReligiGsen machte (4).



Etwa 1744 beschiiftigte sich Zinzendorf vor allem mit dem Entwerfen einer

» Religionsschrift ®, einer Einleitung in das Wesen, den Ursprung und die
Entfaltung des Religitsen und des christlichen Glaubens im besonderen, Es
blieb jedoch bei einem Entwurf (5). Aber die ersten beiden Kapitel sind aus-
gearbeitet und fiir unser Thema von Bedeutung, Auch in allerlei Reden kam
dieses Thema zur Sprache, Hier folge nun eine Zusammenfassung; die Ange-
legenheit ist deshalb nicht ganz einfach, weil ein Entwurf und viele Gedanken-
splitter nun einmal keine ausgearbeitete und zusammenh#ngende Erorterung
bilden., Dariiber hinaus bringt der Gegenstand selbst einige Schwierigkeiten
mit sich, da das Gefiihl nicht logischen Gedankengiingen folgt. Zinzendori
suchte, jedenfalls deutlicher als Schleiermacher und Fries, aber #hnlich
wie Otto, den Ausgangspunkt der religiésen Erfahrung und sagte: * Ich halte
dafiir, man miisse diesen Ausdruck nicht von dem Subjecto passivo herneh=-
men, und dessen sensu, sondern vom Subjecto activo, dem Numine selbst *
(S. 72). Man kann auch sagen: ¥ Die Sache auBer uns, wie sie an ihr selbst
izt, und die Wiirckung bey uns, wie sie seyn mochte und konte * (S.72). Der
Begriff numen, den wir als gottlichen Willen umschreiben konnen und von da
aus weiterfilhrend als Majestit, Allmacht und Gottheit selbst, war Zinzendor{
hinreichend bekannt. Meistens benutzte er das Wort einfach fiir Deus (Gott);
fiir die gottliche Macht, die ihren Willen ihrem Volk auferlegt (6). Zinzen-
dorf dachte dabei an den Gott der Viter, das numen parentum, wie er im Al=
tertum den Kindern dargestellt wurde und der sie zum Gehorsam ruft, Zwei-
fellos sah er auch eine Verbindung zur Gesetzgebung auf dem Sinai (Deut.4,1).

Zinzendorf beniitzt drei biblische Begriffe, wenn er die Haltung des Menschen
gegeniilber dem Numen beschreibt: die eulabeia (die existenzielle Angst), die
eusebeia (die Ehrfurcht vor Gott, die Gottesfurcht, die Frommigkeit) und

die asebeia (die Ungldubigkeit, Gottlosigkeit), Vor allem im Hebrierbrief
bezeichnet der Begriff eulabeia die Todesangst: bei Jesus, der unter star=-
kem Geschrei und Trénen aus seiner eulabeia erldst wird (Hebr.5,7); bei
Noah, der *eine gottliche Weisung iiber das, was man nicht sah, empfangen
hatte, in Gottesfurcht die Arche baute * (Hebr,11,7); bei Mose auf dem Sinai i
(* ich bin voll Furcht und Zittern % und bei uns, wenn wir im Endgericht auf
dem Berg Zion stehen und * Gott dienen mit Scheu und eulabeia, Denn unser
Gott ist ein verzehrendes Feuer * (Hebr.12,21, 28, 29), Diese eulabeia
stellt dem Menschen seine Sterblichkeit gegeniliber den Heiligen sehr deutlich
vor Augen. Eine Ubersetzung des Begriffs eulabeia mit # Ehrfurcht * oder

* Respekt * ist viel zu schwach, Wenn ein Geschopf in den Bann des Numen
gerit, erlebt es ein Gefiihl des Erschauerns, das nicht in Worte zu fassen
ist. Die eulabeia ist nach Zinzendorf ein Gefiihl, das erschauern {grausen,
erbeben, erschrecken) 148t, Es ist der sensus numinis, die Angst, daB man
sich in der Nihe der Gottheit befindet, Zinzendorf hilt dies filir die urspriing=
lichste Glaubenshaltung (S.72-77). Auch der Glaubende, der sich in Christus
geborgen weifl, kann dieses Gefiihl noch in sich spiiren. Zinzendorf erlebte
dieses Gefiihl ab und zu auch selbst, etwa abends in der Natur, wenn er die
Wunder der Schopfung erfuhr, oder auch, wenn er ~ sich seines Silinder=~seins
bewuBt «~ in die Kirche ging, und vor allem bei der Feier des Heiligen Abend~
mahls, wenn die Gegenwart Gottes im Tod seines Sohns so greifbar nahe war
(S.79). Alle Geschopfe kennen diese * inwendige Scheu und Entsetzen *, Ge-



fiihle, die in Augenblicken groBer Einsamkeit oder bei einem iiberraschen~
den Erlebnis in ihnen aufkemmen, Und dieses Gefiihl, das der Mensch bei
sich selbst entdeckt und das die Missionare in den entlegensten Gebieten
bei den * wildesten Heiden * gefunden haben, nennt Zinzendorf den sensus
numinis, Jeder Kreatur eignet das Gefiihl eines Hoheren, Dies liegt oft sehr
tief in der Seele verborgen, aber der geringste Kontakt von auBen macht das
Subjekt empfindsam, so daB er dieses Gefiihl beinahe tastend erfahren kann,
(S.73). Nach Zinzendorf ist jeder Mensch als Geschopf unreduzierbar ange-
legt auf ein Abhiingigkeitsgefiihl, das sich anfiinglich als eine negative Reak~
tion der Angst und des Schauderns erweist und das auch beim Glaubenden auf
dem Grund seiner Seele weiterzittert, Dieser urspriinglichen Religiositit
wird sich der Mensch bewu3t, wenn er herausgefordert wird, sie wird zu
einer ” Ahndung und Gefiihl von Gott ”, zu einem kleinen Teil sensus numinis,
so wie dieser in einer bestimmten Zeit und Kultur Gestalt annehmen kann

(S.78) (7).

Im Blick auf 2. Mose 20,18 ~ das Volk Israel nahm bei der Gesetzgebung

* Donnerschlége und Blitze, den Posaunenschall und den rauchenden Berg *
wahr - weist Zinzendorf darauf hin, daB die Religion nicht einfach ein Werke
zeug eines Volksfiihrers darstellt, mit dem er seine Untertanen in Zaum hal~
ten kann, wie manche behaupten, Im Gegenteil: das Volk * blieb in der Ferne
stehen ¥, es * zitterte ® und sagte zu Mose: ” Rede du mit uns, so wollen wir
zuhoren, aber Gott soll nicht mit uns reden, sonst miissen wir sterben 7,
Dieses Auf-Menschen~vertrauen ist kein Unglaube, auch nicht ein Mangel an
Kenntnis des gottlichen Wesens, sondern die Erfahrung, daB Gott unnahbar
ist und daB er auch Eigenschaften * auf der fiirchterlichen Seite * besitzt, Mit
Hilfe von Vermittlern, geweihten Gebiuden und Gegenstinden will man zwar
in der Nihe Gottes bleiben, aber nicht Gefahr laufen, von Gottes * zorniger
Empfindlichkeit * abgestoBen zu werden, Der Mensch erniedrigt sich vor der
eulabeia, die ihm dadurch auch den sensus numinis vermittelt. Dies ist die
richtige Haltung des Gldubigen (S.77).

Sobald nun eine Anzahl M enschen aufgrund eirer gleichen Erfahrung zusam-
menkommen und diese demdiitige Haltung annehmen, kann man von Religion
reden, Wird dann aus dem Sich-demiitigen eine Gewohnheit, so ist die Rede
von einer bestimmten, konkreten Religion (Religionsanstalt), Wenn einer

dann die Leitung hat, so daB nach seinen Worten und Anweisungen alle auf die
gleiche Art und Weise bestimmte Handlungen verrichten miissen, dann ist eine
kirchliche Gemeinde oder eine * Sekte ” entstanden. Wer andere Auffassun-—
gen vertritt, kann eine neue * Sekte * griinden. Jedenfalls verehren dann alle
das gleiche gottliche Wesen, * das uns so einen Schauer macht #, Fromm sein
bedeutet, ein * gewahrtes Numen zu wittern ¥, Fréommigkeit und Glaube sind
nichts anderes als die allgemeine Wirkung * des innersten Eindrucks von

Gott * oder * ein sich selbst bewuBt sein dieses natiirlichen Instinets *, im
Blick auf Rom,1,19: # weil das, was man von Gott erkennen kann, unter ih~
nen offenbar ist*, Die wahre, durch Gott selbst erweckte Frommigkeit hat
etwas demlitiges (gebogenes, sehrendes und ergebenes), (S.77). Dies fiihrt zur
eusebeia, der Gottesfurcht. Zuerst ist ein gottesfiirchtiger Mensch einer,

der * creattiirlich gebeugt ist unter die Majestiit Gottes * und sich die Wege
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der Vorsehung mehr aus Ehrfurcht vor Gott als von seiner eigenen Zustime=
mung her gefallen 188t (siehe auch weiter unten den Ausdruck ” je ne sais
quoi * (S,75). Ein * Wilder im Busch * lehnt sich nicht gegen seinen Goft
auf und listert ihn nicht, wenn es ihm schlecht geht, Das ist kein Verdienst,
sondern ein AusfluB seiner * Freudigkeit mit Gott #. Denn das Loben und Be~
ten (mit Gebet und Opfer) mit der Absicht, die gottliche Leitung a priori be~
stimmen zu konnen, ist eine MiBgeburt der kultivierten Religionen. Dies
filhrt zur asebeia, der Gottlosigkeit, so daB man schlielich gar nicht mehr
mit Gott rechnet (S.76). Durch die weitverzweigte Missionsarbeit, vor allem
unter den primitiven Heiden, erhielt Zinzendorf viel vergleichbares Material
noch lange, bevor von einer Religionswissenschaft die Rede sein konnte.

Weiter stellte sich fiir Zinzendorf die Frage: wie kommt jemand, der empfind~
sam ist fiir die Wirkung des Heiligen Geistes, zum Glauben an Christus, der
ja wieder etwas wesentlich anderes ist als der sensus numinis. Wenn man
den Glauben ehrlich verlangt und erwartet, dann zeigt sich, da8 man zu
einem bestimmten Zeitpunkt den Glauben auch wirklich besitzt, Fides ist

ein Geschenk Gottes, Sie gehort auch zu den Dingen, die man fiihlt, die das
Herz erwidrmen, die den Menschen * verliebt # und froh werden 148t, die die
Sicherheit gibt, daB Gottes Liebe zu ihm ganz personlich, individuell aus-
strahlt und ihn gliicklich macht, Die Liebe dessen, der handelt (der Agens)
stromt in den, der sich der Wirkung des Heiligen Geistes unterzieht (der pa-
tiens), Das Wunder geschieht, daB jemand, der einerseits * Stiublein vor der
Majestit Gottes * ist, andererseits auch Gegenliebe fiir Gottes Handeln ver=
splirt und sein Heil in Gottes Willen und Wegen findet. Ehrfurcht vor Gott
wird zu Seligkeit in Gott (S.74). Zinzendorf suchte nach einem Begriff, um
diese Erfahrung zu beschreiben; dieses Sichersein, daB man den Glauben
empfangen hat. Das Wort * Gefiihl * war ihm zu vieldeutig, denn Gott hat
seine Liebe ja auch in einer Zeit der geistlichen Verarmung , in der man
nichts vor Gott fiihlt,nicht zuriickgezogen, Das holléndische Wort ¥ gevoelen *
(empfinden, aber auch begreifen) gefiel ihm besser, weil dieses Wort eben
auch das Element des Erkennens enth#lt, #hnlich wie das englische Wort

* persuasion ®, Uberzeugung, *Ita sentio # (8). Die von Zinzendorf so ge=
schiitzte Ausdrucksweise * es ist mir so * geht vermutlich auf eine Uber-
setzung des franzosischen * je ne sais quoi * zuriick, das er offensichtlich
bei Pierre Bayle in Zitaten von franzosischen Autoren gefunden hatte, Es
handelt sich dabei um eine im 17, und 18, Jahrhundert gingige Ausdruckswei~-
se fiir ein nicht in Worte zu fassendes Geflihl der Zuneigung, um eine Art
psychologischen Begriff fiir Sympathie (9), Mit C,G. Jung wiirden wir es
heute eher Intuition als Gefiihl nennen, ein direktes, unmittelbares Sehen von
etwas, das augenscheinlich ist.

So darf man auch im Glauben handeln, denn * es bleibt in euch die Salbung,

die ihr von ihm her empfangen habt und ihr habt nicht notig, daB euch jemand
bekehrt ¥ (1, Joh, 2, 27). Fiir die Calvinisten des 18, Jahrhunderts in Holland
war das reiner Subjektivismus, der gefidhrlich war filir die Autoritédt, die die
Heilige Schrift iiber das Leben des Einzelnen und der Kirche ausiibt, Zinzene
dorf sah hier jedoch keinen Widerspruch, Ging es um die wahre-Erkenntnis

und Sicherheit hinsichtlich des Heils in Christus, miBtraute er dem verstandes-



miBigen Denken der Orthodoxie ebenso wie den religiosen Erfahrungen des
Pietismus. Fides empfingt man von oben, beim Credo und den Glaubensbe~
kenntnissen handelt es sich schlieBlich doch um eine eigene Aktivitét der
Menschen, Die Bibel kann nur dann Gottes Wort fiir uns werden, wenn wir
das Gefiihl fiir dieses Wirken des Heiligen Geistes in uns haben, wenn wir
nach der Erlésung aus unserer Siindhaftigkeit verlangen, Dies geschieht auf
dem Wege der Vorstellungskraft, die uns das Leiden Jesu sehen 1d8t, Wir
miissen den Gekreuzigten deutlich vor Augen haben, So entsteht ein kindlicher
Glaube in der Gemeinde Jesu mit einer ungezwungenen, undogmatischen
Frémmigkeit (anders als im Pietismus und der Orthodoxie) und ohne eine
registrierte Bekehrung und eine von auen auferlegte Heiligung (daher dann
auch der Bruch mit dem Methodismus). Zinzendorfs theologisches Denken
war johanneisch gefirbt. Die grundlegende Bedeutung der Liebe Gottes und
der Bruderliebe (philadelphia) zieht sich durch den ganzen ersten Johannes~
brief: * Die Liebe ist auch Gott, und jeder der liebt, ist aus Gott gezeugt
und erkennt Gott * (1,Joh,4,7). Die Liebe ist also auch ein Element der Got~
teserkenntnis, Aber unsere Liebe ist eine Reaktion, oder, perscnlicher ge-
sagt, eine Antwort auf die Liebe Gottes. ” Darin besteht die Liebe, nicht daB
wir Gott geliebt haben, sondern da8 er uns geliebt hat * (Joh.4,10) (10).

Zinzendorfs Theologie ist * christozentrisch * die ganze Offenbarung ist uns
in Christus gegeben, Auf einer Synode in Barby wurde aus einem hollandi~
schen Buch (* Verklaringhe * Franeker 1598) vorgelesen, das viele Zitate der
Reformatoren enthielt; u,a., daB * Gott nicht in seiner nackten Majestit,
sondern nur in Christus zu suchen ist * (11). Diese Linie zog Zinzendorf
konsequent weiter. Der Schipfer und Jehova des Alten Testaments ist der
Sohn Gottes selbst, Der Geist hat eine miitterliche Funktion, denn er behii~
tet und erniihrt die Gemeinde von Christus, Gott, der Vater, wird dadurch
das unerreichbare und unberechenbare Numen, das in einem heiligen Licht
wohnt, das aber so blendet, daB es fiir uns in tiefe Dunkelheit gehiillt bleibt.
Der Sohn brachte mit seiner Schopfung menschliches Licht, das gut war (Ge-
nesis 1,4). Im Logos war Leben und das Leben war das Licht der Menschen
(Joh.1,4). Der allmichtige Vater steht hinter dem Logos, so daB der Mensch
nur mit dem Sohn in Kontakt treten kann, Wer nicht an den Sohn glaubt, fiir
den ist Gott, das heiBt, der ganze dreieinige Gott, das unbekannte Numen,
Aber wer in Christus das Leben gefunden hat, weiB bei dem gefiirchteten Nu-
men den liebenden, sich hingebenden Heiland, Damit entsteht eine Verehrung,
die zwei Pole hat: den Zorn und die VersShnung. In dieser gottlichen Span-
nung, in dieser wunderbaren Gnade lebt die Gemeinde. Die Theologie Zinzen=
dorfs ist voller Gegensitzlichkeiten; das ist aber kein Mangel, sondern sollte
gerade positiv gesehen werden. Um mit Otto zu reden, geht es um das Schau~
dererregende und Faszinierende, das Distanz—Halten und das Geborgensein.
Diese Elemente gehfren nun einmal zum lebendigen Glauben.

Die Kirche darf aber nicht nur das Heil in Christus besingen, sie ist in ihrer
kreatiirlichen Abhingigkeit auch Gott und dem Vater alle Ehre schuldig. Des-
wegen ist die Anbetung in den sehr verschiedenartigen Liturgien der Briider=
gemeine bewulit trinitarisch angelegt. Die Offenbarung Johammes gab den
Herrnhuter Liturgien Form und Inhalt; diese waren ausgesprochen * numinds ¥,



Die Abendmahlsfeier in Gestalt einer Singstunde trigt bis heute noch Spuren
einer eschatologischen, beinahe iiberirdischen Feier (12), Wir filhren hier
noch ein Beispiel aus der Liturgie der Anbetung des Logos an. Diese ist im
* Litaneyen~Biichlein * (13) zu finden, Man sollte meinen, es hier mit einer
Liturgie zur Ehre des Vaters zu tun zu haben, aber der Logos ist Gott iiber
allem, Christus.

*Du bistsEns entium (das absolute Seiende), das Numen gentium (das Nu-
men der Heiden), die Causa causarum (das absolut Unabh#ngige), Gott liber
all’s darum !*

* O Vater der Natur, Mittler der Creatur, Jehova Zebaoth, das Leben,
und warst todt !”(der Kreuzestod).

» Schrekken ging bey dein’r Wiege her (Kindermord in Bethlehem),
Schrekken beschiitzte deine Lehr (gemeint ist das Auftreten Jesu mit seinen
Wundern), Schrekken kam iiber die Natur, als dein Geist aus der Hiitte fuhr !*
(die Finsternis beim Hinscheiden Jesu).

* (0, du aller Welt Gott genannt, von der Welt und dein’m Volk erkannt,
von der Welt an den Donnerstraln (als Numen am Sinai, siehe auch Joh.12, 29
und die Offenbarung Johannes), von den Deinen an Nigelmaaln” (die Kreuzes-
wunden).

Das Auffallende an solchen Liturgien ist, dafl Zinzendorf nicht zdgert, philo~
sophische Begriffe zu beniitzen, um das Numinose zu betonen, Weiterhin
fdllt auf, daB aus dem gleichen Grund liberall die Natur mit einbezogen wird.
Auch wenn uns solche Liturgien etwas merkwiirdig anmuten, kann doch nie~
mand leugnen, dafl es sich hier um sehr inhaltsreiche Texte handelt, Zinzen~
dorf verfligte nicht nur liber * interessante Theorien ”; diese kamen in seiner
Gemeinde auch zum Leben, Auch hier galt: dieses etwas wunderliche geistli~
che Leben iibte auf viele eine starke Anziehungskraft aus, stiel aber andere
voll Entriistung ab.

II

Nachdem Zinzendorf gestorben war, wurde alles * extravagante * mit viel
Vorsicht beseitigt. Solange er lebte, konnte er durch seinen alles beherr-
schenden EinfluB seine Gemeindeglieder fiir seine Auffassungen gewinnen,
Das Numinose lebte in der Gemeinde, auch wenn sich die einfachen Briider
und Schwestern dessen nicht immer so bewuBt waren, Sie waren gliicklich in
ihrem téglichen Umgang mit dem Heiland (14). In den Herrnhuter Siedlungen
fiihlten sie sich geborgen, in der Welt waren sie mutige Zeugen. Aber dies
war auch der Fall bei den zahllosen Gelehrten und Adligen, die sich ihnen an-
geschlossen hatten,

Noch zu Lebzeiten Zinzendorfs hatte man mit einem seminarium theologicum
angefangen (15), Anf#inglich handelte es sich dabei um eine lose organisierte
Gruppe theologischer Kandidaten, die ihr Studium bereits absolviert hatten
und die die Gemeine kennenlernen wollten; ihren Lebensunterhalt verdienten
sie sich durch Unterricht. In den groBeren Gemeinden gab es Mittelschulen.
In der Gymnasialstufe gab es ein Péddagogium, das eigentlich als Vorberei=
tung fiir das Seminarium diente. In den Jahren 1739 - 1949 bestand ein Semi~



nar, Es konnte wohl zunichst am ehesten mit einer Bibelschule verglichen
werden, Seine urspriingliche Zielsetzung bestand darin, die Studenten, die
von der Universitéit kamen, von ihren Zweifeln und ihrem Skeptizismus, von
ihrem Rationalisieren und Philosophieren zu befreien. Aus einem * gelehr-
ten Kopf * muBte ein * Gnadentopf * (16) gemacht werden. Diejenigen, die
als Prediger, Evangelisten und Missionare ausgesandt wurden, muten de=
miitige Menschen mit einer kindlichen Frommigkeit sein, Diener, die nichts
anderes wuBten als ” Jesum, den Gekreuzigten ¥, Solange Zinzendorf auch
selbst regelmifig Besprechungen hielt, hatte die Ausbildung, sowohl erbau=
lich als auch wissenschaftlich gesehen, Niveau, Seine grundsitzliche Auffas-
sung, daB das logische Denkvermogen und die transzendentale Erkenntnis des
Herzens zu trennen seien, fiihrte ihn immer wieder zu Diskussionen mit der
Philosophie und den orthodoxen Lehrsystemen, Man muBite sie kennen, um

in der Welt gewappnet zu sein. 1754 wurde erneut ein Seminar in Barby bei
Magdeburg begonnen, Es sollte eine Art Akademie flir Theologen, Juristen
und Arzte werden, die in den Dienst der Briidergemeine treten wollten,
Schon bald diente es nur der Ausbildung von Pfarrern fiir die eigene Gemein~
de (17).

Gegen Ende des 18.Jahrhunderts tat sich zwischen der vorbereitenden Aus-
bildung am Pidagogium und dem Seminar eine Kluft auf. Der gymnasiale
Unterricht hatte ein hohes Niveau erreicht. Unterrichtet wurden klassische
und neuzeitliche Sprachen, wobei auch neueste Literatur und Naturwissen=~
schaften nicht zu kurz kamen, Man zeigte eine grofe Offenheit hinsichtlich
der Entwicklung eines philosophisch~kritischen Denkens, Dabei erwies es
sich als moglich, die alte Herrnhuter Frommigkeit, die ganz auf die Gesin-
nung des Herzens abgestimmt war, unbeschédigt, aber gewil auch unbe-
schiitzt zu erhalten, Die alte Frommigkeit und die neue Wissenschaft waren
eingebettet in eine intensive Liebe zur Natur, mit einer romantischen, #sthe-
tischen Bewunderung fiir deren Schonheit, was religios anmutete, aber auch
in die philosophische Stromung jener Zeit paBte. Dabei wurden die freund-
schaftlichen Beziehungen der jiingeren Mitglieder beinahe zu einer Art Kul-
tus, der auf einen * Ideal-Herrnhutianismus * hinauslief, von dem die wirk~
liche Briidergemeine nur mehr ein farbloser Schatten war. Diese Geistes~
haltung erwies sich freilich fiir die jungen Leute, die ins Seminar iiberweche
selten, als fatal, Da hatte dann neben Theologie auch Geschichte, Literatur-
wissenschaft und Philosophie ihren Platz, aber die Wissenschaft bewegte sich
doch auf einer schmalen Spur weiter. Man war nicht bereit, Zinzendorfs ur~
spriingliche Ideen weiter auszuarbeiten, weil sie einer zu starken Kritik aus~
gesetzt gewesen waren, Zur alten Orthodoxie konnte man auch nicht zuriick,
dafiir wirkte sich das geistliche Erbe Zinzendorfs noch zu sehr aus, Der mo-
dernen Kritik der Philosophen < an erster Stelle Kants - stand man dngstlich
gegeniiber, So muBte eine recht blasse, unschuldige Theologie unterrichtet
werden, die sich in der * Idea fidei fratrum * von A.G. Spangenberg (1704 -
1792), dem Mitarbeiter und Nachfolger Zinzendorfs, niedergeschlagen hatte,
Es handelte sich um eine Theologie, gegen die nichts einzuwenden war und
die darum tiiberall viel Lob erntete (18}, Immerhin war diese Theologie noch
typisch zinzendorfisch gefirbt, Beim Lehrstiick liber Gott den Vater wird aus«
schlieilich iiber den Vater von Jesus Christus gesprochen, was mit paulini-



schen und johanneischen Schriftworten belegt wird, die aussagen, daB der
Sohn Schopfer und Mittler der Welt ist. Aber diese systematische Theologie
auf biblischer Grundlage trug dem philosophischen Denken der damaligen
Zeit keine Rechnung, Bei Zinzendorf selbst war das noch ganz anders gewe~
sen,

Dies beunruhigte die jungen Studenten, Was im Pidagogium wachgerufen,
wurde, muf3te nun wieder erstickt werden, Vielen machte das schwer zu
schaffen, Die begabtesten Studenten entzogen sich dem Unterricht und setze
ten ihr Studium an einer Universitit fort. Die Unit#itsbehorde versuchte, die
Sache auf zweierlei Art und Weise zu retten. Das Seminar siedelte 1789 nach
Niesky iiber, in den Schof3 einer groBeren Gemeinde, so da mehr Kontakt
mit Gemeindegliedern moglich war, Zudem wurden junge Dozenten ange=
stellt, die einerseits in der Gemeinde mitlebten, andererseits aber auch fiir
die moderne Wissenschaft offenstanden, Der wichtigste von ihnen war C. B.
Garve, der spiter auch als Dichter von Kirchenliedern bekannt wurde., Er
lehrte die historischen und philosophischen Ficher und besprach die Werke
Kants und Jacobis. Fries meinte spiter, daB seine Argumentation zu wiin~
schen iibrig lieB. Aber seine Geisteskraft weckte jedenfalls bei den Studenten
das Interesse fiir’s Philosophieren, Aber das durch die Direktion ins Auge
gefalite Ziel wurde nicht erreicht - im Gegenteil; Garve wurde 1797 als Ar~
chivar zum Unitétsarchiv nach Zeist geschickt (19).

1792 war F.H. von Bruiningk zur gleichen Zeit mit J.F. Fries ins Seminar
gekommen, Dieser gab spiter (1811 in Leipzig) ein Biichlein ” Ideen im Gei~
ste des wahren Herrnhutialismus * heraus, in dem die Einleitung mit den fol~
genden Worten beginnt; # Fiir manchen meiner Briider und Schwestern ist un-
sere gegenwirtige Lage triib und traurig! Das Alte, an das wir mit so siche-
rem, gewohnten Vertrauen uns anlehnten, liegt um uns her, in Triimmern
zerfallen.” Im dritten Brief wird doch ein verinnerlichter Glaube gefundens

# Immer niher treten Gott und der Mensch, Himmel und Erde einander in
mir selbst, und es ist ein Bund der Liebe zwischen beiden bereits gekniipft, -
dessen Werth nur der zu wiirdigen vermag, dessen Gedanke die Erlaubnis
hat, iiber die Sphire seiner Moglichkeit sich zu erheben in entzlickter Ah~
nung, Das verdanke ich einzig dem Unterricht des gottlichen Philosophen,
Jesus von Nazareth, dem Herzenskiindiger, wie es nie einen zweiten geben
kann (S. 47). Bin ich doch in der Stille gefiihrt worden, um nun, nachdem ich
mit der Welt fertig geworden bin, mit mir selbst anzufangen, und womoglich
zu vollenden ,,, Nur in dieser Stimmung kann der Mensch seine Krisis iiber—
stehen; kann zu Frieden gelangen zwischen Kopf und Herzen, und sein ganzes
Wesen zwischen Uberzeugung und Glauben, zwischen Wissen und Ahnden,
zwischen Gefiihl und Einsicht gliicklich inne stellen, Wer sich innig und be-
wuBt ist, daB er nur das Gute und Wahre sucht und nichts unlauteres will,
der hat an der Zuversicht, welche jene Einfalt gibt, einen geheimen Wegwei-
ser, der sich ihm endlich, durch eine Reihe von Erfahrungen, kostlich und
unziiglich bewihrt. Es ist dies kein abergliubisches Hinhorchen nach Offen~
barung, kein abgéttisches Fragen des Orakels, sondern ein in sich ruhender
richtiger Sinn, ein hoherer Verstand, m&chte ich sagen, die Gabe einer rei-
nen Menschheit (S.45).
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Man spiirt hier den fortwihrenden Streit zwischen Kopf und Herz, zwischen
Verstand und Gefiihl, Wihrend bei Zinzendorf das Gefiihl seine Richtlinien
aus der biblischen Offenbarung empfing, wurden die jungen Leute durch die
Philosophie Kants und seiner Schule gefesselt.

Noch vor Fries, van Bruiningk und anderen hatte Schleiermacher (1768 - 1834)
die Briidergemeine verlassen, Er blieb nach seiner Zeit im Pidagogium nur
von 1785 « 1787 im Seminar, Obwohl er spiter als liberaler Theologe aus=
serhalb der Briidergemeine stand, war sein Denken doch so vom herrnhuti=-
schen Geist durchdrungen, daB er sich selbst als einen * Herrnhuter hGherer
Ordnung * filhlte (20), Hier nur einige Zitate, die ganz auf der Zinzendorf-
schen Linie liegen:

¥ Anschauung des Universums ,,, es ist die allgemeinste und hochste Formel
der Religion”(S, 29).”Ihr Wesen ist weder Denken noch Handeln, sondern An
schauung und Gefiihl”(S, 26).”Alles Anschauen gehet aus von einem EinfluB

des Angeschauten auf den Anschauenden * (S, 29), Darum entsteht im religio-
sen Menschen eine * kindliche Passivitit, die sich in bestimmten Gefiihlen
auswirkt .., innige Ehrfurcht vor dem Ewigen und Unsichtbaren (S.46)*. In
der zweiten Auflage seiner * Reden * trat das Numinose noch deutlicher her~
vor: ¥ Von jener heiligen Ehrfurcht will ich euch gern zugeben, daB sie das
erste Element der Religion ist (S,84)... jene wunderbaren, schauerlichen,
geheimnisvollen Erregungen * (S,90) (21).

Aber das erste religiose Gefiihl gibt keine Verlorenheit, sondern vielmehr
Geborgenheit, Man geht nicht mehr gebiickt unter einer gefiirchteten Macht,
man stofit im eigenen BewuBtsein auf Gefilhle der Ohnmacht und Abh#ngigkeit,
Von da aus wird eine Theologie aufgebaut, die gerade typisch menschlich
bleibt, Zunichst folgte Schleiermacher den Spuren F.W,J. Schellings (1775 =
1854), der in den Jahren 1794 bis 1815 viel veroffentlichte, sich aber von der
eigentlichen Theologie abgewandt hatte. Seiner Auffassung nach kann man das
Religitse nur durch Intuition (Anschauung) kennenlernen. # Anschauung des
Universums * ist tats#chlich ein bestimmter philosophischer Ausdruck. Otto
beurteilte in den ersten Auflagen von ” Das Heilige ” Schleiermacher falsch,
als er schrieb: ” Gleichsam ein Hieb im voraus auf den nachgeborenen Mit=
Herrnhuter, auf Schleiermacher, sind die feinen Worte (Zinzendorfs): liber~
haupt ist es ausgemacht, daB man in Religionssachen nicht von unten hinauf,
sondern von oben hierunter procedieren miisse ...”

Spiter kam Otto darauf zuriick und schrieb: * Hier (im schlechthinnigen Ab-
hiingigkeitsgefiihl) ist durchaus nicht eine Art des Selbst-Gefiihles, sondern
ein reales Objekt-Gefiihl das erste Element in der Religion * (22).

Karl Barth sagte 1960 in Basel in einem Gesprich mit Theologen der Herrn=
huter Briidergemeine; ®* Es war eine Fehlentwicklung, daB Schleiermacher aus
der Briidergemeine herausmufte. Fiir ihn war die Briidergemeine so eine

Art Orthodoxie, von der er sich befreien mute, Bei Zinzendorf war sie das
nicht. Das Beste hat Schleiermacher ja doch von Zinzendorf. Die Briiderge=
meine hiitte nur ihre Aufgabe besser wahrnehmen miissen. Bei Spangenberg
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hére ich nicht mehr die unmittelbare Sprache wie bei Zinzendorf, * (23)

Jakob F, Fries (1773 = 1843) , Sohn eines Herrnhuter Predigers, trat nicht
nur aus der Briidergemeine aus, sondern kehrte dem Christentum iiberhaupt
den Riicken zu. In unserer Zeit beinahe vergessen, war er in seiner Zeit als
Professor der Philosophie in Heidelberg und danach in Jena eine bekannte
Personlichkeit, deren EinfluB weit reichte. Er war ein scharfsinniger Denker
und vertrat die Auffassung, das System Kants verbessern zu kinnen, aber

im Kreis der Philosophen fand er nur wenig Nachfolger. Der Religion riumte
er einen Platz innerhalb des Asthetischen und nicht innerhalb der Ethik wie
Kant ein; damit stand er zwischen Kant und Schleiermacher, der der Religi=
on ein eigenes Feld zuerkannte. 1805 erschien sein Werk * Wissen, Glaube
und Ahndung ¥, Fiir ihn bedeutet Wissen das Erkennen empirischer Wirkliche
keit und Glaube die Erkenntnis des Idealen und Asthetischen. Aber * Ahndung *
(Ahnung) bedeutete die Freiheit des Urteils und das Vermdgen, das Unendli=
che im Endlichen zu fassen,

Hier ist der Ort, etwas ausfiihrlicher auf den Begriff “Ahndung” einzugehen.
Zinzendorf gab ihm einen bestimmten Inhalt; Urspriinglich bedeutet dieser Be~

" griff ein unbestimmtes Vermuten, eine Idee oder einen Gedanken von etwas
haben, Das Wort * #hnlich ® weist darauf hin, daB man ein Bild davon bekommt,
aber die Sache selbst nicht sieht, Es ist ein Gefiihl, das iliber einen kommt

und sogar gespensterhaft sein kann (24). * Gott und Mensch sind in den Gedane
ken der Menschen soweit voneinander als Himmel und Erde, Es liegt in jedem
Menschen eine Ahndung, daB er einen Gott hat, es kann niemand ohne Kontra
diktion seiner eigenen Gedanken sagen: es ist kein Gott. Aber dadurch wird
man nicht bekannt mit Thm * (25),

Die * Ahndung * vermittelt uns einen sensus numinis, Fiir Fries fiihrt die re-
ligiose Ahndung zur Idee der Begeisterung, der Ergebung und der Andacht,
Viel des eigentlichen Numindsen ist bei Fries nicht mehr da. Aber sowohl
bei Zinzendorf als auch bei Fries ist die ®* Ahndung * ein Vermogen in der '
Seele des Menschen, um das urspriinglich Religiose zu erfassen in einem ge=-
gefiilhlsm#Bigen Zustand und so zu erkennen, Es handelt sich um ein Gefiihl
und deswegen um eine Angelegenheit des individuellen Urteils. Damit war
Fries ans Ende seiner Religion gekommen, aber hier fing sie bei Zinzen=
dorf erst an, Hier liegt jedoch die Grundlage fiir Ottos * Divination *; die
Fihigkeit,das Heilige inder Erscheinung wirklich zu erkennen und zu erfassen,

Ein Freund von Fries und Schleiermacher war W, M. L. de Wette (1780 = 1849),
zuerst Professor in Heidelberg, wo er unter den EinfluB von Fries geriet,
dann durch Einwirken Schleiermachers nach Berlin berufen. Seine Beitrige
zum Studium des Alten und Neuen Testaments waren bedeutungsvoll, Er war
im tibrigen der erste gewesen, der die Dogmen religionspsychologisch als
erstarrte Glaubensauffassungen bezeichnete, Er unterschied zwischen einer
duBerlichen historischen Offenbarung und einer inneren, die er * Ahndung *
nannte,
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Nachdem es um Fries ein halbes Jahrhundert still geblieben war, gab P.L.
Nelson, Professor der Philosophie in Gottingen, die ersten * Abhandlungen
der Fries’schen Schule * heraus (1904). Er griff auf die Ideen von Fries zu-
riick und verstand es, zwei begabte Theologen, W. Bousset und R. Otto, fiir
diese Sache zu gewinnen, Sie vertraten den sogenannten Neufriesianismus,
der auf Fries und de Wette aufbaut und sich fiir theologische Untersuchungen
als fruchtbar erwies, aber weiter wenig Anhinger fand, Otto (1869 = 1937)
verfligte liber ein breites Wissen auf dem Gebiet der Religionsgeschichte
(u.a. von der indischen Religion) und entdeckte das Irrationale iiberall in der
Religion wieder,In seinem Buch * Das Heilige *, 1917 erschienen und seitdem
immer wieder aufgelegt und ergiinzt, schrieb er eine Abhandlung * Uber das
Irrationale des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen *. Er bildete
eine ganze Reihe von Begriffen, hauptsichlich aus lateinischen Wortern (zum
Arger der damaligen Sprachpuristen), um das Heilige zu analysieren. Das
Wort * heilig * hielt er fiir zu sehr belastet und schrieb: # Ich bilde hierfiir
zuniichst das Wort das Numindse (wenn man von omen ominds bilden kann,
dann auch von numen numinds).,* Im weiteren Verlauf umschrieb er das

¥ Kreaturgefiihl als "Reflex des numindsen im Selbstgefiihl’ * (26).0Otto war
der Meinung, hinsichtlich Schleiermacher hier etwas Neues zu sagen, griff
dabei aber unbewuBit genau auf Zinzendorf zuriick, Alle Momente des Numi=
nosen; das schaudererregende Zittern, die iibermiichtige Majestit, das Ener~-
gische und Erschreckende und doch Faszinierende, dies alles ist schon bei
Zinzendorf zu finden. Und wie wir gesehen haben, fehlte es auch bei Schlei«~
ermacher nicht.

1919 verdffentlichte O. Uttendorfer in der * Zeitschrift fiir Briidergeschichte®
(XII, Jahrgang, S.64-98) * Die Entwiirfe Zinzendorfs zu seiner Religions~
schrift #, wie diese Dokumente im Archiv in Herrnhut aufbewahrt wurden,
Hatte das Erscheinen des Buchs von Otto rund ein Jahr frither, in dem Zin-
zendorf mit keinem Wort erwilhnt wird, diese Verd&ffentlichung veranlaBt?
Die Redaktion schickte jedenfalls den Beitrag gleich Otto zu (27). Otto diirf-
te damit zun#ichst ein wenig in Verlegenheit gebracht worden sein, schenkte
jedoch spiter in einer Beilage der Sache viel Aufmerksamkeit. Diese Beila=
ge wurde nach 1923 véllig liberarbeitet und stark erginzt und in zwei neuen
Binden herausgegeben, Teil I triigt den Titel * Das Gefiihl des Uberweltli=
chen (sensus numinis) ® und erschien 1932, Das erste Kapitel triigt die Uber-
schrift; * Zinzendorf als Entdecker des sensus numinis #, In der Einleitung
dazu schrieb Ottos: * Wir nennen dieses Moment ’das numindse Gefiihl’, Als
solches ist es nicht von uns erfunden oder entdeckt: schon Zinzendorf hatte
es Kklar in seiner Eigenart erfaBt und in ihm bereits den Ausgangspunkt der
Religion gesehen, Er hat ihm auch schon denselben Namen gegeben, den auch
wir, mit adjektivischer Anderung, gebrauchen, n#mlich ’sensus numinis’*
(S. 2). Das erste Kapitel schlo Otto mit den Worten: * Die Beziehung, die
spiter Schleiermacher in seiner zweiten und fiinften Rede {iiber die Religion
zwischen allgemeiner Transcendenz-Erfahrung und christlicher Erlésungs=
idee und dann in der Einleitung seiner Glaubenslehre zwischen dem allge~
meinen Gefiihl der Abhingigkeit (seiner offenbaren Abwandlung des allgemei=
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nen * sensus numinis’) und dem christlich bestimmten Gefiihle aufstellt, ist
diesen Aufstellungen von Zinzendorf so #hnlich, daB man irgendwie einen
Uberlieferungs~Zusammenhang zwischen diesen beiden Herrnhutern vermue
ten mochte * (S. 91.).

Aber Otto hat auf die Frage, wie es dazu kommt, daB sein Befund und seine
Formulierungen fast dieselben waren wie die von Zinzendorf, leider keine Ant-
wortgegeben. Denn es bleibt merkwiirdig, daB Otto, der von Schleiermacher
ausging, der Meinung war, Neues zu sagen (Numen, Kreaturgefiihl) und tat-
sichlich das aufnahm, was zwar Schleiermacher nicht wortlich {ibbernommen
hatte, denn er wollte ja die Sprache seiner Zeit sprechen, aber doch von der
Lektiire Zinzendorfs recht gut kannte. Die vielen gedruckten Reden Zinzen=
dorfs waren damals liberall in der Briidergemeine zu finden.

Offenbar liegt es am Wesen der Sache selbst, daB, wenn man sich Einsicht
verschafft in das typisch Religiose des Heiligen, man auf dieselben Worte
zuriickgreift, die die Theologie immer verwendete, jedoch mit einem *chrie
stianisierten ® Inhalt, also weniger numin&s und nicht psychologisch. Denn
die Linie Zinzendorf=Schleiermacher und Fries=de Wette-Otto liegt auf reli~

" gionspsychologischer Ebene (damals noch Bestandteil der Religionsphilosoe
phie), Die Tatsache, daBl Otto in seiner Studie doch nicht so originell gedacht
hatte, tut der Bedeutung seines Buches keinen Abbruch. Er brachte nicht nur
diese Materie wieder ans Licht, sondern prisentierte sie wiederum in einer
Form, die fiir das 20,Jahrhundert verstehbar und gestiitzt auf die Philoso~
phie Kants’ und Fries’ wiszenschaftlich zu verantwortenwar. Wir konnen so-
mit die SchluBfolgerung ziehen, daf Zinzendorfs Gedanken nicht nur im Zue
sammenhang mit Mission und Okumene interessant geblieben sind, sondern
auch in einem Bereich wie der Religionspsychologie noch wertvoll sind,

Anmerkungen

1) Erschienen in; Brusselse Theologische Studies 1976/1; aus dem Nieder=-
léndischen libersetzt von H, B. Motel. = Diesem Aufsatz liegt ein Vor-
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am 11, Dezember 1975 in der Protestantischen Theologischen Fakultit in
Briissel gehalten hat,

2) E. Beyreuther, Der junge Zinzendorf (1957), S. 80.

3) Uber Zinzendorfs Verhiltnis zu Bayle siehe: S, Eberhard, Kreuzes=Theo~
logie (1937), S. 79=98. « O. Uttenddrfer, Zinzendorf und die Mystik
(1950), S. 85ff. = E, Beyreuther, Studien zur Theologie Zinzendorfs
(1962), S. 201=234,

4) W, Bettermann, Zinzendorf,in; RGG, 2, Auflage Bd V (1931), Sp. 2120.
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7) * man wird erst gldubig, man hat eine Aufforderung gekriegt zu einer
Ahndung und Gefiihl von Gott, zu einem ganz kleinen sensus numinis, wie
er fiir die Zeit, darin man lebt, arrangiert ist * (Zitat aus den Londoner
Predigten II, S. 35, nicht S.15 (wie auf S. 78 angegeben).

Uber sensus numinis bei Zinzendorf, siehe O. Uttendorfer, Zinzendorfs
Weltbetrachtung (1929), S. 253 und:Zinzendorfs religitse Grundgedanken
(1936), 8. 91, , “19sP1 Uber Ahndung bei Zinzendorf; Weltbetrachtung,

S. 212, und:Grundgedanken, S. 13, 171, 259f,.

Siehe auch die SchluBbetrachtung iiber Gefiihl, in; R. Otto, Das Gefiihl

des Uberweltlichen, S, 327ff: von cognitio intuitiva (Spinoza) bis Anschau-
ung (Goethe und Schleiermacher).

8) O. Uttendorfer, Weltbetrachtung, S. 229,

9) O. Uttendorfer, Wdtbetrachtung, S. 206, 218f,.

O, Uttendorfer, Rel, Grundgedanken, S, 16,

O. Uttendorfer, Mystik, S, 87f..

Eberhard, a.a,0., S. 16,

Jacques Marx,”Je ne sais quoi * et sympathei; histoire occulte d’un
concept, in: Provocation et Inspiration, Liber amicorum L. Flam, tome
2 (1975), S, 458466,
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ters in Nederland in de 18e eeuw (1935), S. 204f.

11) S. Eberhard, a.a.0., S. 90,

12) W. Lutjeharms, Gemeindeleben im Zeichen der Liturgie, in: H, Renke~
witz, Die Briider~Unitét (1967), S. 140, (®in heiliger Schauer kam iiber
die Gemeinde bei der Prosternation %,

13) Das Litaneyen~Biichlein, 4, Ed. (1757), S. 75, 77. Uber diese liturgischen
Strophen eine Erklirung Zinzendorfs selbst (1750); siehe Uttendorfer,
Grundgedanken, S, 199-202,

14) D, Meyer, Der Christozentrismus des spiten Zinzendorf, Eine Studie
zu dem Begriff *téglicher Umgang mit dem Heiland * (1973), S, 67f,,
2451, .

15) O. Uttenddrfer, Das Seminar in der Wetterau von 1739 ~ 1749, Zeit-
schrift fiir Briidergeschichte, XI, S, 71=123; XII, S. 1~78; XIII, S,1-63,

16) Zeitschrift fiir Briidergeschichte XII, 5. 75.

17) P, Kolbing, Die Feier des 150jihrgen Bestehens des theologischen Semi-
nariums der Briidergemeine (1904), S. 53ff,,

18) Siehe auch H, Chr. Hahn, Theologie und Spiritualitit der Evangelischen
Briidergemeine, in; Unitas Fratrum (1975), S. 302ff. (Utrecht).

19) J. Miiller, K.B. Garve, in:Realenzyklopadie flir Theologie und Kirche,
3. Aufl,, Bd 6 (1899), S. 370.

20) E.R, Meyer, Schleiermacher und C.G. von Brinkmanns Gang durch die
Briidergemeine (1905), siehe S, 58, 257ff,, - R. Otto, Siinde und Un=
schuld, (1932) X. Der neue Aufbruch des sensus numinis bei Schleierma -
cher "8, 13771397

21) Schleiermacher, Uber die Religion, Reden an die Gebildeten unter ihren
Veriéchtern, Wiederherausgabe durch R. Otto (3. Aufl, 1913); Kritische
Ausgabe von B. Piinjen (1879); R. Otto, Das Heilige (1929), S, 20,

R.H. Griitzmacher, Textbuch zur systematischen Theologie und ihrer
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Geschichte (1919), 8. 20ff, .

22) R. Otto, Das Heilige (1922), S, 288; idem (1936), S, 20,

23) Civitas praesens 1961, S. 15.

24) J. Ritter, Historisches Worterbuch der Philosophie Bd I (1971), S. 115f,
R. Otto, Das Heilige (1922), S. 178ff:* Als solches nun ist es theologi=
scherseits entdeckt ... von Schleiermacher .,, von J, Fries ,,. und von
de Wette mit besonderer Hinsicht auf die Divination das Gottliche,in der
Geschichte als * Ahndung der géttlichen Weltreligion’ #, Auch hier hitte
Zinzendorf zuerst genannt werden sollen,

25) O, Uttendorfer, Zinzendorfs religiose Grundgedanken, S, 259f,

26) R. Otto, Das Heilige (1922), S. 7f.

27) R. Otto, Das Heilige (1922), S. 286: * Fiir Ihre Zusendung durch den Her~
ausgeber besten Dank. * Herausgeber war J, Th, Miiller, Diese Beilage
iiber Zinzendorf findet sich zuerst in der 8, Auflage, Als diese Beilage
nicht mehr in” Das Heilige” erschien, wurde ein Vorwort verdsffentlicht,
in dem zu lesen war, daB Otto keine Entdeckerrechte hinsichtlich des
sensus numinis hatte,

English Summary
ZINZENDORF’S CONTRIBUTICN TC THE ” NUNINCS ”

Lutjeharms anticle belongs to the area of Psychology of Religion. Rudolf Otto
(1869-1937) coined the concept of the ” Numinos ”in his book ” The Holy ”,
which book has been republished again and again, This ”Numinos ”is the basic
category of religious experience in the confrontation with the Divine, combi-
ning the opposites of “tremendum ” and ”fascinosum” at the same time. Lut-
jeharms seeks to establish the fact that Zinzendorf’s thought already contained
these concepts. The concept of “Numen” was part of his thinking. He speaks of
the ”sensus numinis , ”the fearful trembling before the Majesty of God (tremen-
dum); he also speaks of the ”joyfulness with God” the attraction and pull of the
love of God (fascinosum). When Zinzendorf speaks in this context of ”feeling ”
(sensus) sentiment is not his meaning, rather the intuitive grasping of Truth,
or more properly, being seized dierctly by the Truth. “Feeling”, here as later
with Schleiermacher, is the organ of recognition. The Christian Church lives
in the tension of ” fear and love ”.

After Zinzendorf’s death, a division arose within the Moravian Church, espe-
cially toward the end of the 18th Century. The new philosophy, of Kant parti-
cularly, came as an influence into the Theological Seminary; The Church re-
jected such new ideas, and in holding so fast to the old piety became narrowed
intellectually and spiritually. Schleiermacher, Fries and others, left the church
and became leading figures in the philosophical and theological world of the
time. They developed the thought of Zinzendorf further in newer language (e. g.
the concept of ”Ahndung ” of Fries). The line is traceable until the book by Ru-
dolf Otto, published in 1917. It was only afterwards, when he had been intro-
duced to Herrnhut, that Otto discovered that he had a predecessor in Zinzen-
dorf. In any case he presents the thoughts similar to Zinzendorf in an under-
standable and scientifically responsible manner.
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DIE JUGEND DER BRUDERGEMEINE IN DEUTSCHLAND 1910 - 1945 (2. Teil)

von Theodor Gill, Herrnhut

Vorbemerkung:
Bei dem folgenden Aufsatz handelt es sich um eine Examensarbeit aus
dem Jahre 1954, die 1978 durch Hans-Walter Erbe fiir den Abdruck in
dieser Zeitschrift im Einvernehmen mit dem Verfasser iiberarbeitet
worden ist, Dies gilt auch flir den ersten Teil des Aufsatzes, der im vor=
angegangenen Heft erschienen ist. Es ist darin ein umfangreiches, wenn
auch begrenztes Quellenmaterial zum ersten Mal griindlich aufgearbeitet
worden, womit eine Grundlage geschaffen ist fiir weitere erginzende For-
schung..

(H, W. Erbe)

3, 1933 - 1945, Begeisterung und Zusammenbruch.

Auf der Zeit um 1930 lagen dunkle Schatten. Der Nationalsozialismus war
fiir die einen die Hoffnung auf die groBe Wende zum Guten, fiir die anderen
der verzweifelte Ausweg aus bedriickender Lage, fiir andere das unaufhalt-
same Nahen drohenden Unheils, Die Sorge, mit kleinlichen Norgeleien einer
historischen Stunde nicht gewachsen zu sein, die verpflichtende Loyalitit ge~
geniiber der * Obrigkeit, die Gewalt liber uns hat *, und die noch nie erlebte
und daher unwiderstehlich wirkende Wucht einer einheitlichen, staatlich ge-
lenkten Propaganda, und zu alledem der lirmende Jubel der Massen, der
Menschen der * neuen Zeit ®, = das alles 1dhmte die Kritik, weckte weithin
das Gefiihl, an einer Zeitenwende zu stehen und muBte vor allem die Jugend
mitreiBen. So entstand der Eindruck, daB das ganze deutsche Volk die neue
Zeit und ihren Fiihrer aus vollem Herzen bejahte (1).

Die Briidergemeine in Deutschland war ein Bestandteil dieses deutschen Vol-
kes. Auch hier begegnet uns vor Hitlers Machtiibernahme jene depressive
Stimmung, Auch hier nahm die Arbeitslosigkeit zu: in Niesky gab es Ende
1932 500 arbeitslose M#nner; das bedeutet Unterstiitzungsbediirftigkeit fiir
2200 Einwohner (2); der Nationalsozialismus aber versprach Arbeit und
Brot. - Die Jugendbewegung hatte ausgespielt; * Radikalismus der Kritik
und Enthusiasmus der Hoffnung haben einer Niichternheit Platz gemacht, die
oft der Miidigkeit und der Stumpfheit sehr benachbart ist .,. Das Ideal der
autonomen Personlichkeit ist erschiittert * (3). Aus der Jugend kam das Ver-
langen nach einer kraftvollen, zielbewuBiten Fiihrung; der Nationalsozialise
mus versprach sie, - Uber Zuchtlosigkeit und Unh&flichkeit der Jugend wird

17



geklagt (4); der Nationalsozialismus versprach ein neues Ethos gerade fiir
die deutsche Jugend. — * Es ist schwer, die Jungens richtig zu interessieren”
(5). - Trumpf ist nicht Geist, sondern Sport und Politik, und zwar Politik
nicht als redlicher Kampf der Geister und Einsicht in wirtschaftliche Gege-
benheiten und Notwendigkeiten verstanden, sondern als erbitterter Streit der
politischen Konfessionen,
* Wir miissen uns dariiber ganz klar sein, daB nicht religise Fragen und
Aufgaben auf dem Geblet christlicher Arbeit im Vordergrund des Inter-
esses stehen, sondern die politischen Fragen und Probleme. Sie werden
auch aus dem Grunde so oft behandelt, weil man von einer Verinderung
der politischen Lage eine Verbesserung der eigenen Zukunftsaussichten
erhofft, Nicht nur fiir die Erwerbslosen, sondern fiir die allermeisten
jungen M enschen heute sind sie triibe, so daB auf der einen Seite mit ei=
ner geradezu religiosen Inbrunst das dritte Reich als Reich der messia=-
nischen Erwartung herbeigesehnt wird, andererseits Stumpfheit und Gleich=
gliltigkeit gegeniiber der Zukunft sich mancher Gemiiter beméchtigt “(6).
Was Wunder, wenn der Nationalsozialismus immer mehr Eingang fand auch
und gerade bei der jungen Generation?

Dazu kam, daB das Nationale im Nationalsozialismus gerade auch in kirchli-
chen Kreisen eine starke Anziehungskraft besaB. Der normale biirgerliche
Kirchenchrist war immer gut national gesinnt gewesen (7); er hatte den
schméhlichen Ausgang des Weltkriegs und das Ende der Monarchie nie ganz
verwunden. Hitler versprach, zwar nicht die Monarchie, aber doch die na=
tionale Ehre Deutschlands wiederherzustellen, Und dabei hatte er das ” posi-
tive Christentum *, wie immer wieder betont und wiederholt wurde, in sein
Parteiprogramm aufgenommen,

So braucht man sich nicht zu wundern, daB schon 1930 ” der Nationalsozialis-
mus das Sammelbecken fiir die verschiedensten Geister ist ..., so dal mir
von einem ledigen Bruder erklért wurde: Die Jugend in Herrnhut wihlt natio-
nalsozialistisch”(8) . Bei den Reichstagswahlen 1930 hat sich die NSDAP in’
den Ortsgemeinen meist einen guten zweiten Platz erkdmpft, in Gnadenfrei
bereits die absolute Mehrheit (9). 1932 ist das Ubergewicht der Nationalso-
zjalisten so gut wie iiberall gesichert (10). Selbst der von allen verehrte
Reichsprisident Hindenburg hat bei der Prisidentenwahl 1932 nicht mehr
ein solches Ubergewicht wie frither (11). Hitlers Tatkraft und seine iiber-
zeugungskréftigen Parolen lassen in vielen die Hoffnung auf eine #uBere und
auch eine moralische Erneuerung Deutschlands lebendig werden, und ’zur
Hoffnung kommt,um im politischen Jargon der Zeit zu sprechen, der ’Glau=
be an die Sendung des deutschen Menschen’, der sich ’endlich aus der
Schmach der deutschen Erniedrigung erheben wird zu einem freien, guten,
wahren Leben’, und zum Glauben kommt die 'Liebe zu Deutschland, dem
* heiligen Vaterland ”, die Liebe aber auch zu dem jungen Fiihrer, der, wie
man glaubt, nur das Wohl des ganzen Volkes und seinen Aufstieg in Frieden
und Freiheit im Auge hat.’ So erlebt weithin das deutsche Volk, so erlebt
auch die Jugend in der Briidergemeine das Jahr 1933,

#1933! Wessen Arbeit in diesem Schicksalsjahr wire nicht beeinflut

worden von dem gewaltigen Geschehen, das liber unser Vaterland gekom-
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men ist. Wo der deutsche Mensch so stark in den Bann einer neuen Volks-
bewegung gezogen wurde, muBite ja auch seine Arbeit etwas davon zu mer-
ken bekommen, Das muB von aller Arbeit am lebendigen Menschen ver—
stindlicherweise in erhéhtem MaBe gelten, Auch in unserer Briiderge-
meine ist eine alte Zeit zu Ende gegangen. Das spiirt man immer mehr.
Die Verhiltnisse haben sich gewandelt, die Menschen sind andere gewor=
den. Auch die kirchliche Arbeit der Gemeine ist auf dem Wege, ein ande=-
res Gesicht zu erhalten, wenn sich das auch nicht in so tiberstiirzender
Weise bemerkbar macht wie in der groBen Kirche. Auch der Briiderge=-
meinmensch ist ein neuer deutscher Mensch geworden. Und was ihn
formte, wird sich auch auf unserem kirchlichen Boden durchsetzen, Die~
ser Tatsache gilt es ernst, aber auch getrost ins Auge zu sehen. Es ist
das erstemal in der Geschichte unseres Kirchleins, daB es innerlich und
auch inhaltlich eine Wandlung erfihrt, die nicht aus ihm selbst, sondern
von auflen ihre Beweggriinde erh#lt, Weil unsere Kirche im Grunde Lai-
enkirche ist, wird ihr Wesen in Zukunft auBerordentlich von diesem Neu=
en und seiner Aneignung bestimmt sein. Stirker als man denkt, geht ja
durch unsre Gemeine die Auseinandersetzung mit dem Neuen, die Zu-
kunft unseres Volkes bestimmenden Religionsformen, Und es scheint,
als ob unsre Gemeinmitglieder sich dabei weniger durch die Gemeindie~
ner als durch die berufenen Kiinder des Neuen fiihren lassen werden”(12) .
Man splirt, wie hier eine ” Umwertung aller Werte ” sich zu vollziehen be-
ginnt, Auch in der Gemeine bemiihen sich die verantwortlich Denkenden,
nicht so sehr die Gefahren und Schattenseiten zu analysieren, sondern dank-
bar das Positive zu sehen und anzuerkennen, * Die Wirkungen auf die Geistes-
haltung der jungen Briider und der GroBknaben sind iiberwiegend erfreuliche. ..
Auch scheint mir die sittliche Haltung besser geworden zu sein .., Die iiber-
raschendste Anderung im Jugendleben der Gemeine ist die Herstellung der
Einheit., Dafiir kann man nicht dankbar genug sein”(13) . Von den sozialen
Spannungen innerhalb der Gemeinjugend ist nun nichts mehr zu horen. Es
gibt jetzt eine neue Gemeinsamkeit, die imstande ist, die alten Schranken zu
beseitigen. #In der SA und SS und auf dem Boden der NS-Partei fanden sich
die lebendigen Briider auf einem neuen Boden des Vertrauens und der Kame~
radschaft zusammen”(14) .

Wenn man inden Jahresberichten der Gemeinen aus den Jahren
1930 und den folgenden liest, dann tritt einem der Umschwung, der sich
durch Hitlers Machtergreifung vollzog, geradezu liberwéltigend entgegen,
Welch diistere Berichte iiber die allgemeine Lage des Volkes in wirtschaft-
licher, geistiger, ethischer Hinsicht vor 1933 - und dann, welch ein dank=-
bares Erstaunen iiber die *gottgeschenkte Erhebung Deutschlands *,
tiber die friedliche Revolution mitihren groBen Erfolgen auf allen
Gebieten des Volkslebens [(15) Wie man sich als Briidergemeine zu diesem
Neuen stellen soll, scheint kein groes Problem zu sein. Als politische Be-
wegung hat die nationalsozialistische Partei bereits in den ersten Monaten
gezeigt, daB sie zu regieren versteht, und darum beugt man sich nach den
langen Jahren der Krise und Unsicherheit im politischen Leben bereitwillig
ihrem starken Arm. Man trauert den aufgelGsten oder sich selbst auflésen~
den Parteien nicht nach und gewthnt sich daran, daB es nur noch *die Partei *
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und ihre Qrganisationen gibt. In den Ortsgemeinen gibt es zun#chst nur ganz
geringfiigige Reibungsflichen zwischen Briidergemeine und Partei.
Eine Umfrage der DUD bei den Predigern iiber das Verhiltnis von Gemeine
und ortlichen Parteiorganen ergibt ein durchweg positives Bild. Nir-
gends wird von stérkeren Spannungen berichtet. Meist sind sogar gute per-
stnliche Beziehungen vorhanden zwischen Prediger und NS-Amtswaltern.

In den meisten Altestenriten sitzen Parteigenossen; in Herrnhut, Niesky,
Ebersdorf, Gnadau ist der Ortsgruppenleiter der NSDAP Mitglied der Brii-
dergemeine, in Konigsfeld sogar noch 1937 der Ortsgruppenleiter zugleich
Altestenratsmitglied I(16) So geht auch in der Jugendarbeit die Angleichung
an die neue Zeit tiberall ziemlich glatt vonstatten. Prediger und Hitlerjugend-
filhrer bemiihen sich, alle auftauchenden Fragen, etwa der Dienstzeit, so zu
l6sen, daB jeder zu seinem Recht kommt. Es wird auch von den meisten gar
nicht als ein unrechtm#Biger Eingriff des Staates angesehen,als dieser
schon im zweiten Jahr die weitgehende {Jbernahme der kirchlichen
Jugendarbeit durch die HJ verfiigt. *Die Einordnung der kirchli-
chen Jugendpflege in die staatliche hat sich bei uns reibungslos vollzogen.
Am ersten Mérzsonntag fand die Eingliederung der Jungschar des CVJM in
die Hitlerjugend statt #, heifit es kurz und biindig im Herrnhuter Jahresbe~
richt 1934 (17).

An manchen Orten arbeitet die kirchliche Jugendpflege mit der staatlichen

geradezu ideal Hand in Hand, Man hore und staune, was etwa aus Konigs -

feld berichtet wird, im Zusammenhang mit der Lagerarbeit, die vom

* Jugendhaus *aus getrieben wirds
* Zwischen das erste und zweite Lager fiel die Eingliederung der Evan-
gelischen Jugend in die HJ. Unsere ganze Jugendarbeit schien dadurch
bedroht. Tats#chlich aber hat sie dadurch eher einen neuen Auftrieb be-
kommen, Die Fiihrung der HJ in Baden hat sich aulerordentlich freund=
lich zu unserer Lagerarhbeit gestellt. Die Beauftragten der HJ beim La=
ger wurden eigentlich ganz in die Arbeit hineingezogen, Fiir das Jugend-
lager wurde schliellich der hiesige Standortfiihrer der HJ, Friedlieb
Stamm, zum Beauftragten gemacht, Er hat sich mit grofer Freude in
diesen Dienst evangelischer und zugleich vaterlindischer Jugendarbeit
gestellt, Unserer evangelischen Arbeit war der Zugang zur HJ in= und
auBerhalb Konigsfeld damit wunderbar erschlossen ... Wir haben hier
in Konigsfeld im letzten Vierteljahr schlieflich einen Bibelabend fiir die
HJ und einen Abend fiir das Jungvolk gehalten, Auch der letztere Abend
diente der evangelischen Arbeit, wenn er auch nicht immer ein eigentli-
cher Bibelabend war, Beide Abende wurden gut besucht. Zwei auleror-
dentlich frische und tiichtige Jugendfiihrer, die hier an der Lager- und
Filmarbeit teilnahmen, stellten sich besonders in den Dienst der Arbeit. ..
Bei den Midchen ist die Arbeit in der alten Weise weitergegangen. Es be-
steht ein GroBm#dchenabend, der von 2 Schwestern unsers Ortes treu ge-
leitet wird. Die Beteiligung der konfirmierten Jugend ist gut. Auch hier
rechnet der BDM mit diesem Abend * (18).

Als junger Mensch kann man bei dieser Lage der Dinge gar nicht auf den Gee

danken kommen, daB Christentum und Nationalsozialismus in einem Gegen=

satz stehen konnten, Wie sollten sie auch, wo doch die nationalen Tei=
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ertage auch in der Kirche durch Gottesdienst gefeiert oder minde=~
stens durch Erwihnung in einer Gemeinversammlung gewiirdigt werden, und
wo umgekehrt bisweilen ganze Gruppen von NS-Verbinden in den Gottesdien~
sten erscheinen (19)! So marschiert der junge deutsche Mensch hinein in
seine deutsche Zukunft und wiirde es jedem sehr iibel nehmen, der ihm seine
deutschen Ideale, die er im Nationalsozialismus verkorpert sieht, anzweifeln
wollte. Nur als deutscher Mensch will er auch in seiner Kirche stehen, In
Gnadenfrei werden 1934 erstmalig die Jungen im Braunhemd konfirmiert! =
Gnadenfrei geht liberhaupt in der ” braunen ” Richtung voran, Gnadenfrei
oifnet den neu hergerichteten Briiderhauschorsaal bereitwillig fiir Schulungs-
abende der NSDAP (20); in Gnadenfrei als einziger Gemeine gibt es Bestre-
bungen, eine * deutsche Briidergemeine * im Anschluf an die ” deutsche
christliche ®* Bewegung zu griinden. Aus Gnadenfrei kommt eine * Erkldrung®,
von 7 jungen Briidern unterzeichnet, die im ® Herrnhut # (1934 Nr, 36) verdf-
fentlicht wird und in der es heiBt:
*Als aktive Kimpfer, sei es in SA, SS, Partei oder einer deren Organi-
sationen, ist es fiir uns eine Selbstverstindlichkeit, daB wir den National-
sozialismus bedingungslos bejahen und in riicksichtsloser Treue zum Fiih-
rer stehen. Wir werden uns wie bisher so auch in alle Zukunft einsetzen
fiir die uns vom Fiihrer gestellten Aufgaben. - Als Nationalsozialisten
stehen wir jedoch zugleich bewuf3t und freudig auf dem Boden der Brii-
dergemeine, der wir uns durch Elternhaus und Erziehung verbunden fiih-
leng ..
Wir sind als Nationalsozialisten Briidergemeinler und als Briidergemein-
ler Nationalsozialisten; das 143t sich grunds#tzlich nicht trennen., Wir
kennen keinen Gegensatz: Briidergemeine - Nationalsozialismus; das ist
eine hohle Konstruktion, Wir wollen in der Gemeine den wahren National-
sozialismus, in der Bewegung das wahre Briidertum vorleben, wie es
unsre Pflicht ist *,
Zu sehr ist die Jugend noch von dem Neuen iiberwiltigt und begeistert, glaubt
noch ’unerschiitterlich’ an die unbedingte Aufrichtigkeit der Parteifiihrung,
als daB sie es ertragen konnte, von den Menschen der *alten Zeit®” bekrit=
telt und bentrgelt zu werden, Nur als Riicksténdigkeit und iible Kritiksucht
kann sie die Stimmen aus der ilteren Generation beurteilen, die am Natio-
nalsozialismus von Anfang an trotz aller Anerkennung des Aufbauwerks et-
was Unheimliches sahen, daB durch alles hindurch fiir den Sehenden erkenne
bar war: einen grenzenlosen Hochmut und Machthunger und einen riicksichts—
losen HaB gegen alles, was den eigenen Zielen entgegenstand,

Solche mahnenden Stimmen haben in der Gemeine nie gefehlt, wenn
sie auch in der groS8en Woge der Begeisterung der Anfangszeit untergingen.
So schreibt Br. G, Reichel im Neuwieder Jahreshericht schon im Jahre 1933:
*Je mehr wir iiberzeugt sind, daB unsere Regierung wirklich das Beste un-
seres Volkes will,,. , umso schmerzlicher ist der Gedanke, Regierung und
Volk konnten auf einen Weg geraten, auf dem die Hand des Hochsten ihnen
entgegensteht, den die Vorsehung nicht mitgeht *, Und Br, H. S. Reichel im
gleichen Jahr im * braunen * Gnadenfrei: * Wo viel Licht ist, da sind auch
immer starke Schatten,,., Viel Zwang ist da und darum viel versteckter und
gerade deshalb bedenklicher Widerstand; darum auch viel Heuchelei, leider
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auch viel Angeberei. Und dann die groBe Gefahr, die jeder starken politi -
schen oder andern Erhebung innewohnt, daB sie zur Uberhebung fiihrt. Und
Hochmut kommt noch immer und iiberall vor dem Fall #, - Am meisten
scheint es in der Gemeine Herrnhut inneren Widerstand gegen den National-
sozialismus wegen seiner weltanschaulichen Grundhaltung gegeben zu haben,
kaum in der Jugend, aber doch in der Erwachsenengeneration.

Die Stellung der Briidergemeine zum Bekenntniskampf der evangeli-
schen Kirche kann nur am Rande gestreift werden, so aufschluBreich sie
auch fiir das #uBere und innere Leben der Gemeine in den Jahren des Hitler-
regimes ist. Die Jugend hat sich um den Kirchenstreit bis auf wenige Aus-
nahmen herzlich wenig gekiimmert. Es waren wohl in der Hauptsache die
jungen Gemeindiener, die mit lebhafter Anteilnahme den Kirchenkampf ver-
folgten und zumeist mit Entschiedenheit ihre Stellung auf der Seite der Be-
kennenden Kirche bekundeten (21).

Mit Besorgnis wird von Predigern und Briiderpflegern die wachsende Uninter-
essiertheit flir Fragen des Gemeinlebens und des Glaubens bei den jungen
Briidern vermerkt, die mit der steigenden Beanspruchung fiir Partei und Of=

* fentlichkeit Hand in Hand geht. ” Die Briiderabende fielen wochenlang wegen
mangelnder Beteiligung aus. Manchmal saB der Pfleger mit zwei, manchmal
nur mit einem Bruder auf seinem Zimmer zusammen ” (22). Aber dieses
mangelnde Interesse fliir die Gemeine ist nicht allein in der
Jugend zu finden, sondern auch bei vielen Erwachsenen, Der Gemeintag in
Gnadau vom 5, - 7,5.34 unter dem Thema ” Wir wollen Gemeine sein * hat
nicht den Widerhall in den Gemeinen gefunden, den man sich erhoffte (23).

So wird doch allm#hlich deutlich, daB das mit Begeisterung aufgenommene
Neue sich doch nicht so leicht assimilieren 148t, sondern dafl es mit seinem
starken, diesseitsbezogenen Eigenleben eine immer schwerer ertrégliche Be-
lastung des kirchlichen Lebens und des persénlichen Innenlebens des Christen
bedeutet, Die Nachwuchsfrage wird immer brennender (24), die Abwanderung
aus den Ortsgemeinen immer bedrohlicher, Auf der Synode 1937 werden
Konfirmandenkurse in Ortsgemeinen (K. Miiller) und billige Plétze in den An-
stalten im Konfirmandenjahr (C. Bernhard) fiir die Auswirtigen angeregt (25).

Die betont freundliche Stellung von Partei zu Briidergemeine, von HJ zu brii-
derischer Jugendarbeit war auch nicht von Dauer. Etwa won 1936 an mehren
sich die Berichte von bedauerlichen Spannungen (26). Die Freizeitarbeit,
die an manchem Gemeinort gerade in diesen Jahren stark aufgelebt war und
manche gute Verbindung mit der Landeskirche mit sich brachte, wird durch
einen staatlichen ErlaB stark eingeschrinkt (27).

Auch der Briiderische Jugendbund bekommt den Arm des Staates unmittelbar
zu spliren. Dadurch, daB er zu den staatlich anerkannten Biinden gehort (28),
kann er sich zwar noch ldngere Zeit halten, aber er merkt bald, daB seine
Tétigkeit nicht gern gesehen ist. Beim Jahresfest des Driesener Jugendbun-
des 1936 kommt es bei einem Ausflug zu einer dramatischen Auseinanderset-
zung mit einem plétzlich auftauchenden HJ-Bannfiihrer, die mit einem vor-
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zeitigen Abbruch des Ausfluges endet (29).

Die Ortsgemeinjugend hat von solchen Auseinandersetzungen verh#ltnismaBig
wenig zu spiiren bekommen. Trotz der immer stirker hervortretenden
Feindschaft gegen alles Christliche, wie sie allm#hlich mit wachsender Of-
fenheit propagiert wird. (30), bleibt es bei einer loyalen Haltung zu
Partei und HJ. Es istin den Ortsgemeinen weiterhin mdéglich, daB
BDM-=Fiihrerinnen sonntags den Kindergottesdienst halten (31) und daB in den
Herzen der Kinder auch nicht der leiseste Zwiespalt entsteht zwischen ihrem
christlichen Glauben und der Begeisterung fiir Fiihrer und Reich. Man dankt
in feierlichen Zusammenkiinften fiir die Heimholung Osterreichs und des Su=
detenlandes ins Reich, fiir die gnéddige Bewahrung des Fiihrers bei dem ruch-
losen Attentat vom 8. November 1939, und man merkt gar nicht, wie man
schon mitten im Zusammenbruch drinsteht. - Es hat sicher so kommen
miissen, da der Zusammenbruch so bald begann, noch als viele es nicht
ahnten, der Zusammenbruch, der schlieBlich einer inneren Zweigleisigkeit
ein Ende machte, deren sich viele nicht bewu3t wurden, selbst als er schon
fast vollendet war, Die Gemeinjugend stand, ohne es zu wissen, jahre-
lang zwischen Nationalsozialismus und Christenglauben,
ohne eines von beiden mit letzter Konsequenz zu wihlen, Sie meinte, beides
miteinander vereinen zu konnen, und merkte nicht, da der Anspruch Christi
auf den ganzen Menschen die politische Religion des Nationalsozialismus ause
schlieBt, Sie war aber doch so fest mit der Gemeine und ihren Wurzeln ver~-
wachsen, daB man zu keiner Zeit, weder vor noch im Kriege, von einer star~
ken Abkehr der Jugend von der Gemeine zu sprechen braucht. Es sind nur
Einzelfdlle, daB junge Briider oder Schwestern sich so dem Nationalsozialis-
mus ergaben, daB ihnen ihr Bleiben in der Gemeine innerlich unméglich wur~
de.

In manchen Gemeinen 188t sich nach den ersten Jahren wieder eine Aktivie~
rung der Jugendarbeit beobachten. Das politische Interesse steht nicht mehr
ganz so im Vordergrund wie in der Zeit der ersten Begeisterung. Die Chor-
abende konnen hier und da wieder regelméBiger gehalten werden; es kommt
in den Briiderabenden zu tiefergehenden weltanschaulichen Gesprichen und
auch zur Beschiftigung mit der Bibel (32). Die Synoden und die Unit#tsdirek-
tion bekommen ein Augenmerk fiir die Wichtigkeit der Jugendarbeit, gerade
der eigensténdigen briiderischen Jugendarbeit, die man in den ersten Jahren
der Begeisterung weithin glaubte -dem Neuen opfern zu konnen (33).

Auch an gréBeren Treffen und Freizeiten fehlt es nicht. So findet
vom 29,6. = 1,7,35 in Herrnhut eine von 40 Teilnehmern besuchte briideri-
sche Jugendfreizeit statt, geleitet von Th, Giinther und W. KeBler. Zu einem
Jugendtreffen unter dem Motto *Wir alle gehbren zur Gemeine” in Herrnhut
am 12./13,9. 36 kommen sogar 185 Jugendliche (34). Die Nieskyer Chorknae
ben besuchen zweimal - 1936 und 1937 - Herrnhut. Mit den landeskirchli-
chen Jugendgruppen kommt es hiufiger zu Beriihrungen, so zu Ostern 1936,
wo 140 Jugendliche aus Bautzen, Ldbau, Zittau, Chemnitz in Herrnhut wei-
len (35) oder zu den Treffen in Bautzen am Reformationsfest (36). Der DCSV~
Sekretdr Heinrich Giesen, der als Student im Winter 1932/33 einige
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Monate in der Jugendarbeit der Gemeine Konigsfeld titig gewesen war,
kommt zum Briiderfest 1938 nach Herrnhut zu Besuch,

Aber all diese Aktivitét 188t sich nicht entfernt vergleichen mit der inneren
Aufgeschlossenheit der Jugend in den 20er Jahren, Und vollends nach
Kriegsausbruch istes vorbei mit aller {iber das ¥ normale MaB * hin-
ausgehenden Jugendarbeit, Selbst die Pflege der Kinder und der Jugendlichen,
soweit sie noch in der Heimat sind, begegnet groBen Schwierigkeiten. Und
wenn sie erst irgendwo im Kriegseinsatz stehen, kommt die kirchliche Ju-
gendpflege kaum noch an sie heran. Der Kriegsalltag mit seinen Anstrengun=-
gen und Entbehrungen nimmt alle gefangen., Dabei gibe es so viele und ver-
mehrte Arbeit fiir die Jugendpflege, etwa dadurch, daB fiir den vielfach vil-
lig wegfallenden Religionsunterricht an den Schulen ein Ersatz geschaffen
werden muf3, Aber es fehlt an Mitarbeitern. Immer mehr werden eingezogen,
immer groBer sind die Verluste auf den Schlachtfeldern. Es beginnen Klagen
tber zuchtloses Betragen der Jugendlichen. Kein Wunder,
denn zur kriegsbedingten Lockerung aller festen sittlichen Ordnungen, kommt
die steigende antichristliche Beeinflussung durch den Staat. ” Unsre Jugend
hat teil an der tief greifenden religiosen Krise, die die deutsche Jugend heu-
te ganz allgemein durchzukdmpfen hat. Man hat in den letzten Jahren in einer
oft erschiitternd ehrfurchtslosen Weise sie dem Christentum zu entfremden
versucht. Der Kirche waren dabei weithin die Hénde gebunden, um hier
ernsthaften Widerstand zu leisten. Diese Verwirrung der Jugend trigt jetzt
ihre Friichte, die allerdings keineswegs nur negativer Art sind. Die Jugend
erkennt allm#hlich sehr deutlich, daB man ihr fiir das Christentum, das man
ihr verleidet hat, keinen gleichwertigen Ersatz zu bieten vermochte, So be=
findet sie sich zum Teil in einer besorgniserregenden Skepsis, aber sie fine
det zum Teil auch durch diese Enttduschung wieder neu zum christlichen
Glauben zuriick * (37).

Der Jugendbund , der vielleicht noch am z#hesten bis zuletzt an seiner
Eigenart festgehalten hat (38), kommt schlieBlich nicht umhin, sich selbst
aufzulésen, da der Staat freie Jugendverbénde nicht mehr zul#Bt (39). Er
wird als *Briiderischer Gemeindejugenddienst®, so gut es geht, weitergefiihrt
und *ist damit der Diasporaarbeit in den genannten Gebieten (Warthe-Netze~
bruch) organisatorisch und finanziell gleichgeschaltet * (40), - Ein Kinder-
garten nach dem andern muB von den Gemeinen der NSV iilbergeben werden,
ein briiderisches Internat nach dem andern wird verstaatlicht.

Der Krieg dauert lange, und doch ist das bittere Ende schneller da, als man
ahnt, Der Zusammenbruch Deutschlands ist vollstindig. Die deutsche
Briidergemeine verliert im Osten ein Drittel ihrer Gemeinen, dazu die Dias-
porabezirke Ostlich der Oder=Neifle~-Grenze, In den iibriggebliebenen Gemei-
nen sind Hiuser, ja ganze Viertel zersttrt, Vermogen sind entwertet, Men~
schen werden iiberallhin verstreut. Ortsgemeinen mit iiberwiegend briideri~
scher Bevolkerung gibt es nicht mehr - Viele junge Briider kehren nicht mehr
in die Heimat zuriick.

Und doch hat Gott in jedem Ende einen neuen Anfang bereit, in jedem
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Gericht Gnade fiir die, die sich danach ausstrecken, Darum ist auch 1945
nicht nur Ende, sondern es beginnt auch mit 1945 ein neues Kapitel briideri-
scher Jugendgeschichte, und wenn es einst geschrieben wird, wird sich zei-
gen, daB auch dieser Abschnitt mit all seinen neuen Stiirmen, mit seinen HG~
hen und Tiefen unter der gleichen VerheiBung steht, die dem Volk Israel in
der Zerstreuung gegeben wurde; ¥ Wenn du aber daselbst den Herrn, deinen
Gott, suchen wirst, so wirst du ihn finden, wenn du ihn wirst von ganzem
Herzen und von ganzer Seele suchen.” (5. Mose 4, 29)

Anmerkungen

Wo als Fundort nur Ort, Jahreszahl und Verfasser angegeben ist, ist der
Jahresbericht des Briiderpflegers gemeint; steht hinter der Jahreszahl ein
G, so ist der vom Prediger verfaBte Gemeinjahresbericht gemeint. So bedeu~
tet also Hht 1910 (H, Hochstein) der Briiderpflegerbericht fiir 1910 vonHerrn-
hut, Konigsfeld 1936 G (Colditz) den Gemeinjahresbericht fiir 1936 von Ko-
nigsfeld. Erg. heit Erginzungsbericht des Predigers zum Jahreshericht,
Fiir einzelne Gemeinorte sind Abkiirzungen verwandt; Hht, Ny, Ndf., Wo

* Hht * in Anfiihrungsstriche gesetzt ist, ist das Wochenblatt # Herrnhut *
gemeint,

1) Von den Unbelehrbaren, die auch heute am liebsten wieder von Hitler
regiert wiirden, kann hier geschwiegen werden.

2) * Hht # 1932 Nr. 51, - Eine Umfrage in den Gemeinen, die hauptsichlich
die Ortsansissigen erfafite, ergab Ende 1930 91 Arbeitslose, davon 41
ledige Briider, (* Hht * 1930 Nr. 51)

3) *Hht #1929 Nr.9 * Vom wahren Gesicht der heutigen Jugend *, Abdruck
aus der Zeitschrift * Die evangelische Pidagogik #1929 Nr.1,

4) vol, *Hht #1930 Nr, 39 * Ob’s etwas niitzt ?* (W, E. Schmidt)

5) Ny 1932 (Colditz), #hnlich H,Renkewitz, Bericht iiber die kirchl, Tétig-
keit in Niesky, 1927,

6) *Hht #1931 (H.Renkewitz), = Die DUD verdffentlichte im # Hht * 1932
Nr. 33 ein ® Wort an unsere Gemeinen *: * Unser ganzes Volk ist von
dem politischen Parteikampf bis in seine Tiefen aufgewiihlt, Das macht
sich auch in unsern Gemeinen immer stirker bemerkbar. Es droht die
Gefahr, da3 das Band der briiderlichen Verbindung in der Leidenschaft
dieses Kampfes hie und da verletzt oder gar zerrissen wird. Diese Ge-
fahr droht {iberall da, wo ein Bruder oder eine Schwester ihre Zugeht-
rigkeit zu einer politischen Gruppe oder Partei hdher einschitzen als
ihre Zugehdrigkeit zur Gemeine ... *

7) Im * Herrnhut ® 1910 Nr.4 steht in einer Sonntagsbetrachtung iliber Psalm
20,10, betitelt * Zum Geburtstag des Kaisers ¥, der heute etwas fatal
klingende Satz: * Ein schlechter Christ, wer nicht auch ein guter Patriot
ist.”

8) Hht 1930 (H.Renkewitz). - Vgl, Neusalz 1930 (J.Grunewald): * Die Kna-
ben sind sehr stark beteiligt und interessiert bei den Pfadfindern, beim
Bibelkreis und beim Grofideutschen Jugendbund, neuerdings auch fiir die
Nationalsozialisten, * Ny 1930 (Forster); * Viele der jlingeren Briider
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neigen stark zum Nationalsozialismus,”*

9) In Herrnhut hatte die Reichstagswahl vom 14.9, 30 folgendes Ergebnis;

Christl, -Soz. Volksdienst 348, NSDAP 170, Volkspartei 122, Dtsch.
Staatspartei 99, Deutschnationale 62, Wirtschaftspartei 41, SPD 39,
Zentrum und Kommunisten keine Stimmen, = Gnadenfeld: Deutschnatio=
nale 67, NSDAP 65, Zentrum 39, CSVD 27 usw, - Gnadenfrei: NSDAP
401, SPD 151, CSVD 67 usw. (*Hht 1930 Nr.40, 42, 44)

10) Reichstagswahl vom 31,7, 32; Herrnhut; NSDAP 397, CVD 249, Dt,=-

nat, 159, Volkspartei 81, SPD 50, Niesky: NSDAP 1711, SPD 1239,
Kommunisten 513, Deutschnat, 236, CVD 173. Bei der Wahl am 6.11.
32 war allerdings in Herrnhut ein voriibergehender Riickgang der NS~
Stimmen zu verzeichnen, Am 5, 3, 33 sah es dann folgendermaBen aus:
Herrnhut: NSDAP 416, CSVD 227, Kampffront Schwarz-Wei-Rot 183.
Niesky: NSDAP 1896, SPD 1078, KPD 550, Kampffront 408, VD 201,
(* Hht ¥ 1932 Nr. 35 u, 1933 Nr.12u, 13)

11) In Herrnhut hatte beim zweiten Wahlgang am 10.4, 32 Hindenburg 349,

Hitler 264, Thélmann 33 Stimmen (* Hht * 1932 Nr. 20)

12) Ny 1932 (P.Colditz). Es ist vielleicht heute nétig zu betonen,daB diese

Darstellung des Geschehens von 1933 nicht etwa einer blinden Begeiste-
rung des Schreibers fiir das Neue entspringt, sondern nichts anderes
ist als eine niichterne Aufzeigung von Tatsachen, DaB er selbst gerade
in seiner Arbeit die Entwicklung nur mit Sorge verfolgen kann, schreibt
er am SchluB des Berichtes: * Auf das Ganze der Jugendarbeit gesehen
muBl aber gesagt werden, daB der Berichterstatter in den sieben Jahren
seiner Briiderpflegertiitigkeit noch nie mit so schwerem Herzen zurlick=
und vorwirtshlickt wie heute,”*

13) Hht 1933 (H.Renkewitz) ~ Gnadau 1932 Erg, (SchloB): Die Jugend *ist

allerdings sehr politisch beschiitigt, zum groidten Teilbei der SA, Aber
dadurch kam eine Disziplin in sie, die nur zu begriiden ist nach der Zi-
gellosigkeit mancher Jahre,* - Hht 1934 G (W, S.Reichel): * Vom Natio-
nalsozialismus her ist eine andere Tonart und Haltung, ja ein anderer,
Geist in unsere Jugend hineingekommen, Sie singen anders, sie geben
sich anders, man spiirt auch hier den Fliigelschlag einer anderen, nsusn
Zeit.*

14) Ny 1933 (P, Colditz), - Hht 1933 (H.Renkewitz); * In der Gemeinschaft

der Partei, der SA und der staatlichen Jugendorganisationen (Hitlerju=~
gend, BDM, Jungvolk) sind neue starke Lebensformen erwachsen, die
einen andern Stil als die Chore, die Gemeinschaftszellen der Gemeine,
haben.” An anderer Stelle im gleichen Bericht: # Einige Briider sind in
fiihrender Stelle in der Partei am hiesigen Ort tétig ... Eine gro3e Zahl
der kaufminnischen Angestellten, Studenten und Bibel- und Missionse
schiiler gehdrt zur SA, Stahlhelm oder Hitlerjugend. In Unterhaltungen
mit einzelnen der nationalsozialistischen Bewegung fernerstehenden
Briidern wurde versucht, Bedenken zu zerstreuen und den Willen zur
Einheit zu stdrken,*

15) Die einzige Ausnahme unter der Jahresberichten von 1933 scheint der
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Bericht von Br. Breutel (Neukdlln) zu sein, der nur sehr vorsichtig voa
den ® gewaltigen Ereignissen, die unser Volk erlebt hat, und die wir
alle mit heiBem Herzen als Kinder unsers Volkes in uns aufnahmen *,



spricht.

16) 1938 wurde dieser Bruder dann * wegen konfessioneller Bindung * sei-
nes Parteiamtes entkleidet,

17) Hht 1934 G (W.S,Reichel). - Konigsfeld 1933 Erg. (P.Jensen):

*Seit Weihnachten spielt ja nun die Frage der Einordnung der evang. Ju-

gend in die HJ.,. Von uns aus legen wir es den Jungen jetzt nahe, in die
HJ einzutreten und dort mit fiir die evangelische Sache einzustehen. Man
darf darum wohl sagen, daf Schwierigkeiten mit der HJ nicht bestehen. *

18) Konigsfeld 1934 Erg. (Jensen). - Das Jugendhaus zdhlt 1935 11571, 1936
15700 Ubernachtungen!

19) Besonders gefeiert wurden der 30, Januar und der 1. Mai, auch der 20,
April, Einige Beispiele, die nicht etwa Ausnahmefille sind; Konigsfeld
1934 G (Jensel} Dankgottesdienst am 30. Januar im Kirchensaal, Kir-
chenchor und BDM sangen., = *Hht” 1934 Nr. 21 Ortsbericht Gnadenfreis
¥ Ein Festtag war der 20. April, der Geburtstag des Fiihrers. In friiher
Morgenstunde durch Choralblasen eingeleitet, klang er abends in einer
wiirdigen Feier auf dem Questenberg aus.”. Niesky 1933 G (Wunderling):
* An einem ersten Kreistreffen des Jungvolks hielt der Prediger einen
kurzen Festgottesdienst auf unserm schonen alten Turmplatz iiber den
Kampf zwischen dem kleinen David und dem Riesen Goliath #, - Konigs-
feld 1933 G (Jensen): * Mit dem Austritt aus dem Volkerbund wurde die
Volksabstimmung und die Neuwahl des Reichstages bekanntgegeben, Am
Tag der Abstimmung und Reichstagswahl kamen die Parteien, SA und
Stahlhelm geschlossen in den Gottesdienst, Die Predigt nahm in ihrer
Einleitung auf die Bedeutung des Tages Bezug und wir gedachten ihrer
noch besonders am SchluB des Gottesdienstes., Gemeinsam sangen wir
das Lied, das im Weltkrieg so oft erklungen war, wenn unsere Truppen
in den Kampf zogen oder wenn die Siegesbotschaften kamen, Ein feste
Burg ist unser Gott...* - Klw G (K.Miiler): Am Erntedankfest hatten
die verschiedenen Verbiinde mit ihren Fahnen rechts und links vom Li-
turgustisch Aufstellung genommen. - Ny 1935 G (K, Miiller); * Als dann
am ersten Mérz zum erstenmal die deutschen Fahnen an der Saar gehifit
wurden, grii3te das Festgeldut unsrer Glocken das befreite Saarland.,,
Als im September die neue Flaggenverordnung erlassen und die alte
schwarz-weiB-rote Fahne in Ehren eingezogen wurde, schafften wir auch
fiir umsere Kirche eine Hakenkreuzflagge an *,

20) "Hht* 1934 Nr, 21: * Nach langer Verddung, ja Verwiistung wurde der alt-
ehrwlirdige Chorsaal, in ein neues Gewand gekleidet, wiederum in Dienst
gestellt, Der Raum ist zunichst fiir Besprechungen und Schulungsabende
des NSDAP bestimmt, soll aber auch fiir Vortrége, Briider- und Famie
lienabende zur Verfligung stehen, Wie sehr fehlte uns bisher ein solcher
Saal! .,, Wirklich, die machtvoll emporsteigende®Bewegung* ist in unserm
Volksleben bis in die fernsten Ecken und Eckchen zu spiiren *,

21) Diese Stellung kommt etwa in den 8 Thesen der 8. briid, Jungtheologenta-
gung vom 9. - 11,10. 33 zum Ausdruck oder in dem dort gehaltenen Vor~
trag von F, Gaertner; Die Verkiindigung der Briidergemeinde im neuen
Deutschland, Die 8 Thesen stellen als besondere Kennzeichen der Brii-
dergemeine heraus: 1, Ablehnung selbstsiichtiger Absonderung, 2. Hei-
lige Schrift, Apostolikum und Augsburger Konfession, 3. Erbe der Re-
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23)

28

formation und Zinzendorfs, 4. Gemeinschaft unter allen Rassen und in
allen Erdteilen, 5. sozialer und missionarischer Charakter, 6. Selbst-
losigkeit und Natiirlichkeit, 7. Fiihrerschaft Jesu Christi, 8. unsere
Gemeinen sollen lebendige Triger briiderischer Verkiindigung sein, Die
Thesen sind von 23 Briidern unterschrieben, Auch 8 Diasporaarbeiter
im Warthe~Netzebruch erkléiren ihre Zustimmung. “Hht” 1933 Nr. 44 u,
48. - Die ” Arbeitsgemeinschaft jlingerer briiderischer Gemeindiener ”
hat sich in ihren Rundbriefen mit allem Ernst mit den kirchlichen Zeit-
problemen auseinandergesetzt, Doch ist hier nicht der Ort, das niher
auszufiihren,

Ny 1933 (Colditz). Er schreibt weiter: * ... Das Gut einer Gemeinschaft,
das etwa im evang, Jugendwerk erst nach heftigen Kdmpfen preisgege~
ben wurde, ging hier auf dem Boden der Briidergemeine sang- und klang-
los verloren, Das ist schmerzlich und sicher bis zu einem gewissen
Grade Gericht, Innerste Bindungen und Verpflichtungen und tiefste Be=
griindung dieser Gemeinschaft (das hat sich hier wohl gezeigt) sind eine
fach nicht mehr vorhanden gewesen ,,, Man muf8 ,.. warten, welches
die neuen Wege sein werden, die Gott uns hier in unserer Jugendarbeit
filhren wird, wenn er uns iiberhaupt noch brauchen will, Nur auf wirkli-
che Weisungen von oben soll und kann ja hier - so meine ich = gehandelt
werden, wenn nicht einfach Betrieb gemacht werden soll, der zur Aus-
sichtslosigkeit verurteilt wire und nur schaden konnte. Es muf8 sich
auch hier Neues * begeben * , Wir Menschen konnen da nichts machen®,
1934 schreibt er; * Die Arbeit an den ledigen Briidern fiihrt am Ende zu
einem volligen Leerlauf, Die Briiderabende ... versandeten schlieBlich
vollig, Das politische Interesse und die Inanspruchnahme des jungen
Menschen im neuen Staat fiillten das Fiihlen und Denken so aus, daB kein
Interesse fiir eine Zusammenkunft mehr vorhanden war. So hirten die
Briiderabende von selbst auf ... Trotz der peinlich empfundenen Unwahr~
haftigkeit der Lage wollte man allerdings das Briiderfest nicht ausfallen
lassen,..”

Hht 1933 (H. Renkewitz); * Es ist in Herrnhut mit der Zeit viel wichti-
ger geworden, was der Stadtrat unternimmt und plant, als was der Al-
testenrat tut, Der EinfluB der Briidergemeine auf die Gestaltung des 6f-
fentlichen Lebens in Herrnhut ist durch die politische Umw#lzung wei-
ter zurlickgedringt worden *, - Neukdlln 1933 Erg. (Breutel): # Endlich
der gro3te Sorgenpunkt, die minnliche Jugend. Fiir viele, ja die meisten
wird die SA die geistige Heimat, Der Nationalismus wird ”eine sdkulare
Religion®, *

Es ist sicher richtig, was R, Steinberg in Gnadau sagte; ” Nicht an einer
vermeintlichen Krankheit, nicht an Altersschwiche, nicht an von auen
andringenden Gefahren kann die Gemeine zugrunde gehen, sondern -
das muf} uns mit volliger Eindeutigkeit klar werden - einzig und allein
an der Untreue der Gemeine selbst,,, Ja, und ist das ” Krankheit * der
Gemeine, daB ihr ihre Jugend davonléduft? Man redet in den Gemeinen
gern von einer besonderen Jugendfrage., Lassen wir uns doch nicht auf
ein Nebengleis ablenken! Jede Gemeine hat genau die Jugend, die sie ver-
dient! Ich mochte wirklich die Jugend sehen,die einer wirklich lebendi-
gen Gemeine davonlduft. Das hat es noch nicht gegeben und wird es nach



meiner ganz festen Uberzeugung auch nie geben. Es gibt fiir die Gemeine
nur die eine ernsthafte Frage nach ihrem eigenen Sein. Die Jugendfrage
16st sich damit von selbst und auch nur von da aus #, (Aus dem Heft

* Wir wollen Gemeine sein * S, 42 f.)

24) Im "Iht* 1935 Nr, 42 erscheint ein Aufruf an die Gemeinjugend, unter-
zeichnet von W, Reichel, *,.. Die Gemeine braucht flir ihren Diener-
kreis Nachwuchs.., Menschlicher Voraussicht nach werden wir in ab-
sehbarer Zeit einen schweren Mangel in allen Zweigen des Dienerganges
bekommen,,. *

25) Synodalbericht S, 13. - Hht 1938 (Hz. Schmidt); ” Dies krasse zahlen~
mi3ige Verhiltnis von Ortsansissigen und Auswirtigen wird in wenigen
Jahrzehnten von den jungen Choren aus nach und nach auch die #lteren
Chore erreicht haben: Wir werden Auswirtigengemeine ”.

25) Klw 1936 (Wunderling) Erg.: ” DaB zwischen Briidergemeine und Partei,
bzw, der Leitung beider so gut wie gar keine Berlihrung ist, erwihunte
ich schon einmal. Die leitenden Stellen in der Partei sind mit minder-
wertigen oder der Gemeine seit jeher mit ungiinstig gesinnten Elementen
besetzt .., von friiher her das gerade Gegenteil gewohnt: nimlich ein
iiberaus herzliches und vertrauensvolles Verhiltnis und Zusammenarbeie
ten der Briidergemeine oder ihrem Prediger mit allen leitenden Stellen
der Partei bis herunter zum Jungvolk, BDM usw, Hier lebt man in einer
ganz andern Welt ¥, - Gnadenfeld 1936 Erg. (Diez Reichel): * Das Ver~
hiltnis der Partei zur Gemeine ist gespannt. Bei der Kreisleitung in Co-
sel sitzen Leute .,, , die uns jeden Tort antun, den sie konnen ¥,

In Herrnhut gab es Schwierigkeiten dadurch, daB G, Haupt bei den GroS-
knaben einen Bericht iiber ein Treffen in Danzig vorgelesen hatte, in dem
einige kritische }iuﬁerungen iiber die HJ fielen, Das hatte eine Meldung
an den Unterbannfiihrer in Strahwalde zur Folge und schlug seine Wellen
bis Dresden (Hht 1936 H. Renkewitz).Unter der Herrnhuter Jugend gab
es einige, die aus der Jungschar des CVJM stammten, die dann nie recht
in der HJ heimisch wurden,

27) "Hht* 1937 Nr. 38 (epd): * Der Reichsfiihrer SS und Chef der deutschen
Polizei hat im Einvernehmen mit dem Reichskirchenminister und dem
Reichsjugendfiihrer bestimmt, daB konfessionelle Jugendlager und Frei-
zeiten nur von den Landeskirchen im Benehmen mit den zusténdigen Lan~
desjugendpfarrern veranstaltet werden diirfen, Sie miissen sich im Hin-
blick auf den seelsorgerlichen Charakter dieser Lager im rein religigsen
Rahmen halten und inshesondere den allgemeinen Bestimmungen iiber
die Betitigung konfessioneller Jugendverbinde geniligen, Die Veranstal-
tungen sind spitestens vier Wochen vor Beginn bei der fiir den Wohnsitz
des Veranstalters zustindigen Staatspolizeistelle anzumelden, *

28) Auf Grund dieser Anerkennung war noch 1933 eine Jugendgruppe des Brii=
derischen Jugendbundes in Neuwied gegriindet worden, weil es hie3, die
gesamte Schuljugend solle in der Hitlerjugend oder in den anerkannten
Biinden organisiert sein,

29) Der * Bericht iliber die Vorgiinge bei der Feier des Jahresfestes des Brii-
derischen Jugendbundes in Driesen am 14.Juni 1936 7 (Akte K VI 5), den
der Jugendwart G, Siegel aus Streitwalde an Br.H. Meyer " zwecks
Kenntnisnahme und Weiterleitung # sandte, sei hier wegen seiner Ane
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schaulichkeit zum gro3ten Teil wiedergegeben:

* .. Dauns das geschlossene Auftreten untersagt ist, fuhren wir ohne

Fithrung, Kommandos oder sonstige Ordnung nach Belieben, Am * Klei-

nen Lubow * sammelten wir uns und suchten uns etwas abseits von der

Badestelle ein Pldtzchen, Dort hielten wir zuniichst wie liblich unsre

Themastunde,.. Kurz vor dreiviertel zwei Uhr begannen wir mit unsern

frohlichen Gesellschaftsspielen, U.a. wurden gespielt: Dritten abschla=

gen; Hinde klopfen; Das letzte Paar vorbei; u, #hnl, Wihrend des Spiels
fanden sich zwei Ménner in HJ-Uniform und ein Zivilist ein, die sich in
unsrer Nihe als Zuschauer niederlieBen., Nach einiger Zeit kam einer
von ihnen auf mich zu, stellte sich als * Bannfiihrer Buth # vor und bat
mich um eine kurze Unterredung, die ich nichtsahnend gerne gewihrte.

Es entspann sich etwa folgendes Gesprich: Herr Buth: ” Was ist das

fiir eine Gruppe? *

Ich: * Wir gehbren zum Briiderischen Jugendbund *.

H.B.* Was es doch nicht alles gibt. Welchem Verband fiir Leibesiibungen
sind Sie denn angeschlossen? *

Ich: * Gar keinem solchen. Wir sind an den Reichsverband der ev,Jung-
ménnerbiinde Deutschlands angeschlossen, und damit ein Teil der
staatlich anerkannten Jugend “.

H.B.” Bitte zeigen Sie mir Ihren Ausweis *,

Ich: * Ich habe leider keinen bei mir ¥,

H.B. " Haben Sie fiir die Durchfiihrung dieser {bungen eine polizeiliche
Genehmigung in Hénden ? *

Ich: * Nach Erkundigungen, die ich einzog, ist es fiir diese Veranstal-
tung nicht notwendig. Es handelt sich nicht um Ubungen, sondern
um harmlose Gesellschaftsspiele *.

H. B.” Brechen Sie die U/bungen sofort ab, andernfalls werde ich die Sa-
che auflGsen .*,

Ich: *#Ich werde nicht abbrechen, und woher wollen Sie das Recht dazu
nehmen ? *

H,B.”Ich habe Polizeigewalt 1 * (!!)

Ich: * Zeigen Sie mir bitte Thren Ausweis! *

H. B.”Ich habe keinen derartigen Ausweis *,

Ich: * Folglich haben Sie auch keine polizeilichen Machtbefugnisse ¥,

H.B,* Vergessen Sie nicht: Ich stehe hier als Vertreter des Reichsju-
gendfiihrers *,

Ich: # Und ich stehe hier als Vertreter des Briiderischen Jugendbundes ¥,

H.B.” Als Soldat miissen Sie doch wissen, was sich gehort *,

Ich; * Bitte, reden Sie mit-mir verniinftig, dann bleibe ich auch verniinf-
g )

H. B.* Schén, brechen Sie die Ubungen ab, ich werde solange warten.
Andernfalls werde ich die polizeiliche Auflosung veranlassen.
Heil Hitler ®,

Nach kurzer Besprechung mit Schw,. Gretchen Hartfnann, Driesen, ente

schloB ich mich, die Spiele nicht abzubrechen, sondern wie geplant bis

gegen einhalb fiinf Uhr hier zu bleiben. Herrn Buth teilte ich mit, daB

wir nicht abbrechen werden. Worauf er mit den beiden andern Herrenver-

schwand. Ich sagte der Jugend: Werden wir von der Polizei aufgefordert
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abzubrechen, so nimmt jeder stillschweigend seine Sachen und fihrt weg,
Treffpunkt ist dann der Gemeinschaftssaal in Driesen, in dem wir mit
der dortigen Gemeinschaft den Ausklang halten werden. - Etwa gegen
einhalb vier Uhr hérten wir das Knattern eines Motors. Ein Auto kam in
Sicht, dem auBer den drei vorher erwihnten Herren der Gendarmerie-
Obarmeister Gruber aus Driesen entstieg. Da ich wuBte, daB es sich um
unsre Spiele handelte, ging ich auf ihn zu. Er bat mich, ihm etwas abseits
Rede und Antwort zu stehen. Die Unterredung verlief etwa wie folgt:
Zunichst Feststellung der Personalien. Schon da mengte sich Herr Buth
dauvernd ein, so daB ich mich gezwungen sah zu erkldren: * Herr Wacht-
meister, ich werde nur die Fragen beantworten, die Sie mir stellen *,
Worauf Herr Buth sein Notizbuch nahm und eifrig meine Angaben notier-
te. Zeit der Veranstaltung und Art derselben wurden festgestellt, Namen
unseres Bundes und seiner Leitung desgleichen.

Die Glieder des BDM und der HJ muBten heraustreten. Thre Namen wur~
den besonders aufgeschrieben, Nach Feststellung ihrer Namen nahm
Herr Buth das Wort zu etwa folgender Ausfiihrung: * Die M#dels kénnen
wegtreten, Jungens! Habt ihr heute keinen Dienst ? # # Jawohl, wir haben
ihn heute vormittag erledigt ®. ,,, *Jungens, ihr habt euch zu entschei-
den, Welcher Dienst geht vor: Bei der HJ, oder bei der biindischen Ju-
gend? Wer hat Deutschland gerettet? * Hier unterbrach der Beamte:

» Bitte nicht in diesem Ton, M#3igen Sie sich ®, Herr Buth: * Ich beur-
laube euch alle ab heute, wir reden noch ein Wort miteinander %,
Nachdem vorher schon durch den Beamten festgestellt war, daB keiner
von den HJ-Gliedern bei uns Mitglied war, sondern es sich nur um Giste
handelte, hatte ich nur noch im Beisein des Beamten zu bemerken, daf
der Dienstag und Freitag und Sonntag der christlichen Jugend vertrags-
m#3ig zustehen,

Herr Buth versuchte dann nur noch, den Beamten zu veranlassen, daB
die Spiele auf alle Fille vor einhalb fiinf Uhr abgebrochen wiirden. * Da-
mit die Jungen merken, daB hier etwas nicht in Ordnung ist *, Auf die
Aufforderung des Beamten bat ich, mir ausdriicklich zu bestitigen, daB
es sich um ein polizeiliches Verbot handle, Worauf mir der Beamte ent-
gegnete: * Bitte, brechen Sie doch die Spiele ab. Sie sind verboten. Ich
kann es Thnen nur nicht beweisen, weil wir die Verordnung noch nicht in
Hénden haben *. Ich erwiderte: * Sie werden einsehen, daB, wenn Sie die
Verfligung noch nicht in Hénden haben, ich durch unsre Bundesleitung
schon liingst nicht unterrichtet sein kann ¥, Hierauf gab ich Anweisung,
die Spiele abzubrechen; ungefihr zehn Minuten nach vier Uhr .., *,

Ny 1937 Erg. (K. Miiler) erwihnt einen Vortrag des Kreisleiters, in dem
erstmalig mit gro%er Schirfe gegen Kirche und Pfaffen agitiert wird.

31) Gnadau 1939 Erg, (Herm, Schmidt)
32) Hht 1936 (H. Renkewitz): Bitte aus dem Kreis der ledigen Briider, monat-

lich einen Bibelabend zu halten, Bisher Ausgestaltung des Briiderabends
hauptsichlich als Leseabends Biicher von Gezork, Gedat, Mirzel.

33) Auf der Synode 1937 (Bericht S. 9) *#wird von Schw. Bourquin und den Br,

Th. Glinther und H, Renkewitz ein Antrag vorgelegt, in dem DUD gebeten
wird, der Jugendarbeit in den Gemeinen ihre besondere Aufmerksamkeit
zuzuwenden und durch Anregung und Richtlinien diesen Zweig der Arbeit
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zu fordern #, - Synode 1939 (Bericht S. 10): * Es war erfreulich zu hj-
ren * (im Bericht von DUD), *daB die Jugendarbeit in unsern Gemeinen
vielfach tatkriftig betrieben und planm#fig umgestaltet wird., Ihren ver-
einsmiBigen Charakter hat sie verloren und dafiir das kostbare Gut ein-
getauscht, daB sie wieder in stdrkerem MaBe kirchliche Arbeit der Ge-
meine am Chor der Kinder geworden ist ... *.

34) Uber dieses Jugendtreifen schreibt H. W. Erbe im “Hht” 1936 Nr. 40: * Ei-

ne wirkliche Aussprache kam iiberhaupt nicht zustande, die Jugend kam
gar nicht zum Wort und wenn am Sonntagvormittag die Jiingeren Spiele
machten und die Alteren spazieren gingen, so war doch die Zeit so knapp,
daB eine persdnliche Fiihlungnahme von Mensch zu Mensch nur in gerin-
gem MaBe mdoglich war, Manche haben hierin etwas vermiBt; andere, die
die Erfahrungen der friiheren Zeit kennen, fanden es gerade so gut und
richtig. Man sah sich weniger gegenseitig an, sondern alle blickten mehr
in einer Richtung, und mancher spiirte wohl erst nachtréglich, da man
gerade dadurch auch zusammengehorte. Es war etwas von Briidergemein-
geist vorhanden, einer Selbstverstiindlichkeit des Zusammenseins, ohne
daB davon weiter gesprochen wurde, wie iliberhaupt von Briidergemeine
sehr wenig die Rede war. Es war diese der selbstverstéindliche Hinter-
grund des Ganzen *,

35) *Hht* 1935 Nr, 17. - Hht 1936 (H. Renkewitz): * Es ist erfreulich, daB

die Verbindung zwischen der Gemeinjugend und der evangelischen Jugend
in der Lausitz in den beiden letzten Jahren stirker geworden ist *,

36) Zum Reformationsfest 1936 sind 40 Herrnhuter in Bautzen,
37) Ny 1939 Erg. (K. Miiller), Ein Jahr spiter schreibt er im Erginzungs-

bericht zum Jahreshericht: # Die Interesselosigkeit der Konfirmanden
und ihre Ehrfurchtslosigkeit den religiosen Dingen gegeniiber, liber die
in der Landeskirche schon lange geklagt wird, ist erstmalig auch bei un-
sern Konfirmanden, die allerdings nur zum kleinsten Teil Mitglied der
Briidergemeine sind, erschiitternd grof ®, In einem sehr aggressiven
Vortrag des Kreisleiters sei * zum erstenmal der Kampf gegen alles .
Christliche offen proklamiert worden *, Er mu8 berichten, daB * sdmt-
liche Angestellte briiderischer Schulen und Betriebe ihrer Amtswalter-
posten entkleidet wurden *.

Klw 1941 Erg. (P. Hahn): ” Der Konfirmandenunterricht nimmt jetzt ei-
nen Hauptteil meiner Zeit und Kraft in Anspruch. Bei der heutigen * Un-
gebundenheit * der Kinder ~ um nicht zu sagen: Zuchtlosigkeit - einer=
seits und ihrer vielfach kritischen oder direkt ablehnenden Haltung dem
dargebotenen Stoff gegeniiber andererseits erfordert diese Arbeit bei 54
in 3 Gruppen mit wichentlich je 2 Std. in der Tat viel seelische und Ner~
venkraft ¥, * Wiederholt tritt mir entgegen ... : Der Bannfiihrer hat ge-
sagt, mit der Kirche ist doch bald SchluB, oder so #hnlich ,.. *.

38) 1937 und vielleicht noch linger erschien als Wochenblatt # Nimm und lies *,

das in Gemeinschaft mit anderen Gruppen verteilt wurde vom * Neum#r-
kischen Gauverband des Briiderischen Jugendbundes ”.

39) Aus dem Protokoll der Hauptvorstandssitzung (W. Hartmanun, W. Mei-

32

licke, H, Meyer) vom 7.6.41: ® Mit Ablauf des 7, Juni 16st sich der H. V.
auf und iibergibt die Verantwortung fiir die Betreuung der Jugend in hie-
siger Gegend der Direktion der Deutschen Briider-Unitédt, Der Kassenbe~



stand wird 1t, AbschluB an die Behorde in Herrnhut liberwiesen. Zur ge-
ordneten Abwicklung wird als Abschludatum der 30, Juni festgelegt. Da-
mit hort die Selbstéindigkeit des Jugendbundes der Briidergemeine als
freier Verband auf,,., *.

40) Brief W, Baudert an den bisherigen Hauptvorstand, 13.6.41, Die Korres-
pondenz mit DUD lduft seit 16, April 1941 (Vorschlag der Auflosung
durch Br. Meyer).
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English Summary
GERMAN MORAVIAN YOUTH 1933 - 1945, ENTHUSIASM AND COLLAPSE

Gill writes; ®* When reading the annual reports of the Congregations from 1930
on, one is almost overwhelmed by the turnabout initiated by Hitler’s seizure
of power; the dismal reports concerning the general economic, spiritual and
ethical state of the German people before 1933-then,the grateful amazement
at the ’Providential deliverance of Germany’ and the ’peaceful Revolution
with its great success in all areas of the life of the people’ #, For the time-
being National Socialism presents the Moravian Church with no problems, the
areas of contact and friction being minimal, * Not even the takeover by the
Hitler Youth of all church youth work in the second year is regarded by many
as an illegal intervention by the State ®, There seemed at that time to be no
differences between Christianity and National Socialism, since whole groups
of Nazi organisations came to worship services. *In Gnadenfrei in 1934, boys
were confirmed for the first time in brown shirts”(i,e, the uniform of the Hit-
ler Youth) ; there is even a movement in the same congregation to organize a
* German Moravian Congregation ¥ in connexion with the ® German~Christian *
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movement, The youth doesn’t listen to the warning voices of their elders, e.g.
Gerhard and H. S. Reichel, finding their criticism of the * work of building up”
unjust. Herrnhut itself offered more resistance to National Socialism, al- :
though this is less true of the young people who were little bothered by the
struggle of the * Confessing Church ® or the Congregation, Earliest of all,
and most strongly, the young ministers suffer from the religious indifference
of the youth. The reports of tension between the Moravian Church and the Par-
ty, i.e, Hitler Youth, increase after 1936. Youth retreats, which had grown
and prospered, were limited by the State, The excursion of the Moravian
Young Peoples® Union on its anniversary in 1936 had to be ended suddenly
after a dramatic confrontation with the Hitler Youth Group Leader. * Without
knowing it, Moravian Youth stood between the Christian Faith and National
Socialism for years without choosing one or the other with all its consequen-
ces *, Still there were only very few who left the Church for the sake of Na-
tional Socialism, With the growing tension with the State, many discover the
worth of the Moravian youth work and meditation upon the Bible., The Mora-
vian Young Peoples’ Union, which had struggled so doggedly to survive, had
to be dissolved finally, when the State forbade all free youth organisations, It
was continued then in secret as the ¥ Moravian Youth Service * Schools and
Kindergartens were taken over by the State, The collapse of Germany came
much quicker than anyone could imagine.
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J.A., COMENIUS UND DIE BELEBUNG DER BRUDER-UNITAT IM
18. JAHRHUNDERT +

von Miroslav Plechd¥ , Prag

In J.A. Comenius kulminierte im 17, Jahrhundert die religiose und kirchli-
sche Entwicklung der alten Briider~Unitdt (1457 - 1620), indem er als ihr
Reprisentant die Grundelemente der briiderischen Reformation zusammen-
faBte, Da in den bohmischen Lindern in dieser Zeit die weitere Entwicklung
der Unitdt gewaltsam unterbrochen wurde, ist es begreiflich, warum er in
seiner Heimat gelegentlich als letzter Bischof der Briider-Unitédt und als ihr
abschlieBendes Glied bezeichnet wird. Comenius war aber nicht nur Gipfel
und Ende der Unitédt, sondern zugleich der Anfang und Ursprung ihrer weite-
ren Geschichte im folgenden Jahrhundert. Er wurde es namentlich durch
seine Mitwirkung an der Entstehung einer religitsen Bewegung, welche Ende
des 17. und Anfang des 18, Jh, eine Verinnerlichung des religidsen Lebens
und Entfaltung christlicher Aktivitit in der damaligen evangelischen Welt her-
vorbrachte, so daB sie, auch in das rekatholisierte M#hren und Béhmen ein-
dringend, zum Aufleben * des verborgenen Samen * beitrug und in Deutschland,
u,a, in der Oberlausitz, Voraussetzungen zur Erneuerung der Unitdt auBer-
halb der Grenzen ihres Vaterlandes schuf, Dazu hat Comenius auch prakti-
sche vorbereitende Schritte getan, etwa durch die Ubertragung der bischif-
lichen, Bohmisch~Mihrischen Weihe an seinem Schwiegersohn Petr Figulus
1662, dessen Sohn D, E. Jablonsk§ war.

Theologisch stand Comenius, der an den reformierten Akademien in Herborn
und Heidelberg studiert hat, am Anfang unter dem EinfluB der calvinisieren-
den Periode, welche in der Briider-Unitdt vom Jahre 1573 ~ 1620 dauerte.
Dann hat er aber eine Riickkehr ad frontes vollzogen und im Exil eine briide-
rische Theologie vertreten und ausgearbeitet, deren Vorziige, besonders die
am Evangelium orientierte Kirchenzucht und Kirchenordnung, er an die lu~
therische, reformierte und spiter auch anglikanische Kirche als * Ver -
michtnis der sterbenden Mutter, der Briider~Unitét *#, zu libertragen sich be-
strebte. Als schopferischer Geist und fruchtbarer Schriftsteller- das Ver-
zeichnis seiner Schriften weist mehr als 150 Schriften auf - hat er schlie-
lich den engen Rahmen der altbriiderischen Tradition iiberschritten und zwei
Stromungen, die sich im folgenden Jahrhundert geltend gemacht haben, be-
einfluBts niimlich: den Pietismus und die fromme Frithaufklirung (1). Uber
die aufklirerische Seite seiner Theologie hat Jan Marinus van der Linde in
seinem Jubildumsschriftchen *J.A. Comenius 1592 - 1670 theoloog~peda-
goog-politicus * (la) Vortreffliches gesagt. Uns wird freilich vor allem in-

+ Vortrag in Herrnhut am 7, Oktober 1977
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teressieren, daB Comenius durch sein Wirken einer der Vorléufer des Pietis-
mus wurde, wie dies schon neben seinem * Labyrinth der Welt und Lusthaus
des Herzens * 1623, das unter dem EinfluB der Schriften des J.V. Andred
geschrieben wurde, seine tschechische Bearbeitung des zweibéindigen engli-
schen Grundbuches der puritanischen Frommigkeit ® The Practice of Piety
directing a Christian how to walk, that he may please God ¥, das er unter
dem Titel * Praxis pietatis * 1630 und zum zweitenmal 1661 erschienen lie8,
bezeugt.

Begreiflicherweise konnte es den Historikern nicht entgehen, wie Comenius
und die briiderische Frommigkeit mit ihrer # viva fides * schon urspriinglich
mit dem Pietismus verwandt war (2). J.T, Miiller bemerkt in seiner Studie
» {iber den Zusammenhang zwischen der erneuerten Briiderkirche und der
alten bohmisch=m#hrischen Briiderunitdt #, 1885 (CCM / Zeitschrift des boh-
mischen Museums / S, 193-210; 441=455), daB Comenius sich vom Chilias-
mus und der Mystik beeinflussen lieB. Diese Bemerkung ist nicht iiberfliissig,
denn der Chiliasmus wie die Mystik waren eine wirklich theologisch bewegen-
de Kraft bereits des 17, Jh, wie der pietistischen Aktivit#t, Miiller z&hlt
dann Punkte auf, un welcher willen Comenius als ein Vorgénger des Pietis-
mus verstanden werden kann, 1) Comenius behauptet - wie vor ihm andere -,
die Reformation sei unvollstiindig, unvollkommen, weil das sittliche Moment,
die Nachfolge-Ethik in ihr nicht genug zur Geltung gekommen sei, (Vgl. ” De
Regula fidei judicium duplex #, 2, Aufl, Amsterdam 1658). 2) Er verlangt
Vereinigung aller Konfessionen und Kirchen nach dem Vorbilde des Consensus
Sendomiriensis, oder wenigstens gegenseitige Vertr#glichkeit. 3) Er ist
einer der wirksamsten Schulreformatoren, Begriinder einer versténdigen

und humanen Kindererziehung, 4) Mission in Heidenléndern sollte eine we-
sentliche Aufgabe der Kirche sein (vgl. H.F, Criegern, Jan Amos Comenius
als Theolog, Leipzig-Heidelberg 1881), Zu Punkt 3 und 4 bemerkt Miiller:
Beides hat Francke in Halle in Taten umgesetzt. Fiinf Jahre spiter hat J. T.
Miiller die Abschrift des * Haggaeus redivivus * in Zittau entdeckt, ein Werk,
das Comenius im Jahre 1632, als die Sachsen Prag besetzt hatten und eine
berechtigte Hoffnung auf die Riickkehr der Bohmen ins Vaterland auftauchte,
geschrieben hat. Der Autor ermahnt darin seine Landsleute, sie sollten zu
Hause nach der Heimkehr nicht vor allem die Wiederherstellung ihrer H&u-
ser und Weinberge, sondern zum ersten eine Erneuerung der bohmischen
Kirche unternehmen,und er entwirft einen Plan dieser religiosen Neugestal-
tung, welche nach der vom 30jihrigen Krieg verursachten Katastrophe un-
vermeidlich war, Alles ist so griindlich durchdacht, daB Dimitrij TschiZews-
kij, der 1935 das Grande Opus Comenii, die siebenbiindige * Consultatio
catholica - Allgemeine Beratung liber die Verbesserung der menschlichen
Dinge * in Halle entdeckt hat, meinte,im Haggaeus geradezu ein vollstiindiges
System des Pietismus zu sehen, womit Comenius als ein Vorlédufer nicht

nur des deutschen, sondern des Pietismus iiberhaupt erwiesen wird. Der
gliickliche Finder, der Herrnhuter Historiker J, T, Miiller, war sich der Be-
deutung der Schrift in dieser Hinsicht wohl bewuBt; in der Einleitung zur 2.
Ausgabe des Haggaeus von 1912 (3) schreibt er ; ® Wenn Comenius von dem
Gedanken ausgeht, daB die Reformation auf halbem Wege stehen blieb, daB

die neue Scholastik, daf die geh#ssigen, aber unfruchtbaren theologischen
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Streitigkeiten um Kleinigkeiten das helle Licht des Evangeliums verdunkeln,
daB vor allem eine Reformation des Lebens vonnoten ist, daB das Volk ganz
anders als bisher erzogen werden muBl, (siehe im Kapitel 15 das gemeinsa-
me Bibellesen unter Aufsicht und Leitung eines Geistlichen so bezeichnet
er damit ganz dieselben Gedanken, mit welchen 1670 Philipp Jakob Spener
die pietistische Bewegung hervorrief ¥, Dasselbe kann von weiteren Ausfiih—-
rungen des Comenius iiber die Einigkeit der Kirche gesagt werden.

Professor E, R4dl stellt in seiner * Geschichte der Philosophie # (4) im Jah-
re 1933, also in der Zeit, wo die Consultatio Catholica noch nicht bekannt
war, folgendes fest: * seine Philosophie .,. gehort in das Gebiet des Pietis-
mus. Jeden Streit wollte er schlichten, die Philosophie populér machen, so-
daB sie auch fiir Kinder annehmbar wire und stellte alles auf das Gefiihl, wel-
ches nur in. Gott befriedigt werden kann, Dieses harmonisierende gefiihls-
méBige Wissen nannte er Pansophie.,. In wieweit gerade Comenius auf deut-
schen Pietismus EinfluB hatte, sagt R4dl,kann ich nicht abschétzen *,

Diese Frage zu beantworten, hat sich D, Tschi¥ewskij, der im Jahre 1939
tschechisch unter dem Decknamen Fritz Erlenbusch schrieb, zur Aufgabe
gemacht,und zwar in seinen zwei Studien; ¥ Comenius und die abendlindische
Philosophie # und * Comenius und die deutschen Pietisten * (5). Im Gebiet
der Philosophie fiihrt der Weg des Wirkens von Comenius etwa ilber Leibniz,
der mit Pietisten freundschaftlichen Kontakt hatte (6) und der auf unseren
Pansophen ein lateinisches Gedicht geschrieben hat, das mit folgenden Wor-
ten schlieBt: ® Dich Comenius wird Dein Tun, Dein Hoffen, ja Wiinschen eh-
ren und pflegen dereinst, der zu den guten sich z#hlt”(7).  TschiZewskij be-
merkt, daB Leibniz’s Vorschlidge, in denen es auch um Versohnung von
Wissenschaft und Religion und um Vereinigung der christlichen Konfessionen
und Kirchen ging, von Seiten der Pietisten, welche ihrerseits zu dem Ideal
eines frommen Gelehrten und zu ihren irenischen Bestrebungen teilweise un-
ter dem EinfluB von Comenius gelangten, Annahme gefunden haben,

Was das religiose und kirchliche Gebiet betrifft, haben wir schon die enge
Beziehung des Comenius zum Vorliufer des Pietismus J,V, Andreid (1586 -
1654) erwihnt, Comenius korrespondierte mit ihm spiter, ermutigte ihn in
seinen Bestrebungen und wurde Mitglied seiner Societas Chritiana (8). In den
Niederlanden, wo sich ein Zweig des Pietismus formiert hat (9), stand er in
regem Verkehr mit Jean de Labadie (10). Und nicht umsonst konstatierte der
gefiirchtete orthodoxe Groninger Theologe Maresius, daB Labadie mit der
Firse Comenii gepfliigt hat (11). Tschi¥ewskij selber fiihrt an, daB Come-
nius beide Viter des deutschen Pietismus, Philipp J. Spener (1635 - 1705)
und August Hermann Francke (1663 - 1727), beeinfluBt hat. Den ersten be~-
riihrte Comenius indirekt iiber seinen Freund Theophil Spitzel und direkt
durch seine Schrift ® Unum necessarium *, welche Spener mehrmals durch-
gelesen und hoch gepriesen hat, In einem Briefe aus dem Jahre 1687 schreibt
Spener iiber die Frage der kirchlichen Zucht und bekennt sich zur Anschau-
ung der ® Bohmischen Briider *, wie Comenius sie darstellte, und somit auch
zur Idee des Comenius iiber allgemeine Reform des Lebens, Auf A,H. Fran-
cke hatte Comenius EinfluB vor allem im Bereich der Erziehung, Die Schrif-
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ten des Comenius wurden in den Stiftungsschulen benutzt (12). Francke war
von der ganzen Erscheinung des Comenius eingenommen, Er war begeistert
von dem ersten Teil der Pansophie, * Panegersia®, welche unter Buddeus’
Redaktion im Selbstverlag desFranckischen Waisenhauses in Halle zugleich
mit andern seiner Werke 1702 erschien, und sprach sich fiir Ausgabe seiner
weitern handschriftlichen Werke aus, Die Verehrung des Comenius, die in
Halle auch an der Aufbewahrung seiner Manuskripte sichtbar ist, war so
stark, daB man wohl von einer kleinen Comenianischen Renaissance in Halle
sprechen kann (13), Professor Franz Hoffmann, welcher die * Allgemeine
Beratung * in ausgezeichneter deutscher Auswahl herausgegeben hat, h#lt es
fiir richtig, in Franckes Generalreformplan in seinem * GroSen Aufsatz ”
trotz Verschiedenheiten die Comenianischen Reformideen zu suchen (14).
Auch Franckes Eingreifen in die europiische Politik, seine perstnliche In-
tervention bei dem schwedischen Konig Karl XII. als Garanten des Westfi-
lischen Friedensvertrages zu Gunsten der Protestanten in Schlesien (Gnaden-
kirchen), sein ungewthnliches Interesse an dem ungarischen Aufstand des
Franz Rdkoczi II. von Siebenbiirgen gegen den Kaiser und auch sein Verhilt-
nis zum Brandenburgisch-preuBischen Konigtum, stellt, meiner Ansicht
nach, eine Analogie dar zu der politischen Titigkeit des Comenius gegen die
Habsburgische, der Reformation feindlich gesinnte Monarchie (15). Spener
und Francke hatten direkt oder indirekt auf verschiedene Personlichkeiten

in Deutschland ihre eigene Hochachtung der bshmischen Reformation iibertra-
gen und sie wohlwollend gemacht gegeniiber den m#hrischen Emigranten und
ihrem Kampf um die Erhaltung des Verméichtnisses der Briider-Unitdt, Nen-
nen wir z.B. J. Chr, Schwedler, den Ermutiger der Briider Nitschmann,
Melchior Schiffer, Chr, David’s Gonner, Gutsverwalter Heiz oder den Te-
schener Prediger J.A. Steinmetz, Auch Spangenberg wurde fiir den Beruf des
Geistlichen von Buddeus, dem Herausgeber der Schriften des Comenius, ge-
wonnen,

Uns interessiert vor allem die Frage,wie weit N.I .v. Zinzendorf mit Schriften
von J,A, Comenius in Kontakt kam, Der Graf hat in seiner Jugend, iiber Ph,
J. Spener und A,H. Francke die Grundgedanken von Comenius kennengelernt.
Der frappierende Umstand, daf3 er in seinen Werken Comenius so wenig mit
seinem Namen erw#hnt und sich mit seinen Schriften selten beschiftigt, 143t
sich am besten durch sein Verhiltnis zu Pierre Bayle (16)erkliren, dessen
entschlossenes Entweder-Oder zwischen Vernunft und Offenbarung keine Har-
monisierung von Wissenschaft und Religion, wie bei Leibniz oder Comenius,
zul#Bt, Aus Bayle’s Dictionnaire historique et critique, 1695 - 1697, hatte

er auBerdem seine Kenntnisse iiber die Kirchengeschichte und die Kirchen-
minner geschopft und gerade in dem Artikel ® Comenius ¥ lieB sich Bayle vom
Pamphlet seines Landsmannes Maresius (Des Marets), Antirrheticus, 1669,
verfiihren, so daB er kein zutreffendes Portrait von Comenius gab sondern
nur eine Karrikatur, die seiner Wirkung im 18,Jh. abtréglich war. Und
doch begegneten die beiden Minner, Zinzendorf und Comenius,einander, und
zwar in einem Moment, der fiir die Briider-Unit#t von grofter Bedeutung war.
Es war in den Entscheidungsmonaten Juli und August 1727, Zinzendorf schreibt
dariiber selber; *Nachdem das am 12ten May geschehen war .., so habe ich

in Julio zu Hartmannsdorf in Schlesien das erste rechte und mich frappirende
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Wort von den méhrischen Briidern gehort, dadurch mir manches, was sich mir
als Extravaganz repraesentiert hatte, einen respectablen Ursprung zeigte”(17).
Das Buch, daraus diese wichtige Information stammte trégt den Titel:” Jo. Amos
Comenii, eccl. F.F, Boh. Episcopi Historia Fratrum Bohemorum
eorum ordo et disciplina ecclesiastica ad ecclesiae recte consti-
tuendae exemplar, cum ecclesiae Bohem, ad Anglicanam paraenesi, Accedit
Eiusdem auctoris Panegersia sive Excitatorium universale...quomodo
communis rerum humanarum emendatio suseipi atq. fieri possit ,..Praemis-
sa est prefacio JO Francisci Buddei P. P, de instauranda disciplina ecclesia-
stica .., Halae, Typis et impensis Orphanotrophii*, Der Band enth#lt also vier
Schriften von Comenius: *Historiola ¥, *Paraenesis ¥, *Ordo® und * Panegersia®
- und wurde im Jahre 1702 verdffentlicht. Vor allem also die ®*Historiola #,
(1660), eine kurz gefaBte Kirchengeschichte des tschechischen Volkes, die in der
Briider-Unitit ihren Gipfel erreicht. J.G, Herder hat iiber sie in seinen *Brie-
fen zur Beforderung der Humanitét® geschrieben: *Wollen Sie Thr Inneres

sanft und schrecklich erschiittert fiihlen, so unterrichten Sie sich iiber den Zu-
stand dieser Gemeinen von ihrer Entstehung an und endigen mit dieser trauri-
gen VerstoBung® (18). Das Biichlein reiht sich sehr gut der pietistischen Lite-
raturein, als Lektlire jener frommen Menschen, welche iibersittigt waren von
den trockenen Zinkereien der professionellen Theologen. In unserem Band bil-
det sie die Einleitung zur *Paraenesis* (1660) d.h.*Ermahnung ... an die ang-
likanische Kirche *, welche ein Jahrhundert hindurch einen heftigen Streit um

die richtige Form ihrer Verfassung fiihrte und der das Modell der absterben-
den Briider~Unitét behilflich sein konnte. Diese stand der apostolischen Kirche
am nichsten, verwirklichte alle drei politischen Systeme;die Monarchie(Bischt-
fe) Aristokratie (Altestenrite) und Demokratie (Synoden) und wuBte auch Uber-
schreitungen mittels der milden Kirchenzucht zu wehren, Ein Musterbild der
Kirche suchten freilich auch die Pietisten,und darum gaben sie in demselben
Bande auch das dritte, gré3te und wichtigste Werk *Ratio disciplinae ordinisgue
ecclesiastici in Unitate Fratrum Bohemorum® heraus und besorgten spiter eine
deutsche Ubersetzung nicht nur der Historiola und sogar des Glaubensbekennt-
nisses der Bshmischen Briider, sondern vor allem *der fiirtrefflichen Kirchen-
ordnung derselben - unsern lauen oder gering geachteten Kirchenverfassung und
meist ohne geistliche Zucht stehenden Gemeinden zu dem hell-polierten Spiegel,
denen noch wenigen Frommen,aber zur Ermunterung in Gottseligkeit* (19). Und
wirklich, das gro3te Anliegen der bhmischen, in der Briider-Unitét gipfelnden
Reformation bestand wirklich von Hussens Zeiten her darin, eine schone,dem
Geiste Christi und den Normen der Evangelien entsprechende Kirche nach dem
Muster der apostolischen aufzubauen, Die Lektiire des lateinischen Sammel-
bandes hat den Grafen tief beeindruckt: # Ich durffte des alten Comenii seine
erbirmliche Lamentation an die Englische Kirche nicht lange lesen, da er
dachte, nun sey es mit dem Kirchlein der Briider zu Ende und er schlieSe die
Thiir zu: Ich durffte sein wehmiithiges Gebet: Restitue nos, Domine, Tibi, ut
revertamur, innova dies nostros sicut a principio. ( Bringe uns Herr, wie-

der zu Dir, daB wir wieder heimkommen! Erneuere unsre Tage wie vor al-
ters!) nicht zweymal ins Gesicht bekommen; so war der Schlu8 da: Ich will
dazu helfen, soviel ich kann, gienge auch Haab und Gut, Ehre und Leben

drauf; so soll, so lange ich lebe (und soviel ich dazu thun kann, auch nach mir)
dieses H#ufilein des HErrn ihm bewahret werden, bis dass Er kommt!* (20)
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Bei dem Durchlesen der Ratio disciplinae muSte Zinzendorf gewif liber die
Ubereinstimmung seiner * Gebote und Verbote * und der Grundsétze des * Brii-
derlichen Vereins ® mit den Prinzipien der Kirchenzucht und Kirchenordnung
der Briider~Unitit nicht wenig erstaunt sein, ohne zu ahnen, daB die briideri-
sche Reformation dem Pietismus zuvorgekommen war (21) und, mit ihm in-
nerlich verwandt, auf ihn befruchtend gewirkt hat. Als Jurist muBte er frei-
lich erkennen, daB die Briider-Unitét eine selbstiindige Kirche war. Seinem
Scharfsinn entging nicht, daB sie in den Jahren 1457 - 1467, bevor sie die ei-
gene Priesterschaft eingesetzt hat, eigentlich eine Art der * ecclesiola der
Briider des Gesetzes Christi #im Rahmen der Utraquistischen Kirche war (22).
Warum konnte sie also nicht als eine * briiderische ecclesiola *im Rahmen
der Lutherischen Kirche existieren und so erhalten bleiben? Auf diese Weise
hoffte er den Wiinschen der Mihren in Herrnhut entgegenzukommen und diesel-
benmit seinem urspriinglichen Plan, eine Dorfecclesiola in Spener’s Sinne in
Berthelsdorf einzurichten, in Einklang zu bringen.

Es war aber notwendig, flir diesen KompromiBplan vor allem die Mihren, wel-
che lange unentschlossen (23) und von den letzten Ereignissen in Herrnhut (am
12,5. u, 4.7,1727) mehr iiberrascht als tiberzeugt waren, (24) zu gewinnen.
Weil sie das lateinische Buch, das ihm die Augen geSffnet hat, nicht verste-
hen konnten, nahm er sich vor, ihnen daraus einen deutschen Auszug auszuar-
beiten, * Historiola * machte nicht viel Schwierigkeiten, aber der volle Wort-
laut des ®Ordo ® (von 1633 ), als die Briider~Unitit eine selbstiindige Kir-
che war, konnte seine Idee der Ecclesiola nicht stiitzen. Die . Anmerkung von
Comenius, daB die Briider in ihrer ersten Periode irgend welche Festsetzun-
gen (sc. vom Jahre 1464) hinsichtlich der Ordnungen und Einrichtungen besa-
Ben, brachte ihn auf den Gedanken, diese zu rekonstruieren und damit eine
Analogie zu den beiden Herrnhuter-Statuten vom Jahre 1727 zu erreichen. Er
machte es einfach so, daB er zwar den Inhalt des Textes Comenii in kurzer
Form Punkt fiir Punkt wiedergab, aber alles,was mit der kirchlichen Selb-
sténdigkeit (das Bischoftum ausgenommen) zu tun hatte, weglieB, Dazu fiihl-
te er sich berechtigt, und er hatte auch die Redlichkeit, am Ende beizufiigen:
# Dies waren der Briider ihre Ordnungen um das Jahr 1461 ¥, was freilich nur
dem Geiste, aber nicht dem Buchstaben nach richtig sein konnte (26).

Dieses Elaborat hatte Zinzendorf den Herrnhuter M#hren, denen er vorliufig
(unterm 26, Juli) Nachricht davon gab, am 4, August vorgelesen, Diesen
schlichten Bauern und Handwerkern, denen weder die lateinischen noch die
tschechischen Schriften des Comenius zuginglich waren, wurde damit von dem
ehemaligen Hirten ihrer Viter bestitigt, daB sie zu einer Gemeinschaft gehd-
ren, welche eine glinzende Geschichte und von Gott anvertraute Charismen
besaB, Denn sogar Martin Luther, so hieB es in Zinzendorfs Bearbeitung,

# pflegte zu sagen, es wiren von der Apostelzeit her keine Leute entstanden,
die dem Herrn Christo niher wiren gekommen, als die Béhmischen Briider.
In der Richtung derer concepte gebe er ihnen nichts nach, aber in der Ordnung
und Zucht gingen sie ihm weit vor *. Auch andere Zitate, die sie aus dem Mun-
de des Grafen hirten (27), haben sie gewiB in ihrer Entschlossenheit, dem Er-
be der Viter treu zu bleiben, befestigt. Auf der anderen Seite muBten sie aber
zu dem Schlusse kommen, daB sie keinen Grund hatten, - wie sie es noch un-
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léngst wollten, *ihren Stab weitersetzen .,. und anderwirts ihre Freiheit
suchen”, denn unter den erweckten pietistischen Lutheranern brauchen sie
nicht fiir die Existenz und das Fortleben des Verméchtnisses der Briider zu
filrchten. Zinzendorf schreibt spiter dariiber:” als ihnen die Historie ihrer
Vorfahren communiziert ward, haben sie sich aufs innigste verwundert, da8
ihnen unwissend diese ganze Einrichtung bei ihnen wieder zustande gekommen
sei, mit dem einigen Unterschied, dass, da ihre Vorfahren mit der reformir-
ten Kirche gehalten, sie nunmehr mit der lutherischen verbunden wéren” (28).
Im Vergleich mit den historischen Ordnungen waren die Herrnhutischen #in
allen Stiicken mit diesen gleichstimmig befunden worden”(29), Der Weg zum
13, August wurde von menschlicher Seite dem Herrn bereitet und seine Stei-
ge richtig gemacht - und Er versdumte nicht, selbst zu den Seinen mit Sei-
nem Geiste zu kommen ,,. *Wir lernten Lieben”, sagten die Briider; * von
der Zeit an,”so dulerte sich David Nitschmann,”ist Herrnhut zu einer leben-
digen Gemeine Jesu Christi worden, Wir dankten dem Heiland, daB wir nach
Herrnhut zu dem Herrn Grafen und nicht nach Lissa in Polen ,,, gekommen
waren und sahen es als eine besondere Gnadenfiihrung an* (30). Die Folgen
des 13, August und weitere Entwicklung Herrnhuts sind bekannt, Bemerkens-
wert ist, daB schon im September die ersten zwei Boten Hans und David
Nitschmann zum kdniglichen dénischen Prinzen Carl nach Kopenhagen ge-
schickt wurden mit Zinzendorf’s Schrift ®* Neueste Historie der Briider aus
Mihren ¥, welche dem Prinzen, wie er am 31, Oktober 1727 schreibt, * ein
ausnehmendes ,,, Vergniigen gegeben .,, in Betracht der gar sonderbaren
Fiihrungen des grofen Gottes, wodurch das Fiinklein gottlicher Wahrheit, un-
ter so vielen menschlichen .., Unterdriickungen erhalten, und endlich wieder
an das helle Licht gebracht worden ” (31).

Kirchengeschichtlich gesehen wurde die calvinisierende, von Comenius iiber-
wundene Periode der Briider-Unit#t, in welche nicht nur die Ubersetzung der
Kralitzer-Bibel, sondern auch die Wahl des Calvinisten Friedrich von der Pfalz
zum bShmischen Konig und die Niederlage am WeiBen Berge mit ihren Folgen
fallt ; durch die von Comenius vorbereitete pietistische Periode der
Briider - Unit#t abgelost, welche unter Zinzendorfs Leitung bliihte und
manche Friichte, vor allem die Heidenmission, getragen hat, die in den frii-
hern Perioden unbekannt waren,

Der Grabstein liigt nicht: Zinzendorf (32) war * wiirdigster Ordinarius *,,.
* der durch Gottes Gnade und seiner. treuen unermuedeten Dienst in diesem
XVII. Seculo erneuerten Briiler-Unitét #,

Wenn es zur Erneuerung der Briider-Unitéit auSerhalb der Grenzen von Bth-
men und Méhren kommen sollte, war es notwendig,den * verborgenen Samen *
im Lande der Viter zu beleben, Auch das hat der Pietismus getan und zwar
mittels der Bibeln, der erbaulichen Literatur, Traktate usw,, welche in den
pietistischen Druckereien, besonders in Halle (33),herausgegeben und durch
ein Netz von Paschern nach Bohmen und M#hren geschmuggelt wurden, Die
pietistischen Predikanten hielten den Evangelischen geheime Gottesdienste
(Buschprediger); manche ermahnten sie, mehr Freiheit von der Obrigkeit zu
fordern, sogar mit Gewalt, oder zu emigrieren (34), GrofSe Anziehungs- und
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Belebungskraft hatten aulerdem die erweckenden pietistischen Predigten in
den unweit von der Grenze gelegenen lutherischen Kirchen (besonders der
Gnadenkirche in Teschen), die illegal besucht wurden.

Man wird dabei Comenius nicht iibersehen kénnen, der den Boden und auch den
Weg dazu vorbereitet hat, In Amsterdam besaB er eine seiner Leitung unter-
stehende Druckerei (35), in welcher unter dem Namen der Buchdrucker Johann
Paskowsky und J, T. Kopydlansky tschechische, deutsche, polnische u,a. Bili-
cher herausgegeben wurden, Sie dienten nicht nur den Exulanten, sondern auch
dent*verborgenen Samen *im Vaterlande. Direkt fiir die in M &hren! zuriickge-
bliebenen Mitglieder seines ehemaligen Pfarrkreises in der Umgebung von
Fulneck war sein deutscher Katechismus bestimmt, wie es ausdriicklich die
schone, oft zitierte Dedikation bestitigt: * Allen frommen hin und her zerstreu-
ten Schéfflein Christi, sonderlich denen von F,G.G.K.K.S.8. und Z. (Fulneck,..
und Zauchtenthal) wiinsche ich Gnad und Fried Gottes durch die Heiligung des
Geistes und Besprengung des Blutes Christi * J,A,K. Und dieses Biichlein

lieB er sogar durch seinen als Kaufmann verkleideten Buchdrucker Kopydlans-
k§ mit dem stédtischen Mietwagen nach Zauchtenthal ilberfiihren und an Ort
und Stelle als seine Gabe den Glaubensgenossen fiir sechs Heller zur Deckung
der Beforderungskosten feilbieten und verteilen (36). Die Inschrift des Biich-
leins, welche eventuelle Bedenken der Gegner zerstreuen sollte, lautet; ” Die
Vralte Christliche Catholische Religion, In kurtze Frag und Antwort verfas-
set. Vor alle Christen-Menschen, Alt und Jung, seliglich zu gebrauchen ¥, Ge-
druckt in Amsterdam, im Jahr 1661 (37) .Diesen Katechismus muBten besonders
die Kinder unter der Leitung des Laienlehrers in Zauchtenthal M, Schneider
auswendig lernen (38). Er hat sicher dazu beigetragen, daB sich die briideri-
sche und comenianische Uberlieferung im Kuhlindchen erhalten hat, Er wur-
de auch von den dortigen Emigranten nach Herrnhut mitgebracht, Sie beriefen
sich auch spiter auf ihn und auf Comenius, als sie ihre Identitit mit der al-
ten Briider-Unitit nachweisen wollten (39). ;

Fiir uns ist sein Inhalt von groSter Bedeutung, Er stellt néimlich einen solchen
Ausnahmefall in der alten briiderischen Literatur vor, daB sogar J.Th. Miil-
ler in seinem grundlegenden Werke * Die deutschen Katechismen der Bohmi-
schen Briider ®, Monumenta Germaniae Paedagogica IV, Berlin 1887, nicht
den Mut fand, sich mit ihm eingehend zu befassen; er beschrinkte sich auf die
Bemerkung: * weil C. mit diesem Katechismus nicht an den bis dahin ge-
brauchlichen Briiderkatechismus ankniipft, sondern ihn selbstindig neu ver-
faBt hat, haben wir ihn nicht unter die deutschen Briiderkatechismen aufge-
nommen *,(ebd. S. 343). Prof, Dr. Ri¥an, welcher sich in der Vorrede zu sei-
ner tschechischen Ubersetzung (40)dieses Blichleins mit seinem Texte griind-
lich beschiftigt hat, stellt darin folgende Grundziige fest: Individualisation und
Subjektivismus, mystische Frommigkeit, Biblizismus und in der Auslegung
der zweiten Bitte des Herrngebetes missionarische Tendenzen., Am Ende faBt
er sein Urteil in den Worten zusammen: Comenius habe hier * eine Stromung
reprisentiert, welche in dem Pietismus einmiindete *. Im Grunde bietet die-
ser Katechismus dem Leser Bekehrung und Neugeburt an, den Heilsweg *wel-
cher den Siinder zun#chst in ernste BuBe hineinfiihrt, dann aber um 180 die
Richtung #ndert, sobald Christus zu ihm einkehrt mit seiner Vollkommenheit, Ge-
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rechtigkeit und Gnade, welch Beides von starken Gefiihlen begleitet wird, weil
der Nachfolger Christi sein Gebrechen * herzlich beweinet * (Frage 138) und
sich liber seine Bekehrung * herzlich in dem Herrn freuet #, “Dieser Weg miin-
det schlieBlich ins bestéindige Wandeln mit Gott. Comenius bezeichnet diese
Methode als * die hochste Kunst der in Adam verlorenen und durch Christus
wieder gefundenen Schiifflein Gottes ®, Es ist ersichtlich, daB den Lesern die-
ses Katechismus, den sie auch mit sich ins Ausland mitgenommen haben, all
das, was sie z,B. schon in der Heimat von Chr, David und in der Jesu Kir-
che in Teschen von Steinmetz gehort hatten und was ihnen dann in Berthels-
dorf und Herrnhut von Rothe und Zinzendorf gepredigt wurde, als eine in die
Praxis versetzte Methode des Comenius, die er als hochste Kunst bezeichne-
te, empfinden muBten.

Comenius hatte nicht nur den Katechismus, sondern in demselben Jahre 1661
auch das deutsche Gesangbuch in Amsterdam drucken lassen und zwar unter
dem interessanten Titel: *® Kirchen-, Haus- und Hertzens-Musica oder der
Heiligen Gottes auff Erden Erlustigungs-Kunst in Singen und Gottloben beste-
hend: Alt und New. In dray Theil getheilet, als I. Psalmen, II. M. Johannis
Hussi und seiner getreuen Nachfolger, der Bshmischen Briider, Geistliche
Gesinge, III. D. Martini Lutheri und seiner trewen Gehiilffen Geistreiche Lie~
der. Itzo frommen Hertzen zu Dienst und Erbauung zusammen gedruckt In
Amsterdam ... 1661 #. Die Begriffe, welche in diesem Titel vorkommen:

* Hertzens-Musica *, Erlustigungskunst *, * fromme Herzen ¥ deuten zwar

viel an, und Comenius schreibt in der Vorrede, er habe anstatt der #ltern,inder
Lissaer Ausgabe von 1639 veroffentlichten Lieder, andere * der newen arti-
gen Componisten Ristii, Harsdorferii, Hesenthaleri * eingefiihrt, In welchem
MaBe dieses deutsche Gesangbuch * New * in unserem Sinne ist, miite noch
griindlicher erforscht werden, Der tschechische ” Kancyondl » dagegen, der
parallel mit dem deutschen im Jahre 1659 in Amsterdam von Comenius heraus-
gegeben wurde und auch viele aus dem Deutschen iibersetzte Lieder enthilt
(z.B. Ph. Nicolai,Wie schon leuchtet der Morgenstern), wurde von Prof.
A.Skarka einer scharfen Priifungunterzogen (41). Er stellt fest, daB in

der Abteilung * von herzlicher Liebe zum Heiland * einige Lieder, wie z, B.

# Ach smutku mbj * (Ch, meine grofie Trauer), *JeZi¥i TvA sladki pam¥t *
(Oh, Jesu, Dein siiBes Gedenken) vorkommen, durch welche in das briideri-
sche, geistliche Lied eine Form vonliebendem Sehnen nach Christus und Bil-
der von briutlicher und ehelicher Liebe eindringen, welche dem iltern geist-
lichen Liede der alten Briider-Unitédt unbekannt sind. Diese neue Richtung be-
zeichnet Skfirka mit den Worten * Baroko, freilich evangelisch ¥, Zutreffen-
der wire die Benennung * Pietismus *, denn der EinfluB des Hohenliedes Sa-
lomos hat dabei mitgespielt, und Skirka selber gibt zu,daB die wichtigste,in der
briiderischen, ja, in der tschechischen Hymnographie tiberhaupt eirmalige Ei-
genart dieses Gesangbuches die 41 Paraphrasen der biblischen Texte (25 aus
AT und 16 aus NT) des Comenius darstellen, Und Biblizismus im Gegensatz
zum Dogmatismus sei ein Merkmal des Pietismus. Die Parallele zwischen

der irdischen Ehe und dem Verhiltnis des neugeborenen Menschen zu Christus
findet sich in der Ausdrucksweise des Comenius bereits im zweiten Teil des

* Labyrinths der Welt * 1623,im * Lusthaus des Herzens ¥, das ein vollkomme-
nes Bild der ecclesiola malt, im Abschnitt *Ihre gegenseitige Werbung *

(Kap. 39, 3).
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Aller guten Dinge sind drei, Komensky hat noch eine deutsche Broschiire oder
eine Flugschrift verdffentlicht,und zwar; Letzte Posaun Uber
Deutschlandt (42). Der Titel fihrt fort: * Die in verddmmliche Sicherheit
versunkene Welt vom Siindenschlaff aufzuwecken und dadurch entweder der nu
aufs new herbeyweltzenden Siindflut zu entgehen, oder ja die Seele vor evigem
Untergang zu retten. Von einem heimlich seuffzenden Jeremia J. C. an die
s#imptliche in dem Deutschen Jerusalem, Regensburg, versammlete Chur-
und Fiirsten, ja alle Reichs~Sténde und Stdtte, gesandt ”, Amsterdam Anno
MDCLXIII.

Der Traktat wurde wieder von dem Herrnhuter Archivar J. T, Miiller 1899
entdeckt und Comenius zugeschrieben, Man hat nimlich den Decknamen Jere-
mia J, C. als Jeremia Jesu Christi lesen und dann andere Autoren (Chr. Ho-
burg, F.R. Brockling) dahinter suchen kénnen. Es ist zwar leider wahr, da8
Comenius darin nicht nur in der Tiirkengefahr, sondern auch im Erdbeben, in
Konjunktionen der Sterne am Himmel und auch in den Visionen die Zeichen
des sich ndhernden Gottesgerichtes sucht, und auf diese Weise dem Geschmack
des schlichten Lesers aus dem Volke weit entgegenkommt; im Grunde ist aber
* Posaun * ein ernster, an die filhrenden Minner Deutschlands gerichteter
Aufruf zur BuBe, zur religiosen und biirgerlichen Wiedergeburt, zum echten
Reichsfrieden, Nur so kann man dem Zorne Gottes entgehen, der Tiirkenge-
fahr Herr werden und die Folgen des 30 jdhrigen Krieges gutmachen, Come-
nius versteckt sich zwar hinter den deutschen, heimischen Autorititen, er beruft
gich sogar auf Luther, der den Seinen nicht nur das Evangelium, sondern auch
die furchtbaren Strafen fiir die Undankbarkeit verkiindigt hat, aber ”in sei-
nen Ausfiihrungen nimmt er einen typisch briiderischen Standpunkt ein * (ebd.
143) und empfiehlt der deutschen Kirche, die bei dem Erneuerungsprozefl ei-
ne entscheidende Rolle spielen sollte, als Hilfe jene Prinzipien, welche der
Briider-Unitit anvertraut waren. Man soll mehr jene Seite des Evangeliums
unterstreichen, welche die Siinde abtttet und den neuen Menschen aufbaut und
soll besonders die Kirchenzucht ausiiben: ® Erschrick *, ruft er in propheti-
schem Pathos, * vor diesen Donnerworten ® ( sc. Jeremias 5,4, 5.6)' Deutsch-
land, Sonderlich Thr von der Augsburgischen Konfession, die ihr vor allen an-
dern das Joch zubrochen ,,, Nidmlich das Joch der Kirchendisziplin.., Der-
gleichen vielleicht nirgends unter der Sonnen keine Christen getan, daB sie
ihren Seelenhirten den Hirtenstab so gar aus den Hinden genommen, ihnen
nichts als eine Pfeife in der Hand lassende, daB sie nur immer siile Liedlein
von Vergebung der Siinden singen .., * (ebd. S. 119 und 120). Fiir uns ist es
wesentlich, da ¥ Letzte Posaun * unter den deutschen Anhingern der Briider-
Unitédt in Nordmihren, die spiter Herrnhut aufbauen halfen, bekannt war und
durch sie sogar zur Kenuntnis von Zinzendorf gekommen ist. In der * Neuesten
Historie der Briider aus M#hren * 1727 hat ndmlich der Graf folgende interes-
sante Erinnerung eines Mihren an den, freilich anonym gebliebenen Verfasser
unserer Broschiire aufgezeichnet; * Es befand sich ums Jahr 1600 und etliche
50 ein treuer Zeuge in Fulnek, welcher sich durch ein Traktitchen, so er in
das ganze Romische Land geschrieben,” Letzte Posaune iiber Teuschland * ge-
nannt und zu Amsterdam 1663 gedruckt ist, bekannt gemacht, an seinem Orte
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aber groBe Verfolgung gelitten... * (ebd.S. 20 ). Somit ist nicht nur die Autor-
schaft des Verfassers des Schriftchen, sondern auch seine Nachwirkung im
18. Jh, bestitigt.

Comenius sah im Exil, wie seine Kirche abstirbt und in ihrer Heimat de jure
schon tot war, Er fiihlte als ihr letzter Wichter und Bischof die Pflicht, ih-
ren Nachlass zusammenzusuchen und ihn an seine Nation und an die ihr nahe-
stehenden Reformationskirchen zu verteilen und damit®die Tiir hinter ihr zu
schlieBen ®, Als Bibelkenner und Christ horte er aber nicht auf, im Sinne des
11, Artikels des Apostolikum und des Weizenkorngesetzes (Joh, 12, 24.) zu
glauben, daB Gott sogar die Toten auferwecken kann und auferweckt (43), daB
# er zerstort nur um aufzubauen, d.i. * - wie er noch am 10. 2,1670 schreibt:
” anstatt seiner kleinen ihm lieben Uniti#t eine groBe, von ihm noch mehr ge-
liebte Unitét aufzurichten, nicht nur iiberall im Vaterlande, sondern unter al-
len Volkern der Erde * (44). In diesem Glauben hat er vor allem *die Tiir der
grofien Unitit der Menschheit # mit seinen pansophischen Schriften * 6ffnen *
geholfen (45), Noch vor seinem Tode beabsichtigte er, zwei Blicher, ein
tschechisches und ein lateinisches zu schreiben, welche diesem endgiiltigem
* Zumachen und Aufmachen * dienen sollten,

Als briiderischer * Unitéitsschreiber # hatte er aber schon friiher durch seine
religiosen und kirchlichen Schriften nicht nur die Historie der alten Briider-
unitit im 17, Jh. abgeschlossen, sondern auch der pietistischen Bewegung
vorgearbeitet und damit dazu beigetragen, daB jenes in Erfiillung ging, was er
in seinem letzten, nur im Vorbereitungsstadium gebliebenen Werke * Clamo-
res Eliae * (46) (1665 - 1670) im V. Fragment fast prophetisch vorhergesagt
hat: Die Unitit der Bohmischen Briider, welche im 17, Jh, * von dem Kreuze
wundgerieben und wie geféllt vernichtet, begraben wurde ¥, ist im 18, Jh, in
der Oberlausitz durch Gottes Gnade - * mit den Rosen der Trdstungen Gottes
selbst im Tode zum Leben dennoch erwiirmt %hat als erneuerte Unitas Fratrum
durch ihre Mission in alle sechs Kontinente die Botschaft Christi getragen
und war also auf wunderbare Weise vom Tode dazu * auferweckt,um in der
ganzen Welt BuBe und Siindenvergebung zu predigen * (47).

Es bezeugt auch die Weitsicht von Comenius, daB auch dies nur eine Vorstufe
sein sollte ” ad fundandam Ecclesiam novam vere Catholicam, Philadelficam #
(48), welche als Grundlage der allgemeinen Verbesserung und Vereinigung der
Menschheit die Panthenosia (All-Unitit) sein sollte (49),

Um die erwihnte Vorstufe der Okumene zu erreichen, dazu hat die gottliche
Vorsehung - Comenius spricht vom * Ludus sapientiae Dei *® - vor allem den
in Halle von Buddeus herausgegebenen Sammelband der vier Schriften Come-
nii beniitzt, der 1727 in die Hinde Zinzendorfs fiel und ihm Respekt vor dem
Vermichtnis der briiderischen Reformation einfl6Bte. Meiner Ansicht nach
war es schade, daB der Graf nur die drei ersten Teile des Bandes mit Ver-
stindnis gelesen und paraphrasiert hat und nicht auch den vierten, das einzi-
ge gedruckte Buch der * Consultatio Catholica *, den von den hallischen Pie-
tisten hochgeschitzten Weckruf - * Panegersia ®, J,M. van der Linde stellt
sich sogar die Frage: * Was wiire geschehen, wenn nicht erst Tschi¥ewskij
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1935, sondern Zinzendorf im Jahre 1735 in Halle die ganze Allgemeine Bera-
tung, in der so viele Impulse fiir Weltmission, fiir Erneuerung der Schule und
Politik vorkommen, entdeckt hitte ? Wie anders hiitte die Herrnhuter Sendung
im 18, und 19, Jh, aussehen kénnen, ® Und wirklich, die weltumspannenden
Gedanken Comenii, die zu der grofien Unitdt, welche, im Einklang mit dem
Priester -, Lehrer - und Konigsamt Christi, der Menschheit mittels Weltkon—
sistorium, Collegium lucis (50) und Welttribunal Heil, Wahrheit und Frie-
den vorbereiten sollte, hinzielen, konnten uns noch heute, wenn wir an die Be-
lebung der Briider-Unitét im 18, Jh., denken, um uns zur Erfiillung unseres
Auftrages im 20, Jh, auszuriisten, behilflich sein, Diese Gedanken gehdren
gewiB in das Gebiet der frommen Aufklérung, aber in einem Punkte kam Co-
menius auch in seinem Hauptwerke dem Pietismus nahe, Van der Linde weist
mif Recht darauf, daB die zahlreichen Gebete in * Consultatio ® als ein wesent-
licher Bestandteil des Werkes angesehen werden miissen, Ebenso kénnen wir
sagen, daB das Wichtigste, was Comenius fiir die Belebung der Briider-Unitit
im 18, Jh, getan hat, seine Gebete waren, besonders das, welches auf Zin-
zendorf einen so tiefen Eindruck ausiibte, Lasset uns also im Gedenken an das
Jahr 1727 und in Gedanken an die Aufgaben, die in der Gegenwart vor uns ste-
hen und uns auch in der Zukunft erwarten, mit demselben Gebete abschliefen,
Vielleicht werden sich schon Menschen, Schwestern oder Briider wie einst Zin-
zendorf und die Méhren finden, die im Namen Gottes dazu Amen sagen kionnen:
* RESTITUE NOS, DOMINE, TIBI, UT REVERTAMUR-INNOVA DIES NOST-
ROS SICUT A PRINCIPIO *,

Anmerkungen

1) Rudolf Ri¥an, Die Bohmischen Briider, Union Verlag, Berlin 1961. S. 375,
s.a. S.267, Ders., J.A. Komensk§, mu¥ viry, lisky a nadéje.

(T.A. Comenius, ein Mann des Glaubens , der Liebe und der Hoffnung).
Praha, Kalich 1971, S.74.

la) Seminarie der Unitas Fratrum te Zeist. 1970, S.47. Deutsch in: Der
Briiderbote. Nr. 256 (Nov. 1970) S.5-29.

2) Joseph Miiller, Erster Bericht/Zweiter Theil/iiber meine Arbeiten auf
dem Gebiet der alten Briidergeschichte, Druck von H. Ender in Niesky
1884, S, 26. S. a, S, 5:” eine innere Verwandtschaft ,,. zwischen der
alten Briiderkirche und dem Pietismus ist unleughar vorhanden *,

3) VeFkeré spisy J.A. Komenského, Gesammelte Schriften des J. A, K,

Bd XVII, Brno 1912, S,11-12

4) Em,. RA4dl, D&jiny filosofie, Praha 1933, Bd II, S. 168 u, 275.

5) TschiZewskij,D., Aus zwei WeltenBeitrige zur Geschichte der slavisch-
westlichen literarischen Beziehungen, s’Gravenhage 1956, Bd X, S.155-
164 u. XI, S,165-171, tschechisch im Sammelband: Co daly na¥e zem&
Evrop¥alidstvu, (Was geben unsere Linder Europa und der Menschheif),
Praha 1939, S,181-185 u, 185-188,

6) E. Troltsch, Leibniz und die Anfiinge des Pietismus, in: Gesammelte
Schriften IV, Tiibingen, J. B, Mohr 1925, S,488-531: * Leibniz schiitzte
Speners theologische M#Bigung, hielt seine schiitzende Hand iiber Peter-
sen, erklirte die Visionen der Asseburg (*Jungfrau des Lammes” m, B.)
mit psychologischer Milde und lobte den Realien-Unterricht des Hallen-
ser Waisenhauses.” S, 531,

46



7) Franz Hofmann, Jan Amos Comenius Lehrer der Nationen, Urania-Ver-
lag Leipzig-Jena~Berlin 1975, S, 108, s.a, S.70.

8) Milada Blekastad, Comenius, Versuch eines Umrisses von Leben, Werk
und Schicksal des Jan Amos Komensk§, Oslos-Praha 1969, S. 892, s.a.
5,152,

9) W. Goeters, Vorbereitung des Pietismus in der reformierten Kirche der
Niederlande bis zur Labadistischen Krisis 1670, Leipzig 1911,

10) J. Th, Miiller, Geschichte der Bohmischen Briider, Herrnhut 1931, Bd
T, ‘8856 /7%

11) Maresius, Antirrheticus, Groningae 1669, II. § 3: * Observarem Laba-
diem in suis scriptis arasse cum vitula Comenii et multa ex ipsius
Panorthosia desumpisse *,

12) Rosemarie Ahrbeck=Wothge, Zu Fragen der Arbeitserziehung und der
Allgemeinbildung bei A.H, Francke, in: Hallesche Universititsreden
A.H,F., Halle-Wittenberg 1964, S.118,

13) J.A. Comenius, Um eine vollkommene Reformation, Eine Auslese dar-
geboten von Amedeo Molndr , Comenius Fakultidt, Praha 1957, S, 71,

14) F, Hofmann; S. 74; A.H. Franckes Idee einer * Universalverbesserung”
und die Weltreformpline des Comenius, in: Hallesche Universititsreden
A.H.F,, Halle 1964, S. 79-87.

15) A, Molnir, Comenius und die Gegenreformation, in: Rebellion oder Reli~-
gion?, hrsg. von Peter Barton und Ldszl6 Makkai, Budapest 1977, S.
121-134. Fiir unsere These ist nicht ohne Bedeutung, dal Comenius in
den Jahren 1665~70 seine Reformconcepte entweder an den Kurfiirsten
von Brandenburg oder an den franzdsischen Konig zur Durchfiihrung ab-
zugeben beabsichtigte, s. Blekastad, S.714,

16) E. Beyreuther, Zinzendorf und Pierre Bayle, Herrnhuter Hefte, L. Ap-
pel, Hamburg , 8. Heft 1955, S.23 u. 36. Auch A, H, Franckes Zuriick-
haltung in der Erwihnung des Namens Comenii ist wahrscheinlich auf
Bayles Kritik zuriickzufiihren ,s. F. Hofmann, S, 86.

17) Zinzendorfs Rede zum 12,Mai 1759, in ¥ Unitas Fratrum * Heft 2, 1977,
S. 80,

18) J.G. Herder, Briefe zur Beférderung der Humanitit, Zweite Hilfte, St.
Pierre und Comenius, Brief 41, 8,102~111, in: J, G,H., Simtliche Wer-
ke, Tiibingen 1810, S,104,

19) J.A. Comenius, Kurz~gefate Kirchen-Historie der Béhmischen Briider,
wie solche J,A,C, ... Lateinisch beschrieben .,, nebst einem Glaubens-
Bekiintniss, etlichen ,,. Briefen,und der fiirtrefflichen Kirchen-Ordnung
derselben ,., ins Teutsche libersetzt ..., , Schwabach, Jakob Enderes ..
37392

20) Biidingische Sammlung, Bd I, S.640.

21) J, Th,Miiller (Brief an Heinz Renkewitz vom 5.9.1932) sagt; man konn-
te ... ®die alten Briider in vieler Beziehung die Pietisten des 16. und
17, Jahrhunderts nennen * (zit. nach G. Meyer-Hickel in; Unitas Fra-
tram, Heft*2," 8, 800),

22) Ders., Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche, Leipzig 1900,
S. 31, Auf hoherem Niveau ist dies, aber nur in Bohmen und erst in der
Zeit der Bohmischen Konfession 1575, bzw. des Majestétsbriefes Ru~
dolfs 1609, wieder zustandegekommen,

47



23)

J.W. Verbeek, Des Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf L.eben und
Charakter, Gnadau 1845, S.86 ¢ * Triige man Bedenken, sagten sie, ih-
nen in Herrnhut ihre eigene Gemein-Einrichtung und Ordnung zu gestat-
ten: so wollten sie lieber ihren Stab weitersetzen und anderwiirts ihre
Freiheit suchen,”

24) Rolf Lieberwirth, Christian Thomasius und August Hermann Francke in

25)

26)

27)

28)
29)

30)
31)
32)
33)

48

ihrem Verh#ltnis zum brandenburgisch-preuflischen Staat, in: Hallesche
Universititsreden AHF, Halle 1964, S.77. Das Eingreifen der Obrigkeit
in die kirchlichen Angelegenheiten war in der alten Briider-Unitét prinzi-
piell unerwiinscht. Das war auch am Anfang die Grundeinstellung des
Pietismus,

N.1.v.Zinzendorf, Die neueste Historie der Briider aus Mihren, von
Nicol, Ludwig Graf von Zinzendorf 1727, mit Einleitung, Anmerkungen,
Registern und 2 Beilagen versehen von Joseph Th, Miiller 1937, MS
Herrnhut im Archiv der Briider~Unitét,

J.Th, Miiller, Geschichte Bd III, S.372 u, ders., Die neueste Historie;
Dieses Verfahren des Grafen wurde nicht von allen in unserem Sinne ver-
standen und gedeutet. Der tschechische Historiker F,M. Barto¥ erhob so-
gar gegen ihn den Vorwurf der pia ~impia fraus und auch J. Th. Miiller,
der ihm * bona fides * absprechen weder wollte noch konnte, war mit der
Artund Weise,wie es ihm gelungen war, den M#hren * die Herrnhuter
Statuten mit dem Nimbus eines direkten Erbes ihrer Viter zu umgeben *
nicht ganz einverstanden.

Zinzendorf las ihnen noch zwei Zeugnisse vor, die er fiir #sehr erbaulich~
hielt und die auch ihn selber sicher angesprochen haben; a) Der kaiserli-
che Leib-Medicus Crato hatte an den Heidelbergischen Professor Petrus
Zanchy geschrieben, es wire in der Bohmischen Briider ihrem Bekennt-
nis mehr Gewissen als Wissenschaft, # Das will ich zugeben, antwortete
Zanchy, aber diese kleine Kinder sind mir in ihrer Unwissenheit viel lie-
ber, als alle Philosophie mit ihrer Klugheit.” b) Der reformierte Super-
intendens .., Stanislaus Sarnik beantwortete die Frage, # worinnen der
Unterschied zwischen der Reformierten, der Lutherischen und der B&th-
mischen Briider Glaubensbekenntnis bestiinde: die ersten zwei titen nichts
als das Papstum einreiflen, die Irrtiimer widerlegen und verdammen,

Die einzigen Nachfolger des Mértyrers Hus .., brachten auch den neuen
Menschen und die Gemeinschaft der Heiligen in vollen Flor ”, (ebd. S.
111-12,)

J.Th, Miiller, Zinzendorf, S. 25,

Ders., ebd. S,47, Auch die Theologische Fakultidt zu Tiibingen kam in
ihrem * Bedenken ® vom 1733 zu sehr #hnlichem Schlusse.

J.W. Verbeek, S.92,

Ders,, 5.94.

J.E, Hutton, A History of the Moravian Church, London 1909, S. 390,
Amedeo Molnir, A.H, Francke und die Bedeutung des hallischen Pietis-
mus fiir die tschechischen Protestanten, in: Theologische Literaturzei-
tung, Leipzig Januar 1964, Spalte 1 - 10, Dort auch die Literatur: E.
Beyreuther, August Hermann Francke, Leipzig 1957; E. Winter, Die
tschechische und slowakische Emigration, Berlin 1955. Der erste sieht
im Aufschwung der Aktivitdt des hallischen Pietismus die Strategie des



Reiches Gottes, E, Winter die Strategie des preufischen Konigreiches.
(R.Ritan). F,W. Forster, Europa und deutsche Frage, Luzern 1937
macht im Abschnitt # Tugend im Dienste des Lasters * fiir die Verpreu-
Bung des Pietismus Speners Mystik, welche die Politik dem Teufel und
dem preuBischen Caesar iiberlassen hat, verantwortlich,

34) M. Plechdd, Urspriingliche tschechische Version dieses Artikels in
* Jednota bratrski * 1958, S. 90-93 und 121~124, s, a, S,123, Deutsch
von Lydie Schillerovd MS,

33) M..Blekastad, S. 586 u. 658,

36) A. Vaecovsk§, History of the ® Hidden seed * 1620 = 1722, in; Unitas Fra-
trum, Herrnhuter Studien, Rijksarchief in Utrecht 1975, S,482, s.a, S.43.

37) T.O. Radlach (Hrsg.), Der Katechismus des Joh. A. Comenius, Ein
Sendschreiben an die evangelischen Glaubensgenossen, besonders in
Bthmen u, M#hren, Verlag der Buchhandlung des Evangel, Bundes, Leip-
zig 1900,

38) J.Th, Miiller, Geschichte, Bd III, S.327/8.

39) J.G. Ehwalt, Die alte und neue Lehre der Bohmischen u. M#hrischen
Briider, Danzig 1756, Vorrede zum Katechismus § 32b: *” Im Notariats-
Instrument 1729 und in der Beilage, De ecclesia euagelicae Vnitatis Fra-
trum Bohemico-Morauica, im Schreiben an den schwedischen Erzbischof
J. Steuchius 1741, %

40) J. Amos Komensky, Prastaré obecn& kiestanské nibo¥enstvi, Kalich,
Praha 1951, S.65,

41) Ders., Duchovni pisn& (Geistliche Lieder), VySehrad, Praha 1952, hrsg.
von Ant, Skarka, S, 34.

42) Cers,, Letzte Posaun iliber Deutschland, hrsg, Stanislav Krilik, Amedeo
Molnir, in: Johannis Amos Comenii Opera omnia, 13, Academia, Pra-
gae 1974 in aedibus Academiae scientiarum Bohemoslovacae, 8. 340,s,a.
S.95-154,

43) J.A. Komensky, Smutny hlas zapla¥eného .., pastfie, (Traurige Stimme
des. ,.vertriebenen Hirten), Amsterdam 1660, Abschnitt 59, 78, 55, 57.

44) M. Blekastad, S. 675.

45) A. Molnir, Comenius entre 1’ Unité des Freres tchdques et 1’ Unité du
monde A venir, in:Revue de Théologie et de Philosophie, Lausanne 1971,
S. 240-252,

46) J.A. Comenii, Clamores Eliae,wurden im Jahr 1884 von J, Th. Miiller
in Lissa entdeckt und nur sehr kurz als Notizen aus den Jahren 1665-
1670 charakterisiert (Zweiter Bericht iiber meine Arbeiten,., S.41),
Erst im * Comenius * von M, Blekastad wurden Proben und Ausziige
daraus verdffentlicht, Kritische Herausgabe; Johann Amos Comenius ,
Clamores Eliae, Gelesen, eingeleitet, hrsg. .., von Julie Novdkov4,

im Institut fiir Pddagogik, Prof. Klaus Schaller, der Ruhr-Universitiit
in Bochum, Kastellaun 1978, S, 226,

47) M. Blekastad, S. 712,im Fragment V, 34 heilt es: * cruce attrita et ve-
luti excisa, deleta, sepulta fuit; rosis tamen solatiorum Dei in .,,
morte ipsa, refocillata indeque resuscitata, ad praedicandam per uni-
versum orbem poenitentiam et peccatorum remissionem.* O. Gemuseus
hat in den Versen seines * Amos Comenius,” mit dem er sein dreibin-
diges, dichterisches Werk * Bilder aus der Geschichte der alten Bohmisch-
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48)

49)

50)

Mihrischen Briiderkirche *, Zittau, typ. J.G. Seyfer (1848), schlieBt,
#hnliche Gedanken und Visionen ausgedriickt, S.151-166, Gedicht S.50.
J. Th. Miiller, Erster Bericht (1884): ” Das, was die pietistische Bewe-
gung in der lutherischen Kirche erreichen wollte, besaBen die Briider
bereits, sie wiren darum berufen gewesen, in dieser Bewegung eine her-
vorragende Rolle zu spielen, wenn ihre Unitt nicht damals schon im To-
deskampf gelegen hitte. ” (S.5). Dank des Comenius und der Nachkommen
der deutschen Mitglieder seines ehemaligen Pfarrkreises, die zu Zinzen-
dorf kamen, haben die Briider diese ihre ehrenvolle Aufgabe im 18, Jh.
doch noch erfiillt.

M. Blekastad, S. 712. In demselben Fragment V schreibt Comenius

in Aussicht auf diese zukiinftige kumenische Kirche ausdriicklich: * Sie
ging zuerst in Erfilllung in der Unit#t der Béhmischen Briider, welche
von Gott durch Kreuz zum Licht hindurchgefegt wurde,” (JejiZ prvni
spln&nf bylo na Jednot® Bratrf fesk§ch, quam Deus per crucem ad lucem
exercuit), M, Niemoller hat analog die erneuerte Unitas Fratrum
als einen ” skumenischen Mikrokosmos * bezeichnet und K. Barth hat

ihr die Aufgabe,” eine Okumene fiir die Okumene zu sein ¥, auferlegt.
(Civitas praesens, Nr.13, S.25.)

Julie Novdkovd, Le dernier plan reformateur de Coménius, in;Commu-
nio viatorum, a theological quarterly 1977, 1-2, § 1-16, Praha. In die-
sem letzten Reformplan der * Clamores Eliae * kommen viele kiihne
ecclesiologische Gedanken vor: vollkommene Versohnung ¥, omnium re-
conciliatio universalis * : auch der Papst, als Bischof von Rom, soll auf
friedlichem Wege iiberzeugt und zur Hilfe aufgefordert werden, Sogar

die Heidenmission der Jesuiten! # Communio bonorum ”, Gemeinschaft
der Giiter, wie sie * Hutterische Briider * erfunden haben, wird einge-
fiihrt werden, auf daB die Liebe dauernd bewahrt bliebe.

Blekastad, S. 676 u, 712, In *Clamores Eliae *lesen wir, da Comenius
das " Collegium lucis * (Weltakademie) in Prag zu stiften plante. Aber
diese Institution hatte auch die Aufgabe.der religivsen und kirchlichen
Versohnung und Vereinigung voranzugehen und den Weg der dkumenischen
Kirche zu bahnen, Dies verrit nicht nur den Patriotismus Comenii, son-~
dern zeigt zugleich, wie seine aufklirerischen und pietistischen Bestre-
bungen zusammenhingen, Auch sein Enkel und wiirdiger Nachfolger D. A.
Jablonsk§ half einerseits Leibniz die Akademie der Wissenschaften in
Berlin zu stiften, andererseits hat er in derselben Stadt die bthmisch-
mihrische Bischofsweihe der Briider an Zinzendorf iibertragen,

English Summary

J.A. COMENIUS AND THE RENEWED N;OCRAVIAN CHURCH IN THE
18, CENTURY.

The Moravian historian Josef Miiller judged Comenius as a predecessor of
Pietism because: 1) it was Comenius’ opinion that the ethical momentum of
the Reformation had neglected to consider the life style of Christians enough;
2) Comenius called for the union of Confessions and churches along the same
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lines as the Consensus of Sendomir; 3) he campaigned on behalf of rational,
humane education of children; and 4) he considered missions an important
responsibility of the Church.Comenius was in contact with Valentine Andreae,
with Jean de Labadie and with Theophil Spitzel. August Hermann Francke
was an admirer of Comenius, encouraging the translations of his works and
preserving carefully all that he could find out about him, Francke was influ-
enced by Comenius in his paedagogical and political engagement. Zinzendorf
came to know the works of Comenius in the decisive months of July and Au-
gust 1727; these were the Historia Fratrum Bohemorum, edited
by Buddeus in 1702, containing the * Historiola #, the * Paraenesis ¥, the

” Ordo ” and the ™ Panegersia * all by Comenius, Zinzendorf published ex-
tracts of the * Historiola * and ” Ordo * in German for the congregation in
Herrnhut, leaving out, of course, anything referring to ecclesiastical inde-
pendence, the Episcopacy forming the one exception, He did this in order to
include them in his plan of the Congregation as an Ecclesiola, a *little
church ” within the State Church, The result is well known; the Moravian
brethren recognized their traditions and church Order in the statutes of
Herrnhut,

The pietistic tendency of Comenius becomes most apparent in three works
which had a direct influence on the settlers at Herrnhut, His Catechism

of 1661, printed in German and intended for the Brethren in Fulneck, Zauch-
tenthal and surrounding area, differed from the preceding Brethrens’® Cate-
chisms by offering the reader * conversion and New Birth * Raised in this
tradition, the Moravians at Herrnhut experienced the change which Comeni-
us called * the highest art form *,

Likewise in 1661, Comenius edited a German Brethrens’ hymnal in three
parts: * The Church, House, and Hearts Music or the Cheering Art of the
Saints of God in Singing and Praising God ". The three parts consisted of
Psalms, songs from Hus and the Bohemian Brethren and thirdly songs by
Luther and his associates. In this hymnal the * loving longing for Christ and
the pictures of the Bride and nuptial love ¥ were first introduced into the
Brethrens’ hymnody,

The German polemic * Last trumpet over Germany * (1663) is also from the
pen of Comenius, It is a call to the leading figures of Germany to do penance;
a call for religious and civic New Birth and a call for a true imperial Peace.
The settlers in Herrnhut knew this work, and Zinzendorf refers to it in his
extract (1727) * The newest History of the Brethren from Moravia *, It is
uafortunate that Zinzendori did not include the*Panegersia #, which had been
preserved by Buddeus, because this work contained impulses for world Mis-
sion, paedagogical renewal and renewal in politics, which would have been
very helpful to him,
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EINE ORTSGEMEINE UM 1800,
DIE HERRNHUTER IN NEUWIED IN REISEBERICHTEN DER ZEIT.

von Ekkehard Langner, Koblenz

* Die Briidergemeine in Neuwied leitet ihren Ursprung von dem Besuche her,
den der Graf von Zinzendorf mit etlichen Geschwistern 1741 in Genf machte.
Nach diesem Besuche sammelten sich die Erstlinge der franzdsischen Gemei~
ne in dem Hause Montmirail in der Grafschaft Neuch4tel, Da sie dort freien
Kirchgang nicht erhalten konnten, zogen sie 1748 unter der Leitung des Bru-
ders Molther nach Herrnhaag, und als diese Gemeine auseinanderging, bega-
ben sie sich auf die Einladung des Grafen Johann Friedrich Alexander zu Wied
im Oktober 1750 hierher nach Neuwied * (1), Der Graf zu Wied hatte, * um
seine Grafschaft zu heben, besonders seine Residenz Neuwied zur Bliite zu
bringen, ... im Mai 1748 Werbeblitter ausfliegen 1assen, auch in franzdsi~
scher Sprache, die auf die giinstige, vorteilhafte Lage Neuwieds hinwiesen
und zur Niederlassung daselbst aufforderten, Religionsfreiheit wiirde gewihrt,
selbst Separatisten, wenn sie ruhig lebten, wiirden geduldet # (2). Der Graf
hatte sich auch schon vor dieser Zeit fiir die Herrnhuter auf dem Herrnhaag
interessiert.

Doch lieB sich der Beginn der Gemeine zunichst recht be scheiden an, Das
lag einmal daran, daB von seiten des Grafen zu Wied die Bedingungen der An-
siedlung nochnicht festgelegt waren, aber auch von Zinzendorf die endgiilti~
ge Erlaubnis zur Griindung einer Gemeine in Neuwied noch ausstand, So muB-
ten die etwa 40 ersten Ankommlinge notdiirftig in einem Hause kampieren und
die nichsten vier Jahre unter frmlichen Bedingungen ausharren: * Den gan-
zen Monat Oktober sehnten wir uns unaufhorlich nach einer Resolution, Es
lief aber keine Antwort ein, und wir mufiten uns noch ferner in Geduld fassen,
obgleich unsere fZuBeren Umstinde téglich schwerer wurden, daB wir oft
nicht sahen, wie ein Teil unserer Geschwister sich in die Linge so wiirde
durchbringen kénnen, Doch war uns nichts so schwer als die fortw#hrende
UngewiBheit unseres Bleibens oder Wegziehens, dabei die Geschwister sich
niemals in ihrem Beruf ordentlich einrichten konnen und nun drei Jahre her
du jour & la journée leben miissen * (3).

Zinzendorfs Anweisung, in Neuwied zu bleiben und sich dort anzubauen, traf
am 22,7.1754 ein, Weitere Regelungen wurden bei seinem Besuch in Neuwied
1755 getroffen; datiert vom 31,1.1756 gab auch der Graf zu Wied der Gemei-
ne die notwendigen Konzessionen; ® Puncta, worauf die Branche der evange-
lischen Briider=Kirche in der griflichen Residenz~Stadt Neuwied anzunehmen
und zu versichern sind,

1, Haben sie eine ganz ungestorte Gewissensfreiheit, ...
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2. Die ErlaubniB, eine oder mehrere Kirchen nach den Diversen Tropis oder
Sprachen zu erbauen,

3. Einen eigenen Gottes-Acker und BegribniB vor ihre Todten, wie solcher
bereits durch ein Commissions=Dekret ihnen angewiesen,

4, Vor Kirchen, Schulen, Chor-Anstalten und Gottesacker die gewohnliche
Immunitit und Freiheit zu genieBen.

6. Sie erwihlen ihre eigenen Prediger und Vorstinde,

14. Und da viele Briider sich ein Gewissen machen, die Waffen zu fiihren, so
sollen sie von allen personellen Diensten vollig eximiret, und keineswegs
schuldig sein, gleich andern Biirgern der Stadt, das Gewehr zu ergreiffen
v ol (),

Die Gemeine nahm nun einen schnellen Anstieg, Am 10,12, 1758 erfolgte die
Einweihung des ersten Gemeinsaales, Die Gemeine war inzwischen auf etwa
100 Glieder angewachsen, 1772 wurde das libernommene Karree vollsténdig
bebaut., War die Gemeine in dieser Zeit durch Geldgeschifte einiger ihrer
Glieder in wirtschaftliche Schwierigkeiten und gegenseitiges MiBtrauen gera-
ten, so konnten diese MiBstéinde doch bald iiberwunden werden, 1781 erfolgte
von seiten des Grafen zu Wied die Ausfertigung einer iiberarbeiteten Konzes~
sion fiir die Gemeine, da sich in einigen Punkten seither Miflverstindnisse
ergeben hatten, Noch im selben Jahr wurde mit der Bebauung eines weiteren
Karrees begonnen, 1783 entstand ein neues Schwesternhaus und am 11,9,1783
wurde der Grundstein fiir den neuen Kirchensaal gelegt; denn die Gemeine
hatte sich inzwischen auf 400 Glieder vermehrt und der alte Gemeinsaal war
léingst zu klein geworden (5). Der Bau verzogerte sich nach anfinglichem
schnellen Fortschritt durch ein furchtbares Hochwasser und damit verbunde-
nem Eisgang des Rheins in der Zeit vom 27, 2. bis 4, 3,1784, Allein Dank der
Tatsache, daB die Gemeinhiuser etwas erhdht lagen, konnte ein GroBteil der
Gemeine im zweiten Stock der Hiuser ausharren, und es gelang, die Eismas-
sen von den Hiusern abzuwehren und so groBeren Schaden zu vermeiden (6).

Am 16. Oktober 1784 konnte dann der neue Saal eingeweiht werden, und in
den folgenden Jahren war der Gemeine eine stille, aber stetige Fortentwick-
lung gestattet, Mit den Revolutionskriegen und dem Einmarsch der Franzo-
sen begannen wieder Zeiten der Not, die ihren Hohepunkt im Jahre 1795 hat-
ten und die Gemeine an den Rand des Unterganges brachten, Die Jahre wa-
ren gekennzeichnet durch wechselnde Besetzung Neuwieds durch kaiserliche
und franzosische Truppen, durch die damit verbundenen Pliinderungen, Eva-
kuierung von Teilen der Gemeine, stindige BeschieBung der Stadt. Erst als
gegen Ende des Jahres 1799 der Stadt Neuwied Neutralitét bewilligt wurde,
der dann durch den Separatfrieden des Fiirsten zu Wied mit Frankreich Dau-
er verliehen wurde, konnte die Bevilkerung wieder aufatmen, Die Gemeine
erholte sich auch bald wieder und war zu Beginn des 19, Jahrhunderts wie-
der auf etwa 400 Glieder angewachsen,

Soweit der U/berblick iiber die Geschichte der Gemeine in Neuwied, wie sie
als Hintergrund zu den nun folgenden Reiseberichten von Interesse ist. Zu
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diesen vorab nur ein kurzes Wort,

Die Zahl der Rheinreiseberichte ist Legion; das fingt schon léngst vor Auso~
nius (7) an und hort mit Baedeker (8) noch lange nicht auf, Bei der Auswahl
ergab sich - bedingt durch die Themenstellung « als terminus ante quem non
1750, Als Begrenzung nach oben wurde das Jahr 1850 gewihlt, weil zu dieser
Zeit - im Zeichen des beginnenden Tourismus ~ die Reisefiihrer 4 la Baede~
ker iiberwiegen und die individuellen Reiseberichte in den Hintergrund drin-
gen. Aus dem so verbleibenden Zeitraum standen dem Verf., zunichst liber

50 Titel zur Verfiigung (9). Von diesen konnten etliche unberiicksichtigt blei-
ben, weil in ihnen Neuwied gar nicht erwihnt wird, Aus den verbleibenden
Berichten sollen im folgenden fiinf ausfiihrlich zu Wort kommen, Sie fallen in
die Zeit von 1780 bis 1820 und spiegeln damit eine Gemeine wider, die nach
anfinglich stiirmischer Entwicklung zu einer gewissen Ruhe gekommen war
und = nach den Kriegswirren -~ diesen Zustand wieder erreicht hatte. Die
Berichte nehmen die Herrnhuter Gemeine nicht als blofe Sehenswiirdigkeit -
die sie zweifellos gewesen ist -, sondern sie setzen sich geistig mit ihr aus-
einander, nehmen das Geschaute und Erfahrene zum AnlaB vielfiltiger Re~
flexion und vermitteln uns Heutigen Eindriicke davon, wie iiber die Herrnhu-
ter gedacht wurde, wie man die Gemeine sah, welche Urteile man iiber sie
und ihre Einrichtungen fillte,

Die Reisenden berichten im einzelnen:
a) Georg Joseph Lang

Georg Joseph Christoph Lang, 1755 - 1834, Priester und Schulinspektor in
Koblenz,war Verfasser einer der lebendigsten Rheinreiseschilderungen der
Neuzeit, welcher der folgende Auszug entnommen ist ( Reise auf dem Rhein
von Mainz bis Andernach. Koblenz 1789, S. 263 - 270 ). Das Jahr des Besu-
ches ist nicht genau feststellbar, da Lang die Erkenntnisse von vier verschie-
denen Reisen in seinem Buch verarbeitet .

¥ Die Herrnhuter, oder die sogenannten mihrischen Briider, die hier eine
zahlreiche Gemeinde ausmachen, und in einem besondern dazu schén gebau-
ten Viertel der Stadt wohnen, machten meine Aufmerksamkeit vorziiglich re-
ge. Das ganze Institut hat in Riikksicht des abgezogenen und stillen Lebens
sehr viel dhnliches mit einem Kloster; nur ist dief der Unterschied, daB die-
se beten und jene arbeiten,

Ungeachtet, daB sechzig bis siebenzig Professionisten, Fabrikanten und
Kiinstler in diesem Hause wohnen; so herrschet doch allenthalben eine sol-
che Stille, daB man sich dariiber nicht genug wundern kann, Ein jeder ist auf
eine besondere Art beschiftiget, und man sieht ganz vortreffliche Arbeiten
bei ihnen, die mit duBerster Piinktlichkeit verfertiget sind, und sich sonder-
bar wegen vorziiglicher Giite empfehlen,

Der Fiihrer, den ich fiir einen Vorsteher des Hauses hielt, und ein Mann von
einem durchdringenden Geiste zu seyn schien, fiihrte mich von Stube zu Stube,
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wo allemal zween, bisweilen auch drei in einem sehr reinlichen Zimmer bei-
sammen wohnten, die zugleich mit einerlei Arbeit sich abgaben. Wenig zu
sprechen mag wohl eins ihrer Hauptgesezze seyn; denn beim Eintritte war
alles still, kein Laut ward gehort, und auf das Befragen, erhielt man eine
kurze, aber doch hofliche und ganz bescheidene Antwort,

Man sieht hier Uhrmacher, Petschierstecher, Drahtflechter, Sattler, Sikke-
ler, Ebenisten, Drechseler, Weber, Schneider, Schuster, Bekker, Hifener,
Formschneider, Seifensieder, Kerzenmacher, u,d.gl. die alle in der groB-
ten Reinlichkeit und Ordnung erscheinen; auch der geringste Handwerker
trigt sein Haar rund gekriuselt und etwas durchpudert, Thre Waaren sind vor—~
ziiglich besser, als die, welche man auf den Messen zum Verkaufe aussez-
zet, aber auch, wie ich fand, um ein Drittheil theurer. Ich kaufte verschie~
dene Sachen, muBte aber das, was sie dafiir forderten, auch bestimmt geben,
weil sie, wie sie sagen, nichts iibersezzen! Soll wohl nicht etwas Gleinerei
hierunter verborgen liegen? - und kommt man nicht durch Fordern und Bie-
ten niher zum Kaufe? «

Der Schlafsaal ist sehr gro8 und mit einer Menge Bettstitten versehen, die
alle sehr reinlich bezogen waren: am Ende des Saals hieng ein grosses, von
einem Bruder schon und fleissig gemaltes Bild, welches das Grab des Hei-
landes vorstellte, und weiter sieht man keine Zierrathen mehr, nicht einmal
einen Stuhl, weil die Briider schon ausgekleidet ihre Zimmer verlassen, und
sich mit einem leichten Nachtkleide zum Schlafsaale begeben, Obschon so vie-
le Menschen hier schlafen; so hat man doch nicht beim Eintritte den gering-
sten Geruch,

Ich habe das Aeusserliche dieser Leute, soviel mir in dieser kurzen Zeit
moglich war, genau lavaterisiert, und es schien mir, es ihnen allen anzu-
sehen; dafl sie eine Unterdriikkung des Geistes leiden, und daB sie unter ei-
nem heimlichen Zwang der Seele keinen freien GenuRl des Lebens haben. So
viele diistere, frémmlende und halbabgestorbene Physiognomien als in dieser
Briidergemeinde, erinnere ich mich noch in keinem Kloster von der strenz-
sten Observanz gesehen zu haben, und doch schienen diese Leute mit ihrem
Zustande zufrieden zu seyn, Wenn man diese Menschenklasse nur blos nach
dem Aeusserlichen zu beurtheilen hitte; so sollte man wohl bei dem ersten
Anblikke sagen miissen: daB sie die gliiklichsten, die heiligsten Geschopfe
auf Gottes Erdboden seyen.

Von der Einrichtung der Schwestern wurde mir nichts gezeigt; weil selten
oder gar nicht Mannspersonen zugelassen werden,

Alle in diesem Hause lebenden Briider sowohl als die Schwestern sind nicht
verheirathet, Heirathet aber jemand, so mufi er das Haus verlassen und in
die Stadt ziehen, oder sich im nemlichen Viertel in einem abgesonderten nie-
derlassen.

Der Fiihrer und ich giengen liber die Strasse zu der neu erbaueten Kirche, wo
uns eben die Knaben, die vermuthlich aus der Schule kamen, mit ihrem Pida-
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gogen begegneten, Sie giengen alle paarweis, Hand in Hand, reinlich gekleidet
mit griinen Schiirzchen, und zeigten eben solche grimliche, schwerfillige Ge-
sichter als die Erwachsene; welches mir fiir Kinder von neun bis zwdlf Jah- ;
ren, deren Geist noch Freiheit geniessen sollte, etwas wehe that, und mich,
ich weiBl nicht mit welcher Empfindung ganz mifstimmte. - Wir waren nun

in der Kirche, die mir wegen dem edlen Einfachen und der auBerordentlichen
Reinlichkeit besonders gefiel. Ausser einer kleinen Orgel und einem Tische
fiir den Geistlichen hab’ ich weiter keine Zierrath darin bemerket. Die Stiih~
le waren im simpelsten Geschmakke, und doch so schon; die Fenstern mit
Kordinen behangen, und das Ganze hatte so viel Wiirde und Anstand vor sich,
daB mir dieser Ort wirklich heilig vorkam, -

Vor der Stadt in einer nicht grossen Entfernung liegt der Kirchhof, der fast
einem Garten gleich sieht, und aus einem grossen Rasenplatz bestehet,

Die Leichensteine liegen alle in gerader Linie neben einander, und so, daB
die Mannspersonen zur rechten und die Frauenspersonen zur linken Seite des
Einganges ruhen, Die Grabschriften, so wie die Steine, waren einander gleich,
und kein Titul, kein Rang fand hier statt; Zum Beweis, N, N. Né A N, 1’ an
1707, décédé le 14, Sept, 1756. das ist: N, N. gebohren zu N, im Jahre 1707,
gieng heim den 14, Sept. 1756. -

Die Aufschriften sind alle franzdsisch: denn die erste Gemeinde war urspriing-
lich eine franzosische Kolonie; izt aber bestehet sie aus vermischten Nationen.
Ich verlieB diesen Ort der stillen Ruhe, wo die Leiber bis zur allgemeinen
Auferweckung schlummern, und dachte noch lange ilber die zwei Worte: gieng
heim, nach, Es liegt so viel vertrauliches und nichts schrekbares, womit

wir den Tod denken, darin, und erinnert uns so bedeutend, und zugleich so
zufrieden an die GewiBheit und sichere Riikkunft in das grosse Vaterland al-
ler Menschen, die da sich einander gleich und unverhiillt wieder sehen wer-
den. %

b) Johann Georg Forster

Johann Georg(e) Adam Forster, 1754 -~ 1794, Naturwissenschaftler und
Schriftsteller, Teilnehmer an Cooks 2. Weltumseglung; 1792 nach der Ein~
nahme von Mainz filhrender Geist im Jakobinerklub, revolutionérer biirger-
licher Demokrat, Wir zitieren aus dem Buch: Ansichten vom Niederrhein,
Bd 1, Berlin 1791, S. 27 - 29, Er besuchte Neuwied im April 1790,

* Von Koblenz fuhren wir nach Neuwied, und besahen dort das Briiderhaus der
Herrnhuter, nebst den mancherlei Werkstitten dieser fleiigen und geschick-
ten Gesellschaft, Thre Kirche ist ein einfaches, helles Gebdude, das mir
recht gut gefiel. An die Stelle der Agapen oder Liebesmahle der ersten Chri-
sten, ist hier ein gemeinschaftliches Theetrinken in der Kirche eingefiihrt,
wozu sich die ganze Gemeine von Zeit zu Zeit versammelt, Meine Vorliebe
zum Thee ist es nicht alleine, die mich mit diesem Gebrauche verséhnt. Wenn
ich schon nicht mitschwéirmen mag, so ist mir doch eine Schwirmerei ehr-
wiirdig, sobald sie auf Geselligkeit und frohen GenuB des Daseyns fiihrt, Die-
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se Stimmung 188t sich, wie Du leicht denken kannst, mit der herrnhutischen
Einrichtung, welche die unverheiratheten M inner und Weiber mit klssterli-
cher Strenge voneinander trennt, schon nicht so leicht in eine Gleichung brin-
gen, Ich glaube in meiner Erfahrung hinlédnglichen Grund zu der Ueberzeu-
gung zu finden, daB man in der Welt nie stirker gegen das Bose und seine An-
fechtungen ist, als wenn man ihm mit offener Stirne und edlem Trotz entge-
gengeht: wer vor ihm flieht, ist iberwunden,.,. * (Folgt eine lédngere Erérte~
rung liber das Verhiltnis des Menschen zum Bosen) .., * Bei den Herrnhutern
ist tiberdies dafiir gesorgt, daB man sich nicht zu weit aus demselben (Gemeint:
das Gebiet der Wirklichkeit) verlieren kann, Fleil und Arbeitsamkeit sind
kriftige Verwahrungsmittel gegen das Uberhandnehmen der Seelenkrankheiten,
die sie nur dann begiinstigen, wenn allzugrofe Anstrengung, allzulanges Ein-
sitzen, allzustrenge Di#t die Kriifte des Korpers untergraben, Ein Kennzei-
chen, woran wir deutlich sahen, daB die Schwirmerei hier sehr ertriglich
seyn miisse, und daB die guten Leute auf die Weisheit der Kinder dieser Welt
nicht ganz und gar Verzicht gethan hiitten, war der hohe Preis, den sie auf
alle ihre Fabrikate setzten, Ich wei in der That nicht, wie ich diesen mit ih-
rem unstreitig sehr musterhaften FleiBe reimen, und wie ich mir die Mog-
lichkeit eines hinléinglichen Debits dabei denken soll, *

c) Nicolaus Vogt

Nicolaus Vogt, 1756 - 1836, Geschichtsschreiber und Staatsmann, Professor
in Mainz, wo der spitere Staatskanzler Metternich zu seinen Horern z#hlte,war
zuletzt Curator fiir das Schulwesen in Frankfurt, Der folgende Textist zitiert
aus seinem Buch: Malerische Ansichten des Rheins von Mainz bis Diissel-
dorf, Frankfurt/M,. 1806, S, 78 - 81, Zur Datierung stehen nur inhaltliche
Anhaltspunkte zur Verfiigung; diese deuten auf die Zeit um 1803 als Reisezeit.

* Die Herrnhuter oder mihrischen Briider machen hier, wie allenthalben, wo
sie sich niederlassen, eine fiir sich bestehende Gemeinde aus, Sie bewohnen
ein eignes Viertel der Stadt, und es bliihen bei ihnen alle Arten des Kunstflei-
Bes. Auf die Werkstitte eines Uhrmachers folgt die eines Tischlers, und neben
einem Sattler haust ein Formschneider, Sie haben ihre besondern Arzte und
Wundirzte, einen Prediger und eine Kirche, die sehr einfach ist, und ihr
Abendmahl besteht in einem gemeinschaftlichen Thee,

Die unverheiratheten Briider und Schwestern sind in zwei besondre Geb#ude
vertheilt, wo gewdhnlich zwei oder drei, die sich mit demselben Gewerbe ab-
geben, in einem sehr reinlichen Zimmer beisammen wohnen, Thre Schlafsile
sind ebenfalls gemeinschaftlich, und bestehen aus Reihen von Alkoven., Die
tiefe Stille eines Klosters herrscht in diesen Wohnungen, und man hort beim
Eintritt keinen Laut. Hoflich, aber meistens kurz, antworten sie auf die Fra-
gen der Fremden, jedes ihrer Produkte hat seinen bestimmten Preis, und man
ist sicher, nie durch schlechte Waare hintergangen zu werden,

Die mehresten Mannspersonen sind klein und eingefallen, Dies mag von ihrer

sitzenden Lebensart und der immerwihrenden Spannung ihrer Phantasie her-
riihren,
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Unter den Mé#dchen, die auch zusammen eingekerkert leben, sah ich einige,
die fiir schon gehen konnten. Der Anstrich von frommer Schwirmerei, der
dem Manne so libel 148t, gibt dem Weibe einen gewissen Reiz, der fiir das
Herz geféihrlich werden kann,

Diese Médchen oder Schwestern diirfen nicht einzeln ausgehen, selbst nicht
einmal in die Wohnungen ihrer Eltern. An Sommerabenden machen sie ge-
wohnlich, von einer Vorsteherin begleitet, einen Spaziergang durch das Feld,
und ich begegnete ihnen oft, wihrend meines Aufenthalts in Neuwied, und er-
gotzte mich an diesen stillen sprachlosen Gruppen blithender M#dchen in ih~
ren HuBerst einfachen Gewéndern,

Diese armen Geschopfe filhren librigens ein trauriges L.eben., Man sieht es
nicht gern, daB sich ein Bruder verheirathet. Fiihlt aber einer Beruf dazu,
so meldet er sich bei dem Vorsteher, und dieser veranstaltet zwischen dem
Médchen, welches gerade an der Reihe ist, und dem Ehestandscandidaten ei-
ne Zusammenkunft, Gefallen sich die Leutchen nicht, so kommt eine andere
Donna an die Reihe, und die erste mu3 warten, bis der ganze Zirkel durch-
laufen ist.

Es ist eine schone Sitte unter den Herrnhutern, daB sie den Heimgang eines
Bruders oder einer Schwester nicht durch trauriges Glockengelidut, sondern
durch den sanften Ton einer Flote verkiindigen, Sterben heiBt bei ihnen heim-
gehen, Thr Friedhof ist mit Bdumen bepflanzt, und gleicht einer kiihlen ange-
nehmen Ruhestitte flir miide Wanderer. Es ist in der That merkwiirdig, daB
diese Religionssecte - dieses Wort in keinem harten Sinne genommen - die
doch eine so miirrische Sittenlehre predigt, und vor den Blumen des Lebens
zuriickbebt, die Schrecknisse des Todes so ganz unter freundlichen Bildern
zu verbergen sucht, Sie unterscheiden sich darin auffallend von dem katholi-
schen Lehrsystem, in welchem ein menschenfeindlicher Dd&mon den Men-
schen gleich bei seinem Eintritt in das Leben empfingt, und ihn auf jedem
Schritte an Grab und Ewigkeit erinnert, #

d) Johanna Henriette Schopenhauer

Johanna Henriette Schopenhauer, 1766 - 1838, Mutter Arthur Schopenhauers,
machte zu Lebzeiten ihres Mannes viele weite Reisen; nach seinem Tode sie-
delte sie nach Weimar iiber; dort wurde sie bald der Mittelpunkt eines lite-
rarischen Salons und fing auch selbst zu schreiben an, Wir zitieren aus ih-
rem Werk: Ausflucht an den Rhein und dessen nichste Umgebungen im Som-
mer des ersten friedlichen Jahres, Leipzig 1818, S. 251 « 265. Da es sich
um eine Art Reisetagebuch handelt, ist ihr Besuch in Neuwied genau datier-
bar auf den 25./26.9,1816 ,

¥ Ich Weltkind habe nun einen ganzen Tag unter den frommen Briidern und
Schwestern der Herrnhuter Gemeine zugebracht und denke auch die Nacht in
ibrem Schutze recht sanft zu ruhen, denn ich habe mich in dem zur Gemeine
gehodrenden Gasthofe einquartiert,,, Da Sie mehrere Herrnhuter Kolonien
kennen, so wissen Sie, daB in allen die unverheiratheten M inner, die M#d-



chen, die Wittwen, einzig mit ihres Gleichen in groen, besonders dazu ein-
gerichteten Gebiuden leben; daB alle, die zu einer dieser Klassen gehtren,
gemeinschaftlich essen, beten, arbeiten, in gro3en S#len schlafen, und so,
von der ganzen Welt getrennt, ihr stilles einférmiges Daseyn von einemn Ta-
ge zum andern hinbringen, ohne selbst mit ihren librigen Glaubensgenossen
in n#here Verhiltnisse zu kommen,

Ein gliicklicher Zufall hatte uns in Koblenz die Bekanntschaft eines der ange-
sehendsten Mitglieder der Neuwieder Gemeine verschafft, daher mangelte

es uns auch hier nicht an einem geistreichen sachkundigen Fiihrer. Von ihm
begleitet, eilten wir nur fliichtig durch das Briiderhaus, um im Schwestern-
hause etwas lidnger zu verweilen. Doch zogen uns auch im erstern der FleiB
und die Geschicklichkeit an, mit denen dort unendlich viel nothwendige und
bequeme Erfordernisse des Lebens verfertigt werden; vor allen die Arbei-
ten der Schreiner und Ebenisten wegen ihrer grofen Vollendung bis in die
kleinsten Theile derselben, und wegen der geschmackvollen Form, In beider
Hinsicht werden sie kaum von den Engléndern iibertroffen,

Im Schwesternhause bewunderten wir die schinen Stickereien und andere fei-
ne weibliche Arbeiten, mit denen sowohl die Schwestern, als ihre jungen
Zoglinge sich emsig beschiftigten, um uns Weltkinder damit zu schmiicken,
denn sie selbst tragen dergleichen nie,

Die Gemeine verbindet mit ibrer innern Einrichtung auch zwei groBe Erzie-
hungsanstalten fiir S6hne und Ttchter, selbst anderer Religionen.

Wie ich hére, empfangen hier die Knaben recht griindlichen Unterricht in al-
ten Sprachen und allen vorbereitenden Schulwissenschaften. Die M#dchen
eine zu stiller Thitigkeit und H#uslichkeit stimmende Erziehung. Alle wer-
den mit Liebe und zweckmiBigem Ernste behandelt, miissen sich aber in die
Einrichtung der Kolonie streng filigen, so lange sie in ihr leben., Daher er-
laubt man ihnen auch wihrend ihres Aufenthalts in Neuwied nie einen Besuch
bei ihren Aeltern oder Verwandten, obgleich diesen recht gern verstattet
wird, zu den Kindern zu kommen,

Die vielen am Stickrahmen beschiftigten, grodthenteils sehr jungen M Hd-
chen sehen allerliebst aus, Zum Unterschied von den Schwestern tragen die
Zoglinge zierlich gestickte Hiubchen von etwas weltlicher Form mit einer
blaBrothen Schleife unter dem Kinn zugebunden, denn hier verstattet die
strenge Sitte keinem Lockenkdpfchen, sich unverhiillt zu zeigen, Manches
blitzende Auge schien mir zwar etwas sehnsiichtig iiber die Stickerei hin-
weg in die ferne bunte Welt zu blicken; doch waren alle ganz heiter bei ihrer
emsigen Arbeit. ;

Die kleinen leinwandnen Hauben der Schwestern gefallen mir nicht, alle sind
von einer Form, verbergen fast ginzlich das Haar und entstellen wirklich
manches hiibsche Gesicht, Die Witwen binden sie mit einem weien Bande
zu, die Frauen mit einem blauen und die M#dchen mit einem rothen, Die
aeltern unter diesen tragen hochrothes Band, und nur der blithenden Jugend
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wird die schone Rosenfarbe verstattet. Ich denke es mir doch als einen trau-
rigen Moment, in welchem das letzte Rosa-Band abgetrennt wird und das in-
karnate an dessen Stelle tritt. Wir in der Welt thun diesen Schritt auch, und
bei Zeiten, wenn wir verniinftig sind, aber doch nicht so plétzlich, sondern
nach und nach, so daB wir ihn selbst kaum bemerken,

Noch weit weniger als die Hauben gefallen mir die Schlafséle der Herrn-
huterinnen, obgleich die Luft darin so rein als méglich ist, Achtzig schnee-
weiBe Betten, in langen Reihen neben und hinter einander dicht zusammen
gestellt, gewihren darin einen sonderbaren, aber durchaus nicht behaglichen
Anblick, In der Mitte des hohen, weil getlinchten Saals hingt eine grofe
Glocke von der Decke herab, auf deren ersten Ton alles zu Bette gehen und
wieder aufstehen muB, um einem neuen Tag entgegen zu gehen, der nichts
anderes bringt, als was der gestrige brachte,

So geht hier alles nach bestimmten Regeln und Gesetzen, in die jeder ohne
Ausnahme sich fligen muB, und die denn wohl am Ende den Untergang aller
Selbstindigkeit herbeifiihren, wenigstens bei schwachen Gemdiithern,

Dennoch fiihlte ich mich auf eigne riihrende Weise von der stillen Ruhe die-
ser Menschen ergriffen, von ihrer Freundlichkeit, ihrer gemessenen Thi-
tigkeit und besonders von dem familienartigen VerhiltniB, in welchem alle
gegenseitig zu einander zu stehen scheinen, Auch freute mich ihre hohe
Reinlichkeit und Ordnungsliebe im Aeufleren,

Ich betrachtete aufmerksam alle die vielen Gesichter der Briider und Schwe-
stern, in deren N#he ich heut kam, Auf vielen hatte die Zeit tiefe Furchen
gezogen, viele schienen friih gealtert; nirgend sah ich Spuren eines fréhlich
genossenen Lebens oder muntere Lust an Scherz und Lachen; aber auch auf
keinem Gesicht Spuren herznagenden Grams, wilder ausgetobter Leiden-
schaft, oder gar jene versteinerte Verzweiflung, die ich friiher oft in K16-
stern bemerkte. Zwar sehen die Menschen hier eben nicht fréhlich aus, aber
doch ruhig zufrieden, und selbst die vielen verbliihten M#ddchen, die unter
ihren jlingern Schwestern herum wandeln, haben bei weitem nicht das ab-
schreckende Ansehen alter Nonnen, Auch bemerkte ich zu meiner grofien
Freude kein einziges jener siilich-frommen, scheinheiligen Gesichter, die
mir im Grund der Seele zuwider sind,

Die immer rege Thitigkeit der Herrnhuter ist es wohl hauptséchlich, wel-
che sie beim ginzlichen Mangel aller Vergnligungen aufrecht erhélt, Arbeit
und Gebet ist die ganze Geschichte ihres Lebens, und das BewuBtseyn, daB
keine von ihnen in Mangel und Elend versinken kann, verscheucht jede be-
dngstigende Sorge daraus.

Viele treiben ein der Kunst sich niherndes Handwerk. So sah ich bei einem
Uhrmacher Flétenuhren in einer alles iibertreffenden Vollkommenheit, von
den ganz groflen zum Schmuck fiir Zimmer und Séle an bis zu den kleinsten
in Dosen und Ringen, Ein anderes Mitglied der Gemeine zeigte mir groSe
Mappen voll geistreich und leicht hingezeichneter Abbildungen der schinsten
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Gegenden und Ruinen am Rhein, die von ihm einzig zu seiner eignen Freu-
de treu nach der Natur kopirt waren, und deren Zahl sich noch t#glich
mehrt.

So mag denn das Leben hier wohl ganz ruhig und leise weggehen, wenn man
sich einmal daran gewdhnt hat, obgleich ich in meinem weltlichen Sinn nicht
begreife, wie man dies anféngt,

Shakespears Worte: * Life is as tedious as a twice told tale, vexing the dull
ear of a drowsy man *, scheinen mir vor allen auf das Leben eines Herrn-
huters passend, daher glaube ich, daB es diesen auch leichter wird, es zu
verlassen, als uns Weltkindern, denn alles, was sie von der Zukunft erwar-
ten konnen, gleicht zu sehr der Vergangenheit, in der viele einander voll-
kommen #hnliche Tage sich zu Jahren reihten. Warum sollten sie sich also
sonderlich striuben, wenn der letzte erscheint? ich glaube im Gegentheil,
sie sterben gern, um doch endlich einmal etwas neues zu erleben,

Von dem Gottesdienst der Gemeine wiirde ich gar nichts gesehen haben,
wenn es nicht zum Gliick einem alten ehrlichen Herrnhuter eingefallen wire,
sich gerade heute begraben zu lassen. Die Thaten des guten Mannes be-
schrénkten sich wihrend seines ganzen sechs und siebenzigjihrigen Lebens
auf nichts, als auf die Verfertigung von Siegellack und englischem Pflaster,
deshalb sahen wir aber doch die ganze Gemeine ihm zur letzten Ehre zwi-
schen den weiBen kahlen vier Winden des hohen Betsaales versammelt, Der
eisgraue Pfarrer setzte sich ganz bequemlich in einen michtigen GroB3vater-
stuhl; sein ziemlich unverstindlicher, aber gewiB gut gemeinter Vortrag der
Lebensgeschichte des Verstorbenen machte indeB auf mich keinen sonderli-
chen Eindruck, einen desto tiefern der leise harmonische Gesang der Gemei-
ne, Dieser ist das Riihrendste, Herzergreifendste, was ich jemals gehort
habe, jeder Ton spricht michtig das Gefiihl der reinsten Andacht, der demii-
thigsten Ergebung und Gottesverehrung aus. So hat noch keine Kirchenmusik
mein heiligstes Gefiihl erregt, wie dieser einfache Gesang, und wenn sie noch
so herrlich vom hohen Dome wiederhallte .,

... Den Abend brachten wir im Hause unsers Herrnhuter Gastfreundes am
Theetisch zu, wo sich ein kleiner Kreis seiner Freunde gesammelt hatte,

Ich kann Thnen nicht sagen, wie wunderbar mir diese Gesellschaft geistrei-
cher Menschen an diesem Orte erschien, wo ich in der That nichts dhnliches
vermuthet hiitte. Wenn ich vor mich hinsah und dem lebhaften Gesprich iiber
Kunst und Literatur theilnehmend folgte, so glaubte ich mich mitten in Wei-
mar und in einem unsrer angenehmsten Zirkel zu seyn; blickte ich auf und sah
neben mir die herrnhutischen Gestalten, so meinte ich zu triumen. Besonders
schwer ward es mir, die feine Bildung, die Sitte und den geselligen Ton der
Frauen mit ihrer altmodischen einfachen Kleidung und dem h#Blichen leine-
nen Héubchen zu vereinen,

Mit einer mir ganz unerwarteten Liberalitét erlaubte man mir, meine Mei-
nung iiber alles,was ich in Neuwied gesehen hatte, zu #duBern,und suchte sie
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hin und wieder zu berichtigen, so daB ich zuletzt einsah, es sey hier, wie
iiberall, viel Gutes neben manchem MiBbrauch zu finden, der wohl hauptsich-
lich aus der Individualitit Einzelner entsteht. Nur iliber zwei Punkte konnten
wir durchaus nicht einig werden, iiber den unbedingten Gehorsam, mit wel-
chem jeder Herrnhuter sein Haus, sein Vaterland verlassen mu3, um als Mis-
sionar in die Wiisten Afrikas zu ziehen, wenn ihn die Obern dazu vor allen fiir
tiichtig erkléren, und iliber das Loos, welches hier bei den Heirathen eine s0
entscheidende Stimme hat, Mit letzterm ist es zwar nicht ganz so arg, wie
ich es mir gedacht hatte, aber doch noch immer fiirchterlich genugz. Dean
wenn gleich niemand dadurch zu einer Heirath gezwungen werden kann, so
vermag es doch, zwei Menschen, die sich lieben, zu trennen, ohne daB ande-
re Hindernisse ihrer Verbindung entgegenstehen, Vergebens wandte man mir
ein, daB eine ungliickliche Ehe in der Gemeine zu den hichst seltenen, fast
beispiellosen Fillen gehdrt, Das Hchte wahre Ungliick zeig sich nicht an den
StraBen, und wer vermag es, in das Innere der Gemdiither zu dringen, wo es
oft verzehrend wohnt, wenn auch keine Klage es verrith! Auch glaube ich
nicht, was behauptet ward, da8 die hichst eingezogene Lebensweise der jun-
gen Mi#nner und Mé#dchen, die fast ginzliche Unmoglichkeit irgend einer An-
ndherung von beiden Theilen, jeder leidenschaftlichen Liebe vorbeuge. So wie
ich die Menschen kenne, muf} ich glauben, daB gerade diese uniibersteiglichen
Hindernisse ein Fiiakchen Liebe zur h3chsten Glut entflammen; kurz, nichts
vermag, mich mit dem Gange einer Herrnhuter Liebesgeschichte zu versdh-
nen,

Denken Sie sich, lieber Freund, Sie wiren ein Herrahuter und liebten ein
Médchen, das Sie freilich nur im Bethause gesehen haben, Einen Versuch, Th-
re Auserkohrine zu sprechen, oder vielleicht gar sie mit Thren Wiinaschen be-
kannt zu machen, diirfen Sie je nicht wagen; bewahre Gott, das wére ein un-
verzeihliches Vergehen; nein, Sie wandeln dafiir hiibsch bed&chtig zu den Vor~
stehern, und erkliren diesen auf die gelassenste Weise von der Welt, wie sie
gesoanen wiiren zu heirathen, und daB eine christliche Verbindung mit der be-
wuBten jungen Person Ihnen als das angemessenste erscheine, Die Vorsteher
forschen nach dieser Erklirung, wie es mit Threm Vermdgen und sonstigen
Zustidnden sich verhalte, und schicken Sie darauf einstweilen wieder nach
Hause, mit dem Versprechen, Thr Anbringen reiflich zu lberlegen. Wihrend
Sie nun zwischen Furcht und Hoffnung bei dem entscheidensten Schritt Thres
Lebens ganz passiv dasitzen miissen, suchen die Vorsteher die Persdnlich-
keit Threr Geliebten und deren iibrige Verhiltnisse zu erkunden; liberlegen be-
dichtig, ob eine Verbindung zwischen Thnen und ihr zu beider Heil wiinschens~
werth wire, und wenn sie dariiber einig sind, tragen sie zuletzt dem Heiland
diese Angelegenheit im Gebet zur endlichen Entscheidung vor. Nach diesem
wird das Loos geworfen, ein wahres Gottesurtheil, f#llt es verneinend, so
wird Thnen ihr unabwendbares Schicksal verkiindet, Sie miissen sich darein
fiigen, oder werden als ein Widerspenstiger aus der Gemeine versto3en, Im
Fall aber, da8% das Loos mit Threm Wunsch iibereinstimmt, eriahren zuerst
die Aeltern des M#dchens Ihren Antrag, und wenn diese nichts dagegen haben,
wird dem Miadchen erst der Wille des Herrn verkiindet, darauf mit Erlaub-
nif3 der Aeltern eine Zusammenkunft zwischen ihnen beiden veranstaltet, und
das tibrige findet sich hernach, wie in der iibrigen Welt. Ein Gliick ist es nur
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noch, daB den Midchen erlaubt ist, dem Willen des Heilands in diesem Fall
nicht immer Folge zu leisten, Sie diirfen Nein sagen, und immer wieder Nein
bei allen folgenden Anwerbungen, ohne deshalb zum inkarnaten Bande auf Le-
benszeit verurtheilt zu werden, und es abwarten, ob nicht endlich einer
kommt, den sie lieben zu kénnen glauben.”

e) Johann Andreas Demian

Johann Andreas Demian, 1770 - 1845, Geograph, Statistiker und militirischer
Schriftsteller , verfaBte u,a. * Darstellung der Osterreichischen Monarchie

nach den neuesten statistischen Beziehungen # und #hnliche Werke iiber Preu-

Ben, die Rheinbundstaaten, Hessen, Bayern usw., daneben mehrere Reisebe-
schreibungen, - Wir zitieren aus seinem Band: Gemilde von Coblenz,
Neuwied, Rhense und Braubach, mit ihren Umgebungen., Nach Urquellen und
eigenen Anschauungen bearbeitet. Kiln 1822, S. 35-39. Er besuchte Neuwied um 1820,

”... die Kirche der Herrnhuter zeichnet sich besonders durch ihre edle Sim-
plicitit und groBe Reinlichkeit aus, Man findet in dieser auBer den Stiihlen
blos eine Crgel und einen Tisch flir den Geistlichen, sonst aber weder Ziera-
then noch einen Altar; nur die Fenster sind mit Gardinen behangen. Nicht
minder sehenswerth sind das Briider- und das Schwesternhaus der Herrnhu-
ter; in jenem wohnen die ledigen Mannspersonen und erwachsenen Knaben,
und in diesem wohnen die ledigen Frauenspersonen und griéBern Midchen bei-
sammen, Im Briiderhause befinden sich gegenwértig bei 90 Briider, welche
griBtentheils Professionisten sind und Arbeiten von vorziiglicher Giite ver-
fertigen, besonders Seife, Oefen, Handschuhe u. dgl. die guten Absatz finden.
Am gesuchtesten sind jetzt die Oefen, wozu die Erde von Bingen bezogen wird.
Auch werden hier auf vier Stiihlen Baumwollene, oder sogenannte Herrnhuter
Zeuge verfertigt.

Das Schwesternhaus stof3t an die Kirche, von der es blos durch den Garten ge-
trennt ist. Die Arbeiten womit man sich hier beschiftiget, bestehen in Sticken,
Néhen, Stricken, Weben, Waschen u. dgl. Vorziiglich zeichnen sich die scho-
nen Band-Stickereien aus, welche in diesem Schwesternhause verfertiget wer-
den, Sie finden auch im Auslande Absatz, und werden bis nach RuBland versandt,
wohin im Jahr 1820 eine Altardecke und zwei Kelchdecken giengen, die sich
durch ihren Geschmack und ihre Eleganz ebensowohl, als durch die sinnrei-

che Wahl der Blumen auszeichneten,

Nebst den Arbeiten sind in diesen Hiusern auch die Einrichtung, Ordnung und
Zucht bemerkenswerth. Ein jedes derselben steht unter der Aufsicht von ei-
nem oder mehreren Aeltesten ihres Geschlechts, tnd eine jede Stubengesell-
schaft hat noch liberdieB ihre besondere Aufsicht. Jedes Haus hat auBer den
offentlichen Gemeindeversammlungen, noch seine besonderen Erholungsstun-
den, so wie es auch den Tag mit einem gemeinschaftlichen Morgen- und
Abendsegen, wozu ein besonderer Betsaal vorhanden ist, anzufangen und zu
beschliefen pflegt. Die Briider, sowie die Schwestern, schlafen alle zusam-
men in einem grofen Schlafsaal, doch jedes in einem besondern Bette, und
gehen aus ihren Wohnstuben schon ausgekleidet dahin, Fiir die Arbeiten, wel-
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che sie verfertigen, oder verrichten, erhalten sie einen Lohn, von dem sie
besonders die Kost bezahlen miissen, da der ganze Arbeitsbetrieb auf Rech-
nung der Briider-Gemeine geschieht,

Im Briiderhause befindet sich ein Erziehungs-Institut, oder eine Pensions-
Schule fiir Knaben, und im Schwesternhause eine solche Anstalt flir M#dchen,
In jener sind gegenwirtig 84, und in dieser 45 Zoglinge, welche aber grof-
tentheils Kinder solcher Eltern sind, die nicht zu der Herrnhuter Briider-
Unit#t gehoren, Selbst die Generale Thielmann und Pfuel zu Coblenz, und der
Graf von der Lippe zu Koln, haben jetzt ihre Sthne hier. Der Erziehungs-
und Unterrichts-Plan beschrinkt sich auf das kindliche und frithere Knaben-
und M#dchen-Alter von 7 bis 14 Jahren, Zoglinge unter 7 und iiber 14 Jahre
werden daher in der Regel nicht angenommen, Die Zoglinge sind nach ihrem
Alter auf verschiedene Stuben zu 10 bis 14 vertheilt, und jede Stubengesell-
schaft steht unter der Aufsicht zweier Briider oder Schwestern, Bei den Kna-
ben ist der eine dieser Vorgesetzten als eigentlicher Lehrer angestellt, der
andere hat, neben der Aufsicht, fiir Ordnung und Reinlichkeit und andere
duBere Angelegenheiten zu sorgen. Bei den Midchen wird Aufsicht und Unter-
richt, mit Ausnahme des Religions-Unterrichts, von den Schwestern des
Hauses geleistet. Ueberhaupt ist es hier Regel, die Kinder weder bei Tag
noch bei Nacht ohne Aufsicht zu lassen.

Die Zoglinge beider Institute sind nach ihren Fortschritten in verschiedene
Schulklassen vertheilt, In den untern Klassen erhalten sie Unterricht im
Lesen, Singen, Schreiben, Rechnen, der deutschen und franzosischen Spra-
che. Die M#dchen bekommen ausserdem Anleitung zu den gewohnlichen weib-
lichen Handarbeiten. In den hthern Klassen kommt hiezu noch Geographie,
Geschichte, Anweisung zum Briefschreiben und andern schriftlichen Aufsétzen,
und in der Knaben-Anstalt noch die lateinische Sprache, Naturgeschichte und
Geometrie, Auch wird auf Verlangen im Zeichnen, in der Musik, Buchhaltung,
englischen und griechischen Sprache, und den Mé#dchen im Sticken und andern
feinen weiblichen Arbeiten Unterricht ertheilt, woflir aber besonders bezahlt
werden mufl,

Den Religions-Unterricht erhalten die Zdglinge von dem Geistlichen der Brii-
dergemeinde. Auch wohnen sie an Sonn- und Festtagen dem Gottesdienste
dieser Herrnhuter bei, so wie ihnen wochentlich zweimal eine besondere re-
ligiose Versammlung gehalten wird. Die meisten Zoglinge dieser Anstalten
sind aus Elberfeld, Barmen usw.

Die jihrliche Pension in diesen Anstalten betrigt 198 Gulden, wofiir die Zog-
linge Friihstiick, Mittags- und Abendessen, Licht, Feuerung und Unterricht
erhalten. UeberdieB werden beim Eintritt fiir die Bibliothek und Mdbeln 11
Gulden bezahlt, Die mitzubringenden Effekten sind: ein doppelter Anzug, und
auBer der nSthigen Leibwische, 6 Servietten, 6 Handtiicher, 4 Bettlicher und
ein Tischbesteck. Fiir ein vollstédndiges Bett wird, im Fall der Zdgling kein
eigenes mithringt, 7 Fl. 43 Kreuzer bezahlt. Auch fiir die andere Bediirfnisse,
als Waschlohn, Ausbesserung der Kleider und Wische, Blicher, Schreibma-
terialien, Strick- und N#hzeug, Obst, gemeinschaftliche Vergnligungen, Ta-
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schengeld und dergl. , mufl noch besonders bezahlt werden .., (folgt ein kur-
zer AbriB der Geschichte der Gemeine) .

Hinsichtlich der dogmatischen Theologie bekennen sich zwar die hiesigen
Herrnhuter zu der Lehre der Augsburgischen Confession, wie sie im Jahre
1530 Kaiser Karl V, iibergeben wurde, aber ihre Verfassung und Kirchen-
ordnung, ihre Liturgie und ihre Ceremonien sind von der evangelischen eben
so wohl, als von den andern christlichen Religionen wesentlich verschieden,
So halten sie vor dem Genusse des heil, Abendmahls ein sogenanntes Liebes-
mahl, wobei weies Brod und Thee herumgegeben, und letzterer in der Kir-
che selbst, in einer eigends dazu eingerichteten Kiiche, gekocht wird. Bei
dem heil. Abendmahle wird das gesegnete Brod von einigen Diaconis, die
dem Geistlichen, welcher consecriret und administriret, assistiren, den
Communicanten ausgetheilt, von diesen so lange in der Hand behalten, bis
die Austheilung an alle geschehen, und sodann von allen zugleich knieend ge-
nossen. Darauf wird auch der gesegnete Kelch unter die Communicanten her-
umgegeben und von ihnen getrunken. Das heil, Abendmahl wird alle 4 Wochen
an einem Samstag, und zwar Abends gehalten, Der Gottesdienst besteht haupt-
séchlich in Gesang und Gebet, und besonders macht der erstere eines der
vornehmsten Stiicke desselben aus. Aber diese Gesinge und Gebete sind von
duBerst mystischer Natur. Nahe an der Stadt, nur einige hundert Schritte
davon, befindet sich der Kirchhof, der aus einem groS3en Rasenplatze besteht,
und fast einem Garten gleicht. Die Leichensteine liegen alle in gerader Linie
nebeneinander, und zwar so, daB die M#nner zur rechten und die Weiber zur
linken Seite des Eingangs ruhen .. .”

Bei aller Unterschiedlichkeit der Standpunkte ist doch allen hier zitierten
Reiseberichten - was auch fiir die groBte Zahl der anderen gilt - gemeinsam:
die Herrnhuter Kolonie gilt als Sehenswiirdigkeit; wer den Rhein bereist und
in Neuwied Station macht, tut dies nicht zuletzt - oder auch nur - , weil er
dort die Herrnhuter sehen will. Daraus 148t sich weiter folgern: die Zeiten,
in denen die Herrnhuter in ihrer Existenz in Frage gestellt wurden, schei-
nen liberwunden zu sein; doch gelten ihre Niederlassungen durchaus noch
nicht als etwas Alltdgliches. Das kommt nicht allein darin zum Ausdruck,
daB man sie iiberhaupt flir sehenswert hilt, sondern auch in der Art und Wei-
se, wie man sich mit ihnen auseinandersetzt.

Aus den vorhergehenden Berichten lassen sich einige Punkte herausheben,
die von allgemeiner Ubereinstimmung in den Anschauungen iiber die Herrn-
huter Gemeine in Neuwied zeugen; so z.B. das scheinbar freudlose Dasein,
zu dem der Herrnhuter verdammt zu sein scheint (*frommelnde, grimliche,
abgestorbene Gesichter ¥, *klein und eingefallen *, * eingekerkertes Leben,
miirrische Sittenlehre %; die klosterliche Abgeschiedenheit und strenge Ord-
nung des Tageslaufs (* Zwang der Seele, Unterdriickung des Geistes, Unter-
gang der Selbstindigkeit #); die Weltfremdheit, die man hier - trotz der ” Ge-
schiftstiichtigkeit * - festzustellen glaubt; und nicht zuletzt die Heiratsregeln,
die ganz besonders AnlaB zur Kritik sind - um hier einmal nur die negativen
Gesichtspunkite herauszugreifen.
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Wie aber verhielt es sich wirklich damit? Nach drei Richtungen wire hier

weiterzufragen:

1) War die Neuwieder Gemeine wirklich so, oder werden hier nur einfach vor-"
gefalite oder anderweitig ilbernommene Meinungen tradiert?

9) Beschrinken sich diese Eindriicke auf die Berichte liber Neuwied, oder sind
Hhnliche auch iiber andere Gemeinen iiberliefert?

3) Inwieweit werden die Berichte bestétigt oder in Frage gestellt durch die aus
den Gemeinen selbst vorhandenen Quellen?

(Fortsetzung in einem der néchsten Hefte)
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English Summary

A SETTLEMENT CONGREGATION ABOUT 1800. THE MORAVIANS IN NEU-
WIED IN TRAVELLERS’ REPORTS OF THE TIME

Within the city of Neuwied am Rhein, the Moravian congregation consists of

a block of houses built from 1750 on by French speaking Moravians who emi-
grated from Montmirail in Switzerland. The Count of Wied had encouraged
this in order to bring his capital city to economic bloom through the presence
of industrious craftsmen and businessmen. The Moravian Congregation also
bloomed and in 1758 the first church ”Saal” could be consecrated, in 1781 a
second block of houses was built. With the revolutionary wars and the French
invasion came a time of great trouble which threatened to destroy the Congre-
gation in 1795. Only after the prince had made a separate peace with France
the Congregation could recover; it grew to about 400 members at the beginning
of the 19th Century.

The Rhine has always attracted tourists and travellers, especially the most
Scenic section between Bingen and Bonn. And whoever came to Neuwied also
came into contact with the Moravians. Langner selects five out of fifty travel
reports about the Rhine from the period 1750 to 1850 and presents the passages
dealing with the Moravian settlement. They span the years from 1780 to 1820
and reflect a congregation which had come to a certain peace after the initial
difficult years of stormy development. Following the confusion of the wars she
has attained this peaceful state once more. “The reporters do not see the Mo-
ravian settlement only as a tourist attraction, which it certainly was, but also
confront her intellectually and take what they have seen and experienced as
occasion for manysided reflexion. ”

The report of School Inspector Georg J. Lang shows Neuwied before the French
Revolution. The second report, by Johann G, Forster, is from 1790 and shows
the spirit of a revolutionary bourgeousie democrat, a leading figure in the Ja-
cobin Club. Nikolaus Vogt, statesman and professor in Mainz, describes Neu-
wied about 1803. The third report is from the hand of Johanna Schopenhauer,
mother of the philosopher Arthur Schopenhauer, who became famous of her
literary Salon. She visited Neuwied 1816. Johann Andreas Demian portrays the
Congregation about 1820 through the eyes of a geographer and statistician.



DER GLAUBE AN GOTT BEI ZINZENDORF UND BEI MARTIN BUBER

von Erich Beyreuther, Feldkirchen-Miinchen

Vermag man,Zinzendorf, einen der grofiten Christozentriker (Karl Barth),und
Martin Buber (1878 - 1965), den groBen jilidischen Philosophen unseres Jahr-
hunderts,bei einer so speziellen Fragestellung in einem Atemzug zu nennen?

Nicht nur Jahrhunderte trennen beide Gestalten,sondern auch ihre Verwurze-
lung hier im Protestantismus,dort in der jlidischen Religion.

Doch hat Martin Buber selbst Verbindungslinien als Wiederentdecker und Er-
forscher des Chassidismus gezogen, Dieser Frommigkeitsaufbruch in dem
geographisch begrenzten Raum Ostgaliziens in einem iiberraschend kurzen
Zeitraum erfolgte in der Lebenszeit Zinzendorfs. Die Schliisselgestalt des
Chassidismus Baal Schem Tow, der Meister des guten Namen,lebte zwischen
1700 - 1760, ohne daB man die Daten ganz exakt festzulegen vermag (1).

Was brach dort auf? Eine Laienfrommigkeit, ein elementarer Hunger nach
der Unmittelbarkeit religiosen Lebens, die Sehnsucht nach einem gléiubigen
Leben, das sich inmitten des Alltags realisiert, gewill gespeist aus jlidischer
Mystik, aus der Kabbala, aus gnostischen Quellen. Das Versagen bzw. Unge-
niigen einer starren jlidischen Gesetzlichkeit, die das Herz leer lie3 ange-
sichts leidvollen Erlebens von Progromen, die nicht aufhorten, lieBen diese
Laienbewegung zu einem michtigen Strom werden (2). 1

Das geschieht alles ia der gleichen Zeit, in der der Pietismus lebendig war,
Zinzendorf wirkte, die Brilidergemeine entstand, ohne daB hier direkt Ver-
bindungslinien gesucht und gefunden werden konnen, wie wir meinen.

Martin Buber, derphilosophisch-religidseKiinder eines Neo-Chassidismus,
hat hier seinen Wurzelgrund gefunden. Wie sich dieser Neo-Chassidismus von
dem urspriinglichen unterscheidet, wie er vergegenwértigt worden ist, kann
uns hier nicht beschiftigen (3).

Das groBe Gemeinsame zwischen Zinzendorf und Martin Buber zeigt sich bei
der Gottesfrage. Gemeinsam ist ihnen der Glaube an den lebendigen Gott, der
mit dem Menschen ein lebendiges Gesprich begonnen hat, die Antwort sucht
und hier nicht nachl#dft, Es ist das Abenteuer mit Gott, der uns auf den Weg
schickt, mit uns die Wege geht und nur auf diesem Weg mit ihm erkannt wird
und das als das Elementarste, was einem Menschen je begegnen kann,

Fiir Zinzendorf wie Marin Buber griindet sich dieser lebendige Gottesglaube
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auf die Bibel. Flir beide steht es nicht zur Debatte, da Gott seine erste Lie-
be zum Volk Israel etwa aufgekiindigt habe. Beide suchten, jeder in seinem
Jahrhundert, ein intensives und vorbehaltloses Gespréch zwischen Christen
und Juden (4). Sie stellten sich den bibelkritischen Fragen, die ihre Zeit be-
dringten riickhaltlos. Die ungeheuren Spannungen hielten sie aus und lieBen
sie fruchtbar werden. Nebenbei bemerkt, Buber hat der alttestamentlichen
Wissenschaft, wie sie im Judentum und im Christentum betrieben wird, ent-
scheidende AnstoBe und Hilfe geleistet. Man denke nur an seinen beriihmt ge-
wordenen Aufsatz liber * Mose, Sage und Geschichte #, Wir zitieren: ” Die-
se Sage ist ihrem Wesen nach ’heilige Sage’, weil in ihr das Gottesverh#lt-
nis der Menschen, von denen sie erzihlt, fundamentaler Bestand ist; aber
auch diese Geschichte ist ihrem Wesen nach ’heilige Geschichte’ , weil die
Menschen, die in ihr handeln und leiden, im Zusammenhang ihres Gottesver-
h#ltnisses so handeln und das leiden *, So schlieBen sich bei der von Buber
’geschauten Gestalt’ des Mannes Mose die Liicken des historischen Wissens

(5).

Auf dem Feld des Neuen Testamentes hat Buber den Dialog gesucht und ist
der Christusfrage nicht ausgewichen, die fiir Zinzendorf die Mitte der Schrift
darstellt, Bubers Bekenntnis ist ernst zu nehmen, daB das Neue Testament
”in nahezu 50 Jahren ein Hauptgegenstand meiner Studien gewesen ist und ich
meine, ein guter Leser zu sein, der unbefangen hort, was gesagt wird. Je-
sus habe ich von Jugend auf als meinen grofien Bruder empfunden. DaB die
Christenheit ihn als Gott und Erléser angesehen hat und ansieht, ist mir im-
mer als eine Tatsache von hochstem Ernst erschienen, die ich seinet- und
meinetwillen zu begreifen suchte * (6).

Die Verwurzelung ihres Gottesglaubens in der Schrift ist beiden, Zinzendorf
wie Buber gemeinsam. Doch das zweite darf dabei nicht {ilbersehen werden.
Sie haben elementar auf die Lebens~ und Glaubensnot der Menschen ihrer
Zeit reagiert. Der Atheismus, dem sie begegneten, hat sie in der Tiefe ihres
Menschseins angefochten., Aus dieser Herausforderung wurde ihr Glaube an
Gott nicht zu einem Theoretikum, zu einem Es, zu einem Glaubensobjekt des
* ichsiichtigen Menschen * hier als NutznieBer sondern zum Urph&nomen per-
sonaler Begegnung. Was sie dabei verbindet und unterscheidet, bildet das
Thema unserer Untersuchung (7).

II.

DaB Zinzendorfs Gottesverstindnis nicht ohne seine leidenschaftliche Absa-
ge an die Behandlung dieser Grundfrage zu verstehen ist, wie sie sich in der
Orthodoxie gestaltet hat, kann man nicht libersehen. Es ist und bleibt ihm
unverstindlich, daB die Schultheologie so von Gott rede, als ob Erkenntnis
Gottes nicht von der Offenbarung, sondern von der Spekulation und der Meta-
physik her begriindet werden konne. ¥ Wenn man in ein theologisches Hand-
Buch, einen Catechismus, ein Glaubens-Bekenntnis sieht, so fingt sichs ge-
meiniglich an von Gottes Wesen, Offenbarung und Eigenschaften, da setzt es
erstlich eine metaphysiche Grille von so und so vielen Zeilen, wer der liebe

71



Gott ist... ” (8).

Martin Buber HuBert sich zur gleichen Frage 1923 in iliberraschender Nihe zu
Zinzendorfs Aussagen: * Das ewige Du kann seinem Wesen nach nicht zum Es
werden; weil es seinem Wesen nach nicht in MaB und Grenze, auch nicht in
das MaB des UnermeSlichen und die Grenze des Unbegrenztseins gesetzt wer-
den kann; weil es seinem Wesen nach nicht als eine Summe von Eigenschaf-
ten, auch nicht als eine unendliche Summe zur Transzendenz erhobener Ei-
genschaften gefaBt werden kann: weil es weder in noch auBerhalb der Welt
vorgefunden werden kann; weil es nicht erfahren werden kann; weil es nicht
gedacht werden, weil wir uns an ihm, dem Seienden verfehlen, wenn wir sa-
gen: Ich glaube, daB er ist - auch "er ” ist noch ein Metapher, *du” aber
nicht * (9).

Seine Personenhaftigkeit bejaht auch Buber. * Der Begriff der Personenhaf-
tigkeit ist freilich vollig auBerstande, das Wesen Gottes zu deklarieren, aber
es ist erlaubt und nétig zu sagen, Gott sei auch eine Person ... und nur
dieses ..., das Attribut der Personenhaftigkeit, gebe sich uns in seiner Ei-
genschaft als Attribut unmittelbar zu erkennen %,

Hart und unversohnlich setzt Zinzendorf auch seine Sdtze: ” Gott ist weder
Zeit noch Ewigkeit noch Natur noch etwas, was der Kopf denken kann und der
Mund aussprechen, ., Drum geben dir die Goftesehr all’ Engel und Himmels-
heer. Sie sind auch arme Kreaturen, sie sind auch StHubchen. .. Du bist’s
Ens entium (Wesen aller Wesen). Du bist das unaussprechliche, unausdenk-
liche, unzugingliche Wesen, von dem alle Wesen ihren Ursprung und Existenz
herhaben, .. Das Numen gentium (UnfaBbarer Gott aller Volker)! ” (9a).

Es ist eine torichte Vermessenheit, Gottes Wesen erkennen zu wollen! ” Es
ist kein gef#ihrlicheres und unniitzlicheres Geschiit als das Stieren mit sei-
nen Gedanken in die Theosophie, in die Gottheit hinein.,, Denn wenn sie '
(die Engel) ins Geheimnis der Gottheit hineinsehen und die Progression in

der Ewigkeit nur fiir eine kleine Weile zum Text machen wollten, so wiirde ein
Engel Gottes auf seine Weise verriickt im Kopf. So gar unendlich ist das
Gottliche liber der Kreatur ihren Begriff * (10).

Noch leidenschaftlicher grenzt sich Zinzendorf gegen philosophische wie theo-
logische Versuche seiner Zeitgenossen ab: * Gott ist ein independenter, sou-
veriner Gott ... der wohl Gesetze gibt, aber an kein Gesetz gebunden ist,
der alle harmonias praestabilitas (vorherbestimmte Weltordnungen) unter
seinen FiiBen hat. Wenn er die Konstellation der Himmel und aller Himmel
Himmel, die Situation aller himmlischen Korper, aller Maschinen, die die
ganze Welt konstituieren, mit einem einzigen Wink indern kann und das, was
wir Himmel und Erden nennen, wie ein Papierchen zusammenwickeln und
werfen kann, wohin er will, in welchen Abyssum und Abgrund es ihm belieb-
te, das Chaos zum Paradies und das Paradies zum Chaos machen kann, die
gefallene Kreatur erlosen oder verderben kann,,. * (11).

Selbst vor Kindern spricht Zinzendorf davon und beschlie8t dort seine Aus-
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fiihrungen mit dem Satz: ” Ich denke nicht gern daran, viel weniger rede ich
gern davon *. Er theoretisiert nicht. Der heilige Schauer, seine Ehrfurcht
konkretisiert er in der Liturgie. Sie haben einen festen Platz in den feierli-
chen Gottesdiensten der Briidergemeine,

Hier ist etwas anderes wesentlich, Bei Zinzendorf meldet sich der, sagen
wir voraufkldrerische Nominalismus als neues Grundgefiihl zu Wort. Es ist
die Ablehnung des aristotelisch begriindeten orthodoxen Lehrgebiudes, Dort
ist der Versuch unternommen worden, von einer natiirlichen Go*teserkennt-
nis aus rationalen Griinden fortzuschreiten zu einer Lehre von Gottes Eigen-
schaften, die von der Offenbarung nur erginzt werden.

Hier geschieht eine radikale Absage an alle diese metaphysischen wie speku-
lativen Bemiihungen, den unaufhebbaren Abstand zwischen dem Kreator und
jeglicher Kreatur einzuebnen und damit die Allmacht Gottes, sein souveri-
nes Handeln in einer tabuierten Vermessenheit einzuschrinken, Nicht nur
Gottes Handeln sondern auch sein Wesen ist * iiber alle Analogie zum Ge-
schaffenen erhaben *,

Was setzt sich hier in Gang? Es ist eine langsame aber unaufhaltsame Heraus-
16sung der einzelnen Denk- und Lebensbereiche ” aus dem Mutterboden einer
aristotelisch begriindeten orthodoxen Glaubenslehre mit ihren spekulativen
Elementen ¥, Eine eindeutig auf Gott hin geordnete Welt- und Naturordnung

ist zweifelhaft geworden. Zinzendorf findet keinen Anla3, gegen diese Ent-
wicklung zu protestieren.

Es 13uft der bereits in der Renaissance und im Humanismus, ja schon im
mittelalterlichen Nominalismus begonnene ProzeB einer Individuation nur
schuneller voran. Was existiert,ist immer etwas Individuelles., Das Schwer-
gewicht verlagert sich auf das Gegebene. Das Individuelle wird zu einem inte-
grierenden Bestandteil des Ganzen der Wahrheit, Das Konkrete, unmittelbar
Vorliegende ist Ausgangspunkt aller Bemiihungen, die Welt zu verstehen. In
der Wissenschaftsgeschichte ist es der Beginn einer Quantifizierung einzelner
Forschungsergebnisse, die in der Aufkldrung einsetzt und zu einer schnell
steigenden quantitativen Anreicherung von Faktenwissen fithrt, Im Endergeb-
nis entlduft dem Christentum eine sidkularisierte Verzweckung der Natur und
des Menschen (12).

Die Geschichte eines theoretischen Atheismus, die Geschichte des Gottesver-
lustes in der Neuzeit hebt an seitdem der kopernikanische Schock den Men-
schen in den Gliedern steckt und das alte geozentrische Weltbild zerbrockelt.

Zinzendorf weil, was das fiir den christlichen Gottesglauben, mit Buber ge-
sprochen fiir den biblischen Gottesglauben bedeutet, Das bedeutet Notigung,
von einer allgemeinen Gotteslehre hin zu der ganz konkreten Begegnung im
Ich~Du-Verhiltnis. Hier spielt sich das Reale ab, in den einzelnen Begeg-
nungen, die Gott schenkt, so verschliisselt sie oft bleiben in der Schrift, im
Leben der Volker und ganz personlich gesehen. Fiir Zinzendorf sollen z. B.
die Gemeineglieder in ihren Zusammenkiinften von dem Konkreten sprechen,
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von der Liebe Gottes, die sich real kundtut und ” unserer Gegenliebe * mit
all ihren Erfahrungen des Unvermdgens und des Gehaltenseins, Wenn sie zu
spekulieren beginnen, wenn sie * aber lehren, wiirden sie aus Hochmut geist-
liche Don Quichotes * (12a). Gegen diese Einschrinkung ist Sturm gelaufen
worden, Es ist die tragische Geschichte des Theismus, der den Ideen, dem
Abstrakten,den Anschein der Wirklichkeit und Wahrheit zu geben versuchte.
Bei Leibniz kritisierte Zinzendorf, daB er nicht von der Lebenserfahrung des
in der Schipfung verhafteten wirklichen Menschen, sondern von einer spekula-
tiven Uberhshung der Vernunft ausging,

Bei Leibniz #uBerte sich gewill ein tief angelegter frommer Glaube an die
Einheit der Natur, um sie wissenschaftlich zu erheben (13). Das Vakuum des
WelthewuBtseins sucht eine Aufhellung; Die Frage bleibt immer die gleiche,
ob eine solche vereinheitlichte Theorie iiberhaupt konstruierbar ist und ob es
dafiir einen zwingenden logischen Grund gib%, von einem theologischen ganz
abgesehen. Einstein hat es jahrelang versucht Heisenbergs Bemiihungen in
den letzten Dekaden seines Lebens um die ” Weltformel #, der Aus-
druck stammt von ihm, brachte kein eindeutiges Ergebnis, Bei dem Versuch,
Anfang und Einheit der Welt in Denkgehdusen einzubauen, wird er durch im-
mer neue Fakten in Frage gestellt. So war es seit der Aufkldrang, durch das
19. und das bisherige 20. Jahrhundert hindurch,

Wo aber fillt die Entscheidung fiir oder gegen den Go‘tesglauben? Doch im
personalen Raum! Fiir Zinzendorf wie fiir Buber, die hier einander nahe-
kommen, gibt es nur zwei Grundeinstellungen, ein UrmiBtrauen oder ein Ur-
vertrauen (14). Wo ein elementares Urvertrauen zu einem wagenden Ver-
trauen wird, stoft man bei aller Anfechtung und den Zweifeln, die unaufheb-
bar sind, zur Wirklichkeit Gottes hindurch, Bei Zinzendorf und dem' ganzen
zeitgendssischen Pietismus wird immer Rekurs genommen auf Johannes 7, 14:
¥ Wer da will des Willen tun, der mich gesandt hat, der wird innewerden ob
meine Rede von Gott sei oder ob ich voa mir selbst rede ”.

Gott bleibt dabei der ganz Andere, Gottes Majestét im Gegeniiber zum Men-
schen. Doch das Ergebnis fiir Zinzendorf wie fiir Martin Buber ist das gleiche:
An dieser Entscheidung ist meine personale Ganzheit beteiligt, meine ge-
samte Denkfunktion ist dadurch nicht beeintrichtigt, die mitbeteiligt ist.

¥ Gott ist nicht eine metaphysische Idee oder ein sittliches Ideal oder eine
Projektion menschlicher Sehnsiichte, nicht der von M enschen Gewordene
sondern ich meine GOTT !* (Martin Buber) (15). Anderen vermag ich das
nicht plausibel zu machen, Doch es bestimmt nunmehr meine ganze Existenz.
Das alles geschieht unter der Gewalt des Wortes Gottes. Es bedeutet keine

” Kreuzigung des Intellekts ”, Der Gottesglaube bedarf keiner Verteidigung
(16). Alle Denkgehiuse der Naturwissenschaft zerbrechen immer neu, veral-
ten wie ein Kleid. Es gibt eine hthere Einsicht im Gottesglauben, in der Be-
gegnung mit dem lebendigen Gott, im Schopfungsglauben, in der Entdeckung
der Freiheit, die in dieser Gebundenheit liegt, die gegenliber zerstoreri-
schen Michten eine bergende Hilfe verleiht (17).

Man wird hineingenommen in eine Dynamik des Gottes, der die Welt geschaf-
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fen in ihr viel Liebe investiert hat, der das Volk Gottes nicht ausléBt, in sei-
nem alttestamentlichen Wort sich ausspricht, verbirgt und sich nicht ausloten
148t und doch offenkundig wird, der sich eine Christenheit gesammelt hat, fiir
Martin Buber der Weg Gottes mit den Heiden, sie alle einspannt, diese seine
Schipfung nicht auspliindern 183t und konkrete Heilkrifte ihr nicht entzieht.
Gott holt sich seine Kolonnen zusammen, Buber sagt: zu einer Ordnungsfunk-
tion gefordert, zu einer”gottgefiillten Kreatlirlichkeit #, zu einer * schopfungs-
gldubigen Humanité: ¥, in einem Offensein zu Gott bei aller Verstorung inner-
halb einer zwiespiltig gewordenen Welt (18).

Das ist die Gleichzeitigkeit des Wortes Gottes. Fiir Buber wird die * schwere
Zunge Mose ” zu einem Symbol fiir diese Offenbarung, * Das Stammeln ist
es, das die Stimme des Himmels zur Erde bringt ” (19), Zinzendorf sagt dazu
auf seine Weise abschlieBend 1747: * Jehovah ist ein Wort, das nichts weiter
heilt als Majestit, die gotiliche Majestét liber den Kreaturen, das Numen,
das summum ens, das mit den Kreaturen in keine Konnexion gebracht werden
kann, sondern erst durch eine Offenbarung mit ihnen bekannt werden muf
hintennach, Diese Offenbarung ist auf das kindlichste geschehen im Jesualein ”
(20).

Wir vermdogen hier nur einige Perspekiiven zu zeigen, das Thema des Glau-
bens an Goit 143t sich nicht und vielleicht nie ausschipfen, Immer neu bleibt
es die Urfrage mitten in den bedréingenden Fragen nach dem Sinn meines Le-
bens, von Leid, Schicksal, Schuld und Tod, inmitten von Ubermut und den
Angsten, wie finde ich Go't, die letzte, die allerletzte Wirklichkeit.

Noch eine Frage bleibt in dieser Unftersuchung fiir uns offen. Wie lebt und
bezeugt Martin Buber seinen Glauben an den lebendigen Gott - unter Abstand
von Christus als Heilsereignis — doch in solcher Nihe zum christlichen Got-
tesglauben?

III.

Martin Bubers Kindheit stand im Schatten des orthodoxen Judentums. Der
Vierzehnjéhrige brach jedoch mit diesem gesetzlich orientierten orthodoxen
Judentum und seinen Synagogengoitesdiensten, Der Student Buber, liberzeugt
von der ethischen Sendung des Judentums, stand im reformerischen Lager.
Von dem politischen Zionismus erfalt ,setzte bei ihm eine Rejudaisierung ein,
doch lieB ihn ein rein politisch akzentuiertes Programm unbefriedigt. Er ent-
deckte den Chassidismus, dessen letzte Nachklinge er in ostgalizischen
jlidischen Handwerkerfamilien als Kind, wenn auch nur gefiihlsm&3ig, noch
wahrgenommen hatte (21).

Fiinf Jahre forschte er in den legendiren Uberlieferungen, Sein Ergebais war
ein Neo~Chassidismus, ein Programm zur religiosen Erneuerung seines Vol-
kes, Die nichste Aufgabe kam ungesucht auf ihn zu, die Ubersetzung des Al-
ten Testamentes aus dem Hebriischen ins Deutsche mit Franz Rosenzweig
zusammen, Nach dessen Tod hat er noch 13 Jahre an diesem ﬁbersetzungs—
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werk gearbeitet (22). Inzwischen war das kleine Biindchen entstanden, das
Bubers Weltruhm begriinden sollte: Ich und Du (23).

Diese nicht umfingliche Schrift ist zum Schliissel seines Philosophie und Theo-
logie, seines ganzen Lebenswerks geworden. Es ist im Grund ein gleichblei-
bendes Anliegen, das ihn erfiillt, Fiir ihn ist die menschliche Sprache nicht
aus einem Bedlirfnis nach einem Selbstgesprich erwachsen, wenn es auch da-
rauf immer wieder zuriickzufallen droht, wenn der Mitmensch oder Gott zum
Objekt herabsinken,das man gebraucht oder vernachléissigt. Die Sprache ist
aus dem kreatiirlichen Hingewiesensein des Menschen vom Ich zum Du erwach-
sen, Auf diesen unaufhorlich sich erneuernden Dialog ist der Mensch in sei-
nem tiefsten Wesen angelegt. Jedenfalls ist er bis in den Nerv hinein bedroht,
wenn des Menschen Beziehungen zur Sachwelt, zum ES, die unumginglich
bleiben, das mitmenschliche Ich-Du-Verhiltnis iiberwuchern, gar das mit-
menschliche Du zum Objekt herabwiirdigt. Daraus erwachsen Katastrophen,

Denn der freie bzw. befreite Lebensraum vom Ich zum Du bewahrt die Mensch-
heit vor einer Selbstvergiftung und Selbstzerstorung.

Welche Bedeutung fiir dieses Ich-Du-Verhiltnis der Gottesglaube besitzt,
spart Buber nicht aus, Mit diesem Dialog, ob er stattfindet, verstummt bzw.
ausgelassen wird, ist das Humane unlSslich verbunden. Die Goitesverbunden-
heit schenkt Kraft, Geduld, Hoffnung und die Zuversicht mitten in allen Ent-
tiuschungen, die im Ich-Du-Verhéltnis unausbleiblich sind. Die Hoffnung auf
eine Mutation der heute bedrohten Kultur, auf eine Humanisierung einer zer-
spaltenen Menschheit in der Gegenwart, auf eine Wende aus dem verschiitte-
ten Strom biblischer Tradition verknlipft sich bei Buber damit. Hier war ihm
die Botschaft des Chassidismus zu Hilfe gekommen (24). Alles kann zu ei-
nem Pfad zum ewigen Du werden und damit zum Bruder! Gott ist in der gan-
zen Schopfung gegenwirtig. Das ist kein Pantheismus, Gott bleibt das anre-
dende erste Du. Uberall, im Lachen und Weinen, bei der Arbeit, im Reden,
im Essen, wo sich einer befindet, was ihn gerade beschiftigt, kann der
Mensch die Lichtspuren Gottes erheben. Sie sind iiber die ganze Welt, Got-
tes Schopfung verstreut. Du muBt sie nur erheben, aufgreifen. Sie helfen dir
und fiihren dich zu einer erlosenden, heilenden Begeznung mit dem lebendi-
gen Gott. Gott ist linerall, wo du stehst und gehst. Das schenkt helle und be-
freiende Freude.

Nichts ist mehr profan, Nichts gibt es, wo nicht Gott wire. Gott ist iiberall,
die Erde ist voll seiner Ehre. Man mufl nur die Hiillen durchstoen. Das Bo-
se und Abgriindige wird nicht weggedacht. Hier gilt, Gotit ist noch in der Di-
aspora, in der Fremde.

Doch man muf nicht mithsam einen Weg zu Gott suchen. *Jederman soll ach-
ten, zu welchem Weg ihn sein Herz zieht und soll ihn mit ganzer Kraft erwih-
len ®, Gott vermag man niherzukommen und zu dienen mit der Lehre, durch
Gebet, durch Fasten, womit man sich gerade abgibt. DaB Buber dies als die
Urbotschaft des Chassidismus herausch#lt und dessen Verwurzelung im Le-
gendidr-Magischen, in der Kabbala,im Gnostischen als Wildwuchs zur Seite ge-
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schoben hat, ist von ihm nicht geleugnet worden (25).

Wichtiger fiir uns ist wohl das andere. Sein Ringen um die rechte Verdeut-
schung der hebrdischen Bibel hat ihn weitergefiihrt. Beim Chassidismus und
dessen Botschaft blieb er nicht stehen. Die Mitte des Alten Testamentes fand
er in der Prophetie. Sie ist ihm Stern und Kern der hebriischen Bibel, Hier
bricht die ganze Dynamik alttestamentlicher Gottesbegegnung auf, Zweitran-
gig ist ihm das Gesetz und drittrangig die Apokalypse (23).

Mitte des Alten Testamentes wird ihm der redende , der anstiirmende Gott.
Dasein Gottes und Bei-uns-sein gehGren zusammen.

Dieser Gott, der den Dialog will, redet mich an nicht, wie ich sein soll,
sondern in meiner Widerspriichlichkeit und meinem Zerbruch. So handelt er
auch mit seinem Volk Israel. Zu seinem Wesen gehort das Herausholen.
Abraham erhilt das Gebot: Geh aus deinem Vaterland, in ein Land, das ich
dir zeigen will. Das ist immer neu und wiederholt sich, sein Herausholen.

Und Gott fliihrt von Abraham zu Mose und zu Jesaja, weiter zu Jeremia und
zu Hiob. Er verlangt die Tapferkeit des Herzens. Es geht um die Treue, um
das schlechthinnige Vertrauen zur unwandelbaren Treue Gottes, um das un-
verriickte Festhalten an Gottes Wort.

Das bleibt fiir Buber die entscheidende Grundhaltung, ja Glaubenshaltung des
Juden, *daB er den letzten unauflésbaren Widerspruch des Lebens in der
dialogischen Situation als Theophanie erfihrt. Das Judentum sei dadurch vor
dem Untergang bewahrt geblieben, daB es die Welt des Widerspruchs ohne
Verkiirzung und Vereinfachung hinnahm als diejenige, die nach dem Willen
Gottes zum - Reich - vollendet werden sollte, daB es die ganze Weltgeschich-
te als Dialog Gottes mit seiner Schopfung aufgefaBt hat * (27).

Fiir Buber gilt, * dal Gott seinem Volk wieder erscheine, das ist die Antwort,
auf die geharrt werden mu3, indem dieses Volk, rechtend wie Hiob, Gottes
Hilfe anruft: Mag seine kiinftige Erscheinung keiner friiheren gleichen, wir
werden unseren grausamen und glitigen Herrn wiedererkennen * (28),

Standhalten und Wartenkénnen kennzeichnet den Weg. Das ist der Glaube Is-
raels, die * Hinzeigung * auf die leuchtenden Spuren des Ewigen, die in der
Geschichte Israels durch die Wiistennacht der Welt ziehen. Fiir Buber bleibt
Israels groBe Tat das Festhalten des einen Gottes, der anredbar ist.

Das alles ist fiir Buber undogmatische Gliubigkeit. Der sich dem Kontinui-
titsdurst des Menschen immer wieder verbergende Gott bleibt ihm das dem
Menschen gegeniiberstehende iiberméchtige Du, das sein Geschopf in Frage
stellt und doch nicht verstoBt. Dieses Du hort Buber in der Heiligen Schrift
Israels. Ihr gilt sein Horen, Fragen und Forschen,

Das Entscheidende iiber die personliche Begegnung mit Gott hat Buber in sei-
ner Schrift # Ich und Du * ausgesprochen,
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» Was ist das ewige; das im Jetzt und Hier gegenwirtige Urphinomen dessen,
was wir Offenbarung nennen? Es ist dies, daB der Mensch aus dem Moment
der hochsten Begegnung nicht als der gleiche hervorgeht, als der er in ihn
eingetreten ist, Der Moment der Begegnung ist nicht ein Erlebnis, das sich
in der empfinglichen Seele erregt und selig rundet: es geschieht da etwas am
Menschen. Das ist zuweilen wie ein Anhauch, zuweilen wie ein Ringkampf,
gleichviel: es geschieht. Der Mensch, der aus dem Wesensakt der reinen Be-
ziehung tritt, hat in seinem Wesen ein Mehr, ein Hinzugewachsenes, von dem
er zuvor nicht wuflte .,. und dessen Ursprung er nicht recht zu bezeich-
nen vermag * (29).

In dem folgenden beriihrt sich Buber direkt mit Zinzendorf in dem gemeinsa-
men, im 18, Jahrhundert scharf einsetzenden neuen Wirklichkeitsbewuftsein,
das die folgenden Jahrhunderte prigte. Wir zitieren Buber:

» Wie immer die wissenschaftliche Weltorientierung in ihrem befugten Stre-
ben nach einer liickenlosen Urs#chlichkeit die Herkunft des Neuen einreiht:

uns, denen es um die wirkliche Betrachtung des Wirklichen geht, kann kein
UnterbewuBtsein und kein anderer Seelenapparat taugen. Die Wirklich-
keit ist, daB wir empfangen, was wir zuvor nicht hat-
ten und es so empfangen, daf wir wissen: es ist uns
gegeben worden (vonuns gesperrt). Inder Sprache der Bibel: * Die auf
Gott harren, werden Kraft eintauschen .., Der Mensch empféngt, und er
empfingt nicht einen Inhalt, sondern eine Gegenwart, eine Gegenwart als Kraft”
(30).

Diese erfahrene Wirklichkeit besitzt fiir Buber drei Aspekte, die dabei nicht
auseinanderstreben, Er spricht von der * ganzen Fiille der wirklichen Gegen-
seitigkeit, des Aufgenommenwerdens, des Verbundenseins; ohne daff man ir-
gend angeben mchte, wie es beschaffen sei, womit man verb ndenist ...”
Diese Gottes- und Glaubenserfahrung erleichtere nicht einmal das Leben.

» Es macht das Leben schwerer, aber es macht es sinnschwer * (31).

Das ist dann fiir Buber das zweite. Man kinnte es die Paradoxie der Gottes-
erfahrung nennen, die also im Kontréren liegt. Buber driickt sich wie folgt
aus: * Die anaussprechliche Bestitigung des Sinns. Er ist verbiirgt. Nichts
kann mehr sinnlos sein, Die Frage nach dem Sinn des Lebens ist nicht mehr
da. ” Die Ausformulierung dieser Anliegen ist von diesem gro%en Meister
der deutschen Sprache so dicht, daf wir nicht umhin kommen, sie wortwort-
lich zu zitieren;

» Aber (erg. die Frage nach dem Sinn des Lebens) wenn sie da wire, wire
sie nicht etwa zu beantworten, Du weist den Sinn nicht aufzuzeigen und

weiBt ihn nicht zu bestimmen, du hast keine Formel und kein Bild fiir ihn,

und doch ist er dir gewisser als die Empfindungen deiner Sinne, Was meint
er nun mit uns, was begehrt er von uns, der offenbarte und verhohlene?

Nich: gedeutet ~ das vermd&gen wir nicht -, nur getan will er von uns werden ”
(32).
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Das dritte, was darauf folgt hat Buber vielfiltig beschrieben. Er lebt aus der
Bibel, Doch er will keine Buchreligion. Das kann fiir ihn nicht die * Riickkehr
zur Bibel * sein.*Wir meinen, dafl man horen lernen soll. Kein anderes Zu-
riick, als das der Umkehr, die uns um die eigene Achse dreht, bis wir nicht
etwa auf eine friilhere Strecke unsres Lebens, sondern auf den Weg geraten,
wo die Stimme zu horen ist! Zur Gesprochenheit wollen wir hindurch, zum
Gesprochenwerden des Worts * (33).

Vom schlecht gelebten Alltag weg sich in der biblischen Glaubenswelt zu er-
holen ist ein falscher Schritt. * Man vermag sich nicht Gott zuzuwenden, wenn
man sich nicht der Verantwortung des eigenen Alltags zugewandt hat. Wer

das mahnende Herz damit beschwichtigt, das um uns her eben * Schicksal *
sei, verfillt der Gottesferne *, (34). Die * Filhrungskraft der Bibel * beweist
sich hier, nicht in der Flucht. Die personliche Gotteserfahrung ist nur allein
im konkret gelebten I.eben zu realisieren in der Einzigkeit und Einmaligkeit,
die jedem Menschenleben eignet. * Wie man mit dem bloBen Du auf den Lip-
pen in die Begegnung gelangt, so wird man ihr zur Welt entlassen * (35).

Buber muB nicht mehr so hart gegen metaphysisch~spekulative Aussagen iiber
Gott polemisieren wie einst Zinzendorf. Ein Theismus, wie ihn noch das 19,
Jahrhundert festzuhalten versuchte, hat inzwischen seine Aussagekraft weit-
hin eingebliBt. Er vermag das gleiche Anliegen wie Zinzendorf aber in einer
dichten, an der Bibel geniihrten Sprache, wortkarger und doch wortstark, fast
hymnisch getént, auszusprechen: * Das wovon wir leben, das worin wir leben,
woraus und worein wir leben, das Geheimnis ist geblieben, was es war. Er
ist uns gegenwirtig geworden und hat sich mit seiner Gegenwart uns kundge-
tan als das Heil, wir haben es ’erkannt’, aber wir haben keine Erkenntnis
von ihm, die uns seine Geheimnishaftigkeit minderte, milderte. Wir sind
Gott nahe gekommen, aber einer Entritselung, Entschleierung des Seins
nicht n#her. Erldsung haben wir verspiirt, aber keine ’ Losung’. Was wir
empfangen haben, damit kénnen wir nicht zu den andern gehen und sagen: Die-
ses ist zu wissen, dieses ist zu tun. Wir kénnen nur gehen und bew#hren,
Und auch dies ’sollen’ wir nicht - wir kénnen - wir miissen ” (36).

Der Gott der Bibel, der sein Volk herausfiihrt, der es filhrt, bestimmt mit
diesem Handeln auch das Bild vom Menschen. Das Menschenbild bei Buber
korrespondiert mit seinem Gottesbild. Auch Buber weil von dem, was das
Alte Testament liber das Versagen des Volkes Israel aussagt, ins ganz Per-
sonliche zu wenden. Er spricht von den Erleuchtungen und Verfinsterungen,
von den Lebenserhshungen und =zerstérungen, von dem Gang vom lebendigen
Gott weg und wieder zu ihm hin, *die Wandlungen von Gegenwart, Eingestal-
tung, Vergegenstéindlichung, Verbegrifflichung, Auflésung, Erneuerung ¥,
vom ausgesetzten Tun (37).

Buber warnt vor der steten Versuchung, den Mitmenschen zum Objekt, zum
ES der Sachen zu erniedrigen und sich damit selbst zu zerstéren, Er sieht,
wie leicht auch Gott zum Glaubensobjekt wird, * Die Dennoch~Zuversicht des
Kémpfers, der Gottesferne und Gottesnihe kennt, verwandelt sich immer
vollstindiger in die Sicherheit des Nutzniefers, ihm k&nne nichts geschehen,
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weil er glaube, daB Einer sei, der ihm nichts geschehen lassen * (38).

Doch hier wird bereits splirbar bei aller Nihe zur christlichen Sicht aus der
gemeinsamen Wurzel der Schrift die leise Abwehr, ein Vorbehalt. Buber
weiB sich auf einer Grenzlinie, Wenn es auch hier nicht zum Austrag kom-
men kann, wir diirfen uns doch nicht den Hinweis weniger auf den Existen-
tialismus, der sich bei Buber ausspricht, ersparen sondern auf Bubers in-
tensiv gefiihrten Dialog mit dem Neuen Testament und fiihrenden evangeli-
schen Theologen von Rang und Leistung (39). Bei aller von Buber scharf ge-
filhrten Polemik gegen die paulinische Theologie, die ihr nicht gerech! wird,
weil er sie unbeabsichtigt doch miBverstanden hat, ist eine gegenseitige Be-
fruchtung zwischen Buber und dem evangelischen Kerygma unverkennbar (40).
Buber hat sie frei und dankbar genannt, mit denen er einen tiefgehenden Dia-
log liber letzte Fragen fiihren konnte, Rudolf Bultmann, Albert Schweitzer,
Rudolf Otto, Leonhard Ragaz, den er seinen Freund nannte. Aber auch mit
Karl Barth, Eduard Thurneysen und vor allem Friedrich Gogarten, nicht zu-
letzt Emil Brunner ergaben sich fruchtbare Kontakte, bei denen Buber in
Einzelfillen fast noch stirker der Gebende als der Nehmende war. * Wo dem
Christen Jesus zu Licht und Leben wurde, das sich als wirkende Kraft in der
Welt bewihrte, da fiihlte sich Buber dem Christen nahe ” (40a).

Doch sein Glaube an Gott, den Gott des Alten Testamenten trennte ihn von
Christus. Er hat das ganz unpolemisch ausgesprochen, *Das ist die ewige,
die im Jetzt und Hier gegenwirtige Offenbarung. Ich weif von keiner, die
nicht im Urph#nomen die gleiche wire, ich glaube an keine, Ich glaube nicht
an eine Selbstbenennung Go‘tes, nicht an eine Selbstbestimmung Gottes vor
den Menschen, Das Wort der Offenbarung ist: Ich bin da als der ich da bin,
Das Offenbarende ist das Offenbarende. Das Seiende ist da, nichts weiter.
Der ewige Kraftquell stromt, die ewige Beriihrung harrt, die ewige Stimme
tont, nichts weiter * (41).

Den Schritt weiter, den Zinzendorf ging, der nach seinem Zeugnis ein Atheist
geworden widre, wenn er nicht Christus gehabt h#‘te, verweigert Buber. Viel-
leicht am zwingendsten fiir Buber weil er diese Verweigerung beim Thema
vom leidenden Gottesknecht in Jesaja 53 darzustellen.

Fiir die Auslegung von Jesaja 53 ist ihm die Aussage in Jesaja 49,2 der
Schliissel: * Er hat mich in seinen K&cher gesteckt ”, Das Geheimnis um den
leidenden Gottesknecht ist fiir ihn seine Verborgenheit und sein spéteres Her-
vortreten erst am Ende der Zeiten, Auf eine einzelne Person ist das nicht
iibertraghar. Dieses stellvertretende Leiden vermag Buber weniger auf eine
Person, noch weniger auf die Leidenstiefen seines Volkes zu libertragen.

Ein iiberirdisches Mysterium enthiillt sich hier, Gott selbst ist es, der im
Gewand des leidenden Gottesknechts durch die Welt zieht. Es ist die Selbst-
erniedrigung Gottes, der mit bestaubten und blutenden Fii3en seine ” Sche-
china ” die LandstraBen der Welt ziehen heiBt, weil wir uns ihrer nicht er-
barmen (42).
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Von der Selbsterniedrigung Gottes wei Buber viel, Fiir den Christen ist sie

in der Erscheinung Jesu Christi auf Erden, in seiner Inkarnation zum tiefsten
Austrag gelangt. * Den aller Erdkreis nie beschlof, der liegt nun in Mariens

SchoB. Er ist auf Erden worden arm, daB er sich unser aller erbarm *,

Viel brutaler als alle Selbsterniedrigung Gottes im Alten Testament, der sich
nach Buber der stammelnden Stimmen Irdischer bedient und sich ihrer nicht
schiimt, ist fiir Zinzendorf der Weg Jesu Christi auf Erden geworden. ” Er
kam in sein Eigentum und die Seinen nahmen ihn nicht auf. Wie viele ihn aber
aufnahmen, denen gab er Macht Gottes Kinder zu werden ”, Zinzendorf, ganz
Schiiler Luthers, in seiner, ja beider * Theologia crucis ®, so verschieden
die Akzentuierung auch erfolgte, findet hier den Mittelpunkt der ganzen Schrift
Alten und Neuen Testaments (43).

Buber gibt auf diesen Anspruch seine Antwort, in der vieles geahnt wird, aber
die Schwelle nicht liberschreitbar bleibt., Fiir ihn ist Jesus Christus, der im
Schatten des deuterojesajanischen Knechtes des Herrn gestanden hat, aus der
Verborgenheit des Leidensweges herausgeschritten. Doch der * ewige Jude *
wahrt das letzte Geheimnis, das Mysterium ist iibergro8, Erst am Ende aller
Zeiten erscheint die Erfiillung. Sie ist groBer und unaussprechlicher als die
von der Christenheit geglaubte. Bis dahin gilt der Mut, das zu glauben.

Versuchen wir eine Zusammenfassung, so wenig wir die ganze Fiille dessen,
was Buber zu diesem Thema ausgesprochen hat, aufnehmen konnten,

Fiir Buber geht Gott verschiedne Wege, einen anderen fiir sein Volk, einen
anderen flir die Heiden, d.h, fiir die Christenheit, einen anderen mit den iib-
rigen Weltreligionen, Doch sie sollen aufeinanderzugehen! Das Christentum
hat in Jesus Christus das bergende Geh#duse, das Judentum in Gott selbst und
allein, damit kein Chaos entsteht in einer verirrten Welt. SchicksalsmiBig,
aber unter der liberwiltigenden Fiihrung Gottes getrennt geht Israel seinen
Weg. Es ist nicht verstockt, es ist gehorsam | Der Christ mit der erfolgten
Erldsung in Christus ist fiir den Juden ein Verwegener in einer unvollkomme-
nen Welt. Doch weite Strecken konnen alle miteinander wandern. ” Wehe, die
Welt ist voll gewaltiger Lichter und Geheimnisse und der Mensch verstellt
sie mit seiner kleinen Hand ¥, TLaBt uns gegenseitig unsere gelebte Wirklich-
keit, die erfahrene und bewihrte erzihlen,

So hat es Zinzendorf in seiner Zeit in der Begegnung mit dem Judentum getan
in der Unmittelbarkeit eines Gespréches, wie es nach ihm j&h wieder abbrach.
Bubers Bedeutung als Gesprichspartner vom glidubigen Judentum aus, vom
Zionismus, vom Chassidismus, von der Bibeliibersetzung her mit der Mitte
im gelebten Glauben an Gott ist noch nicht zu Ende (44). DaB Bubers Ver-
méchtnis noch heute eine starke Ausstrahlungskraft innewohnt, hier noch auf-
zuweisen,das wiirde den Rahmen dieser Untersuchung sprengen. Eine Rand-
bemerkung sei noch erlaubt, sie ist wohl kaum zu entbehren.

Martin Buber ist der grof3e deutsche Jude in diesem dem Ende zu-
eilenden 20. Jahrhundert (45). GewiB ist es nur eine Stimme, nicht die Stim-
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me im Judentum (46). Vielleicht soll sie auch viel unmittelbarer von den Nicht-
juden zu Herzen genommen werden, von den Christen der verschiedenen Kon-
fessionen, von einer suchenden und religits wachen Jugend der Welt, die sei-
ne Schriften lesen. Das Gespriich geht weiter.

Wir merken dabei, welch hoher innerer, nicht nur kultureller und geistiger
Verlust uns betroffen hat, der nach dem Auszug des vom Inferno bewahrten
jlidischen Restes aus dem deutschsprachigen Raume eingetreten ist. Die
Geschichte des deutschen Judentums als einer vollklingenden Geschichte un-
gezihlter Jahrhunderte ist so, wie sie war, jdh zerstort worden. Buber ist
die letzte groBe Stimme in und aus dieser Geschichte. Das gibt ihr den tiefen
Ernst. Ein Neuanfang wird anders sein,
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English Summary

BELIEF IN GOD, A COMPARISON BETWEEN ZINZENDORF AND MARTIN
BUBER

The intellectual roots of Martin Buber lie in Hassidism, a Jewish pietistic
movement in East Galicia contemporary with Zinzendorf. Direct connexions
between the Moravian Church and Hassidism do not exist, but it is interesting
to draw intellectual comparisons between Zinzendorf and Buber. We cannot
present the points in detail here, but will translate the introduction, which
shows what the two theologians have in common.

"That which Zinzendorf and Buber have in common is most pronounced in
the question of God. They share the belief on the living God, Who has started
dialogue with man, Who awaits response, and Who does not give up. It is the
advanture with God, Who sends us on our way, Who goes with us, Whom we
recognize only along this path as the most elemental of all things a person
can experience.

For Zinzendorf, as well as for Buber, this faith in God was founded upon the
Bible. For neither is the question debatable whether or not God has given up
His first love for Israel. In their own centuries, both sought an intensive and
unreserved dialogue between Jews and Christians. They opened themselves
to the Biblical criticism pressuring their times. They both survived the tre -
mendous tension surrounding them and it made them fruitful.

In the field of New Testament Buber sought dialogue; he did not try to avoid
the question of Christ, which was for Zinzendorf the centre of the Scriptures.
We must take seriously Buber’s confession that ’for 50 years the New Testa-
ment has been a mainstay of my studies; I consider myself a good reader who
listens unreservedly to what is said. I have sensed Jesus as my great brother
from my youth on. That Christianity considers him God and Saviour has al-
ways been to me a fact of great earnest, which for his sake and for my sake

I have sought to comprehend’ .

The grounding of their faith in God upon the Bible is common to both Zinzen
dorf and Buber. But something else must not be overlooked. Basically they
reacted to the needs in life and faith of the people around them. The atheism
which confronted both shook them to the depth of their being. From this chal-
lenge their belief on God did not become a theory to an ’it’, to the Faith Ob-
ject of the self centred man, but to the basic phenomenon of personal expe-
rience.
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POLITISCHE PATRONAGE VON JOHN, FOURTH DUKE OF BEDFORD UND
DIE STELLUNG DER HERRNHUTER BRUDERGEM EINE IN DEM BOROUGH
OF BEDFORD, 1745 - 1755

von Hermann Wellenreuther, Koln

Versucht man, sich die charakteristischen Eigenheiten der englischen Gesell-
schaft, die Eigenschaften des englischen politischen Systems im achtzehnten
Jahrhundert zu vergegenwirtigen, dann fallen dem Betrachter leicht Begriffe
wie * Korruption *, * Aristokratie *, * Stabilitéit * oder, ist er mit der For-
schung und den Quellen vertraut, gar die Verse aus The Vicar of Bray
ein;

* When George in pudding time came o’er,

And moderate men looked big, Sir;

My principles I changed once more,

And so became a Whig, Sir.” (1)
Es war die Zeit der GroBgrundbesitzer, des Hochadels und politisch des
# Whiggism * - und weniger die der Bauern, die den GroBgrundbesitz bear-
beiteten, der kleinen Kaufleute, die Waren verteilten und nach Hoherem streb-
ten, oder gar der Kirchen, die etwa wie der Vicar of Wakefield be-
schaulich oder wie der Reverend William Bedford, von seinen politischen Geg-
nern im Borough of Bedford * The Pope * genannt (2), hektisch in ihren jewei-
ligen Wirkungskreisen nach Anderungen oder Stabilitit strebten, Sieht man
freilich genauer hin, dann 16st sich die von den Historikern geschaffene hori-
zontale und vertikale gesellschaftliche Ordnung allm#hlich auf; dann verschmel-
zen die verschiedenen Ebenen auf bemerkenswerte Weise; dann zeitigen Ent-
wicklungen wie die in dem kleinen Borough of Bedford weniger als hundert
Kilometer nordlich von London plotzlich Auswirkungen in der groBen Poli-
tik (3). Und das gleiche gilt natiirlich auch fiir die Umkehrung: Der einzelne
wird nicht nur passiv von der grofien Politik betroffen, sondern er kann auch
auf politische Ver#nderungen reagieren. Die gesellschaftlichen Gruppen sind
hier jeweils auf unterschiedliche Weise betroffen. Dies gilt nicht nur fiir
# weltliche *, sondern auch fiir *kirchliche * Gruppen im Kleinen wie im Gro-
Ben - eine Trennung, die iibrigens nach dem Verstiindnis jener, die im acht-
zehnten Jahrhundert lebten, sowieso unsinnig war (sieht man von den aufge-
kldrten Philosophen und jenen, die sich fiir solche hielten, einmal ab). Kir-
chengemeinden hatten auch dann eine eminent wichtige Funktion innerhalb der
Gesellschaft, wenn es sich um Sekten handelte. Aus leidvollen Erfahrungen
heraus hatten sich gerade in England Sekten wie die Quiker zu einer die welt-
liche Ordnung stabilisierenden, die obrigkeitlichen Gewalten stiitzenden Rolle
hindurchgerungen (4). Um den Verfolgungen zu entgehen, hatten sie sich, und
dies gilt auch fiir die Methodisten und -~ wie noch an einem kleinen Beispiel
zu zeigen sein wird - die Herrnhuter Briidergemeinen in England, zu einem
Uibersoll an sozialen Fiirsorgeleistungen fiir die Mitglieder ihrer Kirchen ent-
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schlossen, ohne dafiir Gelder aus den allgemeinen Kirchensteueraufkommen,
den Poor Levies , zu fordern, So entstanden in Dorfern und Stédten
Englands immer wieder neue Sozialsysteme, kleine Gesellschaften innerhalb
der dorflichen und stidtischen Gemeinschaften, die in stefer Konkurrenz um
den dominierenden EinfluB auf die Gemeinschaft rangen,

In dem Borough of Bedford war dies nicht anders als in den zahlreichen Dor-
fern in Pennsylvania, wo sich nach 1740 die Herrnhuter Briider festgesetzt
hatten, Neben den missionarischen Antrieben, die in jener Zeit die Herrnhu-
ter und ihre wichtigsten Konkurrenten, die Methodisten, immer neue Orie im
Ringen um die vielen noch nicht wiedergeborenen Seelen aufsuchen lieBen,

war das Verhalten der Briidergemeinen in der Gesellschaft auch von der Uber-
zeugung geprigt, wie sie etwa in der ” Petition to Congress by Inhabitants of
Wayne County ¥ vom 2. September 1800 formuliert wurde: * Religion und Mo-
rality [is] essentially necessary to the well being and support of a free Gov-
ernment * (5).

Dieser Satz kénnte sowohl von NikolausGraf v.Zinzendorf als auch von einem
filhrenden Quiker diesseits oder jenseits des Atlantiks stammen, bezeichnet
er doch in der Tat ein wichtiges Sozialverhalten prigendes Prinzip, das im
achtzehnten Jahrhundert von allen Schichten der Gesellschaft akzeptiert wur-
de. Diese Uberzeugung stellt deshalb auch eines der bedeutendsten, die einzel-
nen Segmente der Gesellschaft verbindenden Elemente dar, wiewohl es natiir-
lich ebenso viele Ansichten iiber rechte Religion und Moral gab wie Kirchen
und Sekten. Und hier schliedt sich der Kreis:; Dean dies wiederum fiihrte zu
Absonderungen und zum Herausheben von Eigenheiten bei den einzelnen kirch-
lichen Gemeinschaften gegeniiber den anderen, mit denen sie konkurrierten.
In dem Borough of Bedford war dies nicht anders.

In Bedford, einem I arktflecken in Mittelengland, wohnten vor allem Hand-
werker und Kaufleute. Die Stadtprivilegien des Borough reichten ins Mittel-
alter zuriick., Schon in ihrem Ursprung waren sie eng verkniipft mit der Kauf-
mannsschicht. Diese verlor zwar im siebzehnten Jahrhundert in heftigen Aus-
einandersetzungen mit den F r e e m e n des Borough zeitweise ihre fiihrende
Stellung, im folgenden Jahrhundert erkimpfte sie sich die Kontrolle jedoch
wieder zuriick (6). Das Borough wurde im achtzehnten Jahrhundert erneut

von einer kleinen Gruppe regiert, die ihre Macht nicht nur dank einer einfa-
chen, aber hochst effektiven Wahlordnung behauptete, sondern auch deshalb,
weil die Mitglieder dieser kleinen Gruppe iiberwiegend auf die Unterstiitzung
einer der beiden Kirchengemeinden zihlen konnten, ndmlich - zumindest seit
1731 ~ auf die der anglikanischen Kirche (7),

Im Jahr 1731 war es den Tories, die sich innerhalb des Borough vor allem

auf die Anglikaner stlitzen konnten, durch die Mobilisierung aller Freem e n
gelungen, bei den Wahlen des Biirgermeisters, der Bailiffs und der Common
Councillors ihre Kandidaten durchzubringen und damit zugleich die politische
Vorherrschaft in der Corporation, der etwa heute dem Stadtrat vergleichba-
ren Institution zur Verwaltung des Borough, zu erringen (8). Dabei blieb es

bis zum Jahr 1747, In diesem Jahr versuchte John, fourth Duke of Bedford,
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zum ersten Mal, den dominierenden EinfluB der Tories auch in diesem Borough
zu brechen, wie er es zuvor schon mit betrichtlichem Erfolg im County selbst
getan hatte. Um sein Ziel zu erreichen - welches ihm freilich nur unvollkom-
men erst in den sechziger Jahren gelang - suchten der Duke of Bedford und
seine Reprisentanten nicht nur die beiden kirchlichen Gemeinschaften fiir sich
zu gewinnen, die neben der anglikanischen Gemeinde das Kirchenleben des
Borough prigten, sondern bemiihten sich auch durch eine Fiille von Mafinah-
men, den Einflu8 des Duke of Bedford auf die Wihlerschaft des Borough zu
vergroBern. In einer sehr breitgefiicherten, juristische wie administrative,
Okonomische wie auch politische M 6glichkeiten nutzenden Strategie gelang es
dem Duke of Bedford zwischen 1747 und 1764, Handlungsfihigkeit und Aufga-
benbereich der Corporation betréchtlich einzuengen, zugleich jedoch einen
recht gro3en Teil der Bevilkerung des Borough an sich zu binden.

Diese grofie politische Offensive hatte nicht nur auf die politische und 6kono-
mische, sondern auch auf die kirchliche Struktur des Borough of Bedford tief-
greifende Auswirkungen, In ihrem Verlauf brachen einerseits neue religitse
Konflikte auf, gelang es andererseits aber auch zumindest einer der beiden
religiosen Gruppen, der Herrnhuter Briidergemeine nédmlich, sich zumindest
kurzfristig innerhalb des Borough als Gemeinschaft auch politisch abzusichern.

Dies geschah freilich unter besonderen Schwierigkeiten, denn der eigentliche
religitse Gegner der Briidergemeine war nicht die anglikanische Kirche, son-
dern im Borough of Bedford das baptistische Bunyan M eeting House, welches
seit seiner Griindung um die Mitte des 17, Jahrhunderts allein pietistisches
Gedankengut in diesem Borough verfochten hatte und deshalb die Herrnhuter
Briider in besonderem MaBe als Konkurrenten begriff (9).

Dies bedeutete aber zugleich, daB die kleine, erst 1745 gegriindete Herrnhu-
ter Briidergemeine (10) zwischen den kirchlichen Blocken zerrieben zu wer-
den drohte, Wollte sie iiberleben, blieb der Briidergemeine nichts anderes
tibrig, als sich selbst nach einem Patron umzusehen, der sich ihrer als Sach-
walter in der Corporation annahm, Im Jahr 1747 wurde die Schwierigkeit ei-
nes solchen Unterfangens deutlich; In dem MaBe, wie sich die Aussichten der
Kandidaten des Duke of Bedford bei den Parlamentswahlen dieses Jahres bes-
serten, wurde es fragwiirdiger, ob sich die Briidergemeine an die Tories, die
die Corporation bis zu diesem Zeitpunkt beherrscht hatten, anlehnen, oder ob
sie sich dem neuen Machtzentrum um den Duke of Bedford zuwenden sollte.

Hier freilich offenbarte sich schnell eine Problematik, die den Handlungsspiel-
raum der Briidergemeine begrenzte:; Schon zu diesem Zeitpunkt nimlich war
die gesamte Fiihrungsgruppe der Anhinger des Duke of Bedford mit Ausnahme
von John Bromsall und Henry Horton, einem anglikanischen Rechtsanwalt, Mit-
glied des Bunyan Meeting House. Thomas Woodward, Francis Mason, Francis
Jennings und Joseph Freelove waren Diakone dieser Baptistengemeinde; Hen-
ry Hurst war zwar im Bunyan Meeting aufgewachsen, jedoch bereits zwei Jah-
re nach seiner Zulassung zum Abendmahl wegen seines unmoralischen Le-
benswandels wieder ausgeschlossen worden, Filir Bromsall lassen sich zwar
keine Beziehungen zum Bunyan M eeting oder zur Briidergemeine nachweisen,
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seine Sprache aber ist mit so vielen religitsen Begriffen, Anspielungen und
Metaphern durchtrénkt, daB bei ihm die religitse Komponente der Auseinan-
dersetzung zwischen beiden Lagern, némlich den Tories als der anglikani-
schen und den Bedfordanhédngern als der baptistisch-dissentierenden Gruppe,
besonders deutlich wird (11). Nach ihm waren, um nur zwei Beispiele zu
nennen, Anfilhrer der Gegner Bedfords * The Pope ” und *Lord Sin 7 --
Spitznamen fiir den Reverend William Bedford und fiir den Recorder des Bo-
rough, Lord St. John (12),

Fiir die kleine Herrnhuter Briidergemeine bot sich im Winter 1747/48 pl&tz—
lich ein Ausweg aus diesem Dickicht sich bekimpfender Interessengruppen
an, ein Ausweg jedenfalls, der eine Koalition mit der einen oder anderen
kirchlichen Gruppe vermeidbar erscheinen lie8, Ab 1747 némlich versuchten
die Reprisentanten des Duke of Bedford durch gezielte Vergabe von Auftri-
gen Kaufleute, Hindler und von diesen wiederum abh#ingige Personen in den
Bannkreis des Duke of Bedford zu ziehen (13), Zugleich wurden nun verstirkt
Handwerker dieses Borough fiir die umfangreichen Umbauten in Oakley, dem
kiinftigen Sitz des Marquis of Tavistock, Bedfords Sohn, und an Woburn Abbey,
dem SchloB des Duke of Bedford, herangezogen (14). Ab 1747 bezog Bedford
auch die Kohle, die fiir Woburn Abbey gebraucht wurde, von der Firma Willi-
am Theed and John Gurney aus Bedford. Dem Kaufmann William Green ver-
schaffte er die Kundschaft seines politischen Verbiindeten Lord Dunk-Hali-
fax (15). Thomas Woodward schlieflich, eines der einfluBreichsten M itglieder
des Bunyan Meeting, ermunterte Jacob Rogers, den Begriinder der Herrnhu-
ter Briidergemeine in Bedford, der im gleichen Jahr mit Kapital des Onkels
seiner Frau eine Kohlenhandlung in Bedford erdffnet hatte, sich um Auftrége
des Duke of Bedford zu bewerben, Damit bot sich flir die kleine Herrnhuter
Gemeine plotzlich die Méglichkeit, einen weit liber das Borough hinaus ein-
fluBreichen Politiker und Aristokraten zum Patron zu gewinnen,

Schon in seinem ersten Brief an Robert Butcher, der als Steward des Duke of
Bedford nicht nur dessen riesigen Grundbesitz verwaltete, sondern auch als
Sachwalter seiner politischen Interessen wirkte, schilderte Rogers seine poli-
tische Haltungs #I am in such a Situation - living with Alderman [Francis] Wal-
ker, whose Niece I married and having all my Dependance upon Him - as to
render it difficult to obtain ye Favour and Honour of any Part of His Grace’s
Custom: but yet so much I can say, yet Mr. Walker’s Principles have no man-
ner of Influence upon me, and I have more than once Sufficiently and earnestly
declared my Mind to Him with respect to Party Matters, nay I can say further,
yet I believe I have been in some Measure ye Oceasion of his being more re-
miss and indifferent in his Party lately than formerly, and have prevented his
using Authority upon those who are under Obligation to him, but as to any

thing further He is steadfast in his way og Thinking (16).

Dieser Brief erreichte Butcher wihrend seines Aufenthaltes in Bedford. Eine
Unterhaltung mit Rogers am folgenden Tag iiberzeugte ihn von der Bedeutung
einer Verbindung mit Rogers, bot sich doch hier die Mdglichkeit, nicht nur

mit einem Alderman der Corporation ins Gesprich zu kommen, sondern iiber
Rogers hinaus auch noch eine Reihe anderer potentieller Wihler des Borough
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zu beeinflussen. Jacob Rogers nimlich war, wie schon angedeutet, identisch
mit dem * Brother Rogers " der Herrnhuter Briidergemeine. Rogers war Pre-
diger der Gemeine und zugleich einer der Gemeinde#ltesten (17).

Die kleine Herrnhuter Gemeinde Bedfords war in einer schwierigen Lage: Sie
stand, wie bereits dargelegt, auf der einen Seite in einem Konkurrenzverh#lt-
nis zum Bunyan Meeting, der bedeutendsten nichtanglikanischen Kirche Bed-
fords, zu der so einfluBreiche Anhinger des Duke of Bedford wie Jennings,
Windeat und Woodward gehérten (18). Auf der anderen Seite regte sich Wider-
stand gegen die Herrnhuter, nachdem sie 1747 in ihrem Briiderhaus eine Woll-
tuchweberei begonnen hatten, Diese liel sich so gut an, da * the Woolcom-
bers in Bedford begin to envy Richard [Chapman] and are afraid he will stock
ye Town with Combers * (19)., Da weder Chapman noch einige andere Herrn-
huter Stadtrechte besaBen, waren sie auf das Wohlwollen der Corporation
angewiesen, wollten sie ihrem Beruf weiter nachgehen., Thr Verbindungsglied
zur Corporation war * Brother Parker ¥, Common Councillor und Tory (20).

Der Zwiespalt, in dem sich die Herrnhuter 1748 befanden, blieb dem aufmerk-
samen Butcher im Herbst dieses Jahres sicherlich nicht verborgen. Zwar ist
der Inhalt seiner Unterhaltung mit Rogers vom 5. August 1748 nicht bekannt,
wohl aber lassen sich die Folgen nachvollziehen; Alderman Walker wurde noch
im Herbst ein Amt verschafft (21). Rogers selbst erhielt nun Auftrige zur Be-
schaffung von Baumaterialien fiir Woburn Abbey (22). Zugleich zog sich Par-
ker immer mehr von der Briidergemeine zuriick, was freilich nun keinen ne-
gativen EinfluB mehr auf den Status der Herrnhuter Briider innerhalb des Bo-
rough hatte. Als Rogers am 20,Mai 1752 die Gemeindeiltesten davon unter-
richtete, daB er sein Geschift aufgeben werde, verwarfen diese Parkers Vor-
schlag, Rogers Kundenkontakte an Alderman Cave zu verkaufen, mit der Be-
griindung ™ it being thought not altogether advisable that we be customers to
Mr, Cave, he being such a rank Tory.” Eineinhalb Jahre spiter vermerkte

das Protokoll der Altestenkonferenz den Austritt von Parker und seiner Frau
aus der Briidergemeine (23).

Die Art der Kontaktaufnahme, Butchers Reaktion, die nachfolgende, fiir Herrn-
huter ungewohnliche Politisierung der kleinen Gemeine, endlich ihre Haltung
zu dem Duke of Bedford verdeutlichen die Verquickung der unterschiedlichen
sozialen Bereiche, die zwar jeder fiir sich nichts mit der politischen Offen-
sive des Duke of Bedford zu tun hatten, trotzdem aber alle von dieser beriihrt
und durch sie ver#ndert wurden. t

Fiir die Herrnhuter Briidergemeine bedeutete der direkte Kontakt zu dem Duke
of Bedford den Ausweg aus einem schwierigen Dilemna, mufite sie doch be-
fiirchten, bei einer Anlehnung an eine der mit entweder der anglikanischen
oder der baptistischen Gemeinde verbundenen politischen Gruppierungen in
dem Borough durch die rigorose Anwendung der Zunftbestimmung aus dem
Ort vertrieben zu werden, Indem sie mit dem Duke of Bedford ein direktes
Verpflichtungsverhiltnis eingingen, konnten die Herrnhuter Briider diese un-
mittelbare Gefahr abwenden,
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Langfristig jedoch konnte der Schutz des Duke of Bedford das bedrohliche
Konkurrenzverhéltnis der Briidergemeine zum Bunyan M eeting nicht entschir-
fen, In den fiinfziger Jahren zeigte sich deutlich, daf die Gegnerschaft des ‘
Bunyan Meeting verhingnisvolle Folgen fiir die kleine Briidergemeine haben
wiirde. Der Wegzug von Jacob Rogers markierte den Anfang vom Ende: Zu
sehr waren wirtschaftliches Wohlergehen der Bewohner des Borough mit der
Kirchenzugehtrigkeit verquickt, als daB es sich gerade die armen, eher zur
Herrnhuter Briidergemeine hin tendierenden Bewohner des Ortes leisten konn-
ten, langfristig dem Bunyan M eeting den Riicken zu kehren. Amgesichis der
Drohung, jede wirtschaftliche Unterstiitzung durch die wohlhabenden Kaufleute
und Handwerker, die dem Bunyan Meeting angehorten, zu verlieren, kehrte
ein Teil der Bewohner des Borough, die sich Ende der vierziger Jahre der
Briidergemeine angeschlossen hatten, wieder zur urspriinglichen Kirchenge-
meinde zuriick (24). Natiirlich hitte der Duke of Bedford diese Entwicklung
durch ein groBziigiges wirtschaftliches Hilfsprogramm fiir die Mitglieder die-
ser kleinen Gruppe verhindern konnen; aus seiner Sicht jedoch war eben die
Gruppe einfach zu klein. Ein so hoher finanzieller Einsatz héite in allzu kras-
sem MiBverh#ltnis zu dem politischen Nutzen gestanden, Die Folgen waren
vorhersehbar: Gegen Ende der fiinfziger Jahre war die Briidergemeine in
dem Borough of Bedford faktisch aufgelost.

Anmerkungen

1) Zitiert nach John Cannon; Parliamentary reform 1640-1832, Cambridge
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4) Zum Verhiltnis der Quiker zum Staat und zur Obrigkeitskonzeption der
Quiker in Pennsylvania und in England s, Hermann Wellenreuther: Glau-
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doktrin und des Peace Testimony der Quiker, Kéln-Wien 1972,
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S. 15-18; The corporation of Bedford consists .,., ca. 1747, Russell Pa-
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cord Office [im weiteren; BCRO]; The minute book of the Bedford corpora-
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XXX (1950), S. 30,
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sammeanhang zwischen der anglikanischen Kirche und den Gegnern des
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rend Benjamin Rogers (loc. cit. Anm. 8).

Zur Herrnhuter Briidergemeine in Bedford vgl. Moravian Labourers’
Conference Minutes, 1745-1752. M.O. 2: Diaries and Conferences, 1745-
1753, [Bedford County Record Office].David Cranz: Alte und Neue Brii-
der-Historie oder kurz gefate Geschichte der Evangelischen Briider-Uni-
tdr in den #Hlteren Zeiten und insonderheit in dem gegenwirtigen Jahrhun-
dert, Barby 1771, S. 439, gibt als Griindungsjahr irrtiimlich 1744 an,
Einzelnachweise zur Kirchengemeindezugehorigkeit dieser Personen bei
Wellenreuther: Patronage, Wahlverhalten und Politik, Kap. IV.

John Bromsall and Duke of Bedford, 9. Februar 1752, Robert Butcher
Papers [im weiteren zitiert als RBP], IV/38/21, Bedford Estates, Bedford
Office, London [im weiteren zitiert als BEBOL]; Derselbe an Robert Butcher,
Bedford den 13.Cktober 1751, RB, VIII/34/32, BEBOL.

Henry Hurst an Rober Butcher, Bedford den 19,Januar, 20, Februar 1748/49,
RBP 0O1/5/47, S. 135. Um die Jahreswende hatte Robert Butcher den Ei-
senhandel voa Bedford um Preis- und Warenlisten gebeten, worauf Joseph
Freelove am 15.Januar und Benjamin King am 5. Februar 1749/50 solche
zuschickten, ebd,, V/14/47; S. 15/16 BEBOL.

John Yarnton an Robert Butcher, Bedford den 28, August 1748, RBP II/3/
135; Yarnton erhielt auch von dem Quarter Sessions Auftrége (sicherlich
nicht ohne Billigung des Duke of Bedford), Quarter Sessions Rolls 1749~
1752, Nr. 46, BCRQ. John Bromsall an Robert Butcher, Bedford dea 21.,
26, Februar, 7, Mirz 1748/49, RBP III/5/136, 151, 176; Thomas Moore

an Robert Butcher, 10, M#rz 1748/49, ebd., III/5/184, BEBOL.

Theed and Gurney an Duke of Bedford, 17.Januar 1747/48, ebd., I/1/25;
Francis Mason an Robert Butcher, 17,Januar 1747/48, 27,.Mérz 1748, ehd.,
1/1/28; 2/7; zum politischen Aspekt s. Theed and Gurney an Robert Butcher,
Bedford den 3, April 1748: Darin beschreibt Theed seine erfolgreichen Bemii-
hungen, entsprechend der Aufforderung des Duke of Bedford Wihler fiir den
von Dunk-Halifax in Northamptonshire nominierten Kandidaten John Han-
bury zu mobhilisieren: ¥ The loss we shall sustain by the Torys and the loss
of half of my Lord Halifax’s custom is and will be very considerable . But
as we have already received his Grace’s own Favour and as it is in your
power to be of further Service fo us [we] shall rest upoa such views both

for Partner and myself #, ebd., 1/2/43, BEBOL.

An Robert Butcher, Bedford den 4. August 1748, ebd., 1I/3/74, BEBOL.
Rogers an Robert Butcher, Bedford den 5, August 1748, ebd., II/3/77,
BEBOL. Briefe und Tagebiicher von Rogers sind in M.O. 560, BCRO.

S. oben Anm, 11,
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19) Moravian Labourers’ Conference Minutes, Eintrag zum 13, Februar
1748/49, BCRO.

20) Ebd., Eintrag zum 27,Juni 1747, 7, August 1749; Parker habe Bruder Okely
versichert, ” that Lord St. Joha nor any of ye Corporation ever say ye
least thing against our Brethren *, BCRO.

21) Walker sandte an den Duke of Bedford eine entsprechende Petition, die
Jacob Rogers seinem Brief an Robert Butcher beilegte, Bedford den 10.
November 1748, RBP II/4/85. Darin berichtete Rogers, da% Walker “ has
offered to give me a right of voting as Housekeeper for a Member of Parlia-
ment yet I might as far as possible oblige his Grace ”. Henry Hurst an
Duke of Bedford, Bedford den 20, November 1748, ebd., II/4/122, BEBOL.
Das Amt, welches Walker erhielt, wird in der Korrespondenz nicht er-
wihnt.

22) Rogers an Robert Butcher, Bedford den 10, November 1748, 11.Juni 1749,
ebd., II/4/85, II1/8/35; Thomas Moore an Rogers, 5. November 1749, ehd.,

IV/12/19; Rogers an M oore, Bedford den 24.Mai 1750, ebd,, IV/18/66, BEB

BEBOL.

23) Moravian Labourers’ Conference Minutes, Eintrag zum 20.Mai 1751, 11.
Dezember 1752 BCRO.

24) Vgl. z.B. den Fall der Familie Stokes: Die Familie war Anfang 1748 von
dem Bunyan Meeting zu dea Herrnhutern ilibergewechelt. Am 5.Juni 1749
informierte Mary Stokes die Brlidergemeine, dafl * Her husband wants
her to go among ye Dissenters again he having lost a lot of business Since
his Wife left them, It is thought *, so flizte der Protokollant an, * it goes
hard with them in their outward circumstances ¥, Moravian Labourers’
Conference Minutes, BCRO.

English Summary

POLITICAL PATRONAGE OF JOHN, FOURTH DUKE OF BEDFORD AND THE
POSITION OF THE MORAVIAN CHURCH IN THE BOROUGH OF BEDFORD
1745-1755

In Bedford, 100 km north of London, lived mostly craftsmen and merchants.
The merchants had succeeded in the 18th Century in asserting their leading
position, thanks to an effective election rule and the support of the two Angli-
can parishes of the town. In 1731 the Tories were the chief influence in the
Corporation, the governing body of the borough, similar to a town council to-
day. John, the powerful Duke of Bedford, tried with all the powers at his dis-
posal to break the influence of the Tories, using even the two non-Anglican
church bodies of the town, the Bunyan Meeting and the young Moravian Congre-
gation. The Moravian Congregation, founded in only 1745, was disliked by
the Baptists and considered as competition; especially the Moravians needed
a strong patron, in order to assert themselves. From 1747 on,the Duke was
looking for craftsmen for renovations at Oakley, where his son, the Marquis
of Tavistock lived, and for building at his own estate, Woburn Abbey. Thomas
Woodward, a member of the Bunyan Meeting and sympathetic with the Duke,
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encouraged Jacob Rogers, the Moravian minister to seek the patronage of the
Duke in the coal business Rogers had opened in Bedford that year, using the
capital of his wife’s uncle. ” In this way, the opportunity suddenly presented
itself for the small Moravian Congregation to obtain a powerful political figure
as patron, whose influence went far beyond the limits of the borough”. The
Moravians were placed before a difficult decision: neither Richard Chapman,
who had a flourishing wool manufactory in the Brethrens’ House, nor the
other craftsmen possessed ’city rights’ and were dependent for these upon
Brother Parker, a member of the corporation and a Tory. Could they afford
to toy with this support? Yet they still decided for the Duke of Bedford and
after a little over a year the Parker family left the congregation.

Wellenreuther makes the following observation about this far reaching deci-
sion: ” The contact with the Duke of Bedford was a way out of a difficult situa-
tion for the Moravians; they were afraid that by attaching themselves to either
political grouping, whether Anglican or Baptist, they would be chased out of
town, by the strict use of the guild system in the borough. By having a direct
responsibility to the Duke of Bedford they could avoid this danger.

Over a longer period of time however, the patronage even of the Duke could
not remove the dangers inherent in competing with the Bunyan Meeting. In
the 1750s the constant opposition of the Baptists to the small Moravian Con-
gregation would bode ill for the Moravians. Jacob Roger’s departure was the
beginning of the end. Members who had joined the Moravians in the 1740s
returned to their original church fellowship under the threat of losing the
custom of the wealthy merchants and craftsmen who belonged to the Bunyan
Meeting”,
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ZUR DISKUSSION

KAPITALISMUS UND CHRISTENTUM IM BLICK AUF DIE WIRTSCHAFTS -
ORDNUNG ALT-HERRNHUTS (1)

von Theodor Kootz, Konigsfeld

” Und Jesus ging zum Tempel Gottes hinein und trieb heraus” die Héndler al-
ler Art, Verkiufer, Kaufer, Wechsler, Taubenkridmer. Sagt diese Demonstra-
tion nicht, daB Héndler in der Regel gottlose Menschen und ihr Gewerbe zwar
notwendig, doch siindhaft sei? “Man kann nicht Gott dienen und dem Mammon”.

Die Kaufleute im Tempel hatten keine Skrupel. Die meisten, die Jesus so
>maBregelte’, werden wohl auch die ihnen gegebene ’MaBregel’ nicht ver-
standen haben und ihren Handel an diesem glinstigen vielbesuchten Ort wei-
tergefiihrt haben. Diirfen Kaufleute mit ihrer ’beruflichen’ Pflicht zum Han-
deln Skrupel haben?

Ein Kaufmann mit Skrupeln war Abraham Diirninger. Er hitte den Kaufmanns-
beruf aufgegeben, wire ihm nicht in Herrnhaag, unter Zinzendorfs Ausstrah-
lung, klar geworden, daB ein guter Kaufmann auch zugleich ein guter Christ
sein konne (2). Von Zinzendorf zum Leiter des Herrnhuter Kramladens be -
stellt (3), baute Diirninger als Unternehmer, nach streng kapitalistischen
Grundsitzen, in wenigen Jahren ein Weltunternehmen auf (4) gleich dem treu-
en Knecht des Gleichnisses, der mit den fiinf geliehenen Zentnern seines Herrn
handelte und andere flinf Zentner gewann, um dem Herrn zehn Zentner zuriick-
geben zu konnen.

Diirninger ging zielstrebig seinen Weg, obwohl Zinzendorf selbst bisweilen die
christliche Grundlage der Arbeit dieses gewinnstrebigen Kaufmanns anzwei-
felte (5), und obwohl die Herrnhuter Briider im Briiderhaus mit ihren Vorstel-
lungen, die denjenigen des heutigen Sozialismus sehr nahe kommen, eine Auf-
16sung dieses Unternehmens anstrebten (6). Antikapitalismus, damals wie heute.

Wie man zum kapitalistischen Wirtschaftssystem auch stehen mag, eines muf
man ihm zugestehen, daB es bisher wenigstens die wirksamste Wirtschaftsform
war: Wirksam im Hinblick auf Wertschopfung, die zugleich den Verbraucher
mitproduzierte. Sehr leicht wird der Verbrauch mit dem Fremdwort “Konsum”
linguistisch fremd, unnatiirlich, ver#chtlich gemacht. Konsum wird zur For-
derung des Konsumenten: “Aber bitte mit Sahne ”.

Schon etwa 20 Jahre nach der Griindung von Herrnhut kam auch dorthin der
Konsum’. Kuchen - Backverbote (7) und Kleiderordnung (8) hinderten nicht,
daB Herrnhut schlieBlich doch ein Aristokratenort wurde (9). Die kulturelle
Tradition des Feudalismus wirkte lange nach. Wie eng ist das NadelGhr, durch
das ein Kamel leichter hindurchgeht als ein Reicher ?
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Was ist Kapitalismus ? Ist das nur die wirtschaftliche Spielregel, nach der ge-
borgtes Kapital die * Arbeit * so (schlecht) bezahlt, daB durch sie (und auf
ihre Kosten) aus geringst mdglichem Einsatz und hochst rationell eine groBt-
mégliche Warenmenge erzeugt wird, deren Erls so unbegrenzt hoch sein
soll, daB nach Abzug der Zinsen fiir das geliehene Kapital, der Tilgung fiir
getitigte Anlageninvestitionen und der Steuern fiir den Staat noch moglichst
viel Gewinn iibrighleibt? Ist das nur das Spiel zwischen Geld, Arbeit, Anla-
gen und Waren mit dem einzigen Zweck der Gewinnmaximierung, der ¥ Pro-
fitmaximierung * im herabsetzenden Fremdwort? Ist dies alles, und ist der
Kapitalismus dieser Definition etwas Boses?

Auch Diirninger lieh sich flir Erweiterungsinvestitionen seiner Fabrik Geld z.
B. von den damaligen grofiten ” Kapitaleignern ¥, dem Adel (10). Die von ihm
bezahlten Arbeiter ~ die Lohne an die Briider waren hoher als die an die Dorf-
ler (11) - konnten bisweilen kaum den Lebensunterhalt sichern (12). Aber von
dem Erlds der Waren erzielte Diirninger nach Abdeckung aller Verbindlich-
keiten noch Gewinne (3). War er deshalb ein boser Kapitalist?

Ist das Gewinnstreben an sich bose ? Die Summe volkswirtschaftlicher Gewin-
ne kann unabhingig davon, was mit diesen Gewinnen geschieht, dem Wachstum
gleichgesetzt werden. Ist dann auch Wachstum an sich etwas Boses?

Vielleicht kommt man der Beantwortung dieser Fragen etwas ndher, wenn
man danach fragt, wo das Gewinnstreben als Wirtschaftsprinzip herkommt.
Gewinnstreben Einzelner hat es schon immer gegeben, Der Gewinn als Prin-
zip, als Grundlage eines (vielgeschmihten) wirtschafts- und gesellschaftspo-
litischen Systems bildete sich erst nach der Reformation, als Folge protestan-
tisch-puritanischer Ethik.

Nach Max Weber (13) hat Luther in seiner Bibelilbersetzung in Jesus Sirach
zum ersten Mal den Begriff des Berufs im Sinne der Berufung geprégt: ” Blei-
be in Gottes Wort ... vertraue du Gott und bleibe in deinem Beruf ”. Der Be-
ruf als Auftrag Gottes entspriche dann protestantischer Ethik. Das bedeutet,
daB der Mensch nicht arbeitet, um zu leben, sondern lebt, um zu arbeiten,
Dies ist nach Luther (14) die Arbeit aus der Frémmigkeit heraus, die Arbeit,
die Adam und Eva im Paradies vor dem Siindenfall aufgetragen war, den Gar-
ten Eden zu bebauen und zu behiiten (15). Die Arbeit, die Luther meint, ist
nicht die Arbeit nach dem Siindenfall, um im Schweie des Angesichts das
Brot zu essen. * Nur die Arbeit, die der Mensch als Christ, aus seiner From-
migkeit heraus, tue, filhre zu guten Werken, und das sei aus den Ergebnissen
seiner Arbeit zu sehen (16)*,

» Arbeiten um zu leben”als Antithese bedeutet nicht nur, das Brot im Schwei-
Be des Angesichts zu essen, es bedeutet ebenso auch, *gut* zu leben, Zum

” cuten Leben * gehort nicht nur der GenuB an Glitern aller Art, auch und be-
sonders der GenuB an Macht und Ansehen gehort dazu. Die Lust an der Macht
iiber Menschen ist es, die in letzter Perversion dazu filihrt, da Machthaber
zur Aufrechterhaltung ihrer Macht die Henker mit der Lust zur Ausiibung der
Macht finden, die Unschuldige morden und in Konzentrationslager verbannen,
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DaB es sehr viel weniger sichtbare Methoden, subtilere Moglichkeiten gibt,
mit denen Menschen andere Menschen beherrschen kénnen, weifl man nicht
erst seit Marx und Engels.

Bei christlichem * Leben um zu arbeiten * hingegen solle des Menschen * Mei-
nung von allem Werken frei und nur dahin gerichtet sein, dafl er anderen Leu-
ten damit diene und niitze sei ” (17). Zinzendorf sagt in seinem Eventualtesta-
ment vom 27.12,1738: * Man arbeitet nicht allein, daB man lebt, sondern man
lebt um der Arbeit willen” (18).

Dieses lutherisch-protestantische Verstidndnis der Arbeit des Menschen in der
Berufung, im Beruf, ist das erste Motiv fiir die Entwicklung des kapitalisti~
schen Systems und zugleich eine notwendige Voraussetzung flir das zweite Mo-
tiv, daB n#mlich (nachfolgend kapitalistische) Gewinnmehrung eine Bestétigungs-
form erfolgreicher protestantisch-christlicher Lebensfiihrung sei. Es ist nach
Meinung von Max Weber (19) der innerweltliche Asket am konsequentesten
ausgeprigt bei den Calvinisten mit ihrer Lehre der Vorherbestimmung (pré-
destinatio), der im sichtbaren Ergebnis seines Berufes im Sinne der Berufung
keinen Lohn fiir sich selbst, ganz nach Auffassung Luthers (17), sondern ei-
nen Zugewinn fiir den hoheren Ruhm Gottes und ein Zeichen der eigenen Er-
wihlung flir das Himmelreich sieht. Es ist schon gut, annehmen zu diirfen,

daBl der heimkehrende Herr, der bei Riickforderung der geliehenen Zentner
das Doppelte vorfindet und zuriickerhilt, sagen kann: * Ei du frommer und
getreuer Knecht, du bist liber Wenigem getreu gewesen, ich will dich iiber
viel setzen. Gehe ein zu deines Herren Freude *. Der Gewinn gehort nicht
dem Knecht, der ihn erwarb, sondern dem Herrn.

Diirninger realisierte seine * kapitalistischen * Gewinne mit dem Ziel, die
Schulden Zinzendorfs und der Briider abzutragen (20), die nach bestem
menschlichen Ermessen zum htheren Ruhme Gottes entstanden waren; Fiir
den Bau des Gottesreiches in dieser Welt, zur Missionierung drauBen und
drinnen, im Auftrag Gottes und im Vertrauen auf ihn,

Der puritanische Protestantismus hat den Kapitalismus begriindet.

In einer Anleitung an einen jungen Kaufmann schrieb 1748 Benjamin Frank-
lin u.a. folgende Sidtze (21): ¥ Bedenke, daB Zeit Geld ist... Bedenke, daB
Kredit Geld ist.,. Bedenke, daB Geld von einer zeugungskriftigen und frucht-
baren Natur ist.,, Neben Fleil und M &Bigkeit trégt nichts sosehr dazu bei,
einen jungen Mann in der Welt vorwiirts zu bringen, als Pilinktlichkeit und Ge-
rechtigkeit bei allen Geschiften, .., Hiite dich, da du alles, was du besitzt,
fiir dein Eigentum h#lst und danach lebst.,. Fiir 6 Pfund téglich kannst du den
Gebrauch von 100 Pfund haben, vorausgesetzt, daB du ein Mann von bekannter
Klugheit und Ehrlichkeit bist.., *.

In diesem * Glaubensbekenntnis * des Kapitalismus atmet noch protestantisch-
puritanischer Geist,

Nach diesen Zitaten Franklins kdnnte man meinen, daB der Kapitalismus je-
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ner Zeit auf ethisch fundierte Spielregeln des Handels zwischen Handwerk und
Verbraucher beschrinkt blieb. Das ist keineswegs so. Die Fabrik war als
Folge technischer Entdeckungen, denen die wissenschaftlichen Erkenntnisse
vorausgegangen sein muBten, in Erscheinung getreten. Die kapitalgebundene
Arbeit mit allen Problemen verdringte zunehmend Handwerkerarbeit, die ei-
genstindig und in den Stinden traditionalistisch organisiert war,

Hier nun tritt das dritte und wie mir scheint wichtigste Motiv fiir die Entwick-
lung des Kapitalismus zutage, ein Motiv, das heute bei formalistischer Defi-
nition unseres Wirtschaftssystems zumeist iibbersehen wird. Es ist die jeder
gewinnbringenden Innovation zugrundeliegende kreative Leistung, die nie kol-
lektiv, sozusagen gewollt und auf Befehl, erzielbar ist, sondern immer von
der Einzelpersénlichkeit abhiingt, Notwendige Voraussetzung fiir kreatives
menschliches Handeln ist aber eine ausreichende individuelle Freiheit. Die
Grundlage dieses dritten Motivs, schopferischen Handelns des Individuums,
findet sich als generales menschliches Eigentum auch zum ersten Mal in der
Definition * Freiheit eines Christenmenschen * nach Luther (22). In dem
Sendbrief an Papst Leo X, tont die erste These wie ein Trompetensignal:

# Ein Christenmensch ist ein freier Herr iiber alle Dinge und niemand unter-
tan *, Der zweite Satz klingt wie ein Widerruf; * Ein Christenmensch ist ein
dienstbarer Knecht und jedermann untertan ®, Dies gilt aus eigenem * frei-
en Willen ¥, abgeleitet aus dem 1. Paulusbrief an die Korinther 9,19: * Denn
wiewohl ich frei bin von jedermann, habe ich mich selbst zum Knecht gemacht,
auf daB ich ihrer viele gewinne ”,

Diese Freiheit des Christenmenschen ist angebunden an einen in der Welt sehr
unmittelbar wirkenden, einen sehr nahen Gott. In seiner Antwort an Erasmus
von Rotterdam 143t Luther dem Zufall und damit menschlichem freiem Willen
kein freies Spiel (23). Die mogliche Alternative menschlicher freier Entschei-
dung erschopft sich inguter oder schlechter, frommer oder gottloser Ent-
wicklung der individuellen menschlichen * Begabung von Gott * (24).

Hier bereitet sich die Vorstellung vor, die nach der * prédestinatio ¥ der Cal-
vinisten dem Menschen nur erlaubt, einer von langer Hand geplanten gottli-
chen Vorsehung lediglich - allerdings nach besten Kriiften - nachzulaufen,

Gott ist im landldufigen Sinn den Katholiken von der Welt weiter entfernt und
sitzt dem Einzelmenschen weniger im Nacken, als dem protestantischen Men-
schen, Bereits AblaB8 und Beichtabsolution durch den Priester mindern das
BewuBitsein, daf Gott ® mich persénlich * nicht nur stindig beobachtet, son-
dern * mich pers3nlich * fordert und auch stetig in ®* mein Leben * eingreift.
Zu dieser entfernten Gottesvorstellung gehdrt auch die von den &stlichen Re-
ligionen {ibernommene auBerweltliche Askese als nicht einziger, aber doch
sicherer Weg aus dieser Welt heraus zu Gott.

Die Freisetzung des Menschen vom menschlichen Mittler durch die Reforma-
tion und die unmittelbare Unterstellung unter Gott, dessen Forderung an den
Einzelnen die Freisetzung der von Gott verliehenen Begabung zu groBtmogli-
chem Nutzen einschloB, sonst *niemand untertan ® und nicht mehr eingeengt
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durch kirchliche Lehrmeinungen, hatte eine unerhtrte Wirkung bis auf den heu-
tigen Tag. Unmittelbar nach der Reformation, im 17. Jahrhundert, wurden in
unvorstellbar kurzer Zeit die wissenschaftlichen Grundlagen unserer techni- '
sierten Welt der Fabriken und des Kapitalismus gelegt. Aus der Entwicklung
der Begabung wurde in Uberhthung die kreative Titigkeit wie zu gdttlichem
Gebot.

Im 17, Jahrhundert haben - die VorlHufer seien vorausgesetzt - Descartes,
Pascal, Leibniz und Newton die moderne Mathematik als wichtigstes Hand-
werkszeug fiir Wissenschaft und Technik aufgebaut, haben Hook und Huygens
neben Newton die moderne Physik gegriindet. Guericke und Torrizelli erfaB-
ten das Wesen des Vakuums, fiihrten ihre Zeitgenossen des 17, Jahrhunderts,
Gay, Lussac, Boyle, Mariotte zu den Gasgesetzen und schufen damit die
Grundlage fiir alle gasgetriebenen Motoren; und Gilbert gab mit den ersten
wissenschaftlichen Erlérungen iiber Elektrizitdt und Magnetismus die Grund-
lagen fiir den Elektromotor,

Im Riickblick sehen wir Heutigen eine in der Menschheitsgeschichte einmali-
ge grandiose technisch-wissenschaftliche Entwicklung. Und doch ist die Wirt-
schafts- und Gesellschaftsform, die aus dieser Epoche hervorging, der Kapi-
talismus, obwohl abzuleiten aus der Ethik des Protestantismus, von nahezu
allen Seiten befeindet und infragegestellt.

Um das zu verstehen.muB zunfichst das Verhdltnis zwischen * Kapital und
Arbeit ”* betrachtet werden, * Denn der Mensch lebt nicht allein in seinem Lei-
be, sondern auch unter anderen Menschen auf Erden.,, Darum soll seine
Meinung in allen Werken frei und nur dahin gerichtet sein, da% er anderen
Leuaten diene und niitze sei. Nichts anderes siehe ihm vor Augen, als was den
anderen notwendig sei, das heifit dann ein wirkliches Christenleben und da
geht der Glaube mit Lust und Liebe zu Werke, wie St. Paulus die Galater
lehrt *. Die Ubertragung der christlichen Lehre dieser Sitze Luthers (17) aus
einer Zeit, in der es noch keine Fabriken gab, in eine neue Zeit mit undurch-
sichtiger Wirtschaftsstruktur, in der der einzelne Arbeiter im Gesamtorga-
nismus der Fabrik nur ein R#dchen ist, dazu abhiingig von mehr oder weni-
ger anonymemGeld, dem Kapital mit seinen unpersénlichen als unmenschlich
empfundenen Gesetzen notwendiger Geldwertmehrung, ist bis heute nicht recht
gelungen.

Wir sprechen, wie Marx, von”Arbeit und Kapital”. Der Terminus * Arbeit ”
entpersinlicht den Menschen im Arbeiter. Der Terminus * Kapital # ist un-
scharf. Er beinhaltet ebenso den heute vielfach anonymen Kapitaleigner, in
Klein- und Mittelbetrieben den Unternehmer, wie in GroSbetrieben die Unter-
nehmensleitung. Nur selten noch ist heute der Unternehmer zugleich Kapital-
eigner und damit ” Kapitalist #, Wir sprechen heute von Arbeitgeber und Ar-
beitnehmer. Vom Arbeitgeber nimmt der Arbeiter die Arbeit, - sie ist im
Besitz des Arbeitgebers -, um durch sie leben zu knnen, Da haben wir es
wieder, das * Arbeiten um zu lebea *, Das ist das Arbeiten nach dem Siinden-
fall #im SchweiBe des Angesichts *,
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Diirninger war schon damals ein Unternehmer, aber nicht zugleich Kapitaleig-
ner. Kapitaleigner waren z. B. Banken und Adlige (25). Nicht die Kapitaleigner,
sondern Diirninger ausschlieflich war fiir seine Arbeiter verantwortlich. Ihn
hinderte der angestrebte kapitalistische Gewinn aus rationeller Arbeit nicht
daran, fiir seine Arbeiter zu sorgen. Seine kapitalistische Betriebsfiihrung
kannte zwei Unternehmensziele: Die Wohlfahrt seiner Arbeiter und kapitalisti-
schen Gewinn. * Sorgen * fiir die Arbeiter bedeutet zuerst, dafiir zu sorgen,
daBl das Unternehmen so gesund bleibe, daB die Arbeitsplédtze und der Arbeits-
verdienst sicher seien. Diirninger richtete sich nach Luthers Worten: * ...
nichts anderes stehe ihm (dem Unternehmer) vor Augen als was den anderen
notwendig sei * (17). Als einer der ersten fiihrte Diirninger gleichbleibende
Lohne ein, die sich nicht mit jeweiligem Geschiftsgang &nderten (26). Die
Arbeiter und ihre IL.6hne wurden nicht dem Gewinn untergeordnet. Konnten

nun seine Arbeiter ¥ leben um zu arbeiten *, oder * arbeiteten sie nur, um zu
leben *?

Heutzutage ist die Bezeichnung ” Kapitalismus * fiir unser Wirtschaftssystem
ungenau und leicht miBversténdlich. Man spricht zumeist von * sozialer Markt-
wirtschaft *.

* Marktwirtschaft * bedeutet, das Gesetz von Angebot und Nachfrage moglichst
ungestort von allen reglementierenden Eingriffen als SteuerungsgroBe der
Wirtschaft anzuerkennen und daraus die Grundsétze unternehmerischen Han-
delns abzuleiten, In offener Konkurrenz regiert dann der ” Bessere ¥, der
Tlichtigere. Diese Marktgesetze gelten flir die Beschaffung (billigst m&glichen)
kreditorischen Geldes ebenso, wie fiir die Waren und ihre Verbraucher. Sie
gelten aber grunds#tzlich auch fiir das wichtigste Zwischenglied, die * Arbeit .
Bei hoher Arbeitsplatznachfrage, und das war zu Beginn des Kapitalismus

die Regel, ist der Marktwert der * Arbeit * gering. Der Marktmechanismus
fiihrt dann zu menschlicher Not, die Arbeiterschaft verelendet.

Das Epitheton ” sozial ” sagt nicht nur, aber doch zuerst aus, daB der Markt-
wert des Arbeiters nicht mehr oder nur eingeschrénkt von Angebot und Nach-
frage des Marktes abhingig sein soll, Unabhingigkeit und Freiheit des Arbeit-.
nehmers wachsen., Hinzu kommt seitens des Staates das soziale Netz gegen
Arbeitslosigkeit, Krankheit und Alter,

Auch Diirninger muBite die freie Konkurrenz auf seinem Marktsektor anneh-
men, Das waren die Fabriken vor allem in den Stddten mit ihren Sonderrech-
ten (27). Dem setzte er als christlicher Unternehmer seine Soliditit, Ehr-
lichkeit und Zuverldssigkeit, entgegen. Er verbiirgte sich fiir Einhaltung der
Lieferfristen und die Lieferung stets gleich hochwertiger Ware (28). AuBer-
dem fiihrte er, damals ganz ungewohnt, feste Preise ein, Feilschen war der-
zeit Kaufmanns- und K#uferregel (29).

Seine blauen und roten Druckfarben waren besonders leuchtend und haltbhar,

Er hatte eigene Rezepte, bei denen unverdiinnter Kuhmist eine Rolle zu spie-
len schien (30), die bis zum heutigen Tag unbekannt geblieben sind. Damit
nutzte er kreative Innovationen, Langfristiges Wachstum aus echter Geldwert-
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mehrung im Kapitalismus ist ohne Innovationen aus kreativen Leistungen nicht
denkbar. Man sollte nicht vergessen, wie sehr die * Freiheit des Christen-
menschea * eines Paulus und eines Luther die Vorausseizung fiir menschliche
kreative Entfaltung war. Aber die " Arbeit * war fiir Diirninger keine Markt-
ware, die Wohlfahrt seiner Arbeiter stand als gleichgewichtiges Un‘erneh-
mensziel neben dem der Wertmehrung und Gewinnschopfung. Diirninger prak-
tizierte die " soziale N arktwirtschaft *,

DaB vor allem im Friihkapitalismus in Abkehr von protestantischer Ethik der
Arbeiter zur Marktware degradiert wurde, muBite schwerwiegende Folgen ha-
ben. Der auf der Spannung zwischen ” Arbeit # und * Kapital ¥ von M arx be-
griindete Kommunismus mit seiner starren Ideologie ist einer der schwerst-
wiegenden menschlichen Irrtliimer und Wegbahner eines kollektiv gesteuerten
Staatskapitalismus, dessen schwere Problematik nicht verkannt werden kann
(31). Die Griindung der Gewerkschaften in der zweiten Hilfte des vorigen Jahr-
hunderts war eine zwangsldufige Antwort auf die Vermarktung der Arbeit und
wurde zur Zisur zwischea Friih- und Spitkapitalismus. Eine solche Interessen-
vertretung der Arbeiterschaft als eigenen Kollektivs besitzt ihre eigene Ge-
setzm#ligkeit. Es liegt in der Natur von allen Interesseavertretungen, die
kollektive Forderungen durchsetzen miissen, daB das von ihnen vertretene
Subjekt im Kollektiv zum Objekt, der Arbeiter zur Klasse, geprizt wird. Da-
mit wird ganz zwangsliufig ein Sozialisierungstrend ausgelost, eine * Verge-
sellschaftung * des Arbeitnehmers, In den sozialistischen Staaten z.B. fiihrt
nicht nur die Vergesellschaftung und Verwaltung materiellen Besitzes, stir-
ker noch die Vergesellschaftung und Verwaltung des Measchen zur Unfreiheit.
Bei uns miissen zudem beide Partner, Arbeitgeber und Gewerkschaften, wol-
len sie ihrer Aufgabe gerecht werden, dem jeweilig anderen eantgegengerich-
tete Machtanspriiche stellen. In der Folge wird ganz unvermeidbar das Gesicht
des Arbeitnehmers dem seine Interessen vertretenden Partner Gewerkschaft
freundlich zugewandt, dem im Machtgerangel seine Interessen versagenden
Partner Arbeitgeber feindlich abgewandt. Das hindert den kollektivierten Ar-
beiter daran, sich mit * seinem * Unternehmen zu identifizieren und seine
Arbeit als Beruf zu empfinden; es verstirkt die Gefahr, zu * arbeiten um zu
leben * und nicht zu *leben um zu arbeiten *.

Nur ein unmittelbarer ideeller und materieller Konsens zwischen Arbeitge-
ber und Arbeitnehmer kann dem Arbeitnehmer das BewuStsein vermitteln, ein
wirklicher Mitarbeiter zu sein, Erst die 1916 gegriindete gewerkschaftsgebun-
dene Betriebsvertretung (32) konnte den betriebsverfeindenden Einflu3 der
Gewerkschaft auf den Arbeitnehmer abbauen helfen. DaB aber der Arbeitge-
ber als Mensch mit dem Arbeitnehmer als Menschen nur iiber diese gewerk-
schaftliche Bartheke hinweg, und nicht unmittelbar am Biertisch soll spre-
chen diirfen, erleichtert nicht die Uberfiinrung des Arbeitnehmers zum Mit-
arbeiter, Alle MaBnahmen, die auf eine unmittelbare Aussprache hinzielen,
werden nicht als gewerkschaftsfreundlich empfunden. Der Arbeitgeber hat es
schwer, dem Arbeitnehmer gegeniiber so zu handeln, wie es Luther verlangt;
” Nichts anderes stehe ihm vor Augen, als was dem anderen notwendig sei 7.
Dem Arbeitnehmer wird es schwergemacht, seine Arbeit nach Luthers Maxi-
me darauf gerichtet zu empfinden, * daB er anderen Leuten diene und niizze sei .
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Aus diesem Dilemma in unserer Wirtschaftswelt kénnen wir nur dann heraus-
kommen, wenn es gelingt, aus den notwendig einander entgegengerichteten Ver-
tragspartnern gleichgerichtete Entscheidungspartner zu machen. Das ist
schwer., Es geht nimlich nur dann, wenn beide Partner aus Machtausiibenden

zu Dienenden werden.

Der Forderung, vom Machtausiibenden zum Dienenden zu werden, wird noch
groBere Dringlichkeit verliehen, wenn man bedenkt, daf der unternehmerische
Wirkungsbereich heute weit iiber die Landesgrenzen hinausgeht und, denkt
man an Umwelt und Rohstoffvorrite, die Zukunft,das Leben der kommenden
Generationen mitzuverantworten hat. Das hat der Unternehmer zu bedenken,

In unserem Wirtschaftsleben liegt bereits dann M iBbrauch vor, wenn Gewin-
ne z,B. fiir betriebsfremde Eigeninteressen des Unternehmers eingesetzt
werden, die mit den Interessen der Gesamtwirtschaft nicht in Einklang stehen.
DaB aber der Mensch in gewissenlosem Raubbau die Nachfolgegenerationen
schwer schidigen kann, findet manche Beispiele. Die Abholzung Spaniens im
Mittelalter fiihrte zur Unfruchtbarkeit weiter Landstriche bis zum heutigen
Tag und zu Klima#nderung. So kann auch der Raubbau an den wesentlichsten
Rohstoffen dieser Erde durch alle Industrieléinder die Lebensbedingungen vie-
ler Folgegenerationen gerade der armen Entwicklungslinder sehr nachteilig
beeinflussen. Wenn in den USA z. B. die Lobby der Erdsl- und Automobilin-
dustrie den Menschen einmal einzureden versuchte - heute ist man bedenk-
licher geworden - sie miiten zu ihrer und ihres reichen Landes Selbstbesti-
tigung StraBenkreuzer mit Benzinverbrauchen von mehr als 201/ 100 km fahren
und zwar auch dann noch, wenn global zunehmend knapp werdendes Rohol da-
zu fiihrt, daB auf Kosten der eigenen Wirtschaftsbilanz und aller anderen Roh-
Olbezieher immer mehr Rohol in die USA eingefiihrt werden muB8, dann ist das
eine ebenso flagrante wie selbstverstindliche Fehlleistung kapitalistischer
Unternehmensleitung., Der Steuermechanismus der Marktwirtschaft setzt in
solchen und #hnlichen Fillen oft zu spit ein, Diese leidvolle Erfahrung fiihrt
zu immer neuen Auseinandersetzungen zwischen den Anhingern des freien
Wetthewerbs und der Wirtschaftsplanung. Wenn Unternehmer nicht verstehen
lernen, daB Vermarktung der Zukunft zu Gewinnen flir heute ebenso verhing-
nisvoll ist, wie es die Vermarktung der Arbeit war, wenn sie in ihre Unter-
nehmensstrategie nicht weltweite Zukunftssicherung miteinschlieSen, dann
werden sie sich nicht zu wundern brauchen, wenn sie verteufelt werden und
wenn sich Planungsgremien des Staates oder der Gewerkschaften anheischig
machen, in rein unternehmerische Entscheidungen einzugreifen.

Es genligt eben nicht mehr, wenn ein von protestantischer Ethik mitgeprig-
ter Kapitalismus unter einst anderen Voraussetzungen einer noch nicht aus-
gepliinderten Erde nur zwei Unternehmensziele miteinander verkniipft und
zur Richtlinie unternehmerischen Handelns macht; die Wohlfahrt der Mitar-
beiter und die Gewinnerzielung. Was dem anderen drauflen nicht nur heute,
sondern morgen dient und niitze sei, das ist die Zielrichtung, die im Beiwort
* sozial ” der Sozialen M arktwirtschaft noch nicht hinreichend berticksichtigt
wird.
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Der Dienst am Mitarbeiter und am Nichsten, der von Diirninger so bewuBt ge-
iibt wurde, ist heute dem Einzelnen weitgehend vom Staat und anderen karita-
tiven und kirchlichen Organisationen oder den Gewerkschaften abgenommen
worden, Wir konnen in der Regel nur spenden und wir wollen dankbar sein,
dafl wir schon die Not suchen miissen (aber auch suchen sollen), falls wir un-
mittelbar helfea wollen, Wir miissen uns nur dariiber klar sein, da8 alles,
was wir * iibrig * haben und im Innern fiir die soziale Sicherung - Arbeitslo-
sengeld, Alterssicherung, Sozialfiirsorge -, nach drauBen fiir die armen Lin-
der der dritten Welt ausgeben, nur aus den Gewinnen kapitalistischer gewinn-
trichtiger Unternehmen stammt. In einer Gesellschaft, in der niemand unmit-
telbar aus eigener Hinde Arbeit leben kann, niemand mehr eigenes Korn zu
eigenem Brot verbackt, das er den Armen weiterreichen kann, stammt selbst
das ™ Scherflein der armen Witwe ”, es wird dadurch keinesfalls abgewertet,
auch aus kapitalistischen Gewinnen, Der Reiche, der dem Kamel im Schlupf-
vermaogen nachsteht, ist bei uns heute nicht mehr nur der kapitalistische Buh-
mann, das sind wir fast alle und die Quelle auch unseres Reichtums ist die
kapitalistische Geldwertmehrung, Als Kostginger dieses Systems muf} sich
jeder, nicht nur der Unternehmer und Arbeitgeber, fragen, ob auch er mit
seiner Arbeit dem Anderen im weitesten Sinn diene und niitze sei.

Nur dann wenn jeder Arbeitnehmer weil, dal der Unternehmer und Arbeitge-
ber seinen Beruf als Dienst auffat, am Mitarbeiter und am Anderen draufien,
und den Gewinn diesem Dienst unterordnet, kann auch der Arbeitnehmer sei-
ne Arbeit, an welcher Stelle auch immer, als Beruf auffassen, kann von sich
sagen, daB er lebt,um zu arbeiten.

Auch Diirninger wulte sehr gut, woflir er seine Gewinne erzielte; Nicht nur
zum Wohle seiner Mitarbeiter, sondern vor allem auch im Interesse der Auf-
gaben seiner briiderischen Gemeinschaft. Dabei leistete die Mission der Brii-
derkirche unmittelbare Entwicklungshilfe in der damaligen armen Welt, eine
Hilfe, deren Wirkung in weite Zukunft gerichtet war. Dilirninger sah auch das
Wohl des Menschen in den umliegenden Dorfern, das Wohl seines Landes.
Diirninger war zuerst Diener.

Auch Zinzendorf hatte schlielich aus Kapitaleinsatz erzielten, kapitalistischen
Gewinn aus Fabriken (Unternehmen) gutgeheien, wenn er nur anderen (dem
Durchkommen der Geschwister) diene (33).

Fragen wir uns wieder, ob Handel an sich und insbesondere kapitalistische
Geldwertmehrung siindhaft sei, Fiir eine Antwort kommt es darauf an, was
man will, Will man fromm werden auBerhalb dieser Welt, mit dem letztea

Ziel auBerweltlicher Askese,und glaubt, daB dies das Heil der Menschen sei,
dann sind Handel und Gewinn siindhaft. Will man aber vor allem drauBen hel-
fen und sieht das Heil zuerst in helfendem Mitleiden, dann muf3 man den Ge-
winn bejahen und auch selbst anstreben. Nur darf Gewinn aus kapitalistischen
Unternehmen nicht Selbstzweck sein, sondern muf3 erzielt werden zum Zwecke,
andern zu dienen, Ein anderes Rezept gibt es nicht. Keine andere Instanz kann
diese sehr personliche Verantwortlichkeit dem Einzelnen abnehmen,
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Anmerkungen

1)

2)

3)

5)

6)

Ein erginzender Beitrag zum Thema: Christentum und Sozialismus im
Blick auf die Anfinge der Briidergemeine ist geplant.

H.Wagner, Abraham Diirninger u. Co. 1747-1939, hrsg. von der Abraham
Diirninger-Stiftung zu Herrahut 1940, s.a. Otto Uttendorfer; Wirtschafts-
geist und Wirtschaftsorganisation Herrnhuts und der Briidergemeine, Alt
Herrnhut, 2. Teil. Verlag der Missionsbuchhandlung Herrnhut,1926. S. 156 /57.
Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, S. 37

Ebd., S. 138: Abraham Diirninger iibernahm den Herrnhuter Kramladen
und zugleich die Apotheke 1747, - S.38/39: Um 1750 gehen seine Waren
ilber England nach Amerika und {iber Frankreich nach Cadix, 1750 wird
eine Leinendruckerei, 1751 eine Bleiche, 1752 ein grofies Fabrikhaus er-
richtet.-S. 190:Um 1759 haben seine Waren im Ausland Markenwert, Die
Firma hat Weltruf. 1761 wird der gro3e Laden gebaut. 1762 erhilt die
Tabakfabrikation ein neues Haus, - S. 148; Von 1758 - 1763 betrug sein
Umsatz, vor allem aus Exportgeschiften, 1 232 750 Taler bei Ausgaben
fiir Einfuhrgiiter von 429 504 Talern, Man darf nicht vergessen, daB in
dieser Zeit der siebenjihrige Krieg die heimische Wirtschaft schidigte.
1766/67 wurde das gro3e Handlungshaus gebaut. Bei Diirningers Tod, 1773
betrug das Kapital der Firma 277 000 Taler, u. zw. nach Riickstellung
von 78 770 TI1 fiir die Unitét, nach Abschreibung sémtlicher Geb#ude mit
39 980 TI und obwohl er der Unit#t und der Gemeinde insgesamt 131 914 T1
gespendet hatte.

Ebd., S.39/40: Am 4.1,1758 sagt Zinzendorf; * In Handel und Wandel
kann ich mich garnicht finden, denn ich bin darin ein Ignorant ... Es

ist darum eine schwere Sache, in der Gemeine eine Fabrik anzufangen,
und ich kann nicht begreifen, wie es zugeht, denn Leute, die so etwas in
der Welt unternehmen sind gemeiniglich reiche Leute und haben einen
Fond dazu, wir aber haben keinen .,, Nicht nur das, sondern es ist

die Frage, ob es mit dem allen dem Evangelio gem#8 ist. ,..” - Am
18.9,1753: * Ich mochte gern wissen, was die Geschwister fiir eine Idee
von den Manufakturen, die wir in unseren Gemeinen haben oder anlegen,
haben. Ich bin den Manufakturen herzlich feind, ...”.

Ebd., S. 71/75: * Am 8.7,1765 (wird) die Fabrikensache in einer Prili-
minarkonferenz des Direktoriums .., vorgenommen. Nach Einsicht aller
anwesenden Briider ist es wohl unleugbar, daf es mit der Fabrikensache
in unseren Gemeinen noch nicht in dem rechten Gange ... ist. .,. Der
Zweck unserer Fabriken ist, 1. unser besser Bestehen zu befordern, un-
sere Geschwister mit Arbeit zu versorgen und dadurch dem Ganzen zu
dienen .,. 2. sind auch unsere Fabriken nach den dermaligen Umstinden
zu unserer Bedeckung und uns damit Kredit zu verschaffen dienlich. ,..
Die eine Art von Fabrik ist, wenn ein Herr oder Entrepreneur .., eine
Fabrik anlegen, die ganze Direkfion und das Management davon in ihren
Hinden behalten und alle Leute , die dabei employiert werden, anstellen
und bezahlen, da dann Einkauf und Verkauf auf ihre Rechnung gehet und
Gewinn und Verlust ihre ist. Es gibt aber auch Fabriken, da die Partiku-
liers fiir sich fabrizieren und ein jeder Manufakiurierer des Ortes oder
der Gegend selbst Ein- und Verkauf besorge und der Profit auch folglich

103



mehreren zu gute kommt. ,,. insonderheit sehe man die unumgingliche
Notwendigkeit ein, daB es in Ansehung der Webereien in unsern Gemei-
nen auf diesen Fu3 gesetzt werden miisse ... Hier in Herrnhut aber ist
sie in Br. Diirningers H#nden allein .., wurde als ein Grundsatz angese-
hen, daB dergleichen (n&mlich Monopolia) in keiner Gemeine aufkommen
miisse ... . Dergleichen Fabriken wie die Weberei sollten billig bei uns
nicht in den Hinden einzelner Personen bleiben, soadern zum Besten un-
sers Volks allgemein gemacht werden., Dabei wurde aber erinnert,dal es gut
wire, wenn zum VerschluB der Waren Faktoren wiren, ... dazu koante

in Herrnhut Bruder Diirninger und das hiesige Negotium allezeit dienen,
... Eine Hauptidee bei unsern Fabriken ist, daB dadurch unsere Geschwi-
ster aus den Hinden der Welt herauskommen und sie in der Gemeine ih-
re Nahrung finden. ... Unsere Faktors miissen daher auch darauf sehen,
daB sie den Geschwistern soviel Verdienst geben, als sie ohne Verlust tun
kdnnen, und jeder Faktor muB es mit Vergniigen ansehen, wenn seinem
Profit dadurch etwas abgeht. .., Unsere Fabriken miissen .., zufrieden
sein, wenn sie auch nicht viel gewinnen, wenn sie nur ohne Verlust durch-
kommen und die Geschwister mit Arbeit besorgen, ,.. Es wird in der Welt
vor einen Fehler angesehen, wean ein Mann alle Branchen von N anufak-
tur allein hat und der ganze Profit auf einen einzigen reduziert wird, und
so ists doch in Wahrheit hier in Herrnhut, Aller Nutzen f#llt auf die Hand-
lung allein, und die Individua unserer Geschwister leiden darunter. ... Es
kam daher die Frage auf, ob den hiesigen Chorhiusern sollte zugestan-
den werden, Webereien zu errichten. .,, Es wurde der Vorschlag gedu-
Bert, drei Webereien anzulegen und die dazu nitigen Hiuser zu bauen, ei-
ne, wo die verehelichten Geschwister ihre Gesellen haben kénnten, eine
vor die ledigen Briider und eine vor die ledigen Schwestern,

7) O. Uttenddrfer, Alt Herrnhut. Wirtschaftsgeschichte und Religionssoziolo-

gie Herrnhuts wihrend seiner ersten 20 Jahre (1722 - 1742). Verlag Mis-
sionsbuchhandlung Herrnhut 1925. S. 39/40: * Am 12.1,1743 muB ausge-
macht werden, daBl die Liebesmahle kiinftig ganz einfach eingerichtet wer-
den sollten, lieber Tee statt Kaffee und statt der Kuchen lieber solche
Milchbrotel gebacken werden, wo eins 6 Pfennig kostet #, Am 12, 2,1743
wurden fiir das Liebesmahl Tee und Milchbrotel als obligatorisch einge-
filhrt, um dem Unwesen des Kuchenbackeas zu steuera. - O. Uttendor-
fer, Wirtschaftsgeist, S. 115: Am 14.1,1755 wird verfiigt: ” Die ganz un-
nétige und zur Verschwendung AnlaB gebende Zuckerbickerei haben die
Bicker in der Ortsgemeine sowohl als in den Chorh#useran einzustellen ...
Es wire eine unschwer zu solvierende Frage, obs fiir Kinder Gottes unan-
sténdig sei, sich an dergleichen N#scherei zu gewthnen .., *

8) Uttendorfer, Alt Herrnhut, S. 40/44: Schon 1730 wird gegen eine Uberflud-
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mode eine Kleiderverordnung erlassen. Weitere folgen z. B. 1738, 1752,
und 1754. Adelige Geschwister durften sich anders kleiden, als ” ordin&-
re " Geschwister. - Am 24.10,1733 heiBt es: ” Der gn, Herr als Vorste-
her bitten die Briider, weil sie Exulanten sind, so sollen sie keine Eitel-
keit in Kleidern treiben. Es ist Siinde. Sie sind Bauersleute und sollen
nicht als Biirger gekleidet gehen, * - H. Nitschmann schreibt am 16.7.1739
an Zinzendorf: * Ich will Thnen nun ein Exemplar von denen Kleidern schik-
ken, die geindert und z, T. abgeschafft werden miissen, Den Mannsleuten



ihre Sache macht nicht viel aus, und jeder will es auch gern #ndern las-
sen. Aber die Weibsleute haben fast keinen Fleck auf dem Leibe von der
FuBsohle auf den Scheitel, der nicht mii3te gefindert und abgeschafft wer-
den, * - Inder Ordnung, die aus dem Gemeintag vom 2.7.1738 hervor-
ging, werden die heute sehr vergniiglich zu lesenden Verbote fiir die Manns-
leute und die Schwestern festgelegt. Fiir die Schwesteran heit es unter
Punkt 6: *... Hiernfichsi soll nichts als die Hauben geblattet ( geplittet?),
die Rocke aber auf den Miedern getragen werden. Und weil sich niemand
anders tragen soll, als es sein Stand mit sich bringt, so schicken sich
auch die mihrischen Hauben vor niemand anders. * - Diese Regelaus-
nahme fiir das Tragen der mihrischen Haube fiihrte durch Regeliiber-
schreitungen zur Gemeinhaube,

9) s. Uttendorfer, Alt Herrnhut:; Noch 1932 waren die Lebensbedingungen
sehr einfach, die Not war gro3, Arbeitslose Briider wurden, als Wander-
arbeiter, zur Evangelisation ausgeschickt oder zur Anlage des Herrschafts-
gartens eingesetzt (S.70). 10 Jahre spiter siedelten sich die ersten Ade-
ligen an (S.93) und bauten seit 1743 in Herrnhut eigene H#user (S.59).
1744 werden fiir die 178 ledigen Briider - 1733 waren es noch 90 an Zahl -
alle Stéinde und Berufe aufgezihlt: Vom Weber zum Handschuhmacher,
vom Edelmann liber den Theologen und Juristen bis zum Herrendiener (S.
89/90). - Da briiderisches Zusammenleben nicht bedeutete, daf die da-
mals als gottgewollt empfundenen Standesunterschiede aufgehoben wer-
den mii3ten, waren die Unterschiede steter Quell von Spannungen. Die
¥ ordindren * Geschwister strebten mit wachsendem Wohlstand natiirlich
eine Angleichung an den feudalen Lebensstil an.
Utteaddrfer, Wirtschaftsgeist, S. 30: In einer Konferenz im Juni 1757
sagt Zinzendorf u.a.; *... In unserem Essen und Trinken und Kleidung
muB Simplizitit und Ordnung sein. ,.. Dahin (gegen diese Simplizitit und
Ordnung gerichtet) rechne ich das vielerlei Wein halten in unseren Orts-
gemeinen, die allerhand Delikatessen, item wenn einem, so zu reden, die
Seele in die Kleider gefahren ist. Dahin ist nicht zu rechnen, wenn sich
unsere Edelleute nach ihrem Stand kleiden, Lakeien halten, Equipagen
haben, das Regiment ihres Dorfs und Hauses mit Ordnung, Dignit: und
Manier einrichten, ,.. Der erste natlirliche Gedanke ist wohl, daB nie-
mand sich so fein kleiden soll, als was er bezahlen kann, der zweite, daf
wer es auch bezahlen kann, es doch nicht tragen soll, wenn es ihm nicht
voa Amt, Stand oder Geburtshalber allenfalls zukommt, und der dritte,
daB, wenn man um anderer Ursachen willen, diesen Unterschied der Stin-
de nicht aufkommen lassen will, lieber die Noblesse auch dabei ganz her-
unterriicke, ehe die Imitation der Geschwister von geringerer Geburt lin-
ger geduldet wird, ... ” Diese standesbewuSte Abgrenzung driickte sich
immer wieder in dea folgenden Kleiderordnungen aus.-UttendrfersW .geist, S.
30: 1770 erscheint von Layritz eine Kodifizierung der briiderischen Ethik
unter der Uberschrift: * Der evangelischen Briidergemeine zu Herrnhut
briiderliches Einverstindnis liber derselben Ordnungen und ihrer Mitglie-
der und Einwohner Verhalten nach Christi Sinn *. Dort heiflt es in einem
Abschnitt; # Gleichwie die Aufhebung oder auch nur die Vermengung der
Stédnde der von Gott selbst in der menschlichen Gesellschaft eingefiihrten
Ordnung entgegen ist, so soll bei unserer Gemeinschaft des Glaubens

’
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und Gleichheit des inneren Gnade nberufs die gottliche Ordnung in Verschie-
denheit der St#nde auch in der Gemeine nicht auBer Augen gesetzt werden.
Dem zufolge gehort die Gleichformigkeit in der Kinder #duBerlichen Erziehung, :
in der Kleidung oder Art des Anzuges, in der hiuslichen Einrichtung und
in dem #uBerlichen Betragen keineswegs zur Gemeinordnung, und .am al-
lerwenigsten ist die Gleichheit in der Kleidertracht oder deren Einrichtung
jemalen zur Notwendigkeit zu machen und als etwas Wesentliches anzuse-
hen, # Damit sind die Standesschranken der Feudalstruktur in Herrnhut
fortgefallen. Es entwickelte sich ein aristokratisch geprégtes, pluralisti-
sches Gemeinwesen,

10) Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, S. 37
11) Ebd., S. 145, 147, 149
12) Ebd., S. 147, Die Dorfler standen sich trotz niedrigerer Léhne besser

als die Briiderischen, weil sie bei Einsatz aller Familienmitglieder, ”un-
gestort”™om kirchlichen Leben, weit mehr an Arbeitszeit einsetzen konnten
und zudem landwirtschaftlichen Nebenverdienst hatten.

13) Max Weber: Die protestantische Ethik I. hersg. von Johannes Winkelmann,

Siebenstern Taschenbuchverlag, Hamburg 1975. Siebenstern Taschenbuch
53/54, S. 66 und 101/06

14) Martin Luthers Luthers Werke, zweiter Band, hrsg. von Otto Clemen.

5. verbesserte Auflage. Walter de Gruyter u. Co. Berlin 1959, S. 21
Ein Sendbrief an Papst Leo X. Von der Freiheit eines Christenmenschen,
22. Kapitel

15) 1. Mose, 15: ” Und Gott der Herr nahm den Menschen und setzte ihn in den

Garten Eden, daB er ihn baute und bewahrte.”

16) M. Luther ( Anm. 14), S, 22/23. Von der Freiheit eines Christenmenschen,

24, Kapitel.

17) Ebd., S. 24. Von der Freiheit eines Christenmenschen, 26. Kapitel
18) Uttendorfer:, Alt Herrnhut, S. 175/76: ” Man arbeitet nicht allein, daB

man lebt, sondern man lebt um der Arbeit willen, und wenn man nichts
mehr zu arbeiten hat, so leidet man oder entschlift. In einer Gemeine
muB gearbeitet sein, und weil die allgemeine Vorsorge (allen Christen
versprochen, allen Raben bewiesen) durch die Proben, darunter die Zeu-
gen kommen, so limitiert wird, daB sie sich auch allenfalls in Hunger und
BloBe als Diener Gottes beweisen, so miissen sie sich weniger als andere
Menschen auf ihr bescheiden Teil verlassen und mit den Hinden arbeiten,
daB sie nicht allein selbst niemand beschwerlich werden, sondern auch
haben mogen, zu geben den Diirftigen, Wie den Gliedern der Gemeine von
allerhand Gewerben bei nahrlosen Zeiten .., und bei kontinuierlicher See-
lenarbeit zu diesem Zwecke zu helfen und sie in eine besténdige Hantie-
rung zu bringen, das ist eine der wichtigsten und wiirdigsten Sorgen der
Obrigkeit, ... welche Gott gewliirdigt hat, mit Gemeinen zu konnektieren,
Sie siindigen nicht, wenn sie zum Voraus dran denken, sie siindigen, wenn
sie diese Pflicht verwahrlosen,

19) Weber, Ethik (Anm, 18), S. 344/47
20) Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, S. 183. Kurz vor seinem Tode konnte Diir-
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ninger an der Tilgung der Unit#tsschulden erheblich beitragen. Aber erst
1801 bhat die Firma den letzten Schuldenrest der Unitét tilgen kénnen, -
S. 80: Zu Lebzeiten hat sich Diirninger gelegentlich energisch gewehrt, vor-



zeitig, d.h. vor Konsolidierung seines Unternehmens, zur Schuldentil-
gung der Unitéf beizutragen: *... er brauche jetzt noch Zeit, und wenn
er sich aus dem Vorteil setzen lasse, so werde des lieben Heilands Ab-
sicht mit der Handlung gehindert. Er werde noch, durch Gottes Segen in
den Stand kommen, durch seine Handlung alle Schulden des Generaldirek-
toriums zu bezahlen, ”

21) Benjamin Franklin: SchluBsatz aus: Necessary hints to those that would
be rich (geschrieben 1736), ferner: Advice to a young Tradesman (1748),
Works, ed. Sparks (Chicago 1882), Vol, I p. 80/89, s.a. FuBnote 13,

S. 40/42

22) M. Luther (Anm. 14), S. 11, Von der Freiheit eines Christenmenschen,
1. Kapitel

23) Martin Luther: Vom unfreien Willen. Ausgewihlte Werke, hrsg. von Georg
Merz, Dritte Auflage, Ergiizungsreihe, 1. Band, Chr, Kaiser Verlag
Miinchen, 1954,S. 24¢ * Es ist daher auch dies fiir den Christen ... not-
wendig ... zu wissen, daB Gott nicht so versieht, da dem Zufall freies
Spiel gelassen wird, sondern alles mit unverinderlichem, ewigen und un-
fehlbaren Willen versieht, sich vornimmt und tut .., Daraus folgt unwi-
derleglich: Alles, was wir tun, alles, was geschieht, auch wenn es uns
verdnderlich und so, daB es anders sein kdnnte (coatingenter), zu ge-
schehen scheint, geschieht dennoch wirklich so, daB es nicht anders sein
kann (necessario) und unverinderlich, wenn man den Willen Gottes an-
aiehti i

24) Ebd., S. 46 und 47: * ... wenn Gott in uns wirkt, so will und tut der Wil-
le, durch den Geist Gottes z#rtlich angefacht, gewandelt wiederum aus
reiner Bereitwilligkeit und aus eigenem Antrieb, nicht gezwungen, .,.
Nennen wir jedoch die Kraft des freien Willens diese, durch die der Mensch
tauglich ist, vom Geist ergriffen ... , Diese Kraft nimlich, das ist die
Tauglichkeit .,,, die bekennen wir auch, ,..”

25) Wagner (Anm. 2), S. 92/93

23) Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, 5. 149: * Uber das Verhiltnis der Iohne
der verschiedenen Gruppen finden sich nur undatierte Zettel. Danach er-
h#lt ein Landweber flir 58 Gang 3 Taler bis 3 Tlr. 10 Groschen, ein ledi-
ger Bruder 4 Tlr,bis4 Tlr,10 Gr., ein verheirateter Bruder 4 Tlr. 14 bis 4
Tlr. 22 Gr.” - S. 161/62 und 166: Auch dea selbstindigen Leinwebern
bietet Diirninger mdoglichst gleichbleibende Preise; nicht nur dann, wenn
die Garnpreise niedrig, sondern zum Leidwesen der Leinweber auch dann,
wenn sie hoch liegen. Diirninger #u3ert sich dazu selbst: * Wir verlan-
gen dem Arbeiter nicht zu nahe zu kommen, daf er sein Brot mit Seuf-
zen esse, sondern dafB er sich (mit) seiner Hinde Arbeit n&hre und uns da-
mit segne, denn beides muf3 sich zusammen kombinierenlassen.”

27) H. Hammer: Abraham Diirninger, ein Herrnhuter Wirtschaftsmensch des
achtzehnten Jahrhanderts. Furche Verlag 1925, S,

28) Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, S. 162

29) Ebd., S. 160/61: Diirninger 183t, entspr. dem Herrnhuter Grundsatz,
nicht mit sich handeln und zibt keinen Diskont. Er schreibt einmal nach
StraBburg: ” Dieses aber »llen wir uns zum voraus aushitten, daB, falls
es Thnen dienen sollte, mehr Ware von uns zu beziehen, Sie sich unsere
Preise gefallen lassen und keinen Abbruch machen.” Ein andermal schreibt
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er, entspr. der Gemeinordnung, an die Briider gerichtet: ”* Das Bieten und
Wiederbieten soll bei Briidern keine Statt haben.”

30) Wagner (Anm, 2), S. 97/98
31) Die Marx’sche Lehre sagt, daB Ideen ausschlieflich AusfluB materialisti-

scher Faktoren seien. Damit steht Marx im Widerspruch zu M ax Weber,
der auch geistigen, insbesondere religitsen Stromungen zu Recht eine
Mitwirkung zusprich!. Die Mitwirkung christlichen Gedankengutes ebenso
an der Idee des Kapitalismus wie des Marxismus ist kaum bestreitbar.
Die Verfolgung der Religionen in marxistisch regierten Lindern folgt auch
daraus, daB ” nicht sein kann was nicht sein darf #, Die marxistische Ide-
ologie, der dialektische Materialismus, wird nach Marx’scher Vorstel-
lung durch eine vom Kapitalismus bestimmte * unab#aderliche * Klassen-
prigung motiviert. Eine Ver#nderung dieser Klassen dann, wenn sich das
Wesen des Kapitalismus #adert, z. B, nur dadurch, daB zunehmend an
Stelle des ” Kapitalisten * der vom Unternehmen angestellte Manager tritt,
wird vom sozialistischen Ideologen nichf zugestanden, Der Kapitalismus
ist zwar Feind, aber der Sozialismus kann auf ihn, u, zw. mit unverin-
dert hassenswertem Gesicht, als Ursprung der eigenen Ideologie nicht
verzichten, Aber selbst dann, wenn realisierte marxistische Ideologie

im eigenen Herrschaftsbereich, wie schlie3lich angestrebt, die * Klassen ”
verdnderte, darf sich die Ideologie absurderweise nicht @ndern. Man kann
es fast als Bestitigung marx’ schen Ideengutes ansehen, daB die Unverin-
derlichkeit der marxistischen Ideologie schliefllich dazu fifart, daB eine
beherrschende (Funktionirs-) Klasse und eine beherrschte Klasse, die
alle librigen Genossen umfaBt, in den sozialistisch regierten Lindern aus-
geprigt erhalten bleibt oder sich ausbildet. Der Selbsterhaltungstrieb
fiihrt zudem, von der materialistischen Heilslehre abgeleitet, die Funk-
tiondrsklasse zuimperialen Anspriichen. Der dialekiische Materialismus
fuBt auf mehreren Irriimerny - s. hierza z. B. Norman Birnbaum: Koa-
kurrierende Interpretationen der Genese des Kapitalismus: Marx und We-
ber. In: Seminar: Religion und gesellschaftliche Entwicklung. Studien zur
Protestantismus-Kapitalismus-These Max Webers. Suhrkamp Taschen-
buch Wissenschaft 38, S. 41/50.

32) Das * Hilfsdienstgesetz * filhrte 1916 zur Bildung von Arbeiter- und Ange-

stelltenausschiissen in den Betrieben, s, hierzu: Horst Sanmann: Die Ge-
werkschaften in Wirtschaft und Gesellschaft. Hamburger Jahrbuch fiir
Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik, 22. Jahr (1977), S. 132

33) Uttendorfer, Wirtschaftsgeist, S. 44/45. Am 27,9.1754 redete Zinzendorf
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iiber den Text: * Macht mein Haus nicht zu einem Handelsplatz *. Dahei
sagt er u,a.: *Was nun die Fabriken und die Methode, die Geschwister
durchzubringen betrifft, kann ich nichts dagegea sagen. Es mu3 nur hei-
lig und vorm Angesicht des Heilands geflihrt werden, ... ” In der darauf-
folgenden Koanferenz flihrt er aus: * Wenn bei den Fabriken, Hantierungen
und Wirtschaften etwas gewonnen wird, da habe ich nichts dawider ..,
Der Profit, der herauskommt, muB zum notwendigen Durchkommea der
Geschwister angewendet werden, aber in Ansehung des Stocks (Kapitals)
muB ein Diakonus (der Unternehmensleiter im Gemeindienst) ganz un-
barmherzig sein, da kann er mit der groften Billigkeit sagen: Ich darf
nicht, ich kann nichf, ich will nichts davon hergeben ... so miissen es



auch Diirninger und Chesterwork in Ansehung des Stocks ihrer Fabriken
halten s ™

English Summary

CAPITALISM AND CHRISTIANITY IN THE EXAMPLE OF ABRAHAM
DURNINGER

The question treated here is whether profit and gain and the affirmation of
economic growth are wicked for a Christian. If this had been the case, Abraham
Diirninger would not have been accepted in the Moravian Church, nor permitted
to become a very successful mercheant. Kootz investigates the rise of modern
Capitalism and recognises 3 roots: Luther’s understanding of a man’s work as
his # calling %the Calvinistic-Puritan concept that profit was a confirmation

of ” proper ” work and industry, i.e. to the glory of God; the creative actions
of the individual, founded in Luther’s ” Freiheit eines Christenmenschen (Free-
dom of the Christian Person) ” which in the 17th century became the lLasis of
modern Science and Technology. Kootz investigates then the relationship
between Labor and Capital, describing the present situation, which is formed
by the thought of Marx and the free market economy.

Following this summary of occidental history, he returns to Abraham Diir-
ninger and his initial question: ” Diirninger knew well why he wanted to make
a profit: not for the good of his fellow workers, but above all for the interests
of the work of the Herrnhuter Moravian fellowship. In this way the mission
work of the Moravian Church offered direct help in the development of the
poor world of that time, whose effects reached into the future. Diirninger was
concerned with the welfare of the people in the surrounding villages and in
his own land. He was a “ servant ” foremost. Let us ask ourselves again
whether commerce and the capitalistic increase of money is sinful. The ans-
wer depends on what one wants. Does one want to become pious outside of
this world, with a final goal of an other worldy asceticism, which one views
as the salvation of mankind; then commerce and profit are sinful. However

if one wants to help ” outside ” of the community, then one must affirm profit
making and try to make ones own. However profit from capitalistic underta-
kings must not be an end in themselves, rather they must be directed to the
goal of helping others. There is no other formula. No other power can remove
this very personalresponsibilityfrom the individual. Zinzendorf also approved
the use of monies earned capitalistically through factories and other underta-
kings, but only when it served to ”help the Brethren and Sisters exist .”
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BUCHBESPRECHUNGEN

Kai Dose:

DIE BEDEUTUNG DER SCHRIFT FUR ZINZENDORFS DENKEN UND
HANDELN

Band I: Textteil 335 S.; Teil II: Anlagen und Anmerkungen 489 S., Theol.
Dissertation, Bonn 1972, hrsg. im Selbstverlag Boan 1977 (als Photokopie).

In 8 Kapiteln i{iber Bibel und Lied im Leben des jungen Zinzendorf, iiber die
Entwicklung des Schriftverstéindnisses angesichts einer zerstrittenen Kirche,
iiber die Ausformung des Schriftversténdnisses, liber die Anwendung der
Schrift gem#8 Zinzendorfs Grundsitzen (1727-1738), iiber die Bew#hrung des
Schriftprinzips, iiber Vertiefung und Abrundung des Schriftverstindnisses,
tiber den Schriftgebrauch in den theologischen Lehrschriften und iiber die Be-
deutung der Schrift in unterschiedlichen Problemen wird dem Schriftverstind-
nis des Grafen durch sein ganzes Leben hindurch nachgegangen. Dabei ist ein
umfassendes Material durchgearbeitet worden,wie es vorher so nicht vorliegt.

Man wird aufgefordert, in den einzelnen Lebensperioden Zinzendorfs seinem
Schriftgebrauch nachzugehen. Hier sind manche Akzente neu gesetzt worden.

Merkwiirdigerweise geht aber der Verfasser auf die wichtige Londoner Zeit
des Grafen nicht ein., Hingt das damit zusammen, daB er peinlich vermeidet.
auf Zinzendorfs Eingehen auf die zeitgenossische Bibelkritik bzw. auf die of-
fenbare Bibelnot und dessen Antworten zu rekurrieren. Ja, er tut das mit ei-
ner Handbemerkung ab, vgl. S, 21, auch vorher S, 20 u.&5. Was aber dabei
herauskommt ist bei ihm weithin eine kritiklose Materialsammlung zu diesem
Thema, verbunden mit einer Uberzeugung, daB in ihr eine entscheidende Wei-
chenstellung zum Verstindnis von Zinzendorfs Schriftverstindnis vollzogen
sei. So wird tatsdchlich bei jedem Kapitel der Widerspruch zur Interpreta-
tion des Verfassers wach.

Nennen wir nur einige Beispiele. Zinzendorfs Begegnung mit Bengel, S. 225ff.,
auf 4 Seiten zusammengedréngt, erreicht nicht den Stand der bisherigen Debat-
te liber Bengels Theologie. N dlzer, den er zitiert, stiitzt sich weithin auf
Martin Brecht, der wiederum auf berechtigte Riickfragen zugestehen mu3,

daf die Erforschung der Grundlagen der Bengelschen Theologie noch in den
Anfingen steckt. Unverst#indlich ist, daB Dose behauptet, fiir Bengels Glau-
ben sei der Tod Jesu nur ein Ereignis unter vielen! Die Blut-Theologie Ben-
gels ist einfach unterschlagen,

Ein anderes Beispiel, S. 329, Nach Zinzendorfs Urteil vermittelt nicht das
Predigtamt sondern das geschriebene Wort das Heil. Diese Behauptung steht
im Widerspruch nicht nur zur paulinischen Aussage sondern z, B, zu des Gra-
fen IV issionsinstruktionen, um nur dies anzugeben. Fiir Zinzendorf ist jedoch
die Wahrheit stets paradox, widerspruchsvoll und muf von verschiedenen
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Seiten angefaBt werden. Was Zinzendorf in einem Fall stark heraushebt, um
Verzeichnungen zu entgehen, kann nicht absolut genommen werden, getrennt
von kontr#ren Aussagen, bei denen er sich nicht gegen eine falsche Uiberbe-
wertung der Predigt zu wehren hat. Das Evangelium und seine Verkiindigung
ist fiir ihn nicht identisch mit einer Buchreligion,

Sagen wir es deutlich. Wir vermissen in der Arbeit den Blick fiir das Hetero-
gene, filir das Paradoxale bei Zinzendorf. Das macht Miihe bei einer so fleiBi-
gen Arbeit, daB einfach der Blick dafiir nicht zum Vorschein kommt.

Der Verfasser fiihrt zu Seite 21 als Gegenbeleg die Apologetische SchluB-
schrift S, 464 an, vermeidet aber, den ganzen Text zu interpretieren und
weicht damit der entscheidenden Aussage Zinzendorfs, dessen Hauptargu-
ment von der * Theopneustie * aus. Die Bedeutung des Theopneustie-Verstind-
nisses fiir die ganze Schriftauffassung des Grafen wird bei dem Verfasser au-
Ber Acht gelassen. So kann es dann zu Aussagen kommen, daB Zinzendorf die
Schrift * buchst#blich ® genommen habe (S. 326), daB jedes Wortrurspriinglich
inspiriert ®ist, d,h.,”verbalinspiriert *.

Wenn wenigstens deutlich geworden wire, was Zinzendorf wirklich als * ver-
balinspiriert * meint. Indirekt sagt es der Verfasser, daB der Lebensvollzug
das kritische Prinzip darstellt (S, 327), die erweckliche Kraft, die von jedem
Wort der Schrift ausgehen kann (S, 325), Jedenfalls weiRl aber Zinzendorf um
den doppelten Aspekt der Schrift und hat dies oft genug ausgesprochen. Fiir
ihn war es eine Meisterfrage im Umgang mit der Schrift, iiber dem ewigen
Wort in ihr ihre Menschlichkeit nicht zu iibersehen und liber dieser geschicht-
lichen Gebundenheit nicht das Evangelium in ihr zu iiberhren.

Man wartet dann formlich darauf, da3 der Verfasser deutlich und klar darauf
eingeht, da3 bei aller Zeitgebundenheit der Schrift es bei Zinzendorf um ihre
unmittelbare Gleichzeitigkeit geht und er seinen Gemeindemitgliedern iiber-
148t, sich mit der Bibelkritik so knapp wie m&glich einzulassen, damit die

" unheimliche Gegeawiirtigkeit * der Schrift, die ein Wort, das einmal in ei-
ner ganz anderen Situation in der Bibel auftaucht, ganz konkret auf das Leben
des heutigen Lesers zuzuspitzen vermag,

Gelegenheit dazu fehlt in der groSen Materialsammlung, die der Verfasser

vorlegt, nicht.z. B. wenn der Verfasser (S.300) einen Rat des Grafen anfiihrt,

angesichts * vieler unverstéindlicher Stellen im Alten Testament * eine lockere
Bindung an den Urtext einzugehen,

So lauft alles darauf hinaus, daB der Verfasser dies allein zu sagen versucht,
ohne es recht verstindlich zu machen, weil er bei Zinzendorf seine Material -
sammlung so beschneidet, daB vieles in der Schwebe bleibt.

Es ist einfach nicht moglich, Zinzendorfs Position zur Schrift in ihrer fruchtba-
ren Spannung unter Ausklammerung seiner Auseinandersetzung mit der zeitge-
nossischen Bibelkritik richtig faBbar zu machen. Die Prizisierung der Begriffe
ist dann so linear und einbahnig nicht mdglich, wie sie der Verfasser versucht.
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Da3 wertvolle Bausteine in der zusammengetragenen Materialsammlung vor-
liegen, wird niemand bestreiten wollen, Freilich die Polemik konnte im Ton
wie im Ma8 reduziert werden z.B. (8. 305) soll Bernhard Becker, ein quali-
fizierter Zinzendorfforscher den Sinn eines Zitates, auf das dieser ausfiihr-

lich eingeht, * vollig verfdlscht haben ”,

Der ganze vorangestellte Forschungsbericht ist durch eine durchgingige Ab-
qualifizierung bisheriger Arbeiten, oft mit leichter Hand, etwas beschwerlich,
allen Ubereifer einrechnend, Kritik ist notwendig. Auf dem Feld der Forschung
gibt es keine falsche Riicksichtnahme, Doch die eigene Forschungsarbeit, die
hier vorliegt, mu8 ernsthaft der der anderen Wissenschaftler entsprechen.
Man darf auch nicht iibersehen, daf die Forschung nie abgeschlossen ist, an-
gesichts vor allem auch eines religiosen Genius, wie es Zinzendorf in seiner
Zeit und weit ilber sie hinaus gewesen ist. Wenn der Verfasser (S.335) seine
Arbeit mit dem Satz beschlieBt: * Diese .., versuchte die grundlegende Be-
deutung der Schrift flir Zinzendorfs Deaken und Handeln als einen Beitrag zur
Erforschung seiner Theologie herauszustellen *, so bestreiten wir diesen
Versuch nicht. Vielleicht ist eine Arbeit, die so stark zam Widerspruch reizt,
dadurch wirklich ein Beitrag, in dem wir immer wieder einmal nachschlagen
werden, umsomehr, weil der Verfasser der einen Versuchung nich’ erlegen
ist, Zinzendorfs Schriftverstindnis nach der Methodik einer Quellenscheidung
nach evtl., spiritualistisch-mystischen und anderen Bestandteilen abzusuchen.
sondern daf er das Ganze der Konzeption ernst nimmt, die nur im Rahmen
seiner biblisch-reformatorischen Grundrichtung sachgem#3 interpretiert wer-
den kann,

Erich Beyreuther

George W. Forells

NICHOLAUS LUDWIG COUNT VON ZINZENDORF, BISHOP OF THE CHURCH
OF MORAVIAN BRETHREN: NINE PUBLIC LECTURES ON IMPORTANT
SUBJECTS IN RELIGION.

Preached in Fetter Lane Chapel in London in the Year 1746. Traunslated and
Edited by George W. Forell. Iowa City, University of Jowa Press 1973,
XXXII + 138 Seiten,

G.W. Forell, Professor an der Universitit Iowa, USA., legt eine englische
Ubersetzung von Zinzendorfs Neun Londoner Reden vor. Zugrunde liegt der
Abdruck aus der Reprintausgabe der Hauptschriften Zinzendorfs, Olms-Verlag,
Bd VI, 1963, Der deutsche Titel lautet: * Neun Oeffentliche Reden iiber wichti-
ge in die Religion einschlagende Materiea, Gehalten zu London in Fetterlane-
Capelle Anno 1746, Zu finden in den Briider-Gemeinen, *

Das Vorwort Zinzendorfs, das in der Seitenzihlung der Einleitung des Verfas-

sers eingefiigt ist (S.XXXI f.), ist um die ersten 1 1/2 Seiten gekiirzt. In die-
sen erklirt Zinzendorf, warum er die Reden nicht in einer Kirche gehalten
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hat, worauf er eigentlich Anspruch gehabt hitte. Die Corrigenda, die in der
Originalausgabe in einer Liste angehingt sind, sind in der Ubersetzung in
den Text eingearbeitet.

In der Einleitung gibt Forell einen Uberblick tber den geschichtlichen Hinter-
grund der Reden und vor allem iiber die Wirkungen der Personlichkeit Zinzen-
dorfs in England und Nordamerika. Diese werden vor allem an zwei Beispie-
len verdeutlicht. John Wesley empfingt entscheidende religitse Anstd3e von
den Briidern; er vereinigt sich mit ihnen in der Gemeinschaft der Fetterlane-
Kapelle, bis es hier, am 20.7,1740, nach einem Liebesmahl zum spektaku-
ldren Bruch kommt. Ein letzter Versuch zur Verstiadigung ist ein Gesprich
zwischen Zinzendorf und Wesley am 3.9,1741. Der Versuch scheitert; Mora-
vians und Methodisten gehen von da an getrennte Wege. Das zweite Beispiel
bezieht sich auf das Bemiihen Zinzendorfs bei seinem Aufenthalt in Amerika
1741/42 in Philadelphia eine Einigung unter den verschiedenen kirchlichen
und sektenhaften Gruppen herzustellen, Ein Gegensto erfolgte vom Hallenser
Pietismus aus in der Person von Pastor Miihlenberg. Auch hier gipfelt die
Auseinandersetzung in einem Gesprich zwischen Zinzendorf und Miihlenberg
am 30,12.1742; auch hier ist der Bruch nicht zu heilen, Umfangreiche Quel-
lenzitate machen die Darstellung lebendig. Die beiden Gespriche werden
nach den Niederschriften aus den Tageblichern von Wesley bzw. Miinlenberg
in vollem Umfang wiedergegeben, Die Vorgiage sind an sich bekannt. Indem
aber durch dieses wirkungsvolle Arrangement Zinzendorf sich selbst in sei-
ner Vielschichtigkeit hochst eindriicklich darstellt, wird der Leser fiir die
folgenden Reden interessiert und ausgezeichnet vorbereitet.

Die Reden selbst werden in einer sorgsamen, besonnenen Ubersetzung gebo-
ten, bei der expressiven, bilderreichen Sprache eine Leistung, Frei zitierte
Bibelstellen werden in Anmerkungen, von S.64 an im Rahmen des Textes,
identifiziert. Bei ungewohnlichen Ausdriicken wird das deutsche Wort vermerk.
Mir ist nur eine Stelle aufgefallen, bei der mir ein MiBverstehen vorzuliegen
scheint (vgl. S.14, 1. 2ff., mit deutschem Text S, 24,1. 2ff.).

Zur Frage, warum Forell aus der Fiille der Reden Zinzendorfs gerade diese
9 Reden ausgewialt hat, erklért er selbst mit Recht, daB sie aus der Mitte
der Zeit von Zinzendorfs groBter theologischer Fruchtbarkeit stammen, den
1740er Jahren, Zinzendorf stand damals in der dramatischen Konfrontation
mit der AuBenwelt, vor allem der kirchlichen Theologie. Er war gleichsam
in stindigem Aufbruch, und so begegnet man ihm hier am uamittelbarsten.
Aber es gibt noch eine Menge anderer Reden aus dieser Zeit, gehalten in Her-
renhaag, Marienborn, Zeist und anderwiirts in der Gemeine. Warum gerade
diese 7 Zinzendorf hat beim Reden stets improvisiert, und er war dabei mit
auerordentlicher Sensibilitit auf sein jeweiliges Publikum eingestellt; er
sprach ¥ aus der Fiille des Herzens und nach der jedesmaligen Beschaffenheit
meines Auditoriums * (aus dem nicht abgedruckten Teil der Vorrede). Sprach
er in der Gemeine, so war er im internen Kreis und wurde bei aller Extrava-
ganz der Sprache verstanden. In London hatte er, dhnlich wie 1738 in Berlin,
die Offentlichkeit vor sich, *das alle Sonntage und die Woche zweymal in
Fetterlane versammlete oft gro3e Volk *, Und da er mit der Anglikanischen
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Kirche in Verhandlungen stand und Verhandlungen mit dem Parlament vorbe-
reitete wegen einer Anerkennung der Briider, mu3ite ihm daran gelegen sein,
sich vor der englischen Offentlichkeit zu legitimieren, Diese Reden sind nach
Sprache und Gedankengiingen gestraffter, wenn auch ungewdianlich fiir seine
Zeit, als manche Reden der gleichen Jahre; sie bilden einen Zyklus mit kon-
sequenterer theologischer Argumen‘ation, Alles in allem: Wenn das Ziel an-
gestrebt wurde, Zinzendorf der englisch sprechenden Welt an Hand von Ori-
ginalschriften zugiinglich zu machen, so hiitte die Wahl kaum treffender sein
kénnen,

Der Anhang enth#lt ein Quellenverzeichnis mit einem guten Teil der gedruckien
Schriften Zinzendorfs (nicht immer mit dem urspriinglichen Erscheinungsjahr)
und zwei handschriftlichen Quellen aus dem Archiv in Herranhut {Jiingerhaus- und
und Gemeindiarium). Die alphabetische, nicht chronologische Anordnung konn-
te bei der Art der Titel nicht immer geling=n, Die anschlie3ende Bibliogra-
phie ist einerseits reichlich ausgreifend , andererseits vermifit man manches.
All dies ist verstéindlich, wenn man beriicksichtigt, da dem noch wenig infor-
mierten Leser in den U, S, A. der Weg geebnet werden soll zu weiterer Be-
schiftigung mit dem Gegenstand, daB deshalb vor allem das genannt wird,

was dort am ehesten erreichbar ist.

Die gepflegte HuBere Aufmachung des Buches wirkt einladend.

Hans-Walter Erbe

Robert T. Handy:

A HISTORY OF THE CHURCHES IN THE UNITED STATES AND CANADA,
OXFORD 1976

Die Arbeit erschien im Rahmen der * Oxford History of the Christian Church *,
hrsg. v. Henry u, Owen Chadwick. Die Darstellung reicht von den Anféingen
der Christian Outposts in the Wilderness bis in die jlingste Vergangenheit.
Dem Charakter und dem Anspruch eines Handbuches entsprechend (471 Seiten)
konnen nur die wichtigsten Fakfen kurz angerissen werden. Die Darstellung
beriicksichtigt nicht nur die groffien westlichen Kirchen und Griechisch Ortho~
doxen, sondern auch die unzihligen kleinen Denominationen und Sekten sowie
die jlidischen Gemeinden.

Die Hinweise auf Zinzendorf und die Briidergemeine (S.100f u. 336) basieren
auf der Arbeit von Gillian Lindt Gollin und John R. Weinlicks Zinzendorfbuch,
Der Schilderung der canadischen Verh#ltnisse (S. 131, 138f, 245 u. 372) wird
die Arbeit von J,R. Weinlick, The Moravian Church in Canada, Winston-Sa-
lem, N.C. 1966, zu Grunde gelegt.

Fiir die Briidergeschichte ist die Arbeit insofern von Bedeutung, als sie das
ganze Spekirum theologischer Anschauungen und kirchlicher Aktivitédten in
Amerika und Canada aufzeigt und damit die Umwelt charakterisiert, in der die
Herrnhuter ihre Arbeit tun konnten.

Guntram Philipp
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PERSONEN-, ORTS- und SACHREGISTER

Abkiirzungens

Bgm  =Brlidergemeine
N.N. =Vorname unbekannt

A

Ahndung, religionsphilosophisch
1]

Andre#,Johann Valentin (1586~
1654) 36

Ausonius, Decimus Magnus (um
310 - nach 393) 54,66

B

Baal Schem Tow (ca 1700~
1760) 70

Baedeker, Karl (1801-1859)
54,66

Baptisten in Bedford 87-90

Barth, Karl; Prof. ~theol, (1886~
1958) 11,80

Bautzen, Treffen am Reforma-~
tionsfest 23

Bayle, Pierre (1647-1703) 3,6, 38

Bedford/England, pol. Situation
um 1750 85-92

Bedford, Bgm. 85-92

Bedford, Bgm. Briiderhaus 89

Bedford, William;P. (um 1750)
85,88

Bekennende Kirche u.Bgm, 22

Bernhard, Carl (geb. 1877) 22

Bettermann, Wilhelm;Archivar,
P. (1879-1939) 3

Bousset, Wilhelm ;Prof. theol,
(1865-1920) 13

Bromsall,John (um 1750) 87

Briider-Unitdt, alte, pietistische
Einfliisse 35-51

Bruiningk, F'.H. von (um 1800)
10,11

Brunner, Emil;Prof. theol. (1889~
1966) 80

P. =Prediger, Pfarrer
Z. =Nik. Ludw. v. Zinzendorf

Buber, Martin; Philosoph (1878-1965)
70~-83  ™Mch und Du* 76-78

Buddeus, Johann Franz;Prof. theol.
(1667-1729) 38,89,45

Bultmann, Rudolf; Prof, theol, (geb.1884)
80

Bunyan Meeting House, Bedford 87-90

Butcher,Robert;Steward des Lord of
Bedford (um 1750) 88

Cc

Cave, N. N. ;jAldermann in Bedford
(um 1750) 89

Chapmann, Richard;Bgm, Bedford
(um1750) 89

Chassidismus 70,75,76,77,81

Chorh#user in Neuwied um 1800
55~69

Colditz, Paul (geb.1902) 28

Comenius,Johann Amos;Bischof Péda-
gogze (1592-1670) 35-51

- Unum necessarium 87

- Consultatio Catholica 35

- Gesangbuch 43f

- Haggaeus redivivus 36

- Katechismus 42f

- Letzte Posaun 44

- Panegersia 38,45

- Praxis pietatis 36

D

David, Christian (1691-1751) 38,43

Demian, Johann Andreas {1770-1845) 63

Deutsche Christen, dt. Bgem. Gnadenfrei
21

Driesener Jugendbund,Jahresfest 1936
22f
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Diirninger , Abraham ;Kaufmann
(1706-1773) 94-96,99,102

E

Ebersdorf, Bgm, , Kontakte zu
NSDAP 20

Einstein, Albert;Prof. f. Physik
(1879-1955) 74

Erasmus von Rofterdam (1469-
1536) 97

Erbe,Hans Walter;Dr. phil.
(1936) 32

F

Figulus, Peter;Bischof (gest.
1670) 35

Forster,Johann Georg Adam
(1754-1794) 56

Francke, August Hermann
(1663-1727) 36-38

Franklin, Benjamin;Politiker
(1708-1790) 95

Frezlove,Joseph;Baptist in Bed-
ford (um 1750) 87

Fries,Jakob F.;Prof. theol. (1773-

1843) 3,4,10-13
Fulneck/CSSR 42,44

G

Gértner, Friedrich;P, (geb,1901)
27f

Garve, Carl Bernhard;P. , (176 3-
1841) 10

Gefiihl bei Z, 3,4

Gesangbuch des Comenius (1661)
43

Gewerkschaft 100

Giesen,Heinrich;P., (20.Jh.) 23

Gnadau, Bgm. , Gemeintag (1934)
22

- Kontakte zu NSDAP 20

Gnadenfrei, Bgm. *deutsche Bgm.*

21

- NSDAP 18,20

Gogarten, Friedrich;Prof. theol.
(1887-1967) 80
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Gottesverstindnis bei Z. und Buber 70-81

GreenWilliam; Kaufmann (um 1750) 88
Giinther , Theodor;P. , (geb.1892) 23

H

Harsdorfer, Georg Philipp (1607-1658)
43

Haupt, Gotthold (1936) 29

Heisenberg, Werner;Prof. f. Physik
(geb.1901) 74

Heiz,Johann Georg (gest.1730) 38

Herder,Johann Gottfried (1744-1803)
39

Herrnhut, Bgm. ,Jugendfreizeiten 23, 24

- NSDAP 18,20

Hesenthaler , Magnus;Prof. (um 1665)
43

Hitler, Adolf (1889-1945) 18,23

Hitlerjugend und Bgm. 20,23, 29

Hoffmann, Franz;Prof. (18.Jh.) 38

Horton, Henry;Rechtsanwalt (um 1750)
87

Hurst, Henry;Biirger in Bedford (um
1750) 87

Hus,Jan;Reformator (1369-1415) 43

I,J

Jablonsky, Daniel Ernst;Hofpr. u, Bischof

(1660-1741) 35
Jacoby, Friedrich Heinr. ;Philosoph
(1743-1819) 10
Ideal-Herrnhutianismus 9
Jennings, Francis;Baptist in Bedford
(um 1750) 87,89
John 4,Duke of Bedford (um 1750
85-92
Jugendarbeit der Bgm 17-34
- Verstaatlichung 20
*Jugendbund”, Auflosung 21
Jungtheologentagung 1933 27f

K

Kant, Immanuel;Philosoph (1724-1804%)
9=12

Kapitalismus, Wurzeln 95-98

Katechismus des Comenius (1661) 42,43



KeSler, Werner (geb.1899) 23 0

Koénigsfeld, Bgm. , Koatakie zu Oakley/England 88
NSDAP 20 Otto,Rudolf; Prof. theol. (1859-1937)
Kopydlansky ,J. T. ;Buchdrucker 3~16,80
(17.Jh.) 42
P
L
Parker, N. N, ;Bgm. Bedford (um 1750)
Labadie,Jean de;Theol. (1610~ 89
1674) 37 Paskowsky, Johann;Buchdrucker (17.Jh.)
Lang, Georg Joseph (1755-1834) 54 42
Leibniz, Gottfried Wilhelm;Philos. Pietistische Einfliisce in der alten
(1646-1716) 37,38,74 Briider-Unitdt 35~51
Leo X. ,Papst (1457-1521) 97 Poor Levies (Kirchensteuer) 85
Linde,Jan Marinus van der;
Prof. theol, (1970) 35,45,46 Q
Liturgie (Litaney) 7-8
Luther, Martin;Reformator (1483~ Quéiker in England 85
1546) 40,43,44
- Berufsethix 95-100 R
M Rail,E, (1933);Prof. 37
Ragaz, Leonhard;Prof, theol. (1868~
Maresius (Des marets de Saint 1945) 80
Sorlin),Jean (1595-1676) 38 Reichel, Gerhard; Bischof (1874-1953)
Maresius, Samuel;Theol, (1599~ 21
1673) 37 Reichel, H. Samuel;P. (geb.1872) 21
Marx, Karl;Philosoph (1818-1883) Religionspsychologie und Z., Begriff
93, 100 des Numinosen 3~16, bes, 13f
Mason,Francis;Bap-ist in Bedford Ri¥an, Rudolf;Prof. theol. (20.Jh.) 42
(um 1750) 87 Rist,Johann; P. (1607-1667) 43
Molther, Philipp Heinrich;P., (1714- Rogers,Jacob;P., Begriinder der Bgm.
1780) 52 in Bedford (um 1750) 88-90
Miiller,Joseph Theodor;P. Archivar Rosenzweig,Franz;Religions-phil,
(1854-1946) 35f,42,44 (1886-1929) 75
Miiller ,Karl; P, (geb.1890) 22 Rothe,Johann Andreas;P. (1688-1758)
43
N
S
Nationalgefiinlinder Bgm, 18,19
- Nationale Feiertage 21, 27 Schiifer,Melchior;P. (gest.1738) 38
Nelson, P. Leonhard;Prof, phil. Schelling, Friedrich Wilhelm Joseph
(1882-1927) 13 von;Philosoph (1775-1854) 11
NSDAP 17-20,23, 24 Schleiermacher, Friedrich E.D.;
Neuwied, Bgm, (1780-1820) Prof. theol. (1768-1834) 3,4,11,12,
52-69 14
Niesky, Bgm, Arbeitslosigkeit 17 Schopenhauer,Johanna Henriette (1766-
- Chor 23 1838) 58
- Kontakte zu NSDAP 20 Schwedler,Johann Christoph;P. (1672-
- P#dagogium 9-11 1730) 38
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Skarka, A.;Prof. (20.Jh.) 43
T

Thurneysen, Eduard;Prof. theol.
(1888-1977) 80

S

Schneider , Martin;Lehrer in
Zauchtenthal (17.Jh.) 42

Schweitzer, Albert (1875-
1965) 80

Seminar der Bgm. 8,9

Siegel, G. ;Jugendwart (1936)
29-31

Soziale Marktwirtschaft 99

Spangenberg, August Gottlieb;
Bischof (1704-1792) 9,38

Spener, Philipp Jakob (1635-
1705) 37,38,40

Spitzel, Theophil (16 39-1691) 37

St. John, Biirger in Bedford
(um 1750) 88

Steinberg,Rudolf;P. (geb.1890)
28f

Steinmetz, Johann Adam;P. (1689~
1762) 43

Stokes, Mary;Biirger in Bedford
fum 1750) 92

T

Tory, Partei in England (um
1750) 86ff

Tschi¥ewskij, Dimitrij (1935)
36, 37,45

U

Uttendérfer , Otto;P. (1870~
1954) 13
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Vv
Vogt, Nicolaus (1756-1836) 57
W

Wahlen 1930-1933inBgm. 26

Walker, Francis;Aldermann (um 1750)
88,89

Warthe~-Netzebruch, Jugendbund 24

Weber , Max;Prof. (1864-1920) 95,96

Weberei, der Bgm. Bedford 89

2. Weltkrieg und Bgm. 24

Wette, Wilhelm Martin Leberecht de;
Proftheol. (1780-1849) 12,13

Whig, Partei in England (um 1750) 85

Wied, Graf Johann Friedrich Alexander
xu (18,Jh.) 52,53

Windeat, N. N. ;Baptist in Bedford (um
1750) 89

Wirtschaftsgeist der Bgm. 94-109

= Betriebe in Neuwied 55-69

- Weberei in Bedford 89

Woburn Abbey /England 88

Woodward, Thomas;Baptist in Bedford
(um 1750) 87-89

Z

Zauchtenthal /CSSR 42

Zinzendorf, Nikolaus Ludwig von (1700-
1760) 3-16,52,70-81

- und Comenius 38-41

- es ist mir so 6

- Gefiihl 3,4

- Religionsbegriff 3-16

- Religionsschrift 4-7

- Wirtschaftsethik 94,96,102
s.a. Chassidismus ; Buber
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