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UNITAS FRATRUM

Beitriige aus der Briidergemeine

Nach dem verheiBungsvollen Anlauf von ” Unitas Fratrum. Beitrige aus der
Briidergemeine ” ist es an der Zeit, der Zeitschrift eine festere Grundlage
zu geben. Dies soll in zweierlei Richtung geschehen.

Der Friedrich-Wittig Verlag in Hamburg nimmt # Unitas Fratrum 7 in sein
Verlagsprogramm auf und {ibernimmt die Werbung und den Vertrieb iiber den
Buchhandel.

Die Abonnenten wollen wir in einem * Verein filir Geschichte und Gegenwarts-
fragen der Briidergemeine ” zusammenfassen, an dessen Mitglieder gegen
einen Jahresbeitrag von DM 15, -- zwei Jahreshefte geliefert werden. Damit
erreichen wir, daB fiir die Abonnenten der bisherige Preis beibehalten wer-
den kann und daB Spenden, auf die wir auch in Zukunft angewiesen sind, in
der Verfligung des Vereins flir die Herausgabe der Zeitschrift bleiben und
beim Finanzamt anerkannt werden konnen. Die Mitgliedschaft kann ebenso
wie das Abonnement jederzeit gekiindigt werden. Zu der konstituierenden
Sitzung, voraussichtlich im Juni 1978, erfolgt eine besondere Einladung.

Die Zahl der Abonnenten ist langsam angestiegen (jetzt 180); auf die Mithilfe
aller, die uns bisher so tatkriftig unterstiitzt haben, sind wir weiter in Wer-
bung und Finanzierung stark angewiesen.

Die Herausgeber: Januar 1978

Hans-Walter Erbe, Dietrich Meyer, Hans-Beat Motel



UNITAS FRATRUM

Beitrige aus der Briidergemeine

unter Mitarbeit von
Professor Dr. Erich Beyreuther, Miinchen - Unit#tsdirektor Pfarrer
Theodor Gill, Herrnhut - Pfarrer Dr. Walther Glinther, Bad Boll -
Professor Dr. Winfred A. Kohls, Moravian College Bethlehem, Pa.,USA -
Dr. Karl Kroeger, Moravian Music Foundation, Winston-Salem, USA -
Professor Jan Marinus van der Linde, Utrecht/Zeist - Professor
Dr. Amadeo Molnar, Prag - Bischof Dr. Sigurd Nielsen, Mvenyane,
Stidafrika - Dr. Waldemar Reichel, Konigsfeld - Pfarrer Henning
Schlimm, Konigsfeld

herausgegeben von
Hans-Walter Erbe, Schulhausstr. 8, 7801 Stegen-Eschbach
Dietrich Meyer, Im Luftfeld 49, 4000 Diisseldorf 31
Hans-Beat Motel, Schidamse Weg 71, NL-3150 Schidam-Kethel

Schriftleiter: Dietrich Meyer

Bestellungen sind zu richten an den Schriftleiter.

Beitrige und Besprechungsexemplare sind an den Schriftleiter oder die
Herausgeber zu senden.

Konten:
Alle Zahlungen flir die Unitas Fratrum sind erbeten an:
29 595 Bank fiir Kirche und Diakonie Duisburg (BLZ 350 601 90)

15 88 96 - 439 Postscheckamt Essen mit der Anschrift des Schriftleiters.

Fiir den Inhalt der einzelnen Beitr#ge sind die Verfasser selbst verantwortlich.



INHAL TSVERZ EICHNIS

Zum:vorliependent Bl us izt coabnan . el s L et g

Wolfgang Forell

Die Mission der Briidergemeine unter den Delawaren in Ohio wih-
rend des Unabhiéingigkeitskrieges ..........c.ccvciiuvivininnnnan

Ilse TGdt, geb. Loges

Die Kultur der Delawaren und die Herrnhuter Mission ...........
Theodor Gill

Die Jugend der Briidergemeine in Deutschland 1910 - 1945 .......
Sybille Reventlow und Suzanne Summerville

Die Christiansfelder Musikkataloge - Neues Forschungsunterneh-
men in Didnemark ........ Lo o D e A e O S

Joan M. Ritchie
The Tamily of LA TTobe &7 Sl i Tl v siiinis i s s svess idea
Hans Schneider

’Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche’ ........ Sl
Texte, Dokumente

Zum Verhiltnis Briider-Unit#t - Evangelische Kirchein Deutschland
Miszellen, Buchbesprechungen

Alte Musikalien in Herrnhuter Archiven. Angezeigt von Hans-Walter

Rphe s e e e e IR

Erich Beyreuther und Gerhard Meyer: Werkausgabe der Schriften
Zinzendorfs im Verlag Olms, Hildesheim. Bespr. von Erich Bey-
ol Ty S R R S s R e S s e B e e

Giinter Niggl: Geschichte der Deutschen Autobiographie im 18.Jahr-
hundert. Bespr. von Hans-Walter Erbe ..........oc0vvevuuenaass

Johann Heckewelder: Indianische Volkerschaften. Bespr. von Hans-
Walter Brbe .. iii.aanen

Herbert Paulus: {Jber Herrnhutische Einfllisse in der Dichtung
Gerhart Hauptmanns. Bespr. von Dietrich Meyer .................

Personen-, Orts- und Sachregister .................... B g e

Nerzelchnig der MIRTheItOr . . .. i vai v sunvas s ennensesass

22

32

65

70

74

111

118

119

122

125

128

129

135



ZUM. VORLIEGENDEN HEFT

Das Heft hat drei Hauptakzente. Fiir den, der in der Brlidergemeine grof3
geworden ist, wird die Arbeit von Theo Gill iiber die Jugend der Briiderge-
meine, die im n#chsten Heft eine Fortsetzung findet, von umnittelbarem
Interesse sein, weil er vieles selbst erlebt hat. Was er vermift oder anders
sieht, ist den Herausgebern wichtig zu wissen; denn es hilft dazu, das Bild
zu bereichern.

Der zweite Akzent liegt auf der herrnhutischen Indianermission im 18, Jahr-
hundert. Professor Forell von der Universitit Jowa (USA) geht dem Ein-
fluB der Missionare auf die Motivationen und Entscheidungen der Indianer
im Unabh#ngigkeitskrieg (1775-1783) nach und zeigt, daBl das tragische Ende
der Mission nicht an den Missionaren, sondern den #uSeren Faktoren lag.
Die Arbeit von Ilse Todt geb. Loges ist das SchluBkapitel ihrer volkerkund-
lichen Dissertation iiber die Vorstellungswelt der Delawaren, die durch die
Missionare entscheidend geprigt worden ist, obwohl diese schlieflich den
christlichen Glauben ausschieden.

Der dritte Akzent liegt auf der Verbindung des jungen Zinzendorf mit Bewe-
gung und Gedankengut des halleschen Pietismus, was hier an seinem Inter-
esse filir die Vorginge und Auseinandersetzungen in der Grafschaft Waldeck
demonstriert wird. Dabei ermittelt Dr. Schneider von der Universitit in Got-
tingen zugleich den Verfasser eines anonymen Beitrages aus der Freiwilli-
gen Nachlese.

Der Aufsatz iiber die Familie La Trobe hat uns aus Australien erreicht, wo
das Andenken an den ehemaligen briiderischen Gouverneur von Viktoria un-
vergessen ist.

Der Bericht iiber die Musikaliensammlung in der Gemeine Christiansfeld/
Dinemark, die jetzt neu erschlossen wurde, mochte ebenso wie die Miszelle
die in Heft 2 gegebene Ubersicht iiber die Musik in der Briidergemeine er—
weitern.

Professor Dr. E. Beyreuther stellt das Programm und die Zielsetzung der
fiinf von ihm und G.Meyer im Verlag Olms als Reprint herausgegebenen
Reihen tiber Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und die alte und neue Briider-
geschichte vor,



DIE MISSION: DER BRUDERGEMEINE UNTER DEN DELAWAREN IN
OHIO WAHREND DES UNABHANGIGKEITSKRIEGES

von George Wolfgang Forell , JTowa City

tber die Missionare der Briidergemeine unter den amerikanischen Indianern
ist schon vieles geschrieben worden. Die Schriften von David Zeisberger

und John Heckewelder gehtren zu den grundlegenden Quellen unserer Kennt-
nis der Eingeborenen im Amerika des 18.Jahrhunderts. Besonders das Werk
Heckewelders hat das Bild des Eingeborenen in Amerika, wie wir es bei James
Fennimore Cooper, Longfellow und selbst bei Thoreau finden, beeinflut. In
der folgenden Darstellung will ich mich jedoch auf eine Analyse des Einflus-
ses der Brildergemeinmission unter den Delawaren wihrend des Unabhingig-
keitskrieges in West-Pennsylvanien und Ohio beschrinken. Ich werde nachzu-
weisen versuchen, daB dieser Einflul stark war, da er auf alle Parteien un-
ter den Delawaren wirkte, da er erheblich dazu beigetragen hat, daB die De-
lawaren zogerten, sich in den Krieg zwischen England und Amerika hineinzie-
hen zu lassen.

In seinem Kommentar zu * Dunmore’s War ” von 1774 bemerkt der ausgezeich-
nete amerikanische Geschichtsforscher Reuben Gold Thwaites: ” Die Delawa-
ren waren die Ureinwohner Pennsylvaniens, aber jetzt (1774) ist der groBere
Teil des Stammes in die Orte von Ohio am Muskingum-FluB abgewandert. Wih-
rend des franzdsischen-indianischen und des Pontiackrieges waren sie feind-
lich gesinnt, aber sie hielten den mit Bouquet ausgehandelten Vertrag (1764),
und weitgehend dank der Bemilhungen der Briidermissiona-
re nahmen sie nicht an dem Ausbruch der Erhebung der Shawnee von 1774
teil # (1), Thwaites zitiert einen Brief, der im * Maryland Journal * vom 18.
Juni 1774 abgedruckt ist und in dem die Haltung der Delawaren in folgenden
Worten beschrieben wird: * Letzten Mittwoch kam ich mit den Herren Duncan
und Wilson hier (Pittsburgh) an. Wir wurden von einer Gruppe Delawaren ge-
leitet, die uns mit gréBter Freundlichkeit behandelten, so daB wir allen AnlaR
hatten zu glauben, daB sie in all ihren Handlungen nichts als Frieden und
Freundschaft meinen,Die Shawanesen haben 20 Krieger aufgeboten, um die
Virginier zu schlagen; sie brachen letzten Montag auf. * (2) All dies bestHtigt
die erstaunliche Feststellung des beriihmten Briidermissionars David Zeis~
berger tlber die Rolle der Indianer in Ohio wihrend der Jahre 1775 bis 1781:

# Hitten sich die Delawaren verleiten lassen, an dem gegenwértigen Krieg
teilzunehmen, so wire die Geschichte Amerikas anders verlaufen, Da sie
neutral blieben, verhielten sich die ihnen verblindeten Stimme ebenso, mit
Ausnahme der Shawanesen, die ihre Verbindungen mit dem * GroBvater *

(den Delawaren) fast ginzlich geldst haben * (3). Dabei warben sowohl Vertre~
ter der britischen wie der amerikanischen Seite seit 1775 um die Delawaren,



Im Februar 1775 traf John Murray, Graf von Dunmore und Gouverneur von
Virginia, mit einem amerikanischen Beflirworter der britischen Sache, Ma-
jor John Connoly, der Williamsburg besuchte, zusammen; er beauftragte ihn,
die Unterstlitzung der Indi aner fiir den Kbnig zu gewinnen (4). Connoly war
ganz der richtige Mann fiir diese Aufgabe, hatte er doch friiher, besonders

im # Dunmorekrieg ¥, die Indianer anstindig behandelt.In seinem autobiogra-
phischen Abrif hat er seine damalige Haltung und seine Erfahrungen folgen—
dermaBen beschrieben: ¥ Im Jahr 1774 entstanden Streitigkeiten zwischen den
Indianern und einigen rilicksichtslosen Weilen. Diese hatten sie mit gewalt-
titiger Hirte behandelt - aus den Umstinden war das unzweideutig zu erse-~
hen -, und nun kam es von beiden Seiten her zu THtlichkeiten. Der fleiBige
redliche Siedler aber mufte mit seiner Familie, die nichts daflir konnte, fiir
das Unrecht leiden, das seine gewissenlosen Landsleute begangen hatten * (5).
Um die Spannungen zu mildern und den Konflikt zu begrenzen, hatte Connoly
sich an den Hiuptling Netawatwes, einen Beschiitzer und Freund der Briider-
mission, gewandt, von dem weiter unten noch ausfiihrlich die Rede sein wird.
Die Tageblicher der Missionare erw#hnen Connoly mit Namen, und Zeisberger
faBt die Botschaft Connolys an den DelawarenhHuptling Netawatwes in seinem
Tagebucheintrag vom 3.Juni 1774 (8) folgendermaBen zusammens: *Killbuck
brachte gute Nachricht (von Pittsburgh), n#mlich daB die Weifen sich immer
den (Delawaren) als Freunde zeigen wiirden, wenn sie nur fest blieben, sich
nicht in den Krieg (Dunmore’s Krieg) hineinziehen lieBen und alle Stammes~
angehdrigen zurlickrufen wiirden, die sich zur Zeit vielleicht unter den Shawa-
nesen befinden kénnten. Sie sollten es vermeiden, in Gegenden, die von Wei-
Ben besiedelt seien, zu jagen, um nicht unschuldig zu Schaden zu kommen,

da die WeiBen nicht in der Lage seien, zwischen Delawaren und Shawanesen
zu unterscheiden. ”

Connoly schlof mit einem Dank an den H#uptling Netawatwes flir seine Bemti-
hungen um den Frieden und flir den Schutz, den er weien Hindlern gew#hrt
hatte. Er forderte ihn dringend auf, auch weiterhin den Shawanesen zum Frie~
den zu raten. Dieser friihere Kontakt mit Delawaren und Shawanesen, von dem
Zeisberger berichtet, war es, den Connoly spiter ausnutzte in seinen Versu-
chen, die Unterstiitzung der Indianer flir die Sache des Konigs zu gewinnen.

Diese Bemiihungen beschrieb er folgendermaBen: * Ich hatte Lord Dunmore
schriftlich um Anweisungen flir mein Verhalten gebeten, der, wie ich meinte,
gezwungen sein wlirde, seinen Dienst zu quittieren. Ich erhielt zur Antwort,
er rate mir, die Truppen zu entlassen zu der Zeit, die durch Staatsgesetz
festgelegt war, so da man keinen AnlaB finde, in dieser Sache Klage zu er-
heben; ferner sollte ich die Indianer zu einem allgemeinen VertragsschluB
zusammenbringen, die Gefangenen zuriickgeben (die als Geiseln zurtickgehal—~
ten wurden, um den Frieden zu gewihrleisten), und versuchen, sie dazu
geneigt zu machen, die Sache des Konigs zu unterstiitzen (7).*

Connoly merkte, daB dieser letzte Auftrag sich als schwierig erwies, da die
Deputiertenversammlung von Virginia eine Abordnung zu demselben Treffen
mit den Indianern sandte, um ihnen die Gerechtigkeit der Sache der Revolu-
tion darzulegen. Nach Connoly sollten die Abgeordneten # den Indianern in



einer Weise, wie es ihrem Denken entsprach, deutlich machen, daB es sich
bei dem feindlichen Vorgehen gegen England um eine gerechte Sache handele,
und warum es flir sie als vorbereitende MaBnahme ndtig sei, sich zu bewaff-
nen, da beabsichtigt sei, sie zu einem kiinftigen Termin zur Hilfeleistung
aufzufordern” (8). Als den wirklichen Tatbestand aber erkliren Zeisberger
und Heckewelder, daB die amerikanische Seite damals und in splteren Ver=
handlungen wiinschte, daB die Indianer in diesem Konflikt neutral bleiben soll-
ten und daB es die Englinder waren, die die Hoffnung hegten, die Indianer
auf ihrer Seite in den Krieg gegen die Rebellen hineinzuziehen. Heckewelder
beschreibt die Verhandlungen in Pittsburgh folgendermaBens * Zwischen GroB-
Britannien und seinen nordamerikanischen Kolonien sind Streitigkeiten aus--
gebrochen; von letzteren wurde ein KongreB gewihlt, der eine Kommission
einsetzte, die die ndrdlichen und westlichen Stimme zusammenrufen sollte,
und zwar in Pittsburgh, mit dem Zweck, ihnen den Grund dieser Streitigkei-
ten zu erkliren und ihnen Rat zu erteilen. Da keiner von den Missionaren bei
den Treffen, die im Oktober und November abgehalten wurden, zugegen war,
wurde von den HHuptlingen bei ihrer Riickke hr zu ihren Stimmen folgender
Bericht gegeben; Die Abgesandten h#tten sie zun#chst davon informiert, daf
zwischen dem Konig von England und den Bewohnern dieses Landes Streitig-
keiten ausgebrochen seien; dieser Streit kénne sie jedoch in keiner Weise be~
riihren, vorausgesetzt, sie mischten sich nicht ein und ergriffen nicht Par-
tei. Dann gingen sie dazu liber, ihnen zu erkliiren, wie es zu diesem Streit
gekommen sei. Sie nannten das Ganze einen Familienzwist, einen Streit
zwischen einem Vater und seinem Kind, und beschrieben ihn folgendermafien:
’ Nehmen wir einmal an, ein Vater habe einen jungen Sohn gehabt, den er
liebte und mit dem er, solange er jung war, Nachsicht llbte. Als er aber
heranwuchs, hoffte er, von ihm mit der Zeit einige Hilfe zu bekommen. Er
machte also eine kleine Traglast fertig und hieB ihn sie tragen. Der Junge
nimmt gern die Last auf und folgt seinem Vater damit. Da der Vater den
Jungen willig und gehorsam findet, f#hrt er in dieser Weise fort. Wie der
Junge stHrker wird, macht der Vater die Last entsprechend groer. Solange
nun der Knabe in der Lage ist, die Last zu tragen, tut er es ohne Murren.
Als jedoch der Knabe schlieflich zum Mann herangewachsen ist, kommt,
wihrend der Vater die Last fiir ihn fertig macht, ein Mensch ganz iiblen Cha-
rakters herein. Als der hort, wer die Last tragen soll, rit er dem Vater,
sie noch schwerer zu machen; denn gewifl konne der Sohn doch eine grofie
Last tragen. Der Vater leiht eher dem bosen Ratgeber sein Ohr,als daf er
sein eigenes Urteil und die Geflihle der Zuneigung sprechen 1d8t. Er folgt
dem Rat des hartherzigen Ratgebers und macht eine groBe Last flir seinen
Sohn fertig.’ Der Sohn, nunmehr erwachsen, priift die Last, die er tragen
soll, und redet dann zu seinem Vater also; Lieber Vater, diese Last ist fiir
mich zu schwer zu tragen. Bitte mache sie leichter! Ich bin willens zu tun,
was ich kann; aber diese riesige Last kann ich einfach nicht tragen.’ Des
Vaters Herz ist aber schon verh#rtet, und als der b8se Ratgeber auch noch
ruft: ’ Schlag ihn, wenn er nicht gehorcht und sich weigert, die Last auf sich
zu nehmen!’, befiehlt er seinem Sohn, und nun in barschem Ton, die Last
aufzunehmen und wegzutragen, oder er werde ihn schlagen. Und schon er-
greift er einen Stock, um ihn zu priigeln. * Soll das der Lohn sein fiir etwas,
was ich gar nicht tun kann ? Nun gut! Wenn Bitten bei Dir nichts vermogen,



Vater, und es durch Schlige entschieden werden soll, ob ich fihig bin, eine

so schwere Last zu tragen, dann bleibt mir keine andere Wahl, als mich mit
meinen Kriften gegen Deine unvernlinftigen Forderungen zu wehren. Dann wollen
wir uns gegenseitig schlagen und dabei feststellen, wer eigentlich der Stirke-
re ist.?

Dies war{nach den Berichten der Indianer)das Gleichnis, das ihnen erz#hlt
wurde, um ihnen deutlich zu machen, worum es bei dem Streit im Grunde

ging’(9).

Heckewelder fligt hinzu, da8 die Indianer, von Pittsburgh zuriickgekehrt, be-
richtet hitten, daB die Abgesandten ihnen gesagt hitten, da der Streit sie
nicht betrife, wlirde es ein Unrecht sein, wenn die Amerikaner ihre indiani-
schen Briider um Hilfe bitten wiirden. Da der Ausgang unsjcher sei, knnte es
sich letztlich als verheerend fiir die indianische Sache erweisen, wenn sie
sich der einen oder der anderen Seite anschldssen.

Dieser Bericht steht in klarem Widerspruch zu der oben zitierten Behauptung
Connolys, daB die Amerikaner versucht hitten, die Unterstiitzung der India-
ner zu gewinnen. Er deckt sich aber offensichtlich mit der kurzen Notiz Zeis—
bergers in seinem Tagebuch vom 11.Juli 1775; * Hiuptling Netawatwes kam
mit einigen seiner Leute vom Fort [Pittsburgh] hierher. Er war hochst be-
friedigt von der Ansprache Col. [Colonel] Connellys im Blick auf die Leute

in Virginia und Colonel Croghans inbezug auf die Pennsylvanier. Er teilte

den Briidern einige Bruchstiicke aus den Verhandlungen mit, wies aber darauf
hin, daB sie einen ausfifhrlichen Bericht von Weiauge erhalten sollten, der
einen schriftlichen Bericht liber die Verhandlungen iiberbringen wﬁrde"(lO).
Jedenfalls, soweit von Netawatwes zu erfahren war, hatten sowohl Connoly
wie Croghan offensichtlich dasselbe gesagt, némlich, daB sie den Indianern
Frieden und Nicht=Teilnahme anrieten und eine groere Konferenz in naher
Zukunft in Aussicht stellten. Wenn Connoly, wie er spiter behauptete, so vor-
sichtig in seiner Behandlung der Indianer gewesen wire, daB er * die Machen~
schaften der Republikaner durchkreuzte, wihrend [er] ihren Dank entgegen-
nahm, und von den Hiuptlingen Zusicherungen erreichte, seine Majestit zu
unterstiitzen * (11), so hat seine Vorsicht nicht nur die Amerikaner, sondern
auch die Indianer getHuscht, die in seinen Darlegungen keinen Unterschied zu
denen des Col. Croghan sahen (12). TIm Juli verschwand Connoly fiir einige
Zeit. Nachdem er auf Dunmores Befehl die Garnison in Pittsburgh entlassen
hatte, begab er sich zu dem Gouverneur an Bord eines britischen Kriegs-
schiffs, das vor York lag (13). Das Abgeordnetenhaus in Virginia bestimmte
eine Kommission, die weiter mit den Indianern verhandeln sollte, um den
Frieden im westlichen Grenzland zu sichern. James Wood wurde ausersehen,
die indianischen Siedlungen zu besuchen und eine Zusammenkunft anzukiindigen,
die im September 1775 in Pittsburgh abgehalten werden sollte. Im Verlauf
dieser Reise kam er am 21.Juli in Schénbrunn an. Er beschreibt seinen Be-
such folgendermaBen; # Am 21.Juli brachen wir sehr frith am Morgen auf.

Um ein Uhr erreichten wir die indianische Briidersiedlung. Wir befragten den
Prediger (einen Holl#nder) hinsichtlich des Rates, der kiirzlich von den Fran-
zosen mit den Indianern abgehalt en worden war. Er bestitigte die oben er-



wihnten Berichte’ (14). Am n#chsten Tag kam er nach Goschachgiink, da-
mals die Hauptstadt der Delawaren in Ohio (heute Coshocton). Hier kiindigte
er eine allgemeine Ratsversammlung in Fort Pitt an und warnte sie vor Biind-
nissen mit den Franzosen und den Englindern, Ahnliche Ansprachen hielt er
an die anderen Stdmme, und bei seiner Riickkehr machte er in Gnadenhiitten
halt. Seinen Besuch beschreibt er folgendermaBien: * Am Sonntag, 6. August,
ging ich mit den Indianern zur Kirche, in der etwa 150 von ihnen versammelt
waren. Sie bewegten sich alle mit erstaunlicher Haltung und Wiirde. Der Pre-
diger, der in dieser Siedlung lebt, ist Deutscher von der Briliderkirche (M #he
rischen Sekte). Er lebt schon mehrere Jahre bei ihnen, hat ihre Sprache er-
lernt und die meisten von ihnen Englisch und Deutsch gelehrt. Er betete auf
Delawarisch, predigte auf Englisch und sang Gesangbuchsverse auf Deutsch,
in die die Indianer einstimmten. Gerade dieser Teil des Gottesdienstes war
auBerordentlich eindriicklich. Die Kirche ist ein ordentlicher viereckiger
Holzbau mit Holzdielen und B#nken; an den Winden sind verschiedene Bilder,
die von Deutschen stammen, mit biblischen Szenen. Sie hat ein kleines Tiirm~
chen mit einer Glocke und ein sehr bescheidenes Spinett, das ein Indianer
spielte  (15).

Die briiderischen Missionare lehrten jedoch die Indianer nicht nur Spinett
spielen und Lieder singen; sie wurden von den indianischen Filhrern auch als
Ratgeber in Anspruch genommen, im besonderen von Netawatwes (bekannt
auch als Kénig Neuankémmling), den Wood .in Coshocton besucht hatte; von
WeiBauge , dem weitsichtigsten und einfallsreichsten der H#uptlinge der Dela-
waren; von Killbuck, der ein Enkel von Netawatwes war und sp#ter sein Nach~
folger wurde; und sogar von H#uptling Pipe, dem Vertreter der britischen
Sache unter den Delawaren, der im Jahre 1781 den erzwungenen Marsch der
christlichen Delawaren und ihrer Missionare von ihren Wohnstétten am
Tuscarawa und am Muskingum nach Detroit {berwachte.

Netawatwes Verhiltnis zu den Briidern war etwas doppeldeutig. In den Tage-
blichern taucht er schon am 8.Juli 1766 auf und wird als freundlicher (16)
Mann beschrieben, der das Gute liebt und den Frieden fordert (17),und von dem
es heiBt, er sei dem Evangelium offen und habe den Wunsch, daB die Briider-
migsionare nach Ohio k#men und ihre Arbeit unter den Delawaren beginnen (18).
Netawatwes war einer der indianischen Filhrer, die bei der Entscheidung fiir
den Abzug nach Ohio 1772 mitwirkten. Als er aber erst einmal in engeren
Kontakt mit Christen gekommen war, wurde er offensichtlich durch die man-
nigfaltigen Formen des christlichen Glaubens, denen er begegnete, irritiert.
De Schweinitz charakterisiert das Problem in dieser Weise: * Eifrig darauf
bedacht, das Wohl seines Volkes zu fordern, und halb liberzeugt, daB sich
daflir ihre Bekehrung zum Christentum als das rechte Mittel erweisen wiirde,
war er dennoch schwach und schwankte zwischen zwei Meinungen” (19). Neta-
watwes war offensichtlich verwirrt durch die Verschiedenartigkeit, in der das
Christentum sich darstellte; die Rosenkr#nze und Kruzifixe der Katholiken
schienen ihm verwandt zu sein mit den heiligen Gegenstiinden in seiner eige-
nen Religion; die M#hrischen Briider bestanden auf personlichem Glauben und
individueller Bekehrung, die von der Taufe begleitet wurde; die Quiker ver~
warfen die Taufe und alle Sakramente, und die Anglikanische Kirche erhob



den Anspruch, die Besitzerin der alten apostolischen Wahrheit zu sein. Zeis-
berger schrieb in einem Brief vom 21.Oktober 1778 an Nathanael Seidel, den
Briiderbischof in Bethlehem, dem er regelm&Big berichtete, daB Netawatwes
hoffte, all seine Zweifel durch eine Reise nach England 18sen zu kénnen; er
wollte dort den Konig bitten, zu entscheiden, welche Religion die Indianer
annehmen sollten. Die Briildermissionare sahen verstindlicherweise etwas
scheel auf diesen Plan und betrachteten ihn , so meinte Zeisberger, nur als
AnlaB zu einem weiteren Aufschub in der Bekehrung der Indianer (20).Wenn
es im Jahr 1773 ilberhaupt eine Moglichkeit zu solch einer Reise gegeben ha-
ben sollte, so entschwand sie beim Ausbruch des Dunmore~Krieges 1774.

Es wurde deutlich, daB der alternde Netawatwes den Anstrengungen, die diese
ganze Entwicklung erforderte, nicht mehr gewachsen war. Um 1774 muB er
liber 70 Jahre alt gewesen sein, da er den Vertrag von Conestoga 1718 unter-
zeichnet hatte. Er begann zu flirchten, daB seine freundliche Haltung gegen-
{ilber den Christen seinen Ruf und seinen EinfluB unter den {ibrigen indianischen
Stimmen geschidigt hitte, und er begann zu beteuern, er habe nichts damit

zu tun gehabt, wenn die Briider in das Land der Delawaren gebracht worden
seien; das sei die Entscheidung *irgendeines Narren * gewesen. Und er ver-~
sicherte den anderen Indianern, daB die Delawaren niemals das Christentum
annehmen wiirden (21).

In dieser heiklen Situation ilbernahm ein anderer Delawarenfiihrer, Koquethagach-
ton oder WeiBauge, die Flihrung in der Verteidigung der christlichen India-
ner und ihrer Lehrer. Bei einer indianischen Ratsversammlung , die im Juni
oder Juli 1774 in Coshocton abgehalten wurde und auf der man die Zukunft
der Delawaren erdrterte, erklirte er ganz offen, daB die christlichen India=
ner ihre Briider seien, die Missionare ihre Freunde. Es kénnte durchaus
sein, daf alle Delawaren frilher oder splter einmal den einen wahren Gott
verehren wiirden, den die christlichen Indianer anbeteten (22). Diese Stel-
lungnahme von WeiBauge brachte ihn in scharfen Gegensatz zu dem alten
Hauptling, der mitten in der durch Dunmore’s Krieg hervorgerufenen Krise
und unter dem Druck von jungen Kriegern, die sich den Shawanesen in ihrem
Angriff auf die Virginier anschlieen wollten, sich gegen die Christen gestellt
hatte. WeiBauge war der Uberzeugung, daB ein Krieg gegen die WeiBen hoff-
nungslos war und daB die Zukunft der Delawaren nur gesichert wire, wenn
sie bereit wiren, das Christentum anzunehmen. De Schweinitz faBte seinen
Plan folgendermaBen zusammen; * WeiBauge schlug vor; Nachdem das Chri-
stenfum zur Religion seines Stammes erklirt worden sei, wolle er nach Eng~
land fahren, begleitet von John Montour (23), und beim Konig vorsprechen.
Lord Dunmore habe ihm dabei jede Unterstlitzung zugesagt. Er wolle dem
Konig den gesamten Fragenkomplex, wie er sich zwischen den Delawaren und
den WeiBen entwickelt hatte, vortragen, ihm von dem Vordringen der Weifien
nach Westen berichten und ihn dazu bringen, den Delawaren den Besitz des
Landes zu garantieren, das sie inneh#tten und das die Heimat der Leni-Lenape
flir alle kommenden Geschlechter bleiben sollte, - als ein Land, das von den
WeilB en respektiert wilirde und in dem kein Blut vergossen werden diirfte. Die
WeiBen kénnten jenseits davon siedeln; aber innerhalb seiner Grenzen diirf-
ten nur Delawaren wohnen, - nicht als Wilde in der Wildnis, sondern als



zivilisierte, christliche Menschen * (24).

Diese Zusammenfassung der Vision von Weiauge, wie sie De Schweinitz be-
richtet, enth#lt im Kern dasselbe, was Zeisberger in seinem Brief an Seidel
vom 6.Januar 1775 als WeiBauges Plan dargestellt hatte. De Schweinitz nimmt
an, daB dieser Plan in Wirklichkeit Zeisbergers Gedanke war. Dieser hatte
an Seidel geschrieben; * WeiBauge berichtete mir von seinem Plan. Er m&ch-
te die Gedanken und Ansichten der Brilder kennen; denn wenn er weil, daB
seine Gedanken mit unseren Vorstellungen {lbereinstimmen, ist er seiner Sa-
che sicherer ” (25). Es erscheint wahrscheinlicher, daB der Gedanke tats#ch~
lich von WeiRauge stammte und daB Zeisberger einige Verbesserungen dazu
vorschlug. Dieser regte z, B. an, da Lord Dunmore gebeten werden sollte,
als Protektor jenes neuen Delawarenterritoriums zu dienen. Man hatte Wei3-
auge auch wissen lassen (durch Croghan, wie Zeisberger annahm), daf die
Briider, von denen man zu wissen glaubte, daf sie Freunde am englischen Ko~
nigshof hitten, vielleicht in der Lage sein konnten, der Sache WeiBauges Un-
terstlitzung zu verschaffen, wenn er nach London kiime, um sie dort vorzu-
bringen (26). In einem Brief vom 1.Mirz 1775 forderte Zeisberger die Brii-
der in Bethlehem dringend auf, dem Vertreter der Briider in L.ondon Weiau~
ge als einen hervorragenden Hiuptling des Delawarenstammes den Behdrden
zu empfehlen (27). Offenbar nahm Weiflauge den Rat Zeisbergers , sich der
Vermittlung von Lord Dunmore zu bedienen, ernst; denn James Wood schreibt
in seinem Tagebuch am 10,Juli 1775: * WeiBauge kam mit einem Dolmetscher
in meine Wohnung. Er berichtete mir, er wolle mit Major Connoly nach Willi-
amsburg reisen, um Lord Dunmore aufzusuchen; denn dieser habe sein Inter-
esse daflir zum Ausdruck gebracht, vom Konig eine Landzuteilung flir die Ge-
biete, die von den Delawaren beansprucht wiirden, zu erwirken * (28). Und
Wood fihrt fort, WeiBauges Plan folgendermaBen zu beschreiben: * ... Sie
(die Delawaren ) verlangten alle danach, nach Art der Weien und unter ihren
Gesetzen und ihrem Schutz zu leben * (29).

Es war Woods unangenehme Pflicht, an dieser Stelle WeiBauge mitzuteilen,
daB Lord Dunmore infolge des Konflikts zwischen England und Amerika in
keiner Weise mehr von Nutzen sein konnte. Er (Wood) schlug dagegen vor,
daB er mit ihm nach Williamsburg gehen wolle, wo er seine Sache der Ver=
sammlung vortragen konne. Die Reise nach London zu unternehmen, war aber
nicht mehr durchfiihrbar. In dieser Hinsicht waren Weiauges Bemiihungen
ebenso vergeblich wie zuvor die von Netawatwes.

Diese enttduschende Entwicklung fithrte WeiBauge jedoch zu einem noch radi-
kaleren Schritt, den, nebenbei gesagt, die Missionare am Ohio nie ganz ver-
standen haben. Da er annahm, dafl die Briider zu eng mit England und dem
Konig verbunden seien, als dafl sie ihm helfen konnten, seinen Plan zu ver-
wirklichen, entschloB er sich, fiir sich und seinen Stamm ganz auf die Ameri-~
kaner und ihre Revolution zu setzen. Darum ging es ihm in seiner Ansprache,
die er am 9. Oktober 1775 bei einer Zusammenkunft in Pittsburgh hielt (30),
und in der er die Unabh#ngigkeit der Delawaren von den Sechs Stdmmen er-
kléirte. Er nahm nfmlich an, daB die anderen indianischen Stimme sich auf
die Seite der Engliinder schlagen wiirden und daB die Delawaren ihr Uberleben



und die Unverletztheit ihres Stammesgebietes nun gerade dann gewinnen wiir—
den, wenn sie die Sache der Amerikaner unterstiitzten.

Diese Zielsetzung - nimlich; das Uberleben der Delawaren zu sichern - hat
zeitweise zu Spannungen zwischen WeiBauge und den Indianerbriidern und ihe
ren Missionaren gefiihrt, Als die christlichen Indianer am 29.Oktober 1775
in ihre Siedlungen zuriickkehrten, war WeiBauge nicht unter ihnen. Zeis-
berger schreibt in seinem Tagebuch; ® Da WeiBauge nach dem Treffen in Pitts—-
burgh nach Philadelphia gereist ist, mdgen viele den Schlul gezogen haben,
er habe dies getan, um einen englischen oder einen Quikerprediger einzula-
den” (31). Zeisberger, und sp#ter auch De Schweinitz, wuBite nicht recht,
was er davon halten sollte. Es erscheint abef einleuchtend, daB WeiBauge
dabei von der Auffassung bestimmt .war, nur eine ganz enge Verbindung zwi~
schen Delawarenund Amerikanern kénnte seinen Plan mit Sicherheit zum Er-
folg filhren. So sehr er die Briider personlich liebte und verehrtes schlieBlich
hatten sie ja ihr Hauptquartier in Europa und verkehrten untereinander auf
Deutsch; deshalb schienen sie nicht eben die geeigneten Leute zu sein, eine
volle Unterstlitzung durch die Amerikaner zu sichern. Offenbar hatte er sich
mit Erfolg an den Continentalen Congress gewandt mit der Bitte, den Delawa-
ren in Coshocton einen Prediger und Lehrer zu schicken; in diesem Sinne
schrieb er an Netawatwes. Die Briider nahmen zun#chst an, daB dieser neue
Prediger und Lehrer aus ihrem Kreise genommen werden wiirde (32). Als
aber Weifiauge am 11, Mai 1776 endlich perstnlich erschien, kam es zutage,
daB er tats#chlich versucht hatte, englische und nicht briiderische Prediger
und Lehrer zu bekommen. Die Leute in Philadelphia hatten ihm jedoch er-
klirt, er solle diese Sache erst einem indianischen Rat vorlegen; vorher sei-
en sie nicht bereit, etwas zu veranlassen, Bei der Ratsversammlung der
Stimme war aber WeiBauge auBerstande, irgend jemanden dahin zu bringen,
mit einem Ubergang zu englischen Lehrern und Predigern einverstanden zu
sein, von denen WeiBauge hoffte, da8 sie Kiinste und Wissenschaften einfiihren
wiirden. Netawatwes, der sich frither so wenig fiir die christlichen Indianer
eingesetzt hatte, bestand jetzt mit allem Nachdruck darauf, daB nur die Brii-
der in Frage kiimen, Als WeiBauge sah, daB er bei seinem Stamm keine Une
terstiitzung fiir seinen Plan bekam, gab er ihn ohne grofen Kampf auf. (33)

Es ist deutlich, daB WeiBauge etwas im Sinne hatte, was mehr einer kulturell
gehobenen Version des Christentums entsprach als dem schlichten Glauben
der briiderischen Missionare und ihrer indianischen Briider und Schwestern.
Vermutlich war er an englischer Kultur nicht weniger interessiert als an der
christlichen Religion. Seine Bitte um Leute, die ® Kunst und Wissenschaft*
einfiihren konnten, macht hinlénglich klar, was ihm vorschwebte. Am 12. Mai
schrieb Zeisberger in sein Tagebuch: * Die Freundschaft mit Weiauge miis~
sen wir aufrechterhalten, selbst wenn er uns diesen Streich gespi elt hat. Er
hat viel Gutes unter den Indianern gewirkt, und ich wiirde es bedauern, wenn
es bei ihm zu einer Abneigung gegen die Briider kommen wiirde # (34). Zeis-

berger wies es von sich, Weiflauge zu zlirnen trotz seines Verrats an der
briiderischen Sache.

Und es zeigte sich, daB er richtig gehandelt hatte: Weiauge blieb ein einflui-
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reicher Freund der Briider und gleichzeitig der amerikanischen Sache. 1778
aber wurde er von Weilen ermordet, * als er gerade eine Gruppe ameri~
kanischer Truppen gegen einige feindliche Indianersiedlungen filhrte # (35).
Dieser sinnlose Mord wurde aus Propagandagriinden vertuscht; den Briidern
und den Delawaren in Ohio wurde erzihlt, Weiauge sei an den Pocken gestor~
ben. Es wirkt wie eine Ironie, daB Zeisberger am 23.Juli 1778 von der Dro-
hung der pro-englischen Monsykrieger berichtet, Weiauge werde nicht mehr
lange leben (36). Am 7.November 1778 schreibt er, WeiBauge sei zum Oberst
in der amerikanischen Armee ernannt worden (37). Und am 20. desselben Mo~
nats 3 ® Heute erhielten wir einen Brief von Colonel Gibson, daf Oberst Wei—
auge nicht weit von Pittsburgh an einer alten Krankheit gestorben sei, die durch
Pocken kompliziert worden sei’ (38). Wenn WeiBauge auch niemals Christ ge-
worden war, so hatte er doch immer den Gottesdienst besucht, wenn er sich
in einem christlichen Dorf aufhielt. Nach seinem vergeblichen Versuch, eng-
lische Prediger einzufilhren, unterstiitzte er die Sache der Briider und besprach
sich regelm#Big mit den Leitern der christlichen Indianer und den Missionaren
(39). Durch den Krieg und die daraus folgenden Unruhen waren seine ehrgei-
zigen, weitblickenden Pline zum Scheitern verurteilt. Fiir die schlecht ge-
schulte und von Haf3 gegen die Roth#ute erfiillte amerikanische Miliz war der
einzige gute Indianer ein toter Indianer, auch wenn er Oberst in der amerika~
nischen Armee war.

Es gab noch zwei andere indianische Hauptlinge, die vielftltige Kontakte mit
den Briidern hatten und wichtig sind als Beispiele fiir die Haltung der Indianer
im amerikanischen Unabhingigkeitskrieg. Es waren John Killbuck jr, oder
Gelelemend und Hauptmann Pipe oder Kogieschquanoheel,

John Killbuck war der Sohn eines Delawarenh#uptlings, der, nach den Tage-
bucheintragungen von 1771-~1775, stets im Gegensatz zum Christentum gestan—
den hatte (@0). Entgegen seiner ablehnenden Haltung fiihlte sich aber seine
Frau von der Mission stark angezogen, und am 16.Juni 1776 sprach sie den
Wunsch aus, in einem christlichen Dorf zu leben. Um diese Zeit scheint sich
bei ihrem Mann die starre Ablehnung gemildert zu haben, und er war gekom-
men, um die Gottesdienste mit einiger Regelm#Bigkeit zu besuchen (41). Dies
mag dazu beitragen, die freundliche Haltung seines Sohnes, Killbuck jr., ver-
stindlich zu machen. Dieser war nun kiirzlich endgliltig zum Nachfolger von
Hiuptling Netawatwes designiert worden, aber schon im Januar 1776 driickte
er den Wunsch aus, Christ zu werden und mit seiner Familie in eins der brii-
derischen Dorfer zu ziehen. Es war ihm natlirlich klar, daB8 dies vielleicht
den Verzicht auf seine hohe Stellung im Stamm bedeuten wiirde (42). Am 2.
Februar berichtete er den Briidern, daB er Netawatwes von seiner Entschei~
dung Kenntnis gegeben habe und daB Netawatwes offensichtlich einverstanden
gewesen sei und sogar erwihnt habe, er erwiige einen #hnlichen Schritt @3).
Als man aber die Sache weiter erwog, wurde Killbuck gedringt, er solle sich
doch noch einmal iiberlegen, ob es flir ihn wirklich richtig sei, Coshocton zu
verlassen, wo doch der alternde Netawatwes filhlte, daB er ohne ihn nicht aus-
kommen ktnne (44). Der Missionar John Schmick beriet, ebenso wie die indi~
anischen Fiihrer, Killbuck in dieser Krise. Er bediente die Ansiedlung in Gna-
denhiitten, einem Dorf, das viel n#her an Coshocton lag als Schénbrunn, wo
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Zeisberger damals seinen Sitz hatte. Schmick schreibt in seinem Tagebuchs
*Jch lie ihn (Killbuck) durch Bruder John Martin wissen, er solle sich lie-
ber nicht Ungelegenheiten dadurch machen, daB er zu uns ziehen wolle, Die
Briider wollten bald eine neue Missionsstation (Lichtenau), nur ein paar Mei=
len von Coshocton entfernt, erdffnen; dort kdnne er dann in seiner unmittel-
baren Nachbarschaft das Wort Gottes horen und brauche sich keine Feinde im
Hauptquartier der Delawaren, die doch seine Freunde seien, zu machen; und
brauche auch Netawatwes nicht dadurch ungliicklich zu machen, da8 er Coshoc-
ton verlieBe (45). Schmick wollte den Eindruck vermeiden, dafl die Missionare
beabsichtigten, Killbuck seinen indianischen Verbiindeten und seinen Stammes-
verpflichtungen zu entfremden. Er schlug vor, er solle bleiben, wo er war,
und die Christen wiirden fiir ihn in seiner verantwortlichen Position beten (46).

Zeisberger erorterte diese ganze Angelegenheit offen mit Killbuck, nachdem
er nach Lichtenau gezogen war. Der entscheidende Tagebucheintrag vom 21.
April 1776 lautets * Ein gewisser Gelelemend oder John Killbuck, der desig-
nierte Nachfolger von Netawatwes als Hiuptling, fragte Br. David (Zeisberger),
inwieweit ein Christ oder jemand, der ein Christ zu werden begehrt, in die
Angelegenheiten eines Hiuptlings verwickelt werden kann? Br. David erwi~-
dertes Insofern er nicht in heidnische Kulthandlungen und Gebr#uche verwik-
kelt ist,hindert sein Hiuptlingsamt ihn nicht daran, ein Christ zu sein. Ein
Hiuptling konne wie jeder andere ein Glaubender werden, wenn er nur ein

flir alle mal dem Heidentum absage’ (47). Zeisberger fiigte in seinem Tage-~
buch hinzus * Es ist nicht verwunderlich, dal Netawatwes es ungern sah, daB
seine besten Leute ihn verlieRen und zu uns stieBen. Er wiirde in Bedri#ingnis
geraten und kinnte es nicht zulassen, wenn seine Ratgeber ihn verlieBen” (48)
Zeisberger fuhr fort, Killbuck zu ermutigen, in Coshocton zu bleiben und sei-
nen Pflichten als H#uptling nachzukommen, wenn auch der junge H#uptling
fand, diese (Stammespflichten) machten es ihm unmdglich, sich dem Leben

in einer christlichen Gemeinschaft vollig hinzugeben: und das sei sein hei-
Ber Wunsch (49).

Killbuck behielt wihrend des Krieges die Filhrerschaft in seinem Volk. Mit
WeiBauge und Captain Pipe unterzeichnete er den Delawaren-Vertrag in Fort
Pitt am 17.September 1778 (50). Viel spéter, 1789, wurde er getauft. Er ist
noch ein bedeutender Fiihrer unter den briiderischen Indianern geworden. Am
17. Februar 1811 ist er in Goshen gestorben (51).Bei WeiBauge und Killbuck
war der EinfluB der briiderischen Missionare handgreiflich und tiefgehend.
Welches war aber ihre Beziehung zu Captain Pipe?

Thwaites und Kellog stellen fest: * Captain Pipe war ein Kriegsh#uptling, der
wihrend der franztsischen Kriege feindlich eingestellt gewesen war. Er war
ein Feind der Friedenspartei ebenso wie ein Feind der Missionare, die mit—
ten in seinem Stamme wohnten. Wihrend der Revolution verstellte er sich in
der ersten Zeit; aber um 1778 verlegte er seinen Sitz mit seinen Leuten an
den Sandusky in die englische EinfluBsphtre und setzte sich nun mit Leiden~
schaft den Tod von Captain William Crawford (+1782) zum Ziel. Bei den Ver-
triigen von Fort Melntosh 1785 und Fort Harmar (1789) war er beteiligt; aber
offensichtlich starb er vor dem Vertrag von Greenville 1795" (62)=.
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Im Lichte der Tageblicher der Briider ist jedoch diese Beschreibung viel zu
sehr vereinfacht. Wie die anderen indianischen H#uptlinge war auch Pipe, der
der bedeutendste Fiihrer des Wolfsstammes war, ein hiufiger Besucher der
Siedlungen der Briider (53). In seinem Eintrag vom 19. November 1775
schreibt Zeisberger: * Der indianische Hauptmann Pipe kam mit seiner Fami~
lie hier (in Schénbrunn) an; er bleibt ein paar Tage bei uns. Seine Frau hor-
te freudig vom Heiland, und sein Herz ist auch unruhig. Er ist liberzeugt, da8
die Briider den wahren Weg zum Heil predigen’ (54). Zeisberger fihrt fort,
da8 Pipe, wenn auch selbst nicht willig, den Schritt zu tun, seine Indianer
nicht davon abhilt, sich den Christen anzuschlieBen. Seiner Auffassung nach
lag jedoch das Biindnis mit den Amerikanern, das WeiBauge anstrebte, nicht
im eigentlichen Interesse der Delawaren. Doch war er am 17. September 1778
bereit, den Delawaren-Indianer=Vertrag zu unterzeichnen. Zeisberger verlas
den Vertrag vor den versammelten Delawaren in Coshocton. In seinem Tage-
buch vermerkt er, * er hoffe, daB jetzt alles gut gehen werde und daB unsere
Anstrengungen, die Stimme im Frieden zu erhalten, belohnt werden” (55) .

Zu dieser Zeit wuBte er nicht, daB bei dem Treffen in Pittsburgh General
McIntosh den Delawarenh#uptlingen den ” Kriegsglirtel ” gegeben hatte, um sie
zu zwingen, an dem Krieg auf der Seite der Amerikaner teilzunehmen. Dies
wurde ihm jedoch klar, als er am 7. Mirz 1779 gebeten wurde, den Delawaren-
hiuptlingen in Coshocton einen Brief von McIntosh vorzulesen, in welchem der
General zwei Hauptleute und sechzig Krieger zu seiner Verwendung anforder-
te (56). Dies war offensichtlich ein Bruch des frither gegebenen Versprechens,
die Delawaren aus dem Krieg herauszuhalten, und stand im Widerspruch zu
Zeisbergers Bemiihungen, die Neutralitiit des Delawarenvolkes zu bewahren.
Zeisberger war sich lber die Situation vollkommen im Klaren. In einem Brief
vom 26.Mirz 1779 an Nathanael Seidel berichtete er liber diese Verwicklung
(57). Offenbar war Morgan, der bei den Amerikanern im hdchsten Ansehen
stand, beim VertragsabschluB nicht anwesend gewesen und war auch nicht
konsultiert worden. Das HuBert wenigstens Zeisberger in seiner Notiz.

Das Ergebnis war, kurz gesagt, das Auseinanderbrechen der Einheit der
Delawaren und der {/bergang des Captain Pipe zu den Englﬁndern Das wurde
Zeisberger jetzt klar .*Es war, “so seme eigenen Worte * einer der Hauptgriinde
flir den inneren Zerfall der Delawaren (58). Schon kurz nach dem Abschlufl

des Vertrages von Pittsburgh hatte er in seinem Tagebuch die niichterne Tat-
sache notiert; * Heute abend (28. Oktober 1778) erhielten wir die unangenehme
Nachricht, daB Captain Pipe und Winginund, zwei Delawarenh#uptlinge, am
Wahlhanding mit den meisten Indianern aufgebrochen und zum Feind liberge~
gangen sind” (59).

Damals erschien dieses Verhalten schwer begreiflich. Nachdem aber ans Ta-
geslicht gekommen ist, daf die amerikanischen Militdrs insgeheim verlangt
haben, daB die Delawaren mit in den Krieg hineingezogen werden sollten ,werden
die Vorginge sehr viel verst#ndlicher. Die Virginier hatten.sich wieder als
unzuverl#ssig erwiesen und dadurch eine neutrale Haltung unmoglich gemacht.
Daraufhin entschloB sich Pipe, sich auf die Seite der Englénder zu schlagen.

Er traute ihnen ebenso wenig wie den Amerikanern. Er teilte auch nicht Wei3-
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auges Bewunderung flir die Kultur des weiflen Mannes. Heckewelder berich~
tet: # Als ein junger Mann seines Stammes, der seine Erziehung in Virginia
unter dem EinfluB von Dr. Walker erhalten hatte, bei seiner Riickkehr in das
Indianergebiet 1779 ungiinstige Berichte tlber die Leute von Virginia verbrei-
tete - nach seiner Darstellung libertrifen sie die Indianer noch in Greueltaten,
schliligen die Neger unbarmherzig usw. - da pflegte Pipe solche Greuel und
Grausamkeiten ironisch als die Wohltaten der Zivilisation aufzuz#hlen’ (60).
AuBerdem war London weiter entfernt als Philadelphia oder Williamsburg

und erschien deshalb als eine geringere Bedrohung fiir das {Jberleben der
Delawaren, Von da an arbeitete Pipe mit den Engléindern zusammen und mach-
te es zu einem seiner Hauptanliegen, die christlichen Indianer und ihre Lehrer
in die englische EinfluBsph#re zu bringen(61). was er im!September 1781 auch
fertig bekam. Als er sie schlieBlich nach Detroit gebracht hatte, redete er
den Kommandeur des Forts, Major de Peyster, mit folgenden Worten ang

* Du hast uns geheiBen, die gliubigen Indianer mit ihren Lehrern vom Mus-
kingum herzuffihren. Das haben wir getan, und es ist geschehen, wie du uns
befohlen hast ... Sie stehen jetzt vor deinen Augen, du kannst selbst mit ih—
nen sprechen, wie du gewlinscht hast, aber wolle gute Worte zu ihnen sagen;
ich sage dir, sprich freundlich mit ihnen, denn sie sind unsere Freunde und
ich habe sie lieb und mdchte nicht, daB sie gekrtnkt werden” (62) .

Dies waren kaum die Worte eines eingefleischten Feindes der Briidermission .
Und als de Peyster versuchte, die Missionare des Verrats zu beschuldigen,
weil sie den Verkehr zwischen Delawaren und den amerikanischen Behdrden
beglinstigt h#tten, erwiderte Pipe; # Daran bin ich schuld und die HHuptlinge,
die mit mir in Goschachglink waren; wir haben sie dazu gendtigt und gezwungen;
du muBt daflir uns verantwortlich machen. Aber da wir jetzt hier sind, wird

es nicht noch einmal vorkommen, wie ich dir schon gesagt habe” (63).

Mit anderen Worten; Pipe verteidigte die Missionare gegenfiber dem engli-
schen Kommandeur und bernahm die Verantwortung flir ihre Verwicklung

in Angelegenheiten der Indianer. Pipes Verbindung mit den Briidern hat sich
bis zu seinem Tode fortgesetzt, und wenn er zehn Jahre spiter auf seine Rolle
bei der erzwungenen Evakuierung der christlichen Indianer und ihrer Lehrer
zuriickblickte, bedauerte er seine Verwicklung in die Ereignisse von 17817 (64).
Auf einer indianischen Ratsversammlung in Detroit rief er die Englinder zur
M#Bigung im Kriege auf und er warf die Frage auf,ob es wirklich klug gewe-
sen sei, die Indianer mit hineinzuziehen. Diese Ansprache ist ein klassisches
Stlick indianischer Redekunst, fiir die die Berlilhrung mit den Briidermissio-
naren offenbar nicht ohne Einflu gewesen ist (65).

So haben wir also aus den Tageblichern der Briider nachweisen kénnen, daB
die wichtigsten HHuptlinge der Delawaren wihrend des amerikanischen Unab-
hingigkeitskrieges in st#ndigem Kontakt mit den christlichen Indianern und
den Brilidermissionaren gestanden haben, Sie suchten ihren Rat und ihre Hilfe.
Diese Christen und besonders Zeisberger setzten sich ein filr die Einheit und
die Neutralitit der Delawaren gegentiber dem doppelten Druck sowohl von
englischer wie von amerikanischer Seite. Nicht der missionarische Einsatz
der Briider hat die Zersplitterung unter den Delawaren bewirkt, wie Prof.
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O’ Donell kiirzlich behauptet hat (66), sondern der politische und militdrische
Druck, der von Pittsburgh und Detroit ausging. O’Donell behauptet, da8 die
Delawaren in verschiedene Teile zersplittert warens

“Als Ergebnis der verschiedenen auf sie einwirkenden Kr#fte wurden die Dela-
waren in verschiedene Parteien geteilt. Um sie klar unterscheiden zu ktnnen,
konnte man die Gruppen folgendermaBen bezeichnen: 1. diejenigen Glieder
des Stammes, die in Pennsylvania und dem Osten blieben, konnte man Dela—
warenpartei P nennen; 2. diejenigen, die westwirts wanderten, blieben ih-
rer kulturellen Tradition treu, aber neigten der amerikanischen Sache wih-
rend der Revolutionzu;sie sollenals Delawarenpartei A bezeichnet werden;

sie wurde von Captain WeiBauge und Killbuck gefiihrt; 3. diejenigen, die auch
in Ohio lebten und am traditionellen Lebensstil festhielten, die aber die briti-
sche Sache wihrend der Revolution beglinstigten, sollen Delawarenpartei B ge-
nannt werden; sie wurde von Captain Pipe geflihrt; und 4. diejenigen, die sich
fiir den christlichen Lebensstil entschieden hatten, lebten in christlichen Mo-
delldérfern und nahmen wenig oder gar kein Interesse an der amerikanischen
Revolution; man kann sie als Delawarenpartei C bezeichnen; sie stand unter
der Flihrung von Missionar Zeisberger” (67).

Angesichts dessen, was wir aus den Tageblichern erfahren haben, erscheint
die Charakterisierung von WeiBauge und Killbuck als Traditionalisten héchst
zweifelhaft. Und die christlichen Indianer von ihren Brilidern zu trennen, wie
O’ Donell getan hat, stimmt nicht mit den Zeugnissen {iberein, die wir zitiert
haben. Jetzt ist die Zeit vielleicht endlich gekommen, das konventionelle an-—
timissionarische Gerede aufzugeben und der Tatsache ins Auge zu sehen, daf
das Uberleben der Indianer als eines unabhingigen, gliicklichen und reichen
Volkes eines der groBen Wunschziele von M#nnern wie Zeisberger und Hecke-
welder gewesen ist. Weit davon entfernt, die Indianer als minderwertige Rasse
zu betrachten, wie Edmund De Schweinitz es hundert Jahre spiter getan hat,
hielt Heckewelder den amerikanischen Indianer gegeniiber den weien M #nnern,
mit denen er im Grenzland in Berilhrung kam, fiir moralisch weit ilberlegen.
Er schreibt:

7Jedermann, der mit dem wahren Charakter der Indianer vertraut ist, wird
zugeben, daB sie friedfertig, gesellig, gef#llig, mildtétig und gastfrei unter-
einander sind, und daB diese Tugenden sozusagen zu ihrer Natur gehdren.In
ihrem tHglichen Umgang sind sie eifrig darauf bedacht, einander gef#llig zu
sein. Zanken und streiten tun sie nicht;sie leben, glaube ich, so friedlich
miteinander wie nur irgendein Volk auf Erden und begegnen einander mit der
groBten Hochachtung. DaB sie zarter Geflihle nicht unf#hig sind, ist im Lauf
dieses Werkes hinreichend gezeigt worden” 68).

Diesen Menschen gegen ein fremdes und libermé#chtiges Biindnis von Ausbeutung
und Zerstorung liberleben zu helfen, betrachtete er als seine Christenpflicht.
Nicht der EinfluB des Christentums war es, der diese Bemiihungen zum Scheiter n
brachte, sondern das Fehlen dieses Einflusses auf die Franzosen, Engléinder

und Amerikaner,
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English Summary

THE MORAVIAN MISSIONS AMONG THE DELAWARES IN OHIO DURING
THE REVOLUTIONARY WAR

In the North American War of Independence (Revolutionary War 1775-1783)

the Delaware Indians were forced to make a decision upon which their future
and perhaps the future of North America depended. At the time they were
the most widely distributed Indian tribe in the Eastern areas and next to the
Iroquois the most influential tribe, or family of tribes. In opposition fo pre-
conceptions of * wild men *, chieftains arose among them, gifted with aston-
ishingly wide perspectives, clear perception of the situation and their own
political conceptions, As counsellors the Moravian Missionaries of Bethlehem,
Pennsylvania, stood beside them. These people came from Germany, although
originally many came to Saxony as exiles from Moravia. They lived for years
on end among the Indians, spoke their language, went hunting with them and
smoked the peacepipe with them, Our knowledge of the Indians and of their
original life styles is based to a great part on the letters, diaries, reports

and publications of these Moravians. Preeminent among them is David Zeis-
berger , a native Moravian, followed by John Heckewelder, a second genera-
tion Moravian. In addition to Netawatwes, the old supreme chief, three De~
laware chieftains are remarkable; White Eyes, Pipe and Killbuck, followed

by the glittering Connoly. Zeisbergers‘ immovable political opinion was that
neutrality between the warring camps of the Whites was the safeguard for the
Indians’ peace, This was similiar to the tactic of White Eyes, whose thinking
however was primarily political. He was concerned only with the survival

of the Delawares and the inviolability of their tribal area, under continued
leadership of the white settlers further to the West. He hoped to achieve this
with the help of the English King and negotiated with the royal Governor of
Virginia to this end in Williamsburg. As the great turning point came, he with
foresight turned to the Continentals achieving in Philadelphi a the assurance

of Delaware neutrality and sought the creation of a wholly Indinan state, which
would as such be represented in Congress, It was to be a Christian State with
European art and science, as well as assimilated, self confidant *Indianess,”
White Eyes was killed by the Whites, for whom the best Indian, whoever he was,
was a dead Indian, His personal and political opponent within the tribe was Pipe,
at first a supporter of neutrality as well as opponent of * europeanisation ¥,

As a Continental general broke treaty and tried to force the Delawares to enter
the war, Pipe and his following went over to the British, bringing about the
forced move of the Christian Indian villages from the neighbourhood of the Ohio
to the north into the English area of power, This was done with killing and

burning, although Pipe was not personally involved. It was the beginning of the
end of the missions work of decades.
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The third chief was Killbuck, successor to Netawatwes. He had converted

to Christianity in all earnestness, accepting all the consequences, and his
political actions were a result of this. The Delawares were crushed under the
pressure of the two white powers, the British and the Continentals. * The
influence of Christianity on the Delawares did not bring about their decline,
but the lack of this influence upon the French, English and American immie

grants,®
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DIE KULTUR DER DELAWAREN UND DIE HERRNHUTER MISSION

von Ilse T6dt, geb. Loges, Heidelberg

Vorbemerkungs

Der folgende Aufsatz ist der SchluBabschnitt aus der ungedruckten Disser~-
tation von Ilse Todt: Irokesen und Delawaren im Spiegel der Herrnhuter
Mission, Versuch einer vergleichenden Stammesmonographie nach den
Herrnhuter Quellen des 18,Jahrhunderts. Gottingen 1956, den wir mit
freundlicher Erlaubnis der Verfasserin, Frau Dr, Ilse Tddt geb. Loges,
wiedergeben, In der Arbeit werden die handschriftlichen Quellen aus den
Archiven der Briidergemeine fiir eine vilkerkundliche Betrachtung der
Irokesen und Delawaren ausgewertet. Einzelthemen sind: Umwelt, Wohn~
und Siedlungsweise, Nahrungsbeschaffung und ~zubereitung, Handel, Gewer~
be, Religion. In dem SchluBabschnitt handelt es sich um die Wirksamkeit
und die Schicksale der Herrnhuter Missionare und um die Auswirkungen
der Mission - und des Vordringens der Weilen ~ speziell auf die Delawa~
ren, Das Bild, das aus der herkommlichen Missionsliteratur vertraut ist,
erfihrt dabei einige unerwartete Ergénzungen. Die Arbeit, vor ibber 20
Jahren geschrieben, ist so gut wie unbekannt, Jetzt mag sie mit ihrer
ethnographischen Sicht in diesem Ausschnitt eine Erginzung bilden zu
dem historischen Aufsatz von George W. Forell in diesem Heft,

(H.W. Erbe)

Die Friedensordnung des grofen manitu galt fiir die Indianer; die Européer
waren urspriinglich nicht darin vorgesehen, Aber der Kontakt mit ihnen zwang
die Indianer, umzudenken und sich der eigenen Stellung bewuBt zu werden,

Die Problematik der materiellen Kultur losten sie so, daB sie feststell-
ten, Gott *habe die Indianer geschaffen, sich von der Jagd zu n#hren und die
weifen Leute, daB sie sich von ihrer Hinde Arbeit nihren solten® (1). Obwohl
sie um 1780 schon in eine starke materielle Abhingigkeit von den Europidern
geraten waren, gab ihnen diese etwas gewaltsame Deutung der Sachlage ein
Gefiihl von Sicherheit und Uberlegenheit; die WeiBen muBten ja fiir sie arbei-
ten,

Das Sozialgefiige der indianischen Kultur aber geriet beim Kontakt mit

den WeiBen in heillose Verwirrung. Gischenatsi, der Shawnee~-chief und Weis-
senbasser, sprach es aus; * Wer ist schuld daran, daB wir in solchen elenden
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Umstinden sind, daB das junge Volk den Alten nicht mehr gehorsam sein will,
daB sie nicht mehr auf ihre Obern und Chiefs horen, nichts thun als saufen,
rauben, stehlen und einander todt schlagen? Thr seyd Ursach an alle dem Un=-
gliick und Unheil das seit einigen Jahren unter die Indianer kommen ist, denn
vorher war es nicht so ... * (2).

Die Ordnung des sozialen Lebens hatte auf dem Glauben an die Heiligkeit der
Alten geruht. Von der Erschiitterung der religidsen Vorstellungen, wie
von einem Erdbebenherd, liefen zerstdrende StoBwellen in alle Gebiete der
indianischen Kultur, * Ein Volk lebt aus einem seelischen Zentrum heraus,
solange es iiberhaupt eine innere Existenz hat, * sagt Miilller (3). Im Mittel-
punkt des delawarischen Lebens - wtelenapewoakan (4) - stand der Glaube an
das manitu: die sinnliche Gegenwart der Allmacht Gottes in den mannigfalti-
gen Michten der Welt. Ich stimme ein in Specks Begeisterung ilber die Reli-
gion der Delawaren, * a religion in the real, almost classical sense * (5). Die
delawarische Kultur ist eine staunenswerte Leistung menschlicher Religiositit;
dennoch hielt sie dem Einbruch des Christentums nicht stand. Die Indianer
erkannten, daB ihr naher Weg zu Gott nicht mehr gangbar war und * da sie nun
einen weiten Umweg nehmen miilen zu Gott zu kommen * (8).

1. Die Indianerprediger

Zuerst wehrten sich die Indianer gegen das Christentum, indem sie es nach=
ahmten. Die weiBen Leute schickten auserwihlte Minner, um ihre Religion
zu verkiindigen -~ die Indianer setzten ihre * Prediger ¥ dagegen ein: * Seit
etwa 30 Jahren kamen die Prediger unter den Indianern auf * (7), die, obwohl
sie keine Alten waren, sich einer besonders nahen Verbindung mit Gott rilhm-
ten, Die Christen beriefen sich auf ein Buch - die Indianer * mahlten sich auf
ein Stiick Pergament von einer Hirschhaut den Weg nach dem Himmel ab, ei=
nen Weg den Gott den Indianern angewiesen drauf zu gehen und einen andern
fiir die weisen Leute, den sie gehen solten .,, Das war gleichsam ihre Bibel,
denn wenn sie predigten, hatten sie es vor sich und erklédrten den Indianern,
was ein jedes zu bedeuten habe * (8). Die Europier redeten von Holle und
Teufel - die Prediger erklirten, * daB eine Hélle ist, wo der Teufel sey,
welches sie vermuthlich von den weilen Leuten her hatten * (9). Die Missio-
nare erzihlten von einem Gott im Himmel, der einen Sohn hat - von den Pre~
digern * horten die Indianer erst, daB ein Himmel ist, wo Gott seine Wohnung
habe # (10); ein Prediger in der N#he von Koshkoshink (11) *#ist im Himmel
so nahe bey Gott gewesen, daB er die Hahne schon hat kr&hen htren *, die
sicher von den WeiBen in den Himmel gebracht worden waren; denn vor dem
Kontakt kannten die Indianer keine Hilhner; und der beriihmte Prediger Scate
tameek predigte 1771 in Kekelemukpechink, ” er wire im Himmel gewesen
und hitte eine Unterredung mit dem Sohn Gottes gehabt # (12). Die Herrnhuter
Indianergemeinen hatten ein Versammlungshaus in jedem Ort, worin gepre~
digt wurde - * Wir horten von einem Ind. Town die Ohio hinunter, wo sie ein
Versaml, Haus bauen, den Sontag feyern u, worinne die Ind. Prediger pre~
digen wolten, Wiederum gibts andere die den 6ten Tag anfangen zu feyern *{13).

" Einer dieser Prediger, mit dem ich wol bekannt war,* erzihlt Zeisberger (14),
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* sagte oftmals tffentlich in einer Versammlung zu den Indianern; Er wire
in der Seite Gottes wie zu Hause, ginge da aus u, ein, wo er sicher und ge~
borgen wire, da ihn weder die Slinde noch Satan etwas schaden kinnte, wie=
wol er selber sagte, daB er von dem Gott am Creuz den die Briider predig~
ten,nichts wiiste, und ihn auch nicht fiir den rechten Gott erkannte; denn sein
Gott, sagte er, hitte keine Wunden,und wenn er zu ihm kime, gibe er ihm
ein klein Stiickgen Brod zu eBen, welches so weil wire wie der Schnee. Ein
andermal, wenn er einen Tranck von Heidelbeeren machte, sagte er: das
wire das Blut des Sohnes Gottes ¥, Dieser Prediger war Wangomen, ein fa«-
natischer Gegner der Herrnhuter Mission, * Wenn die Siinde bey ihm rege
wird, od. er meint Slinde bey sich zu haben, so 1#8t er sich zur Ader damit
das bose Blut von ihm gehe od. er nimmt eine Purgirung ein, alsdenn bildet
er sich ein, daB er wieder heilig u. Gott angenehm sey; Er hat also keinen
Hld. vonnothen * (15). Auch die Reinigung von der Siinde war ein Gedanke,
den die Prediger von den Missionaren ilbbernommen hatten. Sie priesen nun
die Mittel, die frither zur Vorbereitung der Visionstriume gedient hatten,
als selbstindige Heilsmittel an: Brechen, Fasten und Schlagen mit zwolferlei
Stécken.” .., manche trieben das Brechen so lange, bis sie fast gestorben
sind * (16). Die Grenzen solcher Siindenvertreibung sahen die Indianer bald
selber ein, Auf der Reise zur Hauptstadt der Shawnee kam Zeisberger am
13.Oktober 1772 in eine Stadt, die * Brech-Town * genannt wurde, weil die
Einwohner ® oft zu brechen eingenommen * hatten, *um sich dadurch von
Siinde zu reinigen und zu befreyen, haben aber seit einem Jahr davon abge-
lassen, weil sie eingesehen, daB die Siinde liber sie herrsche, und dahero
angefangen ein gutes und nach ihrer Art frommes Leben zu filhren, und sich
vor Saufen, tanzen, stehlen, liigen und betriigen nach der Anweisung ihres
Predigers in acht genommen.” Wie die christlichen Missionare es ihnen
zeigten, llbernahmen die Prediger nun die frithere Aufgabe der Alten, die
Indianer * zu einem guten Leben und ehrbaren Wandel # zu ermahnen (17).
*Da verlieBen sie den Rath ihrer Alten, die dann nichts mehr galten und
fielen den Predigern zu, die ilberall, wo sie hinkamen, einen groBen Anhang
kriegten # (18). ;

Um das Eindringen des Christentums abzufangen, hatten sich die Indianer
eine heidnische Religion nach christlichem Vorbild zurechtgemacht; was sie
erreichten, war der Zusammenbruch ihres eigenen kulturellen Gefiiges.

2, Der christliche Indianerstaat

# Die Indianer in dieser Gegend ,” schrieb Zeisberger ins Tagebuch von
Languntoutenink (19), * sind ganz bestlirzt u. erstaunt dariiber, da8 eine

ganz neue Lehre u, und ein ander Volck unter ihnen aufsteht, sie wissen nicht
was sie dazu sagen sollen, daf sie hier ein ganzes Town von ganz andern In-
dianern als sie sind auf einmal vor sich stehen sehen.# Die Indianergemeine
mufite flir die Delawaren einen ungewohnten Anblick bieten: Angehdrige ver-
schiedenster Stimme und verschiedenster Familien im Gottesdienst vereint
vor ihrem Gott. Aber der Gedanke leuchtete der delawarischen Regierung in
Kekelemukpechink ein. Captain White Eye, der erste Ratgeber des Unami~
Stammes, und der Hauptchief Netawatwes stellten sich auf die Seite der Herrn~
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huter Missionare. Sie waren bereit, das Christentum zur Staatsreligion zu
erkliren; dann konnten sie hoffen, daB die delawarische Nation einen stirke-
ren Zusammenhalt gewinnen wiirde, als es bei dem System der Familienopfer=-
gemeinschaften moglich gewesen war.

Zuvor aber muBte Frieden geschaffen werden, da Gott nur im Frieden seine
Herrschaft antreten konnte, Der Missionar Schmick in Gnadenhiitten bekam

am 11, November 1774 Besuch von Captain White Eye, der * erzehlte daB er
auf seiner Seite alles mogliche zum Frieden mit beigetragen habe u. zwar

aus der Ursach, damit die Indianer bei der Ruhe u. Friedens-Zeit Gelegen~
heit haben u. suchen mogen Gottes Wort zu htren u, mit ihren Kindern ein
ander Leben zu filhren, u, dazu konnen sie nunmehro durch Hiilfe der weiflen
Brr. die als Lehrer hier sind, und auch der Ind, Brr. gelangen, wenn sie
wollen, Dieses alles habe (er) nicht nur unserm Chief u,s. Counsel gesagt,
sondern auch mit dem Virginischen Gouverneur davon geredet u. gewiinscht,
daf alle Indianer zu der Erkenntni Gottes u. ihres Heils kommen u, es ver~
langen mogten. Ja mir liegt meiner Seelen Seligkeit selber auch an, ich bin
von der Wahrheit, die die Brr. lehren in meinem Herzen iiberzeugt, u. dencke
oft daran, wenn ich nur aus dieser mir noch anliegende Sache in Indianer Afe
fairen heraus seyn werde, u, das mir aufgetragene gut u. gllickl. wird geendigt
seyn, so dencke auch durch Gottes Hiilfe mich zu bekehren * (20). Sobald es
nach indianischem Glauben mdoglich sein wiirde, sollte der Christengott als
Friedensherrscher iiber die delawarische Nation regieren, das war der Plan
von White Eye und Netawatwes.

Der Plan des christlichen Delawarenstaates und sein Scheitern verdienen
eine ausfiihrlichere Behandlung. Hier nur so viel: White Eye verlor seinen
Glauben an dern: Gott der Herrnhuter, die ihm materiell gar nichts zu bieten
hatten, und unterhandelte mit reicheren christlichen Kirchen. Dem alten
Chief Netawatwes war die Lehre der Herrnhuter nach anfinglichem Wider=
streben zu einer Glaubenssache geworden, aber bevor irgend etwas Entschei~
dendes geschehen konnte, starb er und hinterlieB eine in Parteien zerfallene
delawarische Triimmernation. Die christliche Indianergemeine geriet zwi=
schen die Mahlsteine des Unabhiingigkeitskrieges, und weil sie neutral blei-
ben wollte, sahen beide Seiten, sowohl England als auch die Vereinigten Staa-
ten, sie als Feinde an. Uber 90 Indianerchristen fanden den Tod durch die
Hand weiBer Leute, Die Herrnhuter Mission unter den Delawaren hatte damit
das Ende ihrer Wirksamkeit erreicht. Ohne sichtbare Folgen versickerte sie
im Sande. Wirklich ohne Folgen?

3. Das nationale GroBhaus

Vor wenigen Jahrzehnten lie8 sich Frank G. Speck von Delawaren in Oklaho=-
ma den Text einer grofen kultischen Feier diktierens ® the Delaware Indian
Big House Ceremony * (21). * Wenn es liberhaupt etwas gab, das Lebens-
werk dieses verehrungswiirdigen Mannes zu krénen, * sagt Mﬂller dazu (22),
# dann war es die Fixierung des lenapischen Zeremonialismus”. Speck wune
derte sich,als er die Herrnhuter Quellen nach Mitteilungen iiber das Big House
durchsah, daf nichts darin stand. Zeisbergers Schilderung der vier oder
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fiinf Opfer stimmte allerdings mit Abschnitten der Big House Ceremony
ilberein, * And, rather than discredit the force of living evidence based on
the rites as performed by the Nation now, I would prefer to correct the in~
formation recorded by the observant but unsympathetic missionary * (23).

Sechs Jahre spiter aber, nach genauer Uberpriifung der Quellen, kam Speck
selber zu dem SchluB, daB sich das Big House aus den kleineren Familien~
festen entwickelt haben konnte, * to integrate the religious observances of
what were formerly separate local bands of the tribe, having more or less
distinet customs, into a national ceremony which through time has retained
some original features of a distinct character * (24).

Zum Freundschaftsopfer des machtuzin wurde * ein langes Haus * erfordert,
das * 3 Feuer Plizze * hatte und an einem einsamen Ort lag (25). Einer der
Zwolf Steine im Schwitzofen représentierte ® den Gott wekeet d.i. das Haus ¥,
Es war ein heiliges Haus im Gegensatz zu alltiglichen Hiusern, wikwahemall
(26).

Kurz nach 1800 fiel dem Herrnhuter Missionar Luckenbach in der Nihe des
White River im heutigen Indiana eine Besonderheit des indianischen Siedlungs-
bildes auf, von der Zeisberger 1780 nichts erwihnt hatte. * In unserer Um-
gegend befanden sich in einer Entfernung von 3 bis 8 Meilen die vier Indianer
Dérfer Woapicamikunk, Monsey-, Anderson- und Sarah~town ... In jedem
dieser Dorfer befanden sich Hauser die etwa 40 FuB lang und 20 breit waren,
die ihnen zu ihren Opfer= und Tanzfesten, oder auch zum Rathhaus dienten ”
(27). Das heilige Haus stand jetzt nicht mehr an einem einsamen Ort, son-
dern mitten im Dorf.

Luckenbach war mit Kluge zusammen an den White River geschickt worden,
wo sich die Delawaren nach den Unruhen des amerikanischen Unabhingigkeits=
krieges wieder gesammelt hatten, und er versuchte, unter ihnen Mission zu
treiben. Die Dokumente dieses aussichtslosen Unternehmens sind in engli-
scher Ubersetzung gedruckt (28), Kluge schrieb in einem Brief an den dama-
ligen Bischof Loskiels * Seit kurzem fangen nun auch die Heidnischen Lehrer
an auf zu treten ... den Heiden sagen sie daB jhre Lehre unmittelbar vom
groBen Geist herkommen,denn der wire einer Frau erschienen, u. hiitte ihr
gesagt wie die Ind, leben sollen ~ nemlich nach Art der Alten Heidnischen
Ind. ihre Opfer feste einrichten, u. auBerdem nichts anders horen noch glau-
ben « Diese Lehre findet jetzt sehr viel Eingang bey den Ind, Sie ziehen oft
in groBen Haufen zu den Indianischen Lehrern , um die albernen Erzihlung
des Ind, Weibes von ihrer Erscheinung zu horen, wobey sie oft 8 Tage u. Nich=
te mit Opfern, Tanzen u., Saufen zubringen. Dabey leben sie in bestindiger
Furcht, weil das Weib ihnen gesagt hat, daB sie alle umkommen wiirden

wenn sie nicht piinektlich alles befolgen wiirden * {29), Ein solches Opferfest
hatte Tuckenbach am 28, April 1805 in Woapicamikunk gerade erlebts * Des
Abends spéth wurden die Ind, durch ein Geschrey, von zwey dazu bestimm-
ten Dienern zusammen gerufen, auf dieses Zeichen, versammiln sich die An-
wesenden Ind, in ihr groBes dazu neu erbautes Opfer-Haus, in welchem zwey
Feuer gemacht waren, Auf den Seiten herum hatten die Diener Stroh gelegt,
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worauf sich die versammleten Ind, Manns u, Weibs Personen setzten, oder
die léinge lang hin legten, wie es ihnen am besten gefiel. Sodann sang einer
nach dem andern, seinen Traum mit lauter Stimme, immer nur ein paar Wor-
te auf einmahl, welches als denn jedes mahl von den Anwesenden Ind, mit
lauter Stimme wieder hohlt wurde, wobey er mit einer kleinen Schildkrtten
Schale, in welcher kleine Steine liegen klapperte. Dieser Gesang wurde tanzend
abgesungen, wobey der Vorsinger die wunderlichsten Geberden u. Spriinge
machte, welche diejenigen die ihm nachfolgten, so gut sie konnten nach mach~-
ten, u, jedes mahl wenn einer mit seinem Traum fertig war, so stellten sie
sich um einen Pfosten in der Mitte des Hauses, an welchem auf zwey Seiten
ein Menschen Gesicht ausgeschnitzt, u. nach Ind, Art bemahlt ist, u. strecke
ten ihre Hénde in die Hohe gegen den Pfosten, u. schlossen den Gesang mit
einem singenden Geheule, womit sie (wie sie sagen) Gott danken, daB der
Traum ist in Erfiillung gegangen.® Luckenbach schlieBt die Uberlegung an:

*# Hieraus wird ein jeder sehen, da der Hld, diesen armen Menschen, erst
ein Gefiihl von ihrem elenden Zustande schencken miisse, damit sie es ein~
sehen daB sie ohne Gott in der Welt leben, u. in dem Zustand ewig verlohren
gehen, als denn kdnnen wir hoffen, daB ihnen das siile Evangelium nicht so
gleich giiltig seyn wird wie jetzt .., * (30).

Es war zu spit fiir einen Missionsversuch unter den Delawaren, Zeisberger
erlebte es bei seinen eigenen Bemiihungen nach 1782, Am 19, August 1788
schrieb er in sein Privattagebuch (31): * Die Chippawas u. Tawas sind noch
ganz wilde rohe Heiden, haben noch kein Wort Gottes u. Evang. gehort es
haben sich noch keine von ihnen bekehrt, haben noch keine Erkentnis, sie ha=-
ben die gldubigen Ind, lieb, nicht, darum weil sie an Christum glauben, denn
davon wiBen sie nichts u. denken nicht driiber, sondern weil sie ein aufrich.
tiges ordenti, friedliches Volck sind u. gerne Freundschaft halten mit jeders
mann, Sie haben u, wissen keine Ursache warum sie uns hassen solten. Die
Delaw, u. Monsies hingegen haben das Evang. schon viele Jahre gehort, sind
nicht mehr so unwissend u. ganz blind, daB sies nicht besser wiisten, viele
aus ihnen sind schon gliubig worden. Diejenigen nun, die sich nicht bekehren
wollen, sich wiedersezen (wiewol sie liberzeugt sind daf das Evang. von Chri-
sto Wahrheit ist)(weil sie in der Siinde beharren wollen) die werden Feinde
dagegen u. auch der Gliubigen .,. * Zeisberger strich diese Uberlegungen

in seinem Tagebuch durch; die Heimatgemeinen erwarteten erbauliche Berich=
te vom Missionsfeld, und Zeisberger wuBte wohl, daB nicht viele Christen

die bittere Wahrheit vom Aufstand des Heidentums wiirden vertragen konnen,

Kluge und Luckenbach am White River kimpften auf verlorenem Posten. Am
25, M#rz 1806 ritt Luckenbach zur delawarischen Regierung in Woapicamikunk
und fragte, ob die Gerlichte wahr wiren, nach denen sie, die Missionare,
weggeschickt werden sollten. Die Antwort lautete schroff; sie, die Delawaren,
hitten ® niemals weiBe Lehrer, sondern nur ihre eigenen Verwandten an der
Muskingum hergerufen ,.. von denen sich aber nicht die erwarteten Familien
der White Eyes und Killbucks sondern blos einige andere, eingefunden hiit-
ten ® (32). *Sie wollten es zwar nicht zugestehen, daB sie uns hitten fort ge-
schickt, indessen sagten sie dochs Thr konnt gehen wenn ihr wollt wir brauchen
euch nicht, in alten Zeiten wuBten die Ind, nicht recht wie sie leben sollten,
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jetzt aber wissen wir selbst, wie wir leben miissen, u. brauchen daher nie-
mand der uns lehri. Es wird auch niemand zu euch kommen euer Wort zu
horen, denn ihr seyd weie Leute, u. wir Ind,, ihr habt eine andere Farbe als
wir, also auch eine andere Lehre, eure Lehre ist gut fiir die weiSen Leute
aber nicht fiir uns # (33). Die Delawaren brauchten die Religion der Weien
nicht mehr - sie hatten jetzt ihre eigene Lehre,

» Einst hatten die Indianer das Big House aufgegeben, zehn Jahre hindurch.

Da kam ein grofes Erdbeben, das zwolf Monate dauerte und viel Ungliick brach~
te. Hungersnite und Diirren suchten das Lenapeland heim, lange Risse gleich
Abgriinden dffneten sich, krachendes Rollen wurde horbar, Staub und Rauch
stiegen auf, eine teer#hnliche, klebrig-zihe Fliissigkeit quoll aus den Spal=
ten, Wirbelwinde und Sternschnuppenfall #ngstigten die Menschen. Dies alles
geschah, weil die Lenape die viterliche Verehrung aufgegeben und den Zorn
des GroBen Geistes erregt hatten, Erst die Wiederaufnahme des Kults endete
das Unheil * (34).

Das ist die Ursprungserzihlung der berilhmten delawarischen Big House Cere-
mony,. Speck sagte in seiner Untersuchung der delawarischen Familienfeste
(35): * that the family religious observances were fundamental in respect to age
and pattern and that, in the course of sacred history, perhaps indeed upon

the event of some catastrophe of nature as Delaware tradition makes out, the
Big House Ceremony came into conception and was established as an outcome
of the crisis ®, Speck, der doch einer der wenigen Forscher war, * die iiber
das bloBe Faktum hinaussahen und fiir sinnbildliche Zusammenhiinge ein Ge-
fiihl besaBen * (36), glaubte er wirklich, daB die Katastrophe, von der die
Delawaren reden, auch in unserm Verstindnis eine Naturkatastrophe ist?

Er sagt selber, daB - will man Zeisbergers Zeugnis nicht schlichtweg von

der Hand weisen = der Wandel vom Familienopfer zum Nationalen GroBhaus
erst nach der Abfassung des Manuskriptes 1780 erfolgt sein mu. Sollten

sich die WeiBen an eine Naturkatastrophe nach 1780 nicht auch erinnern ktne
nen?

In der geologischen Vergangenheit unserer Erde geschah es manchmal, da8
vulkanisches Gestein aus der Tiefe durch die Deckschichten nach oben dring-
te. Betrachten wir heute z. B, einen tertifiren Basaltdurchbruch dieser Art,
dann erkennen wir, wie die sedimentiren Deckschichten in der N#he des durche
gebrochenen Eruptivgesteins ihre Struktur vollig veréndert haben. Aus dem
Sedimentgestein ist ein metamorphes Gestein geworden. Man nennt diesen
Vorgang in der Geologie Kontaktmetamorphose. Das Gestein im Kone
takthof ist ausgezeichnet durch seine erhdhte Widerstandsfihigkeit.

Die Big House Ceremony als nationale Feier und damit die Religion der Dela~
waren seit der Wende vom 18. zum 19,Jahrhundert ist das Produkt einer
Kontaktmetamorphose, Keine Naturkatastrophe war der AnlaB zu ihrer Neu-
griindung, sondern eine Katastrophe religiésen Charakters. Zehn Jahre lang,
von 1772 - 1781, hatte es in der Schwebe gehangen, ob die Delawaren am Mus~
kingum das Christentum annehmen wiirden oder nicht, Als dann die Frage
gegen die Mission entschieden war, zerrissen HuBere und inuere Unruhen
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die delawarische Nation, bis endlich das alte Familienopfer auf nationaler
Ebene eingefiihrt und die religitse und politische Krise damit ilberwunden
wurde, Im dritten Jahrzehnt des 20.Jahrhunderts waren die Delawaren ihrer
Religion so sicher, daB sie sogar fiir die weien Leute darin die Grundlage
des Lebens sehen konntens * When the rules are faithfully carried out in
accordance with the ways of the primitive Delawares, it governs even the
religion of our white brothers, perpetuating happiness, health, and prospe=-
rity among all nations the world over ® (37). Als die Delawaren das Big House
zur Staatsreligion machten, hatten sie die Abweisung des Christentums end-
giiltig vollzogen.
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English Summary
THE CULTURE OF THE DELAWARES

The contacts between white men and the Delawares led to a shattering of the
social structure of the Indian culture and to the destruction of religious con-
ceptions arising from a living tradition, At first they resisted C'ristianity
through imitation, developing a heathen religion according to Christian
example, with their own preachers, with the cleansing from sins through vom-
iting, fasting and beating. The Christian Indian villages where members of
different tribes lived together in peace made a deep impression, Netawatwes,
the Supreme Chief, and White Eyes wanted to make the Christianity of the
Moravians the State Religion. They wanted to create a Christian Indian State
in which national unity and peace would reign. However White Eyes, more of
a politician, withdrew, and Netawatwes died. The Delaware nation declined
and was crushed in the War of Independence between the British and Continen~
tal forces. The Moravian Mission lost its effectiveness. The result was a
reforming of the traditional Delaware religion. The old family festivals

with their sacrifices merged into a national ceremony in connection with the
holy Big House, Here the religious festivals took place only for the fellowship
of the Delawares. The political and religious crises came to an end at

the beginning of the 19th Century. The Delawares had decided against Chri-
stianity,
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DIE JUGEND DER BRUDERGEMEINE IN DEUTSCHLAND 1910 - 1945

von Theodor Gill, Herrnhut

1, 1910 - 1918, Erstarrung und Aufbruch.

1910. Das Industriezeitalter mit all seinen Folgeerscheinungen hatte vor den
Toren der Briidergemeine nicht haltgemacht. Schon um die Jahrhundertwende
und wohl auch noch frilher merkten Einsichtige, daB die geschlossene Gestalt
der Ortsgemeine bedroht war; es knisterte im Geb#lk, Die *Auswirtigenfra—
ge ¥ (1) wurde zum Problem: in Gemeinen mit auflebender Industrie = Niesky,
Gnadenfrei - war ein Zustrom von Nicht-Briiderischen zu verzeichnen; ande-
rerseits strebte vielfach die Gemeinjugend, besonders die minnliche, aus
der Enge der Ortsgemeine hinaus. Die jungen Briider gingen zur Ausbildung
in die Stidte und wurden oftmals endgiiltig Glieder der immer griBer werden—
den * Gemeine der Auswirtigen #, wenn sie nicht ganz verschwanden,

Im Bericht des Briiderpflegers von Neudietendorf vom Jahre 1910 findet sich
die Bemerkung: * Es ist schmerzlich zu sehen, wie die Zahl der ledigen Brii-
der, sowohl der auswirtigen wie der hiesigen, mehr und mehr abnimmt,
Gegenwiirtig zihlt das Chor 25 gegen 31 im Vorjahr # (2),In Niesky war die
Zahl der ortsansissigen ledigen Briider von 1905 bis 1912 von 49 auf 29 ab-
gesunken ( Gemeindiener und Missionsschiiler nicht eingerechnet) (3), Und
1912 schreibt der Neudietendorfer Briiderpfleger : ® Von 34 Briidern leben

26 auBerhalb der Ortsgemeine und sind teils nicht zu erreichen, teils wollen
sie gar nicht erreicht sein * (4), Bereits 1910 machten die Auswirtigen ein
Viertel der Gemeinglieder aus.

Entsprechend trug das Leben innerhalb der Ortsgemeinen die Zeichen einer
gewissen Stagnation. Das wird auch in der Art der offiziellen Jugendarbeit
sichtbar: kinrichtungen, Veranstaltungen und Feste haben den Charakter des
Althergebrachten, und die heranwachsende Jugend fiigt sich dem, was iiber
sie beschlossen wird, -~ mit Zustimmung oder auch mit Abneigung, Man kann
wohl von einer ;Gemeinmiidigkeit * der Jugend sprechen. Der Nachwuchs
flir den Gemeindienst beginnt bereits ein ernstes Problem zu werden. Die
Chore der ledigen Briider und Schwestern, der groBeren M #dchen und Knaben
sind nicht mehr die eigentliche geistige Heimat der Jugendlichen. Das zeigt
sich in dem schlechten Besuch der * Knabenstuben * (5) und im Absterben der
Briiderh#user (6). Das zeigt sich aber vor allem in dem Hereindringen christ-
licher Vereine,

Diese Vereine treten fiir den * geistlich aufgeschlosseneren * Teil der Jugend
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weithin an die Stelle dessen, was vorher die Chére darstellten. Besonders
sind es die grofien Organisationen des * Christlichen Vereins junger Mé#nner *
(CVJM), des sich in dieser Zeit stark ausbreitenden # Jugendbundes fiir ent-
schiedenes Christentum * (EC) (7) und auch des * Christlichen Studentenver-
eins * (CSV) (g), die in der Gemeinjugend Anklang und Anhang finden 9).
Hier hatte man, was man suchte; Gemeinschaft mit Gleichgesinnten, die an-
sprechende zeitgemie vereinsm#Bige Organisation und dazu das Gefiihl der
Zusammengehdrigkeit mit einer groBen christusgliubigen Jugendschar in al-
ler Welf, Lange vor den groBen Skumenischen Missions— und Kirchenkonfe
renzen gab es CVJM-Weltkonferenzen, reisten John Mott, der Begriinder des
Christlichen Studentenweltbundes , und Dr. Clark, Griinder des Jugendbun=
des fiir Entschiedenes Christentum, durch die ganze Welt (10), Fiir die Jiin~
geren gewannen die * Jiinglingsvereine ¥, fiir die weibliche Jugend * Jungfrau-
envereine ¥ allm#hlich an Bedeutung,

Bei dieser Lage sahen sich die beamteten Leiter der Jugendarbeit, der Brii-
derpfleger und die Schwesternpflegerin, in vielen Gemeinen vor die doppel-
te Aufgabe gestellt, einerseits alle ihnen anvertrauten Seelen, die weifien,
die grauen und die schwarzen Schafe, zu * pflegen * und andererseits den als
Konkurrenzunternehmen neben dem Chor bestehenden Verein irgendwie zu

¥ verkraften ¥, Das war dort noch verhiltnism#Big leicht, wo die Mitglieder
der Vereine auch die tragenden Krifte des Chores waren, oder wo der Brii~
derpfleger gleichzeitig im Verein leitend titig war. Doch ergaben sich na-
turgem 48 immer wieder Spannungen zwischen diesen beiden verschiedenen
Formen der Jugendarbeit (11), Eins hatten sie allerdings gemeinsam: es war
in der Hauptsache Pflege von Gemeinschaft und personlicher Frommigkeit
und nicht se sehr eine nach auBen hin wirkende Aktivitit,

In diese Zeit hinein f#llt der Beginn dessen, was man die # Briiderische Ju~
gendbewegung ¥ genannt hat. Es ist auffallend, da8 bis 1910 eine Verbindung
zur groBen deutschen Jugendbewegung des ” Wandervogels ” und der ” Frei-
deutschen # kaum erkennbar ist, die auf eine neue Lebensgestaltung aus den
Kriften der Natur und des Geistes ausging und im gemeinsamen Wandern
und Singen neue Formen der Gemeinschaft ausbildete. Es war eine ganz ei-
gene Jugendbewegung,die, scheinbar unvermittelt, inmitten der Jugend der
Gemeine plétzlich da war, Man kann ihr Bestreben fiir die Anfangszeit auf
die Formel bringen: Bestes briiderisches Erbe, lebendiger, tétiger Heilands-
glaube, erweckt und gestaltet durch die Krifte und Formen eines evangeli~
stischen Gemeinschaftschristentums. Wie kam es zu diesem Aufbruch?

Um Weihnachten 1910 besucht Bruder Eduard Grunewald aus Oskarstrém in
Stidschweden die Gemeine Herrnhut und berichtet in sogenannten Schwedena-
benden von einer Erweckung in seiner Heimat, die weite Kreise ergriffen hat
(12). Sein Zeugnis, ein begeistertes Bekenntnis und begeisternder Weckruf,
wird besonders von der Jugend aufgenommen und wirkt weiter. Innerhalb des
Herrnhuter Briiderchors hatten sich schon 1909 einige Briider auf Anregung
von Bruder Walter Schmidt zu einem Bibel- und Gebetskreis zusammenge=
schlossen, der wochentlich zusammenkam (13), Dieser Kreis wird dem Brii-
derpfleger zu einer wertvollen inneren Stiitze seiner Arbeit, und sein Dasein
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berechtigt ihn zu der * Hoffnung und stillschweigenden Annahme, daB es viel-
leicht mit Hilfe dieses Kreises moglich sein werde,eine groBere Anndherung
zwischen Jiinglingsverein und Briiderchor zu bewerkstelligen # (14). Die Brii-
der dieses Kreises sind es in der Hauptsache, die jetzt den Ruf zur Erweckung
aufnehmen und weitertragen. Besonders der Briiderpfleger, Hermann Hoch-
stein, der fiir die Art der EC-Arbeit durch den Besuch einer Konferenz in Aue
innerlich gewonnen ist, 148t es sich angelegen sein, weiter fiir die Weckung
inneren Lebens unter der Gemeinjugend zu wirken.

Bezeichnend ist, daf es zu Anfang noch nicht zu einer Gruppenbildung kommt;
man will die ganze Gemeinjugend gewinnen. Es kommt nicht, wie sonst oft
bei * Erweckungen * - auch mehr oder weniger bei der schwedischen von 1910 -
zur Ablehnung des kirchlich Gewordenen und zu schwirmerischen Begleiter-
scheinungen; man besinnt sich auf die erste Gemeinzeit und will im Rahmen
der nun einmal vorhandenen Briiderkirche das neue Leben in die Wirklichkeit
umsetzen, Das geschieht in Form von * Aussprache- und Zeugnisabenden *,
zu denen alle jungen M #inner Herrnhuts eingeladen werden, durch intensive
Pflege des Gemeinschaftslebens im inneren Kreis und vor allem durch be-
wult christliche Lebenshaltung der einzelnen, die sich nach auBen hin etwa

in der Ablehnung des Alkohols kundgibt (15), Durch personliche Verbindung
mit jungen Briidern in anderen Gemeinen greift die Bewegung weiter.

Ein zweiter Konzentrationspunkt wird die 4, Stube des Nieskyer Pidagogiums,
Es ist nicht sicher, ob die dortige Bewegung mit der Herrnhuter in unmittel=
barem Zusammenhang steht. Ein Brief des damaligen Direktors, Br, F. Drex-
ler,an Br. Karl Kiicherer fiir die Schulabteilung der Unit#tsdirektion vom
1,2,1912 gibt folgende Auskunft:

* Was die religiose Bewegung unter den Schiilern der 4, Stube betrifft, so hit-
te ich am liebsten nichts berichtet, Dein Schreiben zwingt mich aber, das Still-
schweigen zu brechen. Die Sache ist in den Hénden von Br. Knothe und Br.
Steinberg gut aufgehoben, Beide Briider werden versuchen, sie in guten Bah-
nen zu erhalten. Dazu gehort aber vor allem, weshalb ich am liebsten ge-
schwiegen hiitte, weshalb ich die Sache auch nur beobachte und mit den be-
treffenden Schiilern selbst mich nicht befaBte, daB kein Aufhebens gemacht
wird. Deshalb war mir auch die Nennung ihrer Namen im > Herrnhut ’ in
dem Aufruf nicht sympathisch. Weder sollen die Jungen als fromme geprie-
sen und hochmiitig gemacht werden, noch dem kritischen Urteil der Kamera-
den als solche noch mehr ausgesetzt werden, Unter den Kameraden verstehe
ich die anderen Stubengesellschaften; denn unter den Kameraden auf IV genie—
Ben sie Achtung und haben EinfluB, Fiir sie selbst wiirde ich das kritische Ur-
teil nicht flirchten, im Gegenteil schadet Kritik nichts, wohl aber fiir die kri-
tisierenden, die leicht in die entgegengesetzte Richtung gedringt werden konn-
ten, Ich wei davon aus meiner Pidagogiumszeit, wo Br. Bartsch einige mei-
ner Kameraden stark religids beeinfluit hatte. Nachdem die Leute von III

sich in Bezug auf Kritik und Spott ( ” Betklub *) etwas beruhigt, scheint IT

das noch nicht zu haben,

Wie weit die Spuren zuriickgehen, 1Bt sich nicht feststellen. Religitses In-
teresse brachte man wohl aus der Anstalt und vor allem dem Elternhaus mit,
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nach Ostern betitigte einer solches durch freiwilligen Versammlungsbesuch,
auch in der Bibel wurde gelesen, In der Zeit zwischen Michaelis und Weih-
nachten schlossen sich mehrere Knaben zusammen zu einem Bibelabend bei
Br. Knothe, ein zweiter bildete sich auch bei Br, Knothe | Das Bediirf-
nis, unter sich zusammenzukommen, regte sich. Solche Zusammenkiinfte,
auch zum Gebet, wurden nach 9 Uhr erbeten und genehmigt. Daneben ging
ein Missionsverein (ein Adliger von II erbat sich als Geburtstagsgeschenk

5 Mark fiir die Mission), der sich bei dem Aufseher zusammenfand, Die Abend-
versammlungen wurden fleiffig besucht, auch andere Veranstaltungen, Die
Konfirmanden kommen wochentlich einmal bei Br. Marx zusammen (alles
oder zumeist Leute von IV), Daneben werden am Sonntag von 1-2 mit 2 Mis-
sionsschiilern in der Missionsschule, vornehmlich Br. Haglund , Bespre-
chungen abgehalten und gebetet. Da die meisten Vierten daran teilnehmen,
machte die Frage des freien Gebetes Schwierigkeiten, was ja nicht zu ver-
wundern, Doch sind dieselben behoben, Bis auf einen Vierten, der der Sache
feindlich gegeniiberstehen soll |, sind alle freundlich gesinnt, sehr viele be-
teiligen sich namentlich am Sonntag von 1 - 2, Unter den nicht zur Gemeine
gehdrigen sind 4 Pastorenschne zu erwihnen, die von gutem EinfluB sind,
namentlich einer von ihnen. Fiihrer scheint Egbert Schulze - seine Mutter
eine geborene von Rath - zu sein. DaB die Sache gesund ist, beweist, da8
jegliche Anfechtung durch andere sie nicht stért, sie auch nicht krénkt, vor
allem sie nicht hochmiitig macht, ’{Uber andere urteilen’ haben sie vielleicht
anfangs getan, doch haben Br, Knothe und Steinberg da gerade heilsam ge-
wirkt. Den Aufruf haben sie nicht unterzeichnen wollen, sie haben ihn wider~
strebend unterzeichnet, weil sie sich nicht ausschlieBen wollten. Demn in
den Herrnhuter Versammlungen in den Weihnachtsferien entstand dieser Auf-
ruf, DaB diese Versammlungen die Sache michtig gefordert, méchte ich be-
merken, Die Gesundheit der Sache zeigt sich auch in der Gewissenhaftigkeit
der Vierten, in der eigenen Selbsterziehung, in der Bereitwilligkeit, sich
etwas sagen zu lassen, in dem Flei in den Schulen, Ich hoffe, daB wir auf
IV zu Ostern einen Versetzungserfolg haben werden wie kaum je. Da8 ein
auswirtiger Vater besorgt war, daB sein Sohn in seinen Briefen so viel vom
Besuch der Versammlungen und in der Herberge bei den dortigen Vortrigen
berichtete, mdchte ich des Kuriosums wegen erwihnen. Er fiirchtete, die
Arbeit litte darunter und an den neuen Interessen seines Sohnes. Er lief sich
aber belehren. Wie die Sache weiter laufen wird, kénnen wir nicht voraussa-
gen. Da die Beteiligten energische und entschiedene Knaben sind, 148t sich
Gutes hoffen, auch dann, wenn Zeiten der Anfechtungen, wenn ’geringe Zei-
ten’ nach denen der ersten Liebe kommen werden, Fiir Br, Knothe freue ich
mich, daB er diese Freude noch erleben darf. Wie er im Lauf der Jahre ein
ganz anderer geworden, so ist ihm wie Br, Steinberg, in dem wir eine sehr
gute Acquisition haben, diese Erfahrung ein grofier Segen,

Ich schlieBe mit der nochmaligen Bitte, sich in der Stille dessen mit uns zu
freuen und moglichst wenig von den berichteten Dingen Aufhebens zu machen *

().

Bei dem in diesem Brief erwihnten Aufruf handelt es sich um den * Weckruf
an die minnliche Jugend der Briidergemeine und ihrer Gemeinschaften ", der
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inNr, 2,Jahrgang 1912 des* Herrnhut ” veroffentlicht wurde und 32 Unterschrif-
ten trigt, Man will nun nicht weiter im Winkel stehen, sondern will mit die-
sem Ruf alle erreichen, mit denen man sich in einer Schicksalsgemeinschaft
als junge Briider mit jungen Briidern verbunden weifl. Sie alle sollen teilha-
ben an dem neugeschenkten Leben, und die ganze Gemeine soll es wissen,

daB sie eine Jugend hat, die * treu zum Herrn und zur Gemeine * hilt, *,,.Von
Natur aus - auch als Kinder ’lebendiger Eltern’ - besitzen wir nicht
dieses neue Leben, denn es 1#Bt sich nicht ererben. Es muB daher einmal zu
einem bewuBten Anfang dieser neuen Schopfung in uns kommen ... Als be-
sonderes Hilfsmittel hierzu erscheint uns heute der ZusammenschluB der
Jugend und aller, die sie liebhaben, zur offenen Besprechung innerer Lebens-
fragen, und dies in moglichst klarer, praktischer und greifbarer Form ...
Knaben und Briider, Jiinglinge und Ménner, schlieBt euch frischweg und frei

zu diesem Zweck zusammen! .., Uberwindet alle falsche Scheu und Menschen-
furcht! Heraus, du Jugend der Gemeine, aus aller Gleichgiiltigkeit zu klarer
GewiBheit, Hier heiBt’s; Sein oder Nichtsein!¥, - Dieser Aufruf, der auch als
Flugblatt gedruckt wurde, ist ein vollig neuer Ton im Leben der Gemeine.

Markante Hohepunkte werden die ® Jugendtage ”, auf denen die Jugend besonders
der Gemeinen Herrnhut und Niesky zusammenkommt. Der erste dieser Jugend-
tage findet am Pfingstmontag 1912 auf dem Sohlander Rotstein, einem Berg
zwischen Herrnhut und Niesky, statt (17). Uber 50 junge Briider und GroBkna-
ben nehmen teil, Die Besprechung am Vormittag wird von dem Nieskyer Mis-
sionsschiiler David Haglund geleitet; am Nachmittag ergreifen Br. Hochstein,
der Nieskyer Prediger Th, Marx und Br, Knothe das Wort, Mit einer freien
Gebetsgemeinschaft wird geschlossen. - Noch in das gleiche Jahr fillt der
zweite Jugendtag in Herrnhut (20.10.1912) , von etwa 100 Auswértigen besucht,
darunter 10 Gnadenfelder Studenten (18), Beim dritten Jugendtag in Niesky
(25.5.1913) faBt man den Entschlu, die Bewegung in eine organisatorisch
festere Form zu fassen. Es entsteht der * Briiderische Jugendbund *,

Mit dieser Griindung tritt aber sogleich eine Frage auf; Soll man sich in die-
sem Bund auf die Sammlung bewuBter christlicher Jugend beschrénken, oder
soll man versuchen, moglichst viele hereinzuholen, um sie dann innerhalb
der Kreise zu gewinnen, Auf einer Vertreterversammlung am 28,12,1913
geht es darum, * ob der Verein sich auf wenige einzelne Eingeschriebene
beschrénken solle oder mit Aufgabe des EC-Charakters die Tore weit auftun
solle und ganze Vereine auch mit zweifelhafter Gesinnung seiner Mitglieder
aufnehmen oder ob er trotz einer gewissen Differenz zwischen Prinzip und
Praxis die MittelstraBe wihlen soll ” (19). Zu einem allgemein anerkannten
Ergebnis ist man nicht gekommen und ist dann in der Praxis den Weg eines
gangbaren Kompromisses, wie er sich aus der jeweiligen Lage des einzelnen
Kreises ergab, gegangen,

Wie stark alle Bewegung der Jugend in der Gemeine an die Tradition gebunden
blieb, wird noch in einer Erscheinung deutlich: die weibliche Jugend war an
alledem nicht unmittelbar beteiligt. An eine Durchbrechung der Schranken
zwischen den Geschlechtern in der Jugendarbeit war nicht zu denken, Die
jungen M#dchen hatten ihre Betreuung im Schwestern- und im GroS8m#dchen-
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chor. Im Schwesternchor machte freilich die Altersspanne innerhalb des Cho-
res eine gemeinsame Betreuung unmoglich. Die Jungfrauenvereine schie-
nen den heranwachsenden M ddchen zun#chst eine geeignetere Form des Zusam-
menlebens zu bieten; aber sie hatten meist eine mehr pietistische, von der

* Gemeinschaft * geprégte Linie. In der Zeit des Aufbruchs in der Jugend such-
te daher der * freiere * Teil der weiblichen Jugend Beriihrungen mit anderen
Gruppen: dem Burckhardthaus ( *Weggenossen ”"-Arbeit unter der gebildeten
weiblichen Jugend), den Midchenbibelkreisen (MBK, Magdalene Fritzsche,
Leipzig), der * Neuland *-Gruppe (um Guida Diehl, Eisenach). Das alles be-
deutet Anregungen, filhrt aber nicht aus der Gemeine hinaus. In Herrnhut
bildet sich ein *Neuland®-Kreis, der sich aber dann vom Verband 16st und als
freie Jugendgruppe innerhalb des Schwesternhauses seine Arbeit unter Schw.
Kiicherer fortfiihrt (20). Auch sonst kommt es zu einer gewissen Umbildung
der Art der Arbeit, aber nicht zu einem Abweichen von den Grundformen der
briiderischen Jugendpflege. Und so ist es auch selbstversténdlich, daB der
Briiderische Jugendbund, der die Bewegung in eine feste Form brachte,

ein Verein von Jungen und Mé&nnern war,

Als Verbindung unter dem immer griBer werdenden Kreis erscheint am
1,Juli 1913 die erste Nummer eines hektographierten Jugendblattes. Heraus=
geber sind die Mitglieder des Vorstandes des Vereins, Reinhold Becker, Her -
mann Hochstein und Harald Gormsen; von Februar 1914 an zeichnet Br. R.
Becker allein als Herausgeber. Er, der alternde Bischof der Briiderkirche,
widmet einen groBen Teil seiner ihm verbliebenen Schaffenskraft in den kom~
menden Jahren dem Jugendbund, der unter seiner Leitung eine gesunde inne-
re Entwicklung und #uBere Festigung erlebt, Sein Sohn Kurt gehdrt zu den tra-
genden Kriften unter den Jungen, Beim 4, Jugendtag in Niesky am 23, /24, Mai
1914 (21) legt dieser ein frohliches Glaubenszeugnis ab. Dieser Jugendtag
erhilt seine besondere Bedeutung dadurch, daB englische und amerikanische
Briider von der Generalsynode, die gerade in Herrnhut tagt, als Redner nach
Niesky kommen, sowie dadurch, daB man einen Jugendmissionsbund griindet,
der sich den Unterhalt des eingeborenen Missionsgehilfen Waluseshelo zur
Aufgabe macht,

All das stimmt hoffnungsfreudig. Da bricht der erste Weltkrieg herein. Die
deutsche Jugend folgt in der allgemeinen Begeisterung dem Ruf zu den Waf-
fen * fiir Kaiser und Reich *, Gerade auch in bewuBlt christlichen Kreisen wird
es als selbstversténdlich empfunden, sich in der Stunde der Gefahr in den
Dienst des Vaterlandes zu stellen. Die Wortfilhrer der Bewegung riicken ins
Feld, Einer der ersten unter den Gefallenen ist Kurt Becker.

Die Arbeit des Jugendbundes gerit ins Stocken, Die kleinen Gruppen in den
Gemeinen und Diasporabezirken sind zum groBen Teil ohne Leitung. Die orga~
nisatorische Gesamtleitung bleibt wihrend des Krieges in den Hénden von Rein-
hold Becker; aber der Tod seines Sohnes ldhmt eine Zeitlang seine Schaffens-
kraft. Ende 1915 wird nach einjihriger Pause das * Briiderische Jugendblatt *,
von ihm redigiert, neu herausgegeben und erscheint von nun an monatlich.
Ohne einen Mitarbeiterstab - der ist im Felde - versucht er, die Verbindun-
gen zu den einzelnen Kreisen und der Kreise untereinander aufrechtzuerhalten,

37



das innere Leben der Gruppen zu fordern und die missionarische Kraft anzu-
spornen, Seine besondere Liebe gilt dem Jugendmissionsbund, der einige ak-
tive Ortsgruppen aufweist, Freilich sind diese Jugendmissionskreise von kei-
ner Dauer; jedenfalls ist nach dem Kriege so gut wie nichts mehr von ihnen
zu horen (22),

2. 1919 - 1932. Erschiitterung und neues Suchen,

Die heimkehrenden Frontsoldaten finden eine vollig veranderte Welt vor, Die
Nachkriegszeit beginnt mit ihrem Durcheinander auf allen Lebensgebieten,
mit ihrem Ringen zwischen dem bewihrten oder iiberlebten Alten und dem
revolutionér einreifenden oder hoffnungsfreudig aufstrebenden Neuen, Fiir
alle, die in der Verantwortung stehen, gerade auch in der Arbeit an der Ju-
gend, ist es eine Zeit groBer Sorge und oft auch der Ratlosigkeit angesichts
des Verfalls von Sitten und althergebrachten Normen, DaB junge Ménner
durch das Kriegserleben zu Christus hingefiihrt worden seien, scheint zu den
Ausnahmen zu gehdren, auch unter den Briidern, Man hort Klagen iiber eine
zunehmende Verflachung bei der briiderischen minnlichen Jugend, iiber Zu-
gestindnisse an den Zeitgeist. * Der Trieb, moglichst viel zu verdienen und
das Leben nach den Entbehrungen des Krieges ausgiebig zu geniefen, regt sich
leider bei vielen in mehr oder weniger starkem MaBie, in Verbindung mit
einer bedauerlichen Teilnahmslosigkeit allen politischen und sozialen Fragen
gegeniiber. Auch das Interesse an allen briiderischen Fragen und Aufgaben
148t viel zu wiinschen iibrig” (23),In die Gemeinorte dringt das Neue unauf-
haltsam ein. * Der Geist unsrer Zeit und der Geist unsers Ortes [Niesky

ist gemeint}, in dem Industrie und Dollar-Kurs Trumpf sind, ist ein unheim-
liches Gift, das auch unsere Jugend ergreift * (24). Auch das Tanzen beginnt
eine Rolle zu spielen (25). So lauten vielfach die Klagen der #lteren Genera~-
tion,

Das Briiderchor hat offenbar endgiiltig aufgehort, der geistige Sammlungsort
und die geistliche Heimat seiner Mitglieder zu sein. * Das Briiderchor als
Ganzes zu gemeinsamen Unternehmungen aufzurufen oder zu erwarten, daB
es auch nur HuBerlich ein starkes ChorbewuBtsein entwickelt, erscheint mir
vollig aussichtslos. Das Briiderchor ist ein Seelsorgebezirk, innerhalb des-
sen man allerband unternimmt # (26). Das Chorhaus im alten Sinne ist eben-
falls endgliltig dahin, Hermann Bauer hat ihm im * Herrnhut # (1918, Nr.13)
einen ergreifenden Grabgesang gesungen (27).

Das immer beunruhigender werdende Problem fiir die Struktur der Briiderge-
meine ist die sich steigernde Abwanderung aus den Ortsgemeinen (28),

Zwar ist in den Jahren nach dem Kriege in den gréBeren Gemeinen ein An -~
steigen der Zahl der ledigen Briider zu verzeichnen, was z.T. auf das Konto
der jungen Gemeindiener kommt (besonders in Herrnhut, wohin das Theologi~
sche Seminar verlegt wird, und auch in Niesky), z, T. auf spdte Heiratster-
mine in den Nachkriegsjahren, Kleine, auf Handwerk und briiderische Klein~
industrie gestellte Gemeinorte wie Gnadenfrei und Neusalz weisen hingegen
einen sténdigen Riickgang der ortsans#ssigen jungen Briider auf. Die Ortsge-
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meine mit ihren beschrinkten Mitteln und Méglichkeiten bietet nicht mehr ge-
niigend Lebenschancen, und auch der fiir die Jugend etwas altertiimlich an-
mutende Lebensstil hat keine rechte Anziehungskraft mehr. Unter solchen
Umstéinden wird die Arbeit des Briiderpflegers, sofern es ihm wirklich um
die Darstellung eines auf innerster Grundlage aufgebauten Gemeinschaftsle~
bens geht, utopisch. Nimmt man dazu die wirtschaftlichen Schwierigkeiten
dieser Zeit, so ist es versténdlich, daB die Unit#tsdirektion sich 1920 gend-
tigt sah, einigen jungen Gemeindienern nahezulegen, sich nach einem Dienst
in der Landeskirche umzusehen, In den Jahren darauf wurden s@mtliche noch
vorhandenen Briiderpflegerposten (auBer dem der Basler Sozietit) aufgehoben
(allerdings 1925 fiir Niesky und 1928 fiir Herrnhut in Verbindung mit einer
Dozentenstelle am Theologischen Seminar wieder eingefiihrt).

In all der verschwommenen Unruhe dieser Jahre liegen die Parolen der neu
erwachenden deutschen Jugendbewegung in der Luft - * Wahrhaftigkeit # und

* Freiheit * - und bilden auch in der Gemeinjugend einen gewissen Unterton.
Vielfach bleibt es bei einer Kritik am Althergebrachten mit dem Gefiihl, es
miisse erst einmal * tabula rasa * gemacht werden (29), Bezeichnend fiir diese
Stimmung ist ein ortlicher Jugendtag, der in Niesky am 17, Oktober 1920 ver-
anstaltet wird (30). Initiatoren sind Jugendliche, einerseits bewuBt christ-
liche Jugendbundmitglieder, andererseits betont kritische Primaner., Die Ge-
samtleitung liegt in den Hinden der Briider Karl Miiller und Hermann Stein-
berg. Es wird hier einmal versucht, * die Jugend der verschiedensten Lager
um das Banner Christi zu sammeln * (31), Mit diesem Wagnis ist natiirlich
die Moglichkeit gegeben, daB auch die kritischen und ablehnenden Stimmen
laut werden, und das geschieht dann auch mit Nachdruck. Es sind offenbar
hauptséchlich drei Primaner, die der Stimmung der * fortschrittlichen * Seite
Ausdruck verleihen. Sie wenden sich gegen den Zwang der religiosen Erzie-
hung und dariiber hinaus gegen die ganze Gesellschaftsordnung, die *christ-
lich * und * gutbiirgerlich ¥ gleichsetzt, Ein Punkt der Kritik, der besonders
herausgegriffen wird, ist die schroffe Trennung der Geschlechter in der brii-
derischen Erziehung, Gegeniiber diesem temperamentvollen Angriff des

* Fortschritts * scheinen die * konservativen * und vermittelnden Stimmen
nicht mehr recht durchzuschlagen; jedenfalls iiberwiegt im Riickblick durch-
aus die Erinnerung an das scharfe Element, das durch jene Primaner in die
Diskussion hineingetragen wurde,

Es seien aus drei offiziellen Berichten liber diesen Tag die entscheidenden
Sétze nebeneinandergestellt. Der Vergleich ist aufschluBreich:

G. Reichel (Vorsitzender des Jugendbundes): #.., So kam in dem ersten Teil
eigentlich nur die Kritik zum Wort, in vielem sicher auch berechtigte Kritik -
eine Schwester hob hervor, daB sie besonders aus den Ausfiihrungen des letz-
ten Redners die Sehnsucht nach wirklich lebendigen christlichen Persénlich-
keiten herausgehtrt habe. Ich verstehe auch Br, K. Miillers Bemerkung: Es
wire doch fein, daB Primaner und Primalehrer sich so aussprechen kénnten,
Nur die Offentlichkeit, in der das geschah, hatte etwas Peinliches., Man konn-
te sich auch nicht ganz des Eindrucks erwehren, daB gerade diese Offentlich—
keit, besonders auch die Anwesenheit der M#adchen, aufreizend wirkte und die
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Versuchung mit sich brachte, manches noch schirfer auszusprechen. Am
Abend fand eine Bibelbesprechung in kleinen Kreisen statt nach gemeinsamer
Einleitung. Die einzelnen Gruppenleiter sprachen sich nachher zumeist sehr
befriedigt liber die rege Beteiligung aus, All die verschiedenen Kreise, die
nachmittags sich z. T. noch so gegeniibergestanden hatten, waren beteiligt,
fanden sich z. T, in einer Gruppe vertreten, Auch die Kritiker unter den Pri-
manern taten mit. Uberhaupt darf man vielleicht doch hoffen, daB der Tag
trotz seines stiirmischen Nachmittags nicht ohne Segen geblieben ist, gerade
auch fiir Prima, Jedenfalls sprach sich mir gegeniiber letzten Sonntag ein
Primaner in dieser Richtung aus * (32).

F. Drexler (Direktor des Pidagogiums): # Ubrigens hat man von Seiten der
Unternehmer des Jugendtages und der Jugendgottesdienste keine Veranlas-
sung genommen, mich liber den Jugendtag von 1920, iiber die Einrichtung der
Jugendgottesdienste zu unterrichten ®, Es folgt eine Schilderung der Vorginge
auf dem Jugendtag . * Nach den eben geschilderten Erfahrungen brauche ich
wohl nicht erst auseinanderzusetzen, was ich von der sogenannten Jugendbe-
wegung, Jugendtag und solchen Dingen halte. Das alles dient nur dazu, die
Jugend ihren Pflichten zu entfremden, sie auf eigene FiiBe zu stellen, ehe sie
stehen konnen, und sie zur Unbescheidenheit, zu falschem SelbstbewuBtsein
zu verleiten * (33),

K, Miiller (Briiderpfleger in Niesky): ® Auf Wunsch der Jugend iibernahmen Br.
Steinberg und ich die Leitung, so daB wir uns auch durchaus verantwortlich
fiir diese so viel kritisierte Veranstaltung fiihlen, Es sollte ein ernster Ver-
such sein, die Jugend der verschiedensten Lager um das Banner Christi zu
sammeln, Dieser Versuch ist miBgliickt, da er, in solch grofem Rahmen
unternommen, wohl verfriiht war, Man hiitte erst in kleinerem Kreis eine in-
nere Auseinandersetzung der verschiedenen Geistesstromungen in der Jugend
anbahnen sollen, Uberdies wurde die besondere Lage der Briidergemeinjugend,
und der Jugend Nieskys zumal, nicht geniigend in Rechnung gezogen, So endete
der Jugendtag mit einem schrillen Miklang und hat doch, wie ich an verschie-
denen Stellen feststellen konnte, in der Stille mehr Segen gewirkt, als seine
eifrigen Kritiker ahnen * (34),

Ersichtlich ist aus alledem jedenfalls: die Jugend ist lebendig geworden. Sie
will an der Gestaltung des geistigen und des offentlichen Lebens tédtigen An-
teil nehmen und 148t sich nur noch in sehr beschrinkten Grenzen Weisungen
geben von Tradition und viterlicher Ermahnung,

In Niesky schliefit sich ein Teil gerade der aufgewecktesten Schiiler zu einem
in sozialistischer Richtung orientierten Jugendring zusammen, in Gnadenfeld
wird eine Ortsgruppe des * Adler- und Falken” - Bundes gegriindet (35), in
Neusalz gewinnt vor allem der # GroBdeutsche Jugendbund * Eingang (36), in
Herrnhut ebenfalls ein ® Deutscher Jugendbund * (37), in Neudietendorf spukt
fiir einige Wochen die Bewegung der * Neuen Schar * des Muck-Lamberti (38);
es gibt mancherlei Beriihrung mit den # Freideutschen” (39), auf der Seite
der weiblichen Jugend mit dem # Neuland #-Kreis. Auch mit den christlichen
und kirchlichen Jugendgruppen kommt man zusammen; Neben EC (40) und
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CVJM (41) treten nun Schiilerbibelkreis (BK) und Kirchliches Jugendwerk,
In Neuwied leitet der Briiderpfleger den BK mit iiber 60 Mitgliedern (42),
zum Bundestag des M#dchen-BK 1921 fihrt eine briiderische Teilnehmerin
(43), in Herrnhut finden Ferienfreizeiten des * Evangelischen Verbandes fiir
die weibliche Jugend Deutschlands * statt (44), Der * Christliche Verein jun-
ger Médchen * kommt in Gnadenfrel mit Frau v, Billow zu einer Fre1ze1t Zu-
sammen (22, -29,5.1926) und der " Deutsch-Christliche-Studenten-Verein ver-
anstaltet zu Pfingsten 1925 eine Bibelfreizeit in Herrnhut {45).

So sind diese Jahre gekennzeichnet von einem reichen Leben unter dem Her-
einwirken der verschiedensten Jugendgruppen (46), freilich auch von einer Zer-
splitterung der Gemeinjugend, Deshalb wirkt es wie ein groes Wagnis,

wenn die Gemeine Neudietendorf im Jahre 1922 zu einem Treffen der Jugend
aus allen Gemeinen einlfidt, Wirklich stromt die Gemeinjugend zusammen,

Es sind 120, die vom 8.-10, April iiber die Fragen, die alle gemeinsam an-
gehen, miteinander reden; ® Wir und der Christusglaube der Viter *, * Wir
und die Gemeine ®#, * Wir und die soziale Frage *, Die Referate werden von
Br. Steinmann und Th, Schmidt gehalten, und dann hebt das Debattieren an
aus wirklichem Suchen, Es wird wie ein Wunder empfunden, daB die wider-
streitenden Reden nicht in einem MiBklang enden, sondern in dem BewuBtsein,
gerade als suchende, ringende Jugend zusammenzugehoren (47) - und auch
eben als Jugend der Briidergemeine, Man geht auseinander in dem freudigen
BewuBtsein einer inneren Bereicherung und der Zugehorigkeit zur Gemeine,
der man gerade als Jugend zu dienen bereit ist, Der Neudietendorfer Predi-
ger, Br, Sieborger, schreibt im Riickblick auf diese Tage: ”* Was wir zusam-
men erlebt haben, lieff deutlich erkennen, daB ein groBer Teil unserer Ge-
meinjugend nicht mehr daran genug hat, im gewohnten Tritt gleichgiiltig wei-
ter dahinzustapfen, sondern daB es zu einem Erwachen von vielen gekommen
ist, das sich #uBert nicht nur in einer Fiille von Fragen, sondern auch im An~
erkennen der tiefen Note, in denen sie stecken * (48).

Die Parole ® Jugend als lebendiger Teil der Gemeine * kommt auf der Synode
desselben Jahres 1922 in Herrnhut deutlich zum Ausdruck, Am 15.Mai hat sich
viel zuhtrende Jugend eingefunden, u.a, von der Missionsschule und der Pri-
ma des Pidagogiums in Niesky, um der Besprechung des Themas * Wie ge-
winnen und erhalten wir unsere Jugend ?* beizuwohnen. Der Synodalbericht faBt
die sehr lebhafte, bunte Debatte folgendermaBen zusammen:

» _ Es brachte also die Besprechung kein einheitliches Programm fiir die
Jugendarbeit, keinerlei Organisationsvorschlége, wohl aber wertvolle innere
Richtlinien fiir das Verhalten der Jugend gegeniiber ... 1. Wir miissen ganz
wahr sein., Jugend, schon die kleinste, aber besonders die von hem:e_'ha.t ein
iiberaus feines Empfinden fiir das, was echt und nicht echt ist. 2. Reden und
Predigten, auch in schénsten Worten, machen sehr wenig Eindruck, Theolo-
gie wird von der Jugend rund abgelehnt; wirklich Selbsterlebtes nicht, 3. Wir
miissen jedes einzelne junge Menschenkind voll und ernst nehmen und Zeit
haben, auch fiir die Schwierigsten; die werden vielleicht die Dankbarsten
sein * (49).
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Br, K, Miiller hat die gleichen Gedanken schon vorher in einem * Herrnhut *-
Artikel * Synode und Jugend * (1922, Nr. 7) geHuBert, in dem er eine stérkere
Beachtung der Belange der Jugend im Gemeinleben fordert; er mahnt: * Auf
die Dauer wird sich unsere Jugend nicht durch Teeabende und Chorfeste hal-
ten lassen, sondern nur durch ein starkes, tiefes Erleben des Gemeinschafts-
geistes, durch die Besinnung auf das gemeinsame Ziel ” (50).

Es zeigt sich etwas Erstaunliches: Die Jugend der Briidergemeine, jedenfalls
der ” lebendige Teil *, hat viele entscheidende Ansttfe von auBen empfangen,
und doch bleibt sie in der Gemeine, beginnt hier und da ganz bewuit, sich
auf das briiderische Erbe zu besinnen, und merkt, wie sehr sie hier ihre
Heimat hat, Die Kr#fte der * Jugendbewegung ” erlahmen allmihlich (51).
Stattdessen vollzieht sich eine Wendung: es gibt unter der jungen Generation
wieder ein bewuBtes Vorstoflen zum Zentrum, d,h, zu Christus und damit
zur Gemeinde (52).

Freilich hat sich solche Wendung nicht unmittelbar in den Kreisen der ledi~
gen Briider und jungen Schwestern, der Gro3knaben und GroB8m ddchen in den
Ortsgemeinen ausgewirkt, Die Arbeit, wie sie von den Chorpflegern oder
sonst dazu Beauftragten in diesen Jahren getan wird, bleibt im ganzen die
gleiche wie vorher, Es werden Bibel-, Missions- und Teeabende gehalten;
den jungen Gemeinmitgliedern wird nach Moglichkeit seelsorgerlich nachge-
gangen; man feiert die Chorfeste in alter Weise. Es mag sogar sein, daB trotz
aller Kritik gerade diese festen Formen und Ordnungen der Gemeine mit
dem, was dahinterstand, viele Jugendliche bei der Gemeine gehalten haben,

An einer Stelle freilich war die alte Form nicht mehr festzuhalten: die Ab~
kapselung der Geschlechter war nicht mehr durchzufiihren, Was es in der
allgemeinen Jugendbewegung schon seit Jahren gab, wirkt nun auch in die
Gemeinjugend hinein; die M&glichkeit zwanglosen Kennenlernens zwischen
Jungen und M#dchen auf Wanderungen, gemeinsamen Aussprachen und Fei-
ern, Der Nieskyer Jugendtag 1920 war schon ein Versuch in dieser Richtung
(53). Im gleichen Jahr bildet sich in Niesky ein Ortsausschu fiir Jugendpflege,
der alle in irgend einer Form Jugendpflege treibende Vereine zusammenfaBt
(54). In Herrnhut ist zur gleichen Zeit ein ” ZusammenschluB der m#nnlichen
Jugendorganisationen mit den weiblichen in einem gemeinsamen Jugendaus-
schuB und, soweit tunlich und méglich, auch in gelegentlichen gemeinsamen
Chorveranstaltungen ” - wenigstens erstrebt (55). In Berlin wird das Gro8-
knaben- und GroBmidchenfest als gemeinsames Jugendfest gefeiert (56).

Von gemeinsamen Veranstaltungen der jungen Briider und jungen Schwestern
findet sich freilich erst einige Jahre spiiter ein erstes Zeugnis. Br. Heirz
Renkewitz berichtet 1927 aus Niesky: * Aus dem Kreis der Briider trat mir der
Wunsch entgegen, gemeinsame Ausfliige der Jugend der Gemeine zu veran—
stalten. Wir wagten es nach vorheriger Riicksprache mit dem Prediger und
der Schwesternpflegerin, und der erste Ausflug ist gegliickt. Es ging unge-
zwungen und natiirlich zu # (57), Eine solche Unternehmung ist aber in jener
Zeit ein vereinzelter Fall; im grofien ganzen bleibt es bei dem alten Prinzip
der Trennung. Eine engere Zusammenarbeit zwischen Briiderpfleger und
Schwesternpflegerin gibt es kaum an einer Stelle, Ein briiderisches Jugend-
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amt, von dem mehrfach gesprochen wurde, kommt nicht zustande. Nur ver-
einzelt werden erste Versuche zu einer neuen Form der Jugendarbeit unter-
nommen (58),

Natiirlich werden die Probleme gesehen, zumindest von den verantwortlich
Denkenden der jiingeren Generation. Freilich sind diese, zumal die Studen-
ten - es gab einen solchen Kreis in Leipzig -, von dem intellektuellen Pro-
blematisieren der 20er Jahre erfiillt, wobei die theoretische Ratlosigkeit so~
zusagen zum Lebensstil gehtrte und sich durchaus mit einer bejahenden
Lebenseinstellung verbinden konnte, Das ist wohl nirgends so deutlich zum
Ausdruck gekommen wie bei dem Augustusburger Treffen; 66 junge Briider-
gemeinler, und zwar mi#nnliche und weibliche, aus Ortsgemeinen und aus
der Zerstreuung, sind zu Pfingsten 1928 auf der romantischen Augustusburg
im Erzgebirge, fern von einer Ortsgemeine, aus eigener Initiative, ohne ver-
antwortliche Teilnahme irgend welcher Jugendpfleger, zusammengekommen,
um sich Rechenschaft abzulegen iiber ihre christliche und briiderische Existenz.
Wohl selten sind so scharfe Worte der Kritik liber die Gemeine und ihre Ein-
richtungen gefallen wie auf der Augustusburg, wohl selten aber auch ist die
Zusammengehorigkeit und die Schicksalsverbundenheit mit eben dieser Ge-
meine so stark empfunden worden wie hier. Die Themen lauteten: * Die Ge-
meine, unsere Frage an sie und was sie uns zu sagen hat * (H, Renkewitz),

* Briidergemeine, Kirche und Welt * (B.Jansa), * Die wahre Grundlage einer
religiosen Gemeinschaft * (W. Schaberg) und * Das gegenwiirtige Jugendle~
ben in der Briidergemeine, seine Gestalt und Wege zum Aufbau briiderischer
Lebensform * (W.Ribbach), Ferner getrennte Aussprachen der Briider und
Schwestern iiber das Chor- und Gemeinschaftsleben (59). Man ist bereit,
iiber grundlegende Probleme nachzudenken und sich selber in seinem * Brii-
dertum ¥, so wie es sich in der Praxis darstellt, in Frage stellen zu lassen.
Am ersten Tag geht es in Vortrigen und Aussprache um die Frage: * Sind
wir Gemeine Jesu? Was ist das eigentlich, * Gemeine Jesu ” ? Die Wirklichkeit
der Briidergemeine sei weithin, so wird gesagt, * Verein mit dem Zweck re-
ligigser Erbauung ”, Wir sind gefragt, ob wir uns mit unserem eigenen Tun
in diesen Verein hineirﬁstelien lassen wollen, oder ob wir bereit und fahig
sind, uns von unserem unklaren Erleben Gottes ¥ hinzuwenden zum * klaren
Wort Gottes *,

Mit scharfer Kritik an den bestehenden Formen briiderischen Jugendlebens
geladen ist der Vortrag von Werner Ribbach am zweiten Tag: ” Ich erinnere
nur an die Tatsache, daB viele von uns nach der maBlosen religitsen Uber~
fiitterung der Schulzeit Jahre der volligen Enthaltsamkeit von allem kirchli-
chen Leben gebraucht haben, bis sie iberhaupt fihig waren, eine kirchliche
Veranstaltung zu besuchen, ohne vom ersten Augenblick an eine Abwehrstel-
lung einzunehmen. * Er konstatiert, * daB die Jugendlichen im Versammlungs-
leben keine erfreuliche Rolle spielen. Soweit sie schulpflichtig sind, erschei-
nen sie oft wie Statisten und Staffage auf dem Biihnenbild einer zahlreich zu
Lob und Dank versammelten Gemeine, nur mit dem Unterschied, daB sie ihre
Rolle oft nicht nach dem Wunsch des Regisseurs spielen, sondern durch Spre-
chen, Scharren, Lachen und dergleichen aus der Rolle fallen. Der Grund fiir
den Kirchenbesuch der iibrigen liegt entweder im Zwang des Elternhauses
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oder in dem Wunsch, den h#uslichen Frieden nicht durch Fortbleiben zu sto-
ren, oder in der Gewohnheit, oder in dem moralischen Zwang der Verhéltnis-
se, oder auch in dem Umstand, daB sich hier die Gelegenheit zu einer Begeg-
nung mit dem andern Geschlecht bietet ... ”.

Auch das Chorleben wird kritisch unter die Lupe genommen: ” Es ist nicht

zu leugnen, daB auch die Chore ihren urspriinglichen Sinn verloren haben,
denn ein besonderes religitses Lebensideal kann in ihnen nur Leben und
Gestalt gewinnen, wenn sie im Mittelpunkt briiderischen Jugendlebens stehen,
So haben ihre Veranstaltungen wie Teeabende, Bibelabende, Ausfliige, Weih-
nachtsfeiern und vor allem die Chorfeste etwas unsiglich Gezwungenes, Miih-
sames an sich. Dies wird oft noch verstirkt durch die ginzliche Unfihigkeit
des Pflegers oder der Pflegerin, (Wie oft habe ich es erlebt, da Teeabende
und namentlich Bibelabende von einer erdriickenden Schwiile erfiillt waren,
die einer umso grofBeren Ausgelassenheit wich, sobald der Pfleger das Zim-
mer verlassen hatte.) ... Es mufl weiter hier mit allem Nachdruck gefragt
werden, ob sich z. B, die Feier des Chorfestes in der bisher iiblichen Form
unter den gegenwirtigen Verhidltnissen iiberhaupt rechtfertigen 188t. Es wird
durch die ganze Art des Festes eine Gemeinsamkeit des Lebens und Kiémpfens
zur Schau getragen, die gar nicht vorhanden sein kann, da das Chorfest fiir
viele die einzige Gelegenheit im Jahr ist, bei der sie mit ihren Chorgenossen
zusammenkommen, * Noch ein Satz iliber das briiderische Gewerbe: ” Wer von
uns in einem Geschiiftsbetrieb der Deutschen Briiderunitit gearbeitet hat, weil,
wie leicht auch der * christliche * Geschiftsmann sich diese Methoden * - ge -
meint sind die allzu weltlichen Geschiiftsmethoden - * aneignet, weil er nicht
an die Moglichkeit der Vereinigung des Handelns aus dem Evangelium mit
einer erfolgreichen Geschiftsfilhrung glaubt * (60).

Es 188t sich denken, daB die Teilnehmer am Augustusburger Treffen mit ver-
schiedenartigen Gefiihlen nach Hause gefahren sind. In der Erkenntnis, daf
man mit Diskussionen nicht weiterkommen wird, geht man auseinander, in
dem frohen BewuBtsein, nicht allein zu stehen mit seinen Fragen, mit der
befreienden Erfahrung, daf man mit riickhaltloser Offenheit miteinander spre-
chen kann, in dem bedriickenden Gefiihl, keine klare Antwort und keinen deut—
lich erkennbaren und gangbaren Weg zu wissen (61). Als Nachklang zu der
Tagung sind von ihrem Leiter, Heinz Renkewitz, * Blitter fiir eine Aussprache *
als Manuskript gedruckt, herausgegeben worden (62), Als Beispiel fiir die
Grundstimmung der Tagung und dieser Blitter noch ein Abschnitt aus dem
Aufsatz von Richard Triger:

* Erkenntnis und Vermeidung der Irrwege, so.sehr sie uns not tut, hat nie~
mals jemandem auf den rechten Weg geholfen, Die Lage scheint also hoff-
nungslos. Und sie ist es auch. Denn in der Sphire des Fragens und Antwortens,
des rationalen Disputierens oder irrationalen Anpredigens, in der wir uns

hier befinden, gibt es keinen Ausweg. DaB es aber in, neben und trotz alle-
dem noch etwas ganz anderes gebe, das war in Augustushurg nur als Ahnung,
als unsicherer Hinweis, als dunkler, oft iiberschrillter Unterton zu horen,
Immerhin war es da, am deutlichsten vernehmbar in dem, was iliber * das
gegenwirtige Jugendleben in der Briidergemeine * gesagt wurde, Das gab
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aber gerade keine Antwort, auch keinen Gefiihlsaufschwung, es bot weder ein
Aufbauprogramm noch eine neue Erkenntnis, war weder Position noch Nega-

tion, Es war einfach ein ” Aufruf # tua res agitur, um Deine Angelegenheit
geht es. Gar nicht bloB um irgend welche Dinge, die Dich bedriicken oder er-
heben, Deinen Geist beschiftigen oder Dir hart auf der Seele liegen, sondern
um Dich selbst, um Deine Schuld und Dein Heil * (63).

Augustusburg ist ein gutes Barometer fiir den inneren Stand der briiderischen
Jugend vor und um 1930, Die Ratlosigkeit ist ja {iberhaupt ein Zeichen dieser
Zeit auf vielen Gebieten, Es ist die Zeit der Wirtschaftskrise, der Arbeitslo-
sigkeit und des Parteienkampfes.Esfehlt allem die Bestéindigkeit und Dauer-
haftigkeit. Man will ehrlich sein und sieht in der Ehrlichkeit alle Wege ver-
sperrt. Auch an den Fundamenten der Gemeine als #@uBerlich verfalter Kir-
che wird geriittelt, nicht nur auf der Augustusburg. Die Debatten iiber die

# Existenzberechtigung der Gemeine * gehoren allm#hlich zum sténdigen Re-
pertoire des Gemeingespriches.

Es gehort wohl in diesen Zusammenhang, daf man damals die Verpflichtung
auf die Gemeinordnungen fiir die in die Chore der Erwachsenen Eintretenden
hat fallen lassen (64). Die Synode von 1928 faBt den BeschluB Nr. 28: * Die
Verpflichtung auf die Gemeinordnungen fillt in Zukunft fort, Die darauf be-
zliglichen Paragraphen der Kirchenordnung werden entsprechend gefindert. *
Auch hier ist die Ehrlichkeit der entscheidende Gesichtspunkt. Man sieht

der Wirklichkeit der Gemeine ins Auge, der Wirklichkeit einer kleinen Volks~
kirche, und glaubt es nicht mehr verantworten zu konnen, allen Gliedern eine
Verpflichtung aufzuerlegen, die sie zum groBen Teil doch nicht erfiillen wer-
den, weil diese Verpflichtung von der Voraussetzung ausgeht, daB die Briider-
gemeine im eigentlichen Sinne * Gemeine * und eben nicht Volkskirche sei.

Die Synode legt zwar * den groBten Wert auf eine sorgfiltige Vorbereitung

der Aufnahme in die Chore der ledigen Briider und ledigen Schwestern und
ebensoder Aufnahme indie Gemeine und bittet die Prediger, Chorpfleger und
Chorpflegerinnen, in dieser Sache alles zu tun, was in ihren Kriften steht.”
(BeschluB 27). Aber aus alledem scheint nur die Ratlosigkeit jener Zeit zu
sprechen (65).

In den Berichten iiber die briiderische Jugendarbeit nehmen jetzt Klagen und
kritische Bedenken einen breiten Raum ein,” Erfiillt die Arbeit an der m&nn-
lichen Jugend wirklich den Zweck, den sie erfiillen soll? Sieht man doch, wie
diese Jugend immer mehr der Gemeine davonliuft, zum Teil freilich aus du-
Berlich zwingenden Berufs- und anderen Griinden, zum groBen Teil aber doch
auch - und gerade die gebildete Jugend -, weil sie ihr innerlich fremd wird,
und das wieder, weil sie nichts Rechtes und Klares mehr findet, in das sie
hineinwachsen kann und was ihr in dieser Zeit wirklich eine Wegweisung sein
kann * (66), Das Chorleben, bei den ledigen Briidern insbesondere, zerbréckelt
immer mehr (67). Bibelabende mit den Briidern zu halten, ist auf Grund ih-
rer inneren Lage anscheinend nirgends gut moglich, Moglichkeiten des seel-
sorgerlichen Gesprichs sind, zumal das offizielle * Sprechen ” nicht mehr be-
steht, nur noch in seltenen Fillen gegeben (68). Die Gemeinabgaben werden
oft gerade von den jungen Briidern vernachlissigt (69), woran sicher nicht
nur die Arbeitslosigkeit schuld ist.
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Die Bemiihungen, briiderische Lehrlinge fiir das briiderische Handwerk und
Gewerbe zu gewinnen, schlagen im grofien ganzen fehl (70).Auch fiir das Dia-
konissenwerk ¥ Emmaus * gibt es zu wenig Nachwuchs trotz der Arbeitslosig-
keit (71). Je linger, je mehr macht sich auch die gesellschaftliche Schich-
tung innerhalb der Gemeine als Storung bemerkbar. * Es fillt mir immer
wieder auf, wie stark doch die sozialen Unterschiede als hemmend empfun-
den werden, und welches MiBtrauen, oft geradezu krankhaft gesteigert, bei

den Briidern aus Handwerker- und Arbeiterstand gegen die gebildeteren Brii=
der, nicht nur gegen die Theologen, sondern auch gegen die Kaufleute, herrscht *
(72). Der Sport zieht die heranwachsende Jugend immer mehr in seinen

Bann (73). Die Frage des Tanzens ist nun zum dringenden Problem geworden;
fiir viele ist der Wunsch nach dem Gesellschaftstanz verbunden mit dem Rechts-
anspruch auf unabh#ngige, von den Fesseln der briiderischen Geselligkeits-
formen freie Lebensgestaltung. In Herrnhut bildet sich eine regelrechte Grup-
pe: * der ’Sohneabend’, jetzt die sogenannte ’ Exklusivitdt’, deren Name

schon bezeichnend ist, bestehend aus einer Gruppe junger Kaufleute. ...

Die Opposition gegeniiber dem pietistischen Lebensstil Herrnhuts regt sich

bei ihnen und manchen anderen Briidern stark, so da doch die Frage griind-
lich erwogen werden muf3, ob z.B. die wohl fast nur in Herrnhut noch so stren=
gen Bestimmungen iiber das Tanzen in geschlossener Gesellschaft im Gast-

hof revidiert werden sollten® (74).

Es gibt aber auch positive Ansitze zu einer zeitgem#Ben Beschiftigung der
Jugend. Dazu gehdrt der # Freiwillige Arbeitsdienst ®, der sich in einzelnen
Gemeinen in eigener Initiative zusammentut, In Herrnhut kommt dieser * FAD *
seit 1930 sonnabends friih um 1/2 6 Uhr fiir zwei Stunden auf dem Hutberg

zur Arbeit auf dem Gottesacker zusammen. Und in Gnadenfrei wird gemein-
sam von der Evangelischen Frauenhilfe und der Briidergemeine ein 20 Wochen
dauernder freiwilliger Arbeitsdienstkursus fiir Midchen veranstaltet, in dem
diese durch N#harbeiten einen niitzlichen Dienst leisten und gleichzeitig christ-
liches Gemeinschaftsleben kennen lernen (75). Die Jugend ist jetzt nicht mehr
durch theoretische Auseinandersetzungen und intellektuelle Debatten zu fes-
seln; sie wollen nicht reden, sondern etwas tun. * Blutvolles Leben ¥,

» kraftvolle Tat * sind Parolen der Zeit, Die Versuche, in der Jugendpflege

in solcher Richtung voranzugehen, bleiben allerdings vereinzelt. Vielleicht

lag aber auch ein richtiges Empfinden zugrunde, wenn die Gemeine und ihre
verantwortlichen Jugendpfleger zdgerten, die Jugend mit allen moglichen
Mitteln * bei der Stange * zu halten, -

Wir haben bisher von der Geschichte des # Briiderischen Jugendbundes ” seit
dem Ende des 1. Weltkrieges noch nichts gesagt. Bei der eigensténdigen Ent-
wicklung, die der Bund, hauptsichlich im Diasporagebiet des Warthe- und
Netzebruches, genommen hat, erscheint es berechtigt, ihn gesondert zu be-
handeln, Zweifellos liegt da die stirkste und dauerhafteste Auswirkung jener
Erweckung von 1910/11 (s.o, S.33f.); er verdiente eine ausfiihrliche Schilde-
rung mit Erlebnisberichten und Einzeldarstellungen. Aber wie kam es wohl,
daB der Jugendbund in den Ortsgemeinen wenig Boden gefunden hat und all-
mihlich fast ausschlieBlich in der Diaspora zu Hause war. In den Anfingen
richtete sich der Enthusiasmus der Triger der Bewegung auf die ganze Ge-
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meinjugend. Aber auf die Dauver war der Widerhall in der Gesamtheit nicht
so groB, wie man gehofft hatte. Und nach dem Krieg war der Jugendbund
nicht mehr derselbe: er war ein Verein in der Art des * Bundes fiir entschie-
denes Christentum * und wandte sich an die * Entschiedenen ” unter der brii-
derischen Jugend. Er forderte nicht nur die entschiedene Hinwendung zu Chri -
stus, sondern auch unausgesprochen die Anerkennung einer bestimmten theo-
logischen und moralischen Ausrichtung, - der Grundsitze des pietistischen
Gemeinschaftschristenfums. Ein subjektiver Heilsglaube bildet die Grundla-
ge; daraus folgt Mitleid mit der “Welt #und missionarischer Drang,nicht selten
aber auch Abscheu vor dieser Welt und Neigung zur AbschlieBung, auch an-
ders gerichteten Christen gegeniiber.

Diese pietistische Ausrichtung ist Stdrke und Schwiche des Jugendbundes zu-
gleich. Es bedeutet zweifellos eine starke StoBkraft in lindlicher, unchrist-
licher Umgebung, wenn sich ein Bund von jungen Leuten zusammenschlieft,
der betont anders ist: der nicht mit zum Tanz kommt, nicht raucht und trinkt,
Kino und Theater ablehnt, das gewdhnliche Kirchenchristentum in seiner
Fragwlirdigkeit aufdeckt und einen neuen Lebens- und Gemeinschaftsstil ent-
wickelt mit regelm&Bigen Bibelstunden und t#glicher privater Bibellese, mit
Singen und Wandern und Riistzeiten, dazu mit einer guten Organisation und
tatkriftigen Leitung,

In den Ortsgemeinen waren die Voraussetzungen ganz anders. Hier war nicht
jene StoBkraft, aber auch nicht die Gegnerschaft vorhanden. Wohin sollte man
die Masse der Gemeinkinder rechnen, die wohl eine christliche Erziehung ge-
nossen, aber nicht eine personliche * Bekehrung * erlebt hatten? Die vielleicht
aktiv in der Gemeine mitarbeitete, aber nichts Slindhaftes am Alkohol fand
und auch dem Tanzen nicht grunds#tzlich abhold war? War diese Jugend fiir
einen Jugendbiindler als Missionsobjekt anzusprechen, oder war sie auch mit
Recht christliche Jugend zu nennen? - AuBerdem war die Ortsgemeinjugend
viel stirker den geistigen Einfliissen der Zeit ausgesetzt und im Durchschnitt
geistig aufgeschlossener und beweglicher, darum auch komplizierter als die
Diasporajugend. Der Jugendbund bot weithin der Ortsgemeinjugend nicht das,
was sie in ihrer geistig so lebendigen und zugleich so wirren Gegenwart als
briiderische Jugend brauchte (76). Auch die Jugendtage, die von 1919 an nach
dem Vorbild der Vorkriegszeit wieder jéhrlich durchgefiihrt wurden (77),
hatten nicht mehr die Zugkraft wie ehedem und verloren mehr und mehr an
Bedeutung. Da die Grundrichtung die pietistische des Jugendbundes war, wur-
den die Gegensiitze nicht ausgetragen, und so wandte sich ein groBer  Teil der
Ortsgemeinjugend von den Jugendtagen ab (78).

Von Herrnhut aus wird zwar das Briiderische Jugendblatt redigiert, und hier
werden auch die Akten beim Vorstand gesammelt, Pline entworfen und Ver-
handlungen gefiihrt. Aber ein reges Leben kann auch die Herrnhuter Ortsgrup-
pe des Jugendbundes nicht aufweisen. Die als ” Neuland”-Kreis bestehende
Gruppe der weiblichen Jugend vollzieht zwar im September 1920 ihren orga-
nisatorischen Anschluf an den Jugendbund, aber zur Gesamtheit des Bundes
bestehen wenig innere Beziehungen. Von Niesky aus arbeitet die Jugendbund-
gruppe missionarisch in den umliegenden Dorfern, aber auch hier verebbt
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der Schwung; schon 1921 horen wir: ¥ Die hiesige Ortsgruppe des Briideri~
schen Jugendbundes besteht heut zum iiberwiegenden Teil aus jungen M #dchen, ., .
Sie scheint mir nicht recht lebensfdhig zu sein * (79). Spiter versucht man

es mit Kindergruppen von Midchen, aber auch dies geht sehr miihsam (80).
Ein Brief aus Kleinwelka berichtet lakonisch von zwei Kreisen, ” deren orga-
nisatorischer Anfang nach meinem Eindruck der Anfang vom Ende war” (81),
Die Ortsgruppe Neudietendorf konstituiert sich am 20.Dezember 1918 mit

8 minnlichen Mitgliedern; in einem Bericht im Jugendblatt (1920, Nr, 3)

heiBt es etwas deprimiert: * Manchmal sieht es so aus, als ob sie (die Gruppe)
auseinanderfallen wollte ... Wir wollen tapfer aushalten *. Zwei Jahre spi-
ter hort man nur noch von zwei M#dchengruppen (Kinder von 6-14 Jahren),
Gnadenfeld griindet im September 1920 eine Ortsgruppe unter dem Vorsitz

des Briiderpflegers; doch hort man auch von dieser Gruppe spéter nichts
mehr, Gnadenfrei meldet noch 1929 12-15 junge Mé&dchen als tétige Glieder
des Bundes, der sich dort eine praktische Aufgabe in der Bahnhofsmission
gestellt hat. Die 1925 gegriindete Berliner Gruppe ist mehr ein Ableger der
Arbeit in den * Briichen *; die Mitglieder sind in der Hauptsache junge M &d-
chen aus dem Warthebruch. Bei den beildufig erwihnten Gruppen Gnadenberg,
Christiansfeld und Zeist (82) wird es sich um sehr kleine, kurzlebige Grup-
pen handeln (83).

Das eigentliche Wirkungsgebiet des Briiderischen Jugendbundes war hingegen
der Diasporabezirk des Netze- und Warthebruches. Es beginnt mit der T#tig-
keit einiger Briider, die von der briiderischen Jugendbewegung erfat waren
und 1914 mit der Griindung kleiner Gruppen in Streitwalde und Spiegel an-
fangen. Trotz des Krieges breitet sich die Arbeit aus. In Driesen (Netzebruch)
entsteht 1916 eine Jugendgruppe, die sich 1918 organisatorisch an den Jugend-
bund anschlieft. 1920 z#hlt das Jugendblatt 20 Gruppen des Bundes auf, davon
14 in der Diaspora (84) und 8 von diesen in den * Briichen” : Spiegel, Neuwal-
de, Altensorge, Balz, Streitwalde im Warthebruch; Driesen, Obergorzig,
Lipke im Netzebruch. Gegen Ende der 20er Jahre sind es in diesem Bezirk

30 Orte. Die Entfernung der #uflersten Orte voneinander betrigt 100 km,

Einiges liber Satzung und Organisation des Bundes sei hier eingefiigt, Was in
den Ortsgemeinen mehr einen vereinsm#Big-biirokratischen Eindruck macht -
selbst der Vorstand in Herrnhut ist davon nicht frei -~ das gewinnt hier, *an
der Front *, Farbe und Leben, Die Organisation, im wesentlichen in den
Satzungen von 1920 festgelegt, hat sich durch anderthalb Jahrzehnte gut be~
wihrt, In dem Entwurf von R. Becker, der auf dem Jugendtag 1920 in Klein-
welka angenommen wurde, hei3t es:

Die einzelne Ortsgruppe * besteht aus, je nach Wunsch der Gruppe, freien
oder fest eingeschriebenen Mitgliedern, die sich zur Erreichung des uns ge-
steckten Zieles um Bibel und Gebet vereinigt und zur Arbeit fiir den Herrn
verbunden haben ... Jede Gruppe gibt sich ihre eigene Satzung, die sie dem
Vorstand zur Bestitigung vorlegt. Sie wihlt eines ihrer Mitglieder zum Ver-
trauensmann, nennt ihn dem Vorstand und verpflichtef sich zu halbjéhriger
Berichterstattung und einem frei zu vereinbarenden Kassenbeitrag an den
Bund ... Die Leitung des gesamten Jugendbundes liegt in der Hand des Vor-
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standes, Thm gehort der Leiter des Jugendmissionsbundes, der Schriftleiter
des Jugendblattes und der jeweilige Reisesekretidr an, Die Hilfte seiner Mit-
glieder wird j#hrlich in der Vertreterversammlung beim Jugendtag durch
schriftliche Abstimmung neu gew#hlt, In der Zwischenzeit erginzt er sich
selbst. Die Zahl der Mitglieder bestimmt die Vertreterversammlung ...”.

Die einzelne Gruppe hat also Gelegenheit zu selbstindiger Entfaltung, Doch
entwickelt sich durch die Arbeit des angestellten Reisesekretirs bald ein
ziemlich einheitlicher Typus von Jugendgruppen. Br, Frey schreibt in einem
Brief vom 27,4,1920;

* Wie habe ich nun bis jetzt organisiert: der Jugendbund hat einen selbstge-
wihlten, von #lteren Geschwistern bestitigten Vorstand: Leiter, Schriftfiih-
rer, Kassenfiihrer. Es gibt freundschaftliche und titige Mitglieder, Flir beide
miissen wir Mitgliedskarten herstellen, Jetzt sind sie nur in eine Liste ein-
getragen, 3 Verpflichtungen: 1. Tiagliches Gebet, 2. Bibelstudiwm , 3, treu-
er Besuch des Jugendbundes. Wer dem Jugendbund beitritt, wird erst freund-
schaftliches Mitglied, Nach 5 Monaten vielleicht kann ein solches Mitglied,
wenn es seines Heils in Jesu gewiB ist, tédtiges Mitglied werden, Solche kon~
nen Bibelstunden leiten und sind iiberhaupt der Stamm, die Kerntruppe des
Bundes.”

Man sieht, wie sich iiber die allgemeinen Satzungen hinaus eigene Ordnungen
fiir die ¥ Briiche ® durchzusetzen beginnen, Im Oktober 1922 scheint dort eine
regelrechte neue Ordnung eingefiihrt worden zu sein (85). Die Leitung ist
vom Herrnhuter Vorstand ziemlich unabhingig, die Verbindung nur lose, ab-
gesehen von persénlichen Begegnungen auf Jugendtagen und der regelmiBigen
Zahlung der Beitrédge (86). Zweimal im Jahr tagt ein Arbeitsausschuff von 12
Gliedern und ein Vertretertag, der Beschliisse fassen kann und 30 - 40 Mit-
glieder umfaBt. Fiir die Verbindung unter den Gruppen sorgt in erster Linie
der Reisesekretir; spiter tritt ihm eine Schwester, hauptsichlich fiir die
Arbeit an den M#dchen, zur Seite, Ein schon 1914 aufgetauchter Wunsch nach
einem Abzeichen wird 1920 erfiillt; es zeigt die Initialen B.J, mit der Doppel-
bedeutung * Briiderischer Jugendbund ¥ und * Bekenner Jesu”,

Unter der Leitung des Jugendsekretirs erhielt sich ein lebendiger Schwung

in der Arbeit und die Konzentration auf ein t#tiges * Gemeinschaftsleben un-
ter dem Worte Gottes ¥, Br, J. Frey brachte 1920/21 einen frischen, frohen
Wind in die Gruppen; Br, E, Schlo8 ging, obwohl mehr problematisch empfin-
dend, auf dem eingeschlagenen Weg weiter; Br. H. Meyer baute das Entstan-
dene in lingerer T#tigkeit aus (1922/23 und anschlieBend als * Diasporaarbei-
ter ® in Neudresden); Br, Merz und Schw, Kilian taten bis etwa zum Beginn
des ” Dritten Reiches * nebeneinander ihren Dienst. In dieser Zeit war frei-
lich der Hhepunkt schon ilberschritten (87).

Zahlreich besucht sind die Jugendbibelwochen, die erste 1922, seit 1924 regel-
miBig im Januar an wechselnden Orten (88), meist unter der Leitung von Br,
Gerh, Reichel, Dozent am Theologischen Seminar in Herrnhut und Vorsitzen-
der des Jugendbundes. Die Bibelbetrachtung steht stets im Zentrum; ein Haupt-
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anliegen ist der Ruf zur personlichen Entscheidung. Diese Bibelwochen wer-
den bis 1940 regelm#Big durchgefiihrt und haben noch in den letzten Jahren
auffallend hohe Teilnehmerzahlen aufzuweisen (1937 in Déllensradung 117),
(89). Von diesen Wochen gingen offenbar tiefgehende Wirkungen aus.

Dieser Diasporajugendbund hat seine #duBere Eigensténdigkeit bewahrt. H.
Meyer schreibt einmal: * Der Gedanke 143t mich nicht ganz los, ob nicht die
Unitétsdirektion es lieber s#he, der Jugenddienst stéinde hier so ganz unter
ihrer Verwaltung. Und doch glaube ich, daB eine gewisse Selbstéindigkeit, wie
bisher, der Arbeit nicht undienlich sei”(90), So war es, und so ist es geblie-
ben,

Sehen wir zum SchluB von der Sonderentwicklung des Briiderischen Jugend-
bundes in der Diaspora noch einmal ab, so finden wir in der Zeit um 1930

in Deutschland und auch in den Ortsgemeinen viel Ratlosigkeit, Unsicherheit,
den Druck einer beklemm enden Schwiile, die Hoffnung auf irgend eine Wende, -
bis dann der Nationalsozialismus ldirmend hereinbrach und alles Bisherige
iiber den Haufen zu werfen schien, Damit beginnt ein neues Kapitel auch in

der Geschichte der * Jugend der Briidergemeine in Deutschland . Das soll

in einem weiteren Artikel dargestellt werden,

Anmerkungen

Wo als Fundort nur Ort, Jahreszahl und Verfasser angegeben ist, ist der
Jahresbericht des Briiderpflegers gemeint; steht hinter der Jahreszahl ein G,
so ist der vom Prediger verfaBte Gemeinjahresbericht gemeint. So bedeutet
also Hht 1910 (H. Hochstein) der Briiderpflegerbericht fiir 1910 von Herrnhut,
Kénigsfeld 1936 G (Colditz) den Gemeinjahresbericht fiir 1936 von Konigsfeld.
Erg. heiit Ergénzungsbericht des Predigers zum Jahresbericht. Fiir einzel~
ne Gemeinorte sind Abkiirzungen verwandt: Hht, Ny, Ndf.. Wo # Hht* in An-
fiihrungsstriche gesetzt ist, ist das Wochenblatt * Herrnhut *# gemeint.

1) Schon 1878 ist in der Synode erstmalig iliber das Auswéirtigenproblem
geredet worden,

2) Ndf 1910 (P, Holland).

3) ¥ Hht #1912 Nr, 37 (W. Bettermann). - Der Pflegerbericht 1915 von Neu-
kolln meldet: * Die Sefhaftigkeit auch in der Gemeine Neuk&lln hort all-
mihlich auf, Centrifugale Erscheinungen machen sich in immer erhihtem
MaBe geltend. Wie soll dem begegnet werden?*

4) Ndf 1912 (P. Schmidt),

5) Briiderpflegerberichte, bes, Niesky, wo die Knabenstube 1913 aufgeho-
ben wurde.

6) Ny 1913 (G, Kolbing): * Auch der Rest des Briiderhauses, der noch vorhan-
den ist, befindet sich in Auflésung. Zwei Zimmer stehen schon seit dem
Herbst leer. Vier weitere verlieren ihre Bewohner bis zum 1, Mirz,
respektive 1, April, ohne daB Aussicht vorhanden ist, sie wieder zu be-
setzen. Das diirfte auch kaum anders werden, solange nicht die Existenz-
bedingungen bessere sind als jetzt. Ich verstehe jeden, der lieber in
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9)

10)

11)

12)

13)

14)
15)

16)

einer Familie mietet als im Briiderhaus. Die jungen Leute wollen heut~
zutage auch ein wenig sorgliche Pflege haben, die ihnen ihr Heim nett
und gemiitlich gestaltet, Das fehlt hier ganz,”

Mitgliederzahl um 1910 nach 30-jdhrigem Bestehen rd, 4 Millionen,
Artikel im * Hht #1912 Nr, 37 u, 38 iiber den DCSV (Kurt Becker). Im
Briiderischen Jugendblatt 1914 Nr, 2 ein Bericht ilber eine Vorstands-
sitzung der DCSV (W. Croeger). Im Lebenslauf von Kurt Becker wird
eine AuBerung von ihm berichtet: * Mein Bestes verdanke ich der Briider—
gemeine, aber erst durch die Hilfe der DCSV kam der gute Same zum
Durchbruch und zu freier Entfaltung,”

Der Herrnhuter CVJIM wurde bereits im Advent 1868 gegriindet, der
Nieskyer etwa um die gleiche Zeit,

Dr. Clark war auch einmal in Pabianice (Okt, 1911), Im # Hht* 1912

Nr, 34 steht ein Bericht {iber den europiischen Kongre des EC in Kri-
stiania/Norwegen vom 19, ~ 23,7,12 (S. Grondahl),

Br. Holland berichtet (Hht 1911) von * schwerwiegenden Auseinander-
setzungen # im Zusammenhang mit der Ubernahme des Briiderpfleger~
amtes, die zugleich die Ubernahme des Vorsitzes des CVIM mit sich
brachte. *,.. meine grunds#tzliche Stellung ist in vieler Hinsicht eine
andere als die der Vereinsmitglieder ,,. ¥ ; trotzdem: *,.. ich darf es
mit groBer Freude bezeugen, daB in dem Verein Christlicher junger Min-
ner wahres inneres Leben kraftvoll zu spliren ist, wenn mir auch die For-
men, innerhalb deren es verliduft und sich zu bestitigen sucht, nicht im-
mer die richtigen zu sein scheinen. ® Im Bericht von 1913 heiBt es, daB

¥ die Art, wie geredet und gearbeitet wurde, nicht immer geeignet war,
die Lehrknaben in der rechten Weise zu beeinflussen und ihnen innerlich
vorwirts zu helfen, Das bestéindige Dringen auf * Bekehrung ” macht die
Jugend leicht miide und stoBt sie vielfach ab, statt sie zu gewinnen. *

Er hatte bereits im *Herrnhut # (1910 Nr, 9-12) dariiber berichtet:

¥ Geistesfriihling in Oskarstrom, Schweden *,

Hht 1909 (H.Hochstein): * Es werden etwa 3/4 Jahre her sein, daB sich
innerhalb des ledigen Briiderchores, angeregt teilweise durch Bruder W.
Schmidt, eine kleinere Vereinigung zusammengefunden hat, deren Mitglie—
der ~ gegenwirtig sind es 7 -~ womoglich einmal wéchentlich zusammenkom-
men, um Fragen des religiosen Lebens, Gemeinfragen, persdnliche Erleb-
nisse etc. zu besprechen und dann gemeinsam zu beten .. .” - Zu diesem
Kreis gehorten die Briider G. Winter, Morgenstern, Kunick, G. Becker
(Mitteilung von Br, Becker).

Hht 1910 (H. Hochstein),

Die Bierstube im Herrnhuter Briiderhaus wurde um 1910 in eine Gesell-
schaftsstube umgewandelt, Hht 1912 (P, Holland): ” Die Klagen iiber die
Aufhebung der Bierstube verstummen mehr und mehr, *

Als Erginzung dazu sei eine Briefstelle von Br, W, Knothe - damals Haus-
inspektor und Seelsorger im P#dagogium - mitgeteilt, der aus seiner Er-
innerung schreibt (13,10,1953): #.,, Diese Bewegung ging jedenfalls auch
von der Einwirkung des Bruder Haglund aus, Die betreffenden Jungen - es
war eine groflere Zahl - hielten ganz unter sich auf einem Klassenzimmer,
oft mehrmals in der Woche, Zusammenkiinfte ab, bei denen sie auch Ge-
betsgemeinschaft miteinander pflegten. Diese Zusammenkiinfte wurden
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natiirlich bald im Hause bekannt. Da sie, um Storungen zu vermeiden,

bei verschlossener Tiir abgehalten wurden, haftete ihnen etwas Geheimnis-
volles an, und dies gab den anderen Kameraden um so mehr AnlaB, dartii-
ber zu reden und auch zu spdtteln, Es geschah wohl mehr als einmal,

daB andere Jungen sich vor der Tiir ansammelten und die im Zimmer
Versammelten durch Pochen an die Tiir und Lirmen stérten und verulk-
ten, Natiirlich waren die drauBen nicht ohne weiteres als Ver#chter und
Feinde des Christentums zu bezeichnen, Aber unter Jungen, besonders
unter Internatsjungen, pflegen ja solche, die nicht mit der Masse mitlau-
fen, vollends wenn sie sich zusammentun und etwas Besonderes vorhaben,
von den anderen angefeindet zu werden, und in dem vorliegenden Falle kam
noch das Odium einer * unjungenhaften Frommelei # hinzu. Die kleine
Gruppe im Klassenzimmer antwortete nun auf die lirmenden Stérungen
draufen damit, daB sie fiir ihre Feinde und Angreifer betete! So schon

das auch erscheint, so lag darin doch wohl eine bedenkliche {/berspitzung
des Gegensatzes: Hier die * Frommen * - dort die ” Gottlosen ®, Mancher
der so angefeindeten mag sich wohl als ” Mértyrer des Glaubens * ge—
fiiblt haben. Wir haben die Jungen auf diese Gefahr des Hochmuts und der
Eigengerechtigkeit ernstlich hingewiesen, andererseits natiirlich auch

die Gegner wegen ihres Verhaltens geriigt. Wenn ich nicht irre, haben

wir schlieBlich, um beiden Seiten zur Ruhe und Besinnung zu verhelfen,

die Regelung getroffen, daB die Gebetszusammenkiinfte fortan im Missions-
haus bei Br. Haglund stattfinden sollten, Wie lange diese dann angedauert
haben, vermag ich leider nicht mehr zu sagen,”

Interessant ist auch, was Br. Drexler in dem P#dagogiumsbericht von
1913-17 iiber die weitere Entwicklung der Jungen berichtet: # Im Jahre
1913-14 machte die O.II., die damals noch mit den Repetenten von U.TI.
eine eigene Stubengesellschaft bildete, grofe Schwierigkeiten. Nach der
Zeit der " Erweckung ” war ein Riickschlag eingetreten. Der Hauptfiihrer
jener Bewegung schlug geradezu ins Gegenteil, Die anderen Vertreter jener
Bewegung fielen auch mehr oder weniger ab oder hatten kein Riickgrat,

um sich gegen die das Wort filhrende Minoritéit der Gegner geltend zu
machen - leider eine allgemeine Erscheinung auf allen Gebieten des mensch~
lichen IL.ebens, daB die Guten sich nicht durchzusetzen wagen, * Und Br.
Knothe (in dem angefiihrten Brief): * Nun hat sich spiter etwas Eigenar-
tiges und Bemerkenswertes zugetragen, Kaum nach Jahresfrist (oder war
es etwa linger) haben eben die Jungen, die sich damals zusammengeschlos~
sen haben - wenn auch vielleicht nicht alle - eine ausgesprochene Staupe
durchgemacht. Sie schwiinzten die Singstunden, die das P#idagogium ja
besucite, auf die ratfinierteste Art une Weise, machten die schlimmsten
Parodien auf Gesangbuchsverse und zeigten keinerlei bewuBte christliche
Lebenshaltung, Manches von diesem ihrem Treiben haben wir erst spi~
ter erfahren. - Aber nun das zweite Wunderbare! Es kam der Krieg, und
die Jungen zogen ins Feld. Die Briefe aber, die sie von drauBen schrie-
ben, bemesen uns zu unserer grofien Freude, daBl sie sich wieder ganz
innerlich zuriickgefunden hatten und ein fester und frohlicher Glaube ihr
Herz erfiillte. Es ist gegangen, wie auf einem Felde, wo die frische

Saat scheinbar durch den Winterfrost vernichtet wurde, dann aber den—
noch am Leben blieb und zur Frucht heranreifte.”



17)
18)

19)
20)

21)
22)

23)

25)

26)

Bericht von Walter Croeger im # Hht # 1912 Nr, 24.

Bericht von Kurt Becker im ” Hht #1912 Nr, 46,Redner waren: Legéne,
Kiicherer, Hochstein, Wunderling, Gerh. Reichel, Croeger.

Briid. Jugendblatt 1914 Nr, 1,

Mitteilung von Schw. Kiicherer,

Bericht im * Hht #1914 Nr. 23,

Brief R, Becker an G, Reichel 8,10,19: * Weiterhin plagt mich die kiinf-
tige Stellung des Jugendmissionsbundes. Br. Giinthers Mitteilung von der
Vertreterversammlung im Jugendblatt 158t die Auffassung zu,[der Text
bietet ebenfalls den Ausdruck an: teilt als BeschluB mia,daﬁ der JBM
als eigene GroBe aufgehdrt hat ... Je mehr ich ... nachdachte, umso
mehr kam ich zu der Uberzeugung (und die Praxis bestitigte sie mir),

daB - falls dies so sei - allerdings bald nicht nur der Name Jugendmis-
sionsbund, sondern auch die Sache verschwinden diirfte, Und das wire
jammerschade ... Tats#chlich hat der JMB wihrend der Kriegsjahre
mehr geleistet als der Jugendbund, festere Formen und freudigere Aus—~
breitungskraft gezeigt und es nicht verdient, beiseit geworfen zu werden,”*
Hht 1919 (Holland).

Ny 1922 (K, Miiller).

Ny 1919 (Kolbing) : » Viele haben wenig I ust nach Geselligkeit oder aber sie
ziehen mehr eine Art von Geselligkeit vor, bei der der allgemeinen Ver-
gniligungslust mehr Rechnung getragen wird als bei unseren Veranstaltun-
gen. Ein Hauptpunkt dabei ist natlirlich das Tanzen. Auch unter den Brii-
dern des hiesigen Chores gibt es viele, die gern tanzen. Verschiedene
haben auch an einem Tanzkursus teilgenommen, Soweit ich beurteilen
kann, nehmen sie aber nur an * geschlossenen * Veranstaltungen teil,

nicht an 6ffentlichen Tanzvergniigen. Die Forderung durchzufiihren: ihr
diirft nicht tanzen, erscheint mir ausgeschlossen. Man kann unsere jungen
Leute nicht mehr wie in einer Kleinkinder-Bewahranstalt halten, Ich sehe
es aber als meine Pflicht an, sie auf die Gefahren aufmerksam zu machen,
die ihnen da drohen, und ihnen zu zeigen, daB es einen Schritt innerlich
weiter bedeutet, wenn man iliber das Tanzen hinauskommt.”

Ny 1919 (Kolbing). - M. Schneider, Hht 1920, schreibt: ” Das BewuBtsein,
zu einem Chor zu gehoren, fehlt bei vielen, Innere Gemeinschaft ist

bei den wenigsten vorhanden; und die halten sich dann fast alle zum CVJM.
So war es mir innerlich schwer und kam mir fast wie eine groe Unwahr-
haftigkeit vor, daB man einmal im ganzen Jahre zusammenkommt, um Brii-
derfest mit einem Bundeskelch zu feiern, Ich glaube, es wird sehr schwer
halten, in diesem Punkte Wandel zu schaffen.”

Vgl. auch den lakonischen Jahreshbericht iiber das Gnadauer Briiderchor
1926 (vom Prediger E. SchloB): ” Die ledigen Briider gehen ihres Weges,
Sie haben keine Zusammenkiinfte, Am * Briiderfest ¥ waren nachmittags

4 oder 5 bei mir, Seitdem gelang es nicht mehr, sie zu sammeln, Z.T.
sind sie ganz unkirchlich, und ich frage mich, ob es da Zweck hat, sol-
che Seelen in den Listen weiter zu filhren, Da einige noch nachverpflich-
tet werden miissen, wird sich Gelegenheit finden, mit ihnen davon zu spre-
chen, Ich erblicke meine erste Aufgabe an den Kindern, Wir miissen be~
ginnen, von dort aus aufzubauen. Dariiber will ich den Kontakt mit den
andern nicht verlieren, Aber es scheint, als ob mehr als Fiirbitte zu-
nichst nicht getan werden kann,”
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27) H. Bauer, * Chorhaus und Vereinshaus ”, *... Es gehort zu den man-
cherlei tragischen Ziigen, die bei uns als einer alternden Gemeinschaft
hervortreten, da manches, worin wir vorangegangen sind, ja vorbild-
lich waren, wihrend es anderwirts bliiht, bei uns eingeht, so daB wir
schlieBlich das wieder von auswirts einfiihren, was von uns stammt ...
Das alte Chorhaus ist dahin, fiir immer dahin, und ich weine ihm auch
keine Tr#ne nach; seine Mauern haben neben vielem Segen zu viel Uner-
freuliches zu erz#hlen .. ,” Dieser Aufsatz bringt auch in bezug auf die
Struktur der Chore, besonders des Briiderchors, manches Beachtliche, ~
Die 1915 erfolgte Neueinrichtung des Nieskyer Briiderhauses wurde zwar
von manchen optimistisch beurteilt; so schreibt G. Koélbing, Ny 1919:

» ... daB wir uns jetzt nur dariiber freuen, daB wir seinerzeit (1915) den
Schritt gewagt haben, das Briiderhaus wieder einzurichten, Es entspricht
einem starken Bediirfnis. Moge es gelingen, es bald weiter auszubauen, *
Andere aber erkannten auch hier die Problematik, K, Miiller, Ny 1921,
schreibt: * Durch den duBeren Zwang der Wohnungsnot, aber:ebenso sehr
durch das Fehlen der Gemeinidee ist auch unser Briiderhaus heute trotz
aller kirchlich-religiésen Verbrimung zur Mietskaserne geworden, die
in nichts mehr dem ersten * Briiderhaus * vor bald 200 Jahren gleicht,
jener idealen * christlichen Siedlung ¥, die heut wieder vielen Vorbild
wird, nur nicht denen, denen Gott das Erbe jener Zeit anvertraut hat,”

In Herrnhut wurde 1929 die Briiderstube neu eingeweiht. Dem Bericht
im * Herrnhut * (1929 Nr, 22, von H, Ludwig) entnehmen wir, daB der
Altestenrat, die Briiderhausverwaltung und eine dreimalige Auffiihrung
eines * Till Eulenspiegel *-Stlickes im Gasthofsaal die Neueinrichtung
méglich machten, {iber die Einweihungsfeier lesen wir dort: ” Nachdem
man sich an Kuchen und Tee gestirkt hatte, hielt Br, Rgikewitz eine
Weihrede, in der er ausfiihrte, daB die Tat der Briiderstubenerneuerung
nur durch die Zusammenarbeit des ganzen Chores mdoglich geworden ist,
und er schlof mit dem Wunsch, daB auch in Zukunft die ledigen Briider
durch gemeinsame Arbeit zusammenhalten mogen ... Bis 12 Uhr blieb
dann das Chor in froher Runde beisammen, und so manches alte schone
Lied wurde mit Begeisterung gesungen. Mit dem herrlichen Burschen-
lied: * Der Sang ist verschollen, der Wein ist verrauscht * endete die
Einweihungsfeier.”

28) Ny 1922 (K.Miiller),

29) Man denke etwa auch an die Anfinge der dialektischen Theologie! Es
wird unter den  jungen Theologen in der Zeit zwischen den beiden Krie-
gen wohl kaum einen gegeben haben, der nicht, wenn er redlich studier-
te, irgendwie in dem Sieb der * jungreformatorischen * Dialektik ge-
schiittelt worden wire

30) Von den nach dem Kriege veranstalteten Jugendtagen des Briid. Jugend-
bundes wird erst an spiterer Stelle die Rede sein.

31) Ny 1920 (K. Miiller),

32) Bericht iiber den am 17, Oktober 1920 in Niesky gehaltenen Jugendtag.
(Archiv: KSA C XIV 1 Nr. 8).

33) Jahresbericht des Piadagogiums Niesky von 1920/21.

34) Ny 1920 (K. Miiller),

35) Der Schirmherr des Adler- und Falkenbundes war der Dichter W. Kotzde,
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36)

37)
38)
39)

40)

41

42)

43)
44)

45)

Zweck des Bundes ” Pflege des deutschen Geistes- und Gemiitslebens im
Dienst des inneren Wiederaufbaues unseres Vaterlandes.” Fiir die Gna-
denfelder Ortsgruppe wurden im Rahmen der Bundessatzungen besondere
Satzungen aufgestellt mit dem grundlegenden Artikel: * Zur Errichtung
dieses Lebensbaues bediirfen wir des einen Grund- und Ecksteins Jesus
Christus, Er ist unser Ideal.” Gnadenfeld 1921 (Holland).

Neusalz 1926 (Grunewald) iber den GroBdt. Jugendbund: ¥ ... frei von
aller Politik, erziehen will zur Heimatliebe, zur Kameradschaft, zum Ge-
horsam, zum Abscheu vor Alkohol und Tabak ..., Eine gute, gesunde Be-
wegung. Deswegen unterstiitzt si e auch der Altestenrat und hat ihnen ein
Zimmer im Fliigel des Predigerhauses einger#umt. Dieser GDJB zihlt
iiber 60 Mitglieder.”

»# Hht ¥ 1920 Nr. 36.

# Hht * 1920 Nr, 46 Ortsber. Ndf. und 1920 Nr, 48 Eingesandt.

Artikel iiber die ” Freideutsche Jugend ” im Briid. Jugendbl. 1921 Nr. 2
(Hans Raillard). - Beim Herrnhuter Jugendtag 1921 berichtete ein * Frei-
deutscher * von dem Leben in der Jugendbewegung.

In einem Brief an Br. H. Bauer vom 19,10,15 schreibt G. Kélbing, daB
er von der Kriegstagung des EC in Halle, an der er teilgenommen hatte,

* angenchm enttéduscht ® sei, *... Ich habe mich offen gestanden vor die-
sen Leuten fiir mich und fiir uns geschimt, Wir lassen die Jugend im
grofien ganzen zu sehr ihren Lauf gehen oder benutzen nur ausgefahrene
Geleise, Titiges Christentum ist wohl iiberhaupt heutzutage nicht mehr
unsere starke Seite. * - Br, Frey nahm an der Nationalkonferenz des
deutschen Jugendbundes fiir E. C. in Darmstadt vom 10, - 13,10,1920

teil und schreibt: * Fiir uns ist dieser Bund gleichsam der grofie, #ltere
Bruder, mit dem wir uns verbunden wissen ... Diese innere Einheit
kommt nun auch #uBerlich zum Ausdruck, indem wir im Briiderischen
Jugendbund manches dankbar vom EC benutzen, Insbesondere das The-
mabuch, die Lichtstrahlen und andere Jugendschriften,

Ny 1921 (K, Miiller): Von Niesky aus haben einige an der Sommertagung
des CVJVM in Saarow teilgenommen, Es bestehen Beziehungen zu den Gor-
litzer und Laubaner CVJM-Gruppen, * Neben viel Schlédfrigkeit und Ober-
fldchlichkeit regt sich gegenwirtig allerhand Leben in der gesamten
CVJIM -Arbeit, die HuBerlich ihren Ausdruck darin fand, daB der jugend-
frische Liec, Stange die Gesamtleitung des Bundes ilibernahm, Wir erhof-
fen davon auch manches fiir unsern Verein, Es wird Zeit, daB auch die
christliche Jugend aufwacht!” - Ander 19. CVJM-Weltkonferenz in
Helsingfors 1926 nahmen Br. Reichel und K. Fichtner teil,

Neuwied 1921 (Gerschwitz), Er berichtet auch iiber seine Titigkeit im Ge-
fangnis, in der Stadtkirche und in der Provinzial-Blindenanstalt. Randbe-
merkung von DUD: * Dazu bezahlen wir den Miann nicht, #

Elfriede Beck, Bericht im Briid. Jugendblatt 1921 Nr, 7.

Mit M, Feesche, 31,7, - 7.8, und 9, - 14.8,1920; in Ny 1925 vom 11, -
18,7. eine ” Weggenossen *-Freizeit (derselbe Verband).

* Auf der Hut des Herrn * 1926 Nr. 12 wird von einem Jugendtreffen

im Rahmen des Kirchentages filir die Neumark und Niederlausitz in Frank-
furt/Oder berichtet, (12,9, 26). Die Leitung hat der Jugendpfarrer der
Mark; es nehmen teil;: Bund deutscher Jugendvereine, MBK, EC, Weg-
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46)

47)

48)
49)
50)

51)

56

genossen, BK hoherer Schiiller, Briiderischer Jugendbund (mit Br. Mey-
er), Jungm#dchen-, Jungminner-, Jiinglingsvereine etc. mit Bannern
und Wimpeln,

Diesem Leben dienen auch die in groBer Fiille entstehenden Jugendher—
bergen und Tagungsstitten. In der Landeskirche kommt besonders der
Hainstein als kirchliche Jugendstitte mit Jugendhochschule, Evangeli-
scher Fiihrerschule, Erholungsheim und Jugendherberge zu besonderer
Bedeutung. Die Briidergemeine hat 1930 eigene Jugendherbergen in Ko-
nigsfeld (das * Jugendhaus ¥, geleitet von Br, H. Gormsen), Bad Boll,
Herrnhut und Gnadenfrei; auch in Ebersdorf, Niesky, Hausdorf und Neu-
wied befinden sich Jugendherbergen, die aber nicht der Gemeine gehdren.
(*Hht* 1930 Nr, 34 u, 35).

# Niemand hat versucht, fiir seine Anschauungen zu werben oder gewalt-
sam zu einigen, was nicht zusammenkonnte, Und doch war ein Gemeinsa-
mes da: ein gemeinsames Suchen, ein gemeinsames Fragen, ein gemein-
sames Ringen. Wir suchten Gemeinschaft, wir fragten nach der Gemei-
ne, wir rangen - ich glaube, wir diirfen es sagen - wir rangen um Gott.
Wir wollten ehrlich sein, uns nichts vortiuschen und den andern nichts
vormachen, Aus diesem Bestreben heraus fiel manches Wort, das er-
schreckend klang, Und doch war es nicht geredet aus Leichtfertigkeit,
sondern aus einer Not ... * ( Herb. Padel, *Hht #1922 Nr. 19),
2HWh*1022 Nr, 19,

* Hht * 1922 Nr, 20 Beilage,

Aus dem gleichen Artikel sei noch zitiert: *,.. Ob etwa gar das Undenk-
bare geschehen wird, daB eine Gemeine auf einen tiichtigen und bew#hrten
Vertreter ihrer Interessen verzichtet, um einem Vertreter der Jugend
(unter 40 Jahren!) ihre Stimme zu geben? ,.. Unsre Gemeinjugend ...
schaut heut oft mit ernsten, sehr kritischen, durch schweres Kriegser-
leben geschirften Augen auf unsre Gemeine, auf ihren Handel und Wan-
del. Sie hat die Gemeine lieb, oft viel mehr als wir ahnen. Aber sie m&ch~
te mit anpacken, mdchte im Vaterhaus das selbstverstiindliche Kindes-
recht haben, mitreden zu diirfen. Sie mochte mit beiden FiiBen in der
Gemeine stehen, sie mochte durch ihr jugendliches Leben der Gemeine
eine neue Note geben, Sie mochte sich nicht nur * pflegen ” lassen, son-
dern Hand in Hand mit den Alteren und Alten, auch schaffend, auch bau-
end, hineinschreiten in das neue Jahrhundert unserer Briidergemeine,
das ja doch ihr Jahrhundert sein wird ...”

In dem eben genannten Artikel * Synode und Jugend # (*Hht” 1922 Nr. 7)
schreibt K. Miiller (dhnlich in seinem Jahresbericht, Ny 1921): * Wir
haben die deutsche * Jugendbewegung * bekommen, die zu groBen Hoff-
nungen berechtigte und die doch heut schon deutliche Spuren des Verfalls
zeigt .,. Jungen und M#dchen, die der alten und oft veralteten Formen
der offiziellen Jugendpflege bei aller Dankbarkeit fiir wertvolle Lebens-
mitgift iberdriissig geworden sind, die nun zu Wandervogel und Frei-
deutschtum, zu Walter Hammer und Guida Diehl gegangen waren und die
auch hier das letzte, das sie suchten, nicht gefunden hatten. Diese Men-
schen stehen nun zwischen dem Alten mit seiner soliden Dauerhaftigkeit
und dem, was gestern neu war, der ” Jugendbewegung ”, die noch groBie
Tone redet und doch ihre bescheidene Aufgabe lingst erfiillt hat,”



52) In dem Aufsatz von K, Miiller heiBt es weiter: * Und in diesem Ringen ha-
ben sie Christus gefunden, Vor ihm stehen sie heut und wissen, daB sie
an ihm nicht mehr vorbei kénnen, Und nun wird mit der ganzen ungeschmink-
ten Ehrlichkeit der Jugend, mit ganzem Bubentrotz um diesen Christus ge-
rungen. Mancher hat nur erst ein Zipfelchen seines Gewandes erfaft, man-
cher glaubt noch immer, mit ein bichen siilicher Romantik ihm beikom-
men zu konnen, aber sie kiimpfen alle um ihn, weil sie es spiiren, dal
sie ihn haben miissen, Ich habe es selbst mit Staunen und Beschimung ge-
sehen, wie er da in aller Stille in so manchem Herzen seine Konigsherr-
schaft aufgerichtet hat. Um diese Jugend geht es heut, darum, daB ein
paar Menschen da sind, die ihr zu Hilfe kommen, Ihr Ideal ist nicht mehr
der ewige Jiingling der Freideutschen, sondern der Mann in Christo,
nicht mehr die Jugendbewegung, sondern die Gemeinde.*

53) Der Briiderische Jugendbund ist in der gemeinsamen Arbeit fiir beide Ge-
schlechter mit gutem Beispiel vorangegangen,

54) Ny 1920 (K. Miiller).

55) Hht 1919/20 (Holland).

56) ¥ Hht ¥ 1923 Nr, 27/28.

57) Bericht iiber die kirchliche T#tigkeit in Niesky, H. Renkewitz 1927, In
diesem Bericht heifit es weiter: ® Hier rollt sich mir die Frage der stren-
gen Scheidung der Chore auf. Sie ist praktisch durchbrochen, und solche
Ausfliige unternehmen heiBt doch nur, aus den vorhandenen Tatsachen Kon-
sequenzen ziehen, Denn es erscheint mir besser, daB Briider und Schwe~
stern bei solchen Gelegenheiten zusammenkommen, als daB sie sich auf
dem Tanzboden treffen. Unsere auf diesem Gebiet oft unnatiirliche strenge
Erziehung filhrt leicht zu Verkrampfungen- manche Geisteskrankheit in der
Gemeine hat hier ihre Wurzel, Wenn dann die starke Macht der Sitte weg=
fllt, s¢ wirkt sich das bei manchen dahin aus, daB Laxheit in sexuellen
Dingen eintritt, Auch unser religioses Leben hat oft etwas Gequiltes,
Krampfhaftes, nicht letztlich Befreites, Gelostes, so daB dann religitse
Zwangsvorstellungen eintreten konnen ...”*

58) W. Ribbach, Augustusburg 1928, * Blitter fiir eine Aussprache " Nr. 1
S. 13: ” Die in der Anfangszeit in Herrnhut vorgenommene und mit einigen
Einschrinkungen noch heut als gut angesehene Regelung des Verhéltnisses
der Geschlechter zueinander erscheint uns als Jugend lebensfremd und
und darum sinnwidrig. Allen Schwierigkeiten und Verleumdungen zum
Trotz hat sich deshalb der zwanglose Verkehr zwischen den Geschlechtern
durchgesetzt, und wo er noch nicht méglich ist, wird er sich in kurzer
Zeit durchsetzen. Damit ist aber die Frage noch nicht geldst, sondern
erst angeschnitten, Es miissen nun die sinnvollen Formeln des Verkehrs
gefunden werden, die einen solchen erst rechtfertigen. ”

Br, Forster berichtet im Pflegerbericht Ny 1931 von einem ” unter Zu-
stimmung und Mithilfe der Schwesternpflegerin * veranstalteten J ugend-
abend fiir die ménnliche und weibliche Jugend der Briidergemeine. ' Ledige
Briider und Schwestern finden sich in den hiesigen Sport- und anderen Ver-
einen regelmiBig zwanglos zusammen - auch bei von diesen Vereinen ver-
anstalteten Tanzvergniigungen -, wihrend sie auf dem Boden der Briider-
gemeine in volliger Getrenntheit gehalten werden, Infolgedessen gehen sie
dann da auch steif aneinander vorilber, Da muB ihnen ja schlieBlich das
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Gemeinleben als etwas Unnatiirliches erscheinen, und die Gemeine als
ein Ort, an dem sie sich dann auch innerhalb nicht wohl und heimisch
filhlen kdonnen, Hier miite eine grofiziigigere briiderische Jugendpflege ,
die alle zusammenfa3t, in enger Zusammenarbeit von Briiderpfleger und
Schwesternpflegerin neue Wege suchen, um fehlendes zu ersetzen und na-
tiirliche Gelegenheiten zum zwanglosen Beisammensein beider Geschlech-
ter zu schaffen, *Bei dem Jugendabend im Haus Plitt fiir junge Briider
und Schwestern, Grofknaben und GroBm#idchen, an dem 200 Jugendliche
teilnahmen, wurde musiziert und geplaudert. Br. Vogt aus Herrnhut er-
zihlte,

59) Zur Charakteristik von Augustusburg sei hier auch der SchluBabschnitt
des * Hht "-Artikels (Reichel, Leipzig), 1928 Nr. 24, angefiihrt; * Der
Stil der Tagung war eine Mischung von Jugendbewegung und Briiderge-
meine, Die #uBeren Formen waren die der Jugendbewegung auf briideri-
scher Grundlage - oder umgekehrt (Jugendbewegungskleidung herrschte;
Volkstanz; ® M#del # und * Jungen *; Singgemeindelieder. Demgegeniiber
* Schwestern * und * Briider *; oft selbstverstindliche Scheidung nach dem
Chorprinzip; briiderische Gesangskultur bei Choralgesang und Tischgebet;
Beginn und Ende des Tages mit Gesang und Gottes Wort). Die geistige
Haltung war vorwiegend ‘briiderisch, Wir fragten nach Jesus Christus, -
Wir haben uns getroffen, um die Schwestern und Briider kennen zu lernen,
die gleiche Fragen umtreiben wie uns, und um grofere Klarheit in unse-
rem Denken und Leben zu schaffen. Was gesagt wurde, trug den Stempel
von Kidmpfen, Entscheidungen, nicht von geistigem Spiel. Es standen Er-
fahrungen des Lebens dahinter. Irgendwie l6sen wir ja in jeder Lage des
Alltags die Frage nach unserer Stellung zur Gemeine, besser und schlech-
ter. Auf Augustusburg war unsere Aufgabe, iiber diese Lsungen nachzu-
denken. Wir sind auseinandergegangen mit dem BewuBtsein, viele gute
Kameraden zu haben, mit denen wir in innerer Gemeinschaft verbunden
sind, ”

60) * Blitter flir eine Aussprache * Nr. 1 S, 8ff.

61) Im spiteren Riickblick auf Augustusburg scheint die negative Seite zu
tberwiegen . * Die Versuche, zu einer Neugestaltung briiderischer Le-
bensformen zu kommen, wie sie im Anschlu an die Jugendbewegung auf
der Augustusburger Tagung 1928 versucht wurden, haben keine wesentli-
chen Ergebnisse gehabt. Eine wirkliche Fiihrung fehlte, deshalb sind wir
in der Problematik stecken geblieben .” Hht, 1933 (H. Renkewitz).

62) Anscheinend nur drei Nummern: 16.Juni 1928, 1, August 1928, 1, Januar 1929,

63) ” Blétter fiir eine Aussprache ” Nr. 1 S, 24,- Zu Pfingsten 1930 fand

noch einmal ein von #hnlicher Problematik getragener Jugendtag in Klein-

welka statt unter dem Thema * Unser Alltag im Lichte der Bibel ”. Teil-

nehmerzahl 40-50, Man kam wiederum mit sehr verschiedenen Anschau-
ungen, aber auch mit der Bereitschaft, sich gegenseitig zu tragen, In

dem Bericht im * Herrnhut®, 1930 Nr. 25, heifit es: ”In den zwei Jahren,

die seit dem Treffen auf Augustusburg verflossen sind, hat Gott uns vor-
an geholfen. Er hat uns vor allem mehr Freudigkeit geschenkt ,..” (Han-
ny Schmidt),

Unbedingt in diesem Zusammenhang und nicht nur in die Rubrik der Fi-

nanznite gehort auch der Antrag von DUD an die Synode 1932 auf Aufhe-
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bung des theologischen Seminars, der dann allerdings im Laufe der Ver-~
handlungen zuriickgezogen wurde. Im Rahmen dieser Arbeit muB allerdings
auf eine Geschichte des theologischen Seminars ebenso verzichtet werden
wie auf eine Geschichte der briiderischen Erziehungsanstalten, obwohl
eigentlich beides in eine briiderische Jugendgeschichte mit hineingehtrt.

65) Zwei Antrige an die Synode und ein Abschnitt aus dem Synodalbericht sei-
en noch angefiihrt. Antrag 1 ( K. Miiller): ” Die Rechte eines Mitgliedes
der Briidergemeine werden durch die Verpflichtung auf die Gemeinordnungen
erworben, die den Willen des Betreffenden bekundet, als bewuBteg Mitglied
der Briidergemeine sein Leben zu filhren und an den ihr von Gott gegebe-
nen Aufgaben t#tig mitzuarbeiten... Bei neu Aufzunehmenden wird die
Verpflichtung mit der Aufnahme verbunden. Wer sich bis zur Vollendung
des 30, Lebensjahres nicht zur Verpflichtung gemeldet hat, trennt sich da-
mit von der Briidergemeine .., ” - Antrag 23 (Altestenrat Niesky): * Die
Verpflichtung auf die Gemeinordnungen werde mit der Aufnahme in die Ge-
meine (Neuaufnahme oder Ubertritt in die Chore der ledigen Briider und
Schwestern) verbunden: sie bilde keine besondere Handlung mehr ...”
Synodalbericht S. 66f.: * Die Losung erblickt Br. Th. Marx darin, die
Verpflichtung als besondere Feier fallen zu lassen, ihren inneren Gehalt
aber in die Aufnahme in die Gemeine bzw, in die Chore der Erwachsenen
hineinzunehmen .,. Auch die Forderung nach Wahrhaftigkeit fithrt dazu,
die Verpflichtung in jeder Form fallen zu lassen, dafiir aber umso mehr
das VerpflichtungsbewuBtsein bei dem einzelnen zu wecken ... Br. K.
Miiller hat einen Antrag gestellt, der in entgegengesetzter Richtung geht, ..
Unsere Aufgabe kann nicht die Gestaltung einer ganz kleinen Volkskirche
sein, in der wir unsere Verantwortung fiir unsere Mitglieder bis zum letz-
ten ausdehnen und alle Mitglieder festzuhalten suchen, In einer Volkskir-
che ist die Verpflichtung sinnlos geworden, Darum miissen wir mehr die
Linie der Freiwilligkeitskirche verfolgen und mehr Gewicht auf diese Ein-
richtung legen, So sollen wir den Mut zur Gemeine stirken, und auch den
Mut zum Austritt, wenn er um der Wahrhaftigkeit willen notwendig ist ...
Wir fragen nicht nach dem inneren Stand des einzelnen, sondern nach
seinem Willen zur Mitarbeit,”

66) Ny 1930 ( E. Forster).

67) H. Renkewitz, Bericht iib, d. kirchl, Titigkeit in Niesky, 1927: * Jeden
Sonnabend ist allgemeiner Briiderabend, Von 56 am Ort wohnenden Brii-
dern (davon 13 Anstalts- und Pidagogiumslehrern) wird er durchschnitt-
lich von 8-12 Briidern besucht.*

Hht 1929 (H. Renkewitz): *,,, Auch habe ich nicht den Eindruck, da8 die
Briider in dem Zustand des Ledigseins eine Gemeinsamkeit empfinden,
sondern neben der Zugehorigkeit zur Briidergemeine in dem Zustand oder
» Stand * des Jungseins, Hier sehe ich in Zukunft Schwierigkeiten kommen
fiir das gemeinsame Fest von jungen und alten Briidern.” Ny 1932 (P. Col-
ditz): ” .., Es mag darum heute je linger je mehr eine Sisypbusarbeit werden,
die einzelnen Glieder der Chore zur Chorgemeinschaft zu sammeln. Denn
wo das Denken, Fiihlen und Leben nicht mehr um die innerste religiose
Sinngebung der Gemeine kreist, wie es doch in der ersten Gemeinzeit der
Fall war, wenn nicht mehr von hier aus die Einstellung zu allen Fragen
und Lebensformen bestimmt wird, dann, will es scheinen, hat sich eine
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solche Arbeit und Betreuung selbst ausgeschaltet. Damit soll nicht ge~
leugnet werden, daB diese Arbeit trotz allem noch Aufgabe bleibt, weil
der eigentliche briiderische Gedanke seine Geltung gegeniiber allen wech-
selnden Tagesfragen und Aktualitéten fiir die Zukunft behalten wird.”

68) Hht 1929 (H. Renkewitz): ¥ Nachdem die offizielle Einrichtung des Spre-
chens nicht mehr besteht, fehlt einfach eine Moglichkeit, die friiher be-
stand und doch dem Bediirfnis mancher entgegenkommt: die Moglichkeit
zur * Beichte * oder seelsorgerlichen Aussprache. Der Weg zum Ankniipfen
der Beziehung ist fiir den Briiderpfleger leichter als fiir den betr. Bruder.
Hier mufl an einen Wiederaufbau gedacht werden,*

69) H, Renkewitz, Bericht iiber die kirchl, T#tigkeit in Niesky, 1927; * Es
wird viel dariiber geklagt, daB die ledigen Briider ihre Gemeinabgaben
am schlechtesten zahlen,” Ahnlich Ny 1932 (Colditz).

70) Synodalbericht 1928 S, 35u, 41: Aus dem Bericht des Zentral-Gewerbe-
Vorstandes liber den Briiderischen Gewerbebund: * Besonders bedauer-
lich erscheint es, daB auf dem Gebiet der Gewinnung briiderischer Lehr-
linge fiir unser Handwerk nur ganz geringfiigige Erfolge erzielt worden
gind.” - #* Br. Weber (Neusalz) bemerkt zur Lehrlingsfrage: Es liegt in
dem Briidergemeinler, daB er sich nicht gern die Finger schmutzig macht.
Die jungen Leute der Briidergemeine wollen oft kein Handwerk lernen, ”

71) * Hht *# 1930 Nr. 10 u, 19,

72) Ny 1927 (H. Renkewitz), Im gleichen Bericht heifit es: # Zur Singgemeinde
gehort bis jetzt kein Bruder aus Biirgerkreisen und kein Grof3knabe, Hier
spielt soziales Mitrauen mit.,,*

73) Neuwied 1924 (R. Reichel): * Der Ruderverein und Sportklub spielen bei
den jiingeren Briidern eine grofie Rolle,” Ebenso Neusalz 1924, Ny 1927
(H. Renkewitz): # Obenan steht die Sporthewegung ,..”. Ny 1929/30 (For-
ster): Beeintrichtigung des Kirchenbesuchs durch auswirtige Wettspiele.
Schon 1911 (!) findet sich im Nieskyer Pflegerbericht von Br, W. Better-
mann der folgende, bemerkenswerte Absatz: * Uberhaupt scheint mir der
Sport immer mehr der Feind zu werden, der uns die Leute entzieht; duBer-
lich und innerlich. Bei dem heutigen Betrieb wire auch die Anstellung
eines sportbegabten Briiderpflegers vergeblich. Auch hier schadet uns der
Zug unserer Zeit zu Spezialismus und Zentralisation. Gau- und National-
verbénde mit Zwang zu einer ganzen Anzahl von Wettspielen fiir jeden Ver-
ein legen die ganzen Sonntage der jungen Leute, Vor- und Nachmittage,
mit Beschlag, Auch die Abende im Sommer sind reichlich durch Sport be~
setzt, Wer zu Turnverein und FuBballklub zugleich gehort und alles mit-
macht, widmet den Sonntag und mindestens 4 Abende der Woche dem Sport.
Bedenklich ist dabei, daB so der Sport nicht etwa nur das Korrektiv einer
sitzenden Lebensweise oder der einseitigen Kopfarbeit ist, sondern daB
er allmihlich dazu fiihrt, die Pflege des Geistes hinter der des Korpers
ganz zuriicktreten zu lassen, oder auf diese Weise dem eigenen Vergniigen
ganz zu dienen.* 1925 fand an einem Sonntag in Herrnhut ein Oberlausitzer
Gaufrauenturnfest mit 400 Turnerinnen statt, Es begann mit einem Mor-
gensegen um 7 Uhr auf dem Platz, Sonst waren den ganzen Tag Wettkimpfe
und Darbietungen, Im * Herrnhut ” gab es danach eine Diskussion iiber
Sonntagsheiligung (*Hht” 1925 Nr. 19,21 u, 22),

74) Hht 1929 (H. Renkewitz), - Im Herrnhuter Bericht 1925 (Kraeter) wird
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75)
76)

)

78)

die * betriibende und schmerzliche ® Feststellung getroffen, dafl ¥ einige
Briider sogar durch die Vergniigen (fraglicher Art) am Sonnabend- oder
Sonntagabend in die umliegenden Dorfer gelockt werden.” Und 1930 stellt
Br. Renkewitz fest, *daB groBe Teile der Jugend nicht mehr die herge-
brachte Lebensform der Gemeine teilen, sondern in ihrer Lebensgestal-
tung andere Wege gehen, Die briiderische Sitte hilt sie nicht mehr, und
der Wunsch nach dem Recht eigener Lebensgestaltung ist stark vorhanden.
Die praktischen Fragen, um die es sich hier schlieBlich handelt, sind die
Erlaubnis zum Tanz in geschlossener Gesellschaft im Gasthof und das Fa-
milienbad. . .* Er weist hin auf die * Gefahr fiir das innere Leben mancher
Briider, die sich an ein Doppelleben gewthnen: hier in Herrnhut sich dem
Lebensstil der Gemeine einigermaBen anzupassen und an andern Orten
sich nicht ” gemeinmiBig * zu betragen,,. Ich glaube nicht zu viel zu
sagen mit der Behauptung, dafl ein groBer Teil der Gemeinjugend nicht
mehr zu der pietistischen Briidergemeine steht, daB aber die Innerlichen
unter ihnen durchaus nach einer neuen Erfassung der Gaben und Aufgaben
der Briidergemeine ringen, vielleicht in der Richtung, daB die * Bruder-
schaft ® als wirkende Kraft sich stirker als bisher im Leben erweise.

* Hht #1932 Nr. 33,

Ny 1921 (K, Miiller): ® Heut ruft die neuzeitliche Jugendmission nach uns,
Der briiderische Jugendbund ist einen andern Weg gegangen und heut ein
titiger Gehilfe der Gemeinschaftspflege. Das war Gottes Weg mit ihm, Er
kommt fiir diesen Kampf kaum mehr sehr in Frage. # “Hht * 1927 Nr. 40
(P. St.):” Wohin geht unsere Jugend ?* *...Haben wir eine briiderisch ori-
entierte, wurzelstéindige und darum lebenskriftige eigene Jugendbewegung ?
Ich will ganz gewiB den Mitgliedern des briiderischen Jugendbundes nicht
zu nahe treten: Aber ist dieser Jugendbund zu einer Zusammanfassung al-
les gesunden Wachstums unter unserer Jugend geworden, ist er die Quelle,
aus der die ganze briiderische Jugend sich neue Krifte zustromen fiihlt?
Oder ists hier nicht leider ebenso wie auf vielen andern Gebieten, daB wir
anderswoher uns Anregungen holen miissen, wenn wir kriftiges neues
Leben bei uns spliren wollen?*

Die Jugendtage des Briid. Jugendbundes nach dem Kriege fanden statt in
Niesky 30/31,8.19, Kleinwelka 5,-7.6. 20, Herrnhut 22. /23.5. 21, Gna-
denberg 24, -26.5. 22, Niesky 26,-28,5, 23, Gnadenfrei 23, /24. 5. 25,
Herrnhut 23, /24.5. 26.

Spannungen zwischen Gemeinschaft und Gemeine begegnen wir auch sonst
mehrfach, Dafiir einige Zeugnisses Konigsfeld 1923 (Williger): * Leider
halten sich 5 - 6 der Gemeinschaftsrichtung Angehérige von allem fern
und bilden einen eigenen Kreis, Verschiedene sprachen sich mir gegenii-
ber treuherzig dariliber aus. Sie haben eben Gewissensbedenken, mit den
andern zusammenzusein und fiirchten fiir ihren Glauben!” Hht 1925 (Krae-
ter):"Zwischen den Briidern vom CVJM und den andern besteht eine starke
Spannung, ebenso aber auch eine zwischen denen in der letzten Gruppe, die
sich warm und freudig zum Briiderchor und der Gemeine bekennen und
solchen, die das nicht oder sehr wenig tun,” Ny 1926 (Th. Giinther): # Die
bedeutende Spannung zwischen den Briidern und dem Christlichen Verein
besteht fort, Sie konnte in einer regen Diskussion bekdmpft werden.” -
DaB aber innerhalb der Briiderchére die * Gemeinschaftsleute * jedenfalls
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79)
80)

81)
82)
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nicht die Schlechtesten waren, zeigt folgende Gruppierung von Br. K.
Miiller (Ny 1920): * Mir zeigen sich im Briiderchor immer deutlicher

drei ganz verschiedene Gruppen mit ganz verschiedenen Bediirfnissen

und Anforderungen an den Pfleger: 1, eine kleine Gruppe der Briider al-
ten Schlags, die behagliche Gemiitlichkeit, harmlose Geselligkeit und
schlieBlich auch seelsorgerliche Pflege wollen, Sie hiingen an den alten
Chorlieblichkeiten, sind treue Glieder der Gemeine, aber ohne eigene
Aktivitdt, Sie sehen im Christlichen Verein junger Minner den verhaBten
Konkurrenten und Todfeind des alten Briiderchors. 2. die ernsten Briider
meist jiingeren Alters, die im CVJM tiichtig mitarbeiten. Es sind Leute
mit innerem Leben und Arbeitsdrang und als solche wertvolle Gehilfen
und Mitarbeiter des Briiderpflegers. 3. die grofie Zahl der gleichgiilti-
gen Briider, die wenig nach Briiderchor und Briidergemeine fragen, ihren
Verkehr und ihre geistige Heimat in ganz andern Kreisen haben und somit
fiir irgendwelche Seelsorge nur sehr schwer zuginglich sind.” Zu Reibun-
gen muBlte es aber auch und gerade innerhalb des Jugendbundes selbst kom~
men, der ja aufs engste mit der Gemeinschaft zusammenarbeitete. In ei-
nem Brief vom 12.11. 25 an den Vorsitzenden wendet sich der dem Jugend-
bund freundschaftlich zugetane Pastor Senf aus Guscht kritisch gegen den
Satzungsparagraphen: * Titige Mitglieder des Jugendbundes sind zugleich
Mitglieder der Gemeinschaft.* Er schreibt: ® Ich befiirchte, da8 durch
diese Paragraphen den Biinden sowohl wie den Gemeinschaften innerer
Schaden entsteht, Soll der Organisationsteufel auch in der Briiderkirche
sein Unheil treiben? Wenn man ein Spalier zieht, braucht noch lange
nichts daran zu wachsen; das Spalier kommt immer noch zurecht, wenn
man nur dann recht viel daran festbinden kann. Bruder Meyer ist doch
sonst kein Paragraphenmensch, er betont immer wieder: Wir wollen
nichts machen, und dann kommt so etwas heraus! Was mag ihn nur ver-
anlaft haben?* Die Sache ist umso betriiblicher, als in Guscht keine Abend-
mahlsgemeinschaft besteht, sondern * hie Gemeinde, hie Gemeinschaft
und Jugendbund.” P, Senf meint: ¥ Das Ganze hier ist ein Auftakt zu dem
Problem, in dessen Anfiingen wir stehen: Was tut die Gemeinde {Gemein-
schaft), wenn mehr und mehr die Landeskirche * gldubige ” Pastoren
bekommt? Es ist einfacher, in der Opposition stehen und sich durchsetzen
als auf die Eigenart zu verzichten und einfach mitzuarbeiten,” Manche
sicherlich berechtigte Kritik begegnet in bezug auf die allzu gel#ufig in
der Sprache Kanaans sich bewegende Terminologie der Gemeinschaftsju~
gend. *Ist es innerlich immer ganz wahr *, schreibt A. Schréter im

” Hht * 1925 Nr. 29/30, * wenn blutjunge Menschen so laut von ? erfahre-
ner Gnade im Blute Jesu * reden oder schreiben? .., Ganz offen muB
ich’s bekennen: Mir ist es einigemal recht elend zumute gewesen, als ich
in Gebetsversammlungen auf Jugendtagen sehr junge Menschen in einer
Form beten horte, die nur ein ganz gereiftes Gotteskind wagen darf,..”
Ny 1921 (K, Miiller).

E. Naschke, Ny, 28.8.24 an G, Reichel (Halbjahresbericht). # ... Unsre
Arbeit steckt noch sehr in den Anfiingen und muB jedes Jahr, manchmal
sogar nach jeden lingeren Ferien, neu angefangen werden,*

Schw, Chr, Neumann an G. Reichel 2.8, 21,

Briid. Jugendblatt 1920 Nr. 7.



83) Die Hoffnung - die z,B. der Jugendbundvorsitzende G. Reichel sehr stark
hegte - daB ein Zusammengehen von Ortsgemein- und Diasporajugend
moglich sei, hat sich also aufs Ganze gesehen nicht erfiillf. In einem
Brief an Mitarbeiter vom 4,8, 22 schreibt Br. Reichel: # Unsere Jugend
in der Gemeine und Diaspora kann in gegenseitiger Beriihrung nur gewin-
nen, .. Es besteht in unserer Gemeinjugend, jedenfalls in einigen Krei-
sen, ein stark ausgeprigter Kastengeist - um nicht zu sagen Gemein-
geist - dem wir nicht das Wort reden diirfen.” Zu diesem Kastengeist
kommt - und das mag ein Hauptgrund fiir das Nichtzusammenkommen der
beiden Gruppen sein -, daB der Ortsgemeinjugend zu einem groBen Teil
das rege innere Leben iiberhaupt fehlte.

84) Von den Jugendbiinden in der westpreuBischen Diaspora horen wir wenig.
Im Jugendblatt 1917 Nr. 1 berichtet Br, Haglund von einer Erweckung
unter der Jugend in Richnau und Umgebung, 1919 werden in Polen ein
Kreis von 40 M#dchen in Leonberg und gemischte Kreise in Lodz und
Jadwigow gemeldet, an diesem Ort auch ein Jugendmissionsbund der
Schulkinder,

85) Brief H, Meyer an Th, Makowski 8.5, 35, Der Wortlaut dieser Ordnung
war mir nicht zuginglich,

86) Von den ” zahlenden Mitgliedern ¥, die die reichliche Hilfte ausmachten,
wurden monatlich 50 Pfg, bis 1 RM gezahlt. - Der kirchliche Jugenddienst
gab einige Jahre lang 300 RM ZuschuB fiir Freizeitarbeit, der Staat 100 RM,

87) Die Zusammenarbeit wurde auch durch zu groBe charakterliche Verschie-
denheiten der beiden Sekretire gehemmt.

88) Ein Plan, die Jugendbibelwoche 1931 in Herrnhut statt im Warthe-Netze-
gebiet zu halten, kam nicht zur Ausfiihrung,

89) Auch in der NS-Zeit ist bei den Themen der Jugendbibelwochen kein Ab-
weichen von der zentral-biblischen, auf den einzelnen gerichteten Linie
zu merken, Die Konzentration auf die Bibel hat den Jugendbund davor be-
wahrt, mit gleicher Intensitét wie andere christliche Jugend sich der
nationalsozialistischen Gleichschaltung zu beugen.

90) An G. Reichel 22.8, 28 Landsberg/W.

English Summary
THE YOUTH OF THE MORAVIAN CHURCH IN GERMANY 1910 - 1933

Theo Gill, Herrnhut, presents a thorough History of the youth of the Meravian
Church in Germany between the years 1910 - 1933, It begins after a time of
stagnation when an awakening among the youth in Herrnhut starts in 1910 - 11
under influence from Sweden. This was soon followed by a similar movement
in the Paedagogium, the Boys’ School, in Niesky. Several * Youth Meetings *
led to the founding of an organization, the * Moravian Young Peoples’ Union *,
which was directed from Herrnhut and from which center the movement
spread. As a result of the First World War the necessary leaders were lacking,
and only small groups could with difficulty keep together. After the War it be-
came active again. Young people now came into closer contact with christian
and other groups outside the Moravian Church; this resulted in a split. Almost
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everywhere however they clung to the Congregation as common external and
Spiritual basis. The Moravian Young Peoples’ Movement then experienced

its own independent development: its main field of activity became the Dias-
pora of the Netzebruch and Warthebruchaway from the Settlement Congregations
in an area with a rural population. Here the Young Peoples ’° Union developed
its own momentum through a pietistic attitude and firm organisation, keeping,
however, in the process hardly any connexions to the youth of the settlements,
and even less to the * scattered * youth of the Diaspora (living outside con-
gregational settlements but still belonging to them as * external members”).
These youth were more open, more varied, more demanding. And thus they
took a more active part in the problems, the spiritual and political confusion
of the late 1920°s. In 1933 National Socialism brought about a basic change,
The history of Moravian Youth under Nazi power, 1933 - 1945, will be treated
in another article,
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DIE CHRISTIANSFELDER MUSIKKATALOGE - NEUES FORSCHUNGSUN-
TERNEHMEN IN DANEMARK

von Sybille Reventlow und Suzanne Summerville, Dinemark

Am 13, August 1777, 50 Jahre nach der Griindung der erneuerten Briiderge-
meine in Herrnhut, wurde der Kirchensaal der Gemeine in Christiansfeld,
Jiitland, eingeweiht. Die Briidergemeine kann also in diesem Jahr das 200,
Jubildum des Kirchensaales feiern. Demgem#8 wurde die Kirche am 13,
August nach deren umfassender Restauration wieder erofinet.

Die Geschichte der Briidergemeine in Dinemark geht bis zum Jahre 1727 zu~-
riick, Wer aber ein Interesse fiir die Musikgeschichte der weit verbreiteten
* Unitas Fratrum * hat, wird sich besonders fiir die Jahre 1773 und 1780 in=
teressieren, die Jahre, in denen die Griindung der Gemeine in Christiansfeld
beziehungsweise der Bau der Gemeinsile stattfanden.

Eine koniglich dénische Genehmigung erlaubte am 13, August 1772 der Uni-
tits~Direktion, Tyrstruphof zwischen Kolding und Hadersleben zu erwerben,
und kurz danach, Hiuser fiir eine deutschsprechende Gemeine in Siidjiitland
zu bauen {1). Im Jahre 1795 gab es insgesamt 580 Mitglieder (einschlieBlich
der in den Schulanstalten der Gemeine befindlichen Pensionire) und das reli-
giose und kommerzielle Leben der Gemeine bliihte (2).

Wie in Herrnhut und in anderen etablierten Gemeinen waren das tigliche Le=
ben und die Gottesdienste der Christiansfelder von vielen musikalischen Ak-
tivitdten erfiillt, Die Vielseitigkeit dieses Musizierens, das nicht nur den
Choralgesang und den traditionellen Gebrauch von Blasinstrumenten umfafite,
geht aus der Vielzahl gedruckter sowie handschriftlich liberlieferter Motet~
ten, Oratorien, Gesang-und Choralbiicher hervor, die vor einigen Jahren in
der Christiansfelder Archiven wiederentdeckt wurden,

Ein erneutes Interesse fiir die Musiksammlung erwuchs seit August 1970,
Damals hatten Prof. Dr. Anders Pontoppidan Thyssen und Lektor cand.theol.
Frands Ole Overgaard, im Zuge der Vorbereitung eines Werkes liber dini~
sche Kirchengeschichte griindliche Untersuchungen in den Kirchenarchiven
angestellt (3). Frands Ole Overgaard hatte zu dieser Zeit alte Musikmanu -
skripte inden Schrinken des Kirchensaales gefunden, und er machte Prof.

Dr. Sgren S¢rensen (Musikwissenschaftliches Institut der Universitiit Aarhus)
mit seinem Fund bekannt. Sgren Sgrensen und cand. mag. Nanna Schigdt
(verantwortliche Sekret#rin des RISM=~Komitees an der Koniglichen Biblio-
thek Kopenhagen) gingen sodann gemeinsam nach Christiansfeld, um die Mog-
lichkeit einer Aufnahme der Musiksammlung in das grofle RISM-Projekt zu
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priifen (4). Die Sammlung wurde im Juni 1971 an die Konigliche Bibliothek
iibersandt und cand.mag. Sybille Reventlow fing damit an, die Sammlung zu
sortieren und zu katalogisieren (5).

Die Musiksammlung in Christiansfeld erwies sich im Vergleich mit den Samm-
lungen in Herrnhut, Bethlehem (Pennsylvania) und Winston-Salem (North
Carolina) an Bedeutung als ebenbiirtig, und sie stellt jetzt einen betr dchtli-
chen Teil des dé#nischen RISM-Kataloges dar (6). Die Arbeit an dem RISM~
Projekt, von dem d#nischen Forschungsrat fiir humanistische Wissenschaf-
ten und der koniglichen Bibliothek unterstiitzt begann 1963 mit der Katalogi~
sierung der gedruckten Musikalien. Im Jahre 1970 wurde sie mit der Katalo=-
gisierung der Musikmanuskripte fortgesetzt, Nanna Schigdt ist ein groBer

Teil dieser Projektarbeit zu verdanken,

Der RISM-Manuskript-Katalog ist an der koniglichen Bibliothek erstellt wor-
den, Alle Auskiinfte wurden wihrend der Katalogisierung mit Hilfe eines on=
line~terminals sukzessive an eine grofere EDV-Anlage, einem Datamat im
NEUCC, dem regionalen Rechenzentrum in Lundtofte, iibermittelt (7). Das
Programm zur Behandlung des Kataloges wurde von den Diplomingenieuren
Finn Kirstein und Claus Smith-Nielsen (NEUCC) unter Verwendung eines
IBM-Computers 370/165 in PL/T aufgestellt (8). Der Katalog, der etwa 4000
Werke mit 60000 verschiedenen Eingiingen (Eintrigen) umfaBt, ist in der
Weise ausgearbeitet worden, daB notwendige Umgestaltungen und Hinzufiigun~
gen nach Bedarf erginzt bzw,. korrigiert werden kénnen. Durch die Ubertra-
gung auf EDV wird erreicht, daB man z. B, eine Liste von den Motetten mit
mehr als drei Sitzen von Christian Gregor (1723-1801) aufstellen kann, die
(a) sowohl zum Ehechorfest als auch zum Advent aufgefilhrt wurden, die {b)
ferner in G-Dur geschrieben sind, und die (c) endlich mit zwei Fldten auBer
den Streichern und der Orgel versehen sind.

Kopien dieses Kataloges konnen an der Koniglichen Bibliothek in Kopenhagen,
in dem Christiansfelder Musikarchiv sowie in denjenigen &ffentlichen Samm=
lungen , in denen Musikalien aus der Zeit vor 1800 in den Katalog aufgenom~
men wurden, eingesehen werden, Schliissel zu der Musiksammlung in Chri-
stiansfeld ist der Separatkatalog DKCh R679, der mit den Musikalien im Ar-
chiv im Pfarrhaus aufbewahrt ist (9), Dieser Katalog befand sich urspriing-
lich in einem der Schrinke in der N#he der Orgel und wurde von Nanna Schigdt,
Frands Ole Overgaard und Erica Schmidt fiir das Gesamtprojekt herangezo-
gen, Erica Schmidt ist Organistin der Gemeine und hat gelegentliche Auskiinf-
te tber die Musiksammlung erteilt,

Der Katalog besteht aus sechs Teilen, die zu verschiedener Zeit niederge-
schrieben wurden, Der erste, 333 Seiten umfassende Teil ist 1790-1810 von

zwel verschiedenen Schreibern angelegt. Eine Handschrift ist wahrscheinlich
die von I.H. Manckell (1763-1835),

Dieser erste Teil ist ein sorgfiltig geordnetes Register der geistlichen Musik,
die sich im Besitz der ersten Generation der Gemeine befand. Der Register-
teil umfaBt 668 Titel. AuBer den erwihnten #lteren Handschriften weist er
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Erginzungen spiterer Schreiber auf, die bis zum Jahre 1894 reichen.Die Ti-
tel sind in alphabetischer Reihenfolge mit Ordnungsnummern aufgefiihrt, An~
gabenzur instrumentalen Besetzung erfolgen nach der Wiedergabe des unge~
kiirzten Textes des jeweiligen Stiickes, Die Namen der Komponisten sind am
Ende jeder Registrierung erwihnt (*di Freydt * oder *di Grimm *. Die Kom=~
ponisten, die aus anderen Herrnhuter Sammlungen derselben Epoche bekannt
gind, tauchen, wie nicht anders zu erwarten, auch hier auf: J. L, Freydt
(1748-1807), I.C. Geisler {1729-1815), Chr. Gregor (1723-1801), J.D. Grimm
(1719-1760), J. Herbst { 1735~1812), C.D. J#schke ( 17551827 ), C.I. La~
trobe (1758-1836), J.H. Rolle { 1716(18?)~1785) u.a. Mehr als 70 verschie~
dene Komponisten werden in der Christiansfelder Sammlung genannt. Allge-
mein beliebt waren Chr, Gregor und J.L. Freydt. DaBl Freydt eine groBe Po-
pularitéit genoB,ist wahrscheinlich darauf zuriickzufilhren, da er Musikleh=
rer am Pidagogium in Niesky bzw. Barby war. Er hatte scheinbar einen gro=
Ben EinfluB auf seine Schiiler, die sich spifer in musikalisch bedeutenden
Gemeinen niederliefen, so auch in Christiansfeld. Eigenartigerweise gibt

es in dieser Sammlung keine dinische Musik, obgleich man am Sonntag nach-
mittags Gottesdienst in dénischer Sprache fiir Giste abgehalten hat, Von den
in Dinemark wirkenden Komponisten ist der Hofkapellmeister F.L.Ae. Kun-
zen nur mit dem * Halleluja der Schopfung * vertreten. Von H.O.C. Zinck
und C,E.F. Weyse ist nichts vorhanden, und die fiinf aufgefiihrten Werke

von J,A.P. Schulz représentieren ein internationales Repertoire.

Der zweite Teil des Kataloges trigt den Titel # Entwurf zum Katalog des Gem.
Musik Schranks 1894 Juli *, Dieser Entwurf enthilt 24 Seiten, die mit der un~
ordentlichen Handschrift des Organisten G.F. Hellstrom (1825~1895) geschrie-
ben sind. Diese Handschrift findet sich auch in den Nachfrigen zum ersten
Teil. Die Titel {(nur Textanfiinge} sind analog zum ersten Teil alphabetisch
aufgefilhrt; im Gegensatz zu den 668 Werken des ersten Teils enthilt dieser
Entwurf nur 170 Werke (11), Der Abschnitt A enth#lt nur zwei Amen=-Sitze

von J dschke, der Abschnitt B fithrt iberhaupt keine Werke auf. Unter D sind

20 Werke eingetragen, Der Name des Komponisten ist oft abgekiirzt; H (Hell-
strom), Latr. (Latrobe), Naum. (Naumann).AuBer den bekannten herrnhuti-
schen Komponisten des ersten Teils finden wir jetzt die Namen Fischer, Klein,
Oswald, Reissiger, Romberg und Spohr.

Am Ende von Hellstroms Entwurf folgen einige Leerseiten. Dahinter beginnt
der dritte Teil {drei Seiten umfassend), der aus Angaben zur Disposition der
Orgel besteht; * Disp. v. G. Manckel 1859 (einen neuen g. saalorgel Chid)

[ ... ]*und * Disposition d.n. Orgel 1863, (Markussen|[ ... ]) Christfd wie
sie erbaut wurde 1865 fbr = Mai *, Auch auf diesen Seiten hat G, F. Hellstrom
Ergénzungen angebracht.

Der vierte Teil des Christiansfelder Katalogs enth&lt einen Index des ersten
Teils (1790-1810). Der 4. und 5. Teil sind von denselben Personen geschrie-
ben. Bei den meisten Titeln (nur Textanféinge in alphabetischer Ordnung mit
Ordnungsnummern) befinden sich Hinweise auf den ersten Teil.

Der fiinfte Teil, ein sogenannter Realkatalog, umfaBt ein Verzeichnis der
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Feste, zu denen die verschiedenen Werke bestimmt waren. Dieser Teil ist
mit Sicherheit zur Zeit des ersten Teils abgefaBt und die Werktitel haben wie
im vierten Teil Ordnungsnummern und Hinweise auf den ersten Teil.

Der letzte Teil, ein loser Bogen mit der Bezeichnung # Nota *, stammt ver-
mutlich von der Hand I.H. Manckells. Hier sind die Chorsitze angegeben, die
zum Abend- bzw. Liebesmahl zwischen dem 21. Juni 1800 und 26.September
1812 aufgefiihrt worden sind,

Der Christiansfelder Katalog DKCh R679 enthilt also Angaben iber das Reper=
toire aus dem Zeitraum von der Griindung der Christiansfelder Gemeine bis
zum Jahre 1894, Er war ein Gebrauchsregister einer musikalisch lebendigen
Gemeine und zeigt deren im Laufe der Zeit wechselnden musikalischen Ge~
schmack, Fast jede Komposition, die in dem Katalog aufgefiihrt ist, liegt noch
heute im Archiv in Christiansfeld. Die Herrnhuter haben gliicklicherweise
nichts daraus ausgeschieden, was dem gewandelten Geschmack nicht mehr
entsprach. Aus diesem Grunde ist es uns noch heute moglich, eine nach wie
vor lebendige musikalische Tradition einer der interessanten konfessionellen
Minderheiten Dédnemarks kennen zu lernen.

(Ubersetzt von Ole Kongsted )

Anmerkungen

1) Tyrstruphof war im Besitz der Briidergemeine bis 1919, (J.P. Trap:
Kongeriget Danmark (4.udg.), Kbh, 1930, S. 79)

2) Fritz Geller: Gotteshaus und Gottesdienst in den Herrnhuter Briiderge-
meinen. Verlag von Gustav Winter, Herrnhut 1929, In diesem Buch ist
die Mitgliederzahl mit 650 angegeben, weil die Diaspora-Kreise einge—
schlossen sind.

3) Vaekkelsernes Frembrud i Danmark i fgrste Halvdel af det 19. Aar-
hundrede. Udgivet af Institut for Dansk Kirkehistorie under redaktion
af A, Pontoppidan Thyssen, 7 Bd, 1960ff,

4) RISM: Répertoire International des Sources Musicales,

Siehe ferner; Nanna Schigdt: MUSICAT. A Method of Cataloguing Mu-
sic Manuscripts by Computer, as applied in the Danish RISM Manuscript
Project. Aufsatz mit deutscher Zusammenfassung in Fontes Artis Musicae
vol, XXII/1976/4.

5) Sybille Reventlow: Det musikalske repertoire i Brgdremenigheden i
Christiansfeld fra 1772 til ca. 1880 [ ... ] Aarhus 1973. Ungedruckte
Dissertation,

Sybille Reventlow; Helhganden som dirigent. Om det musﬂcalske reper-=
toire hos Brgdremenigheden i Christiansfeld i det 18. og 19. Srhundrede.
Aufsatz mit deutscher Zusammenfassung in: Dansk Xrbog for Musikforskning
VI 1973-1976 under redaktion af Niels Martin Jensen og Carsten E,

Hatting. Kgbenhavn 1976.

6) Catalog of the Johannes Herbst Collection. Edited by Marylin Gombosi.
The University of North Carolina Press. Chapel Hill. Cop. 1970.
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7) On-line~terminal; eine Schreibmaschine, die telephonisch direkt mit
elnem Datamat (Computer) verbunden ist.

8) Finn Kirstein und Claus Smith-Nielsen; MUSICAT. A Technical Descrip-
tion of the Danish Music Cataloguing Project. Aufsatz mit deutscher Zu~-
sammenfassung ing Fontes Artis Musicae vol, XXIV/1977/2.

9) Im Pfarrhaus, Lindegade 26, 6070 Christiansfeld, wohnt Pastor Helge

Rgnnow und seine Familie.

10) Die meisten Werke sind fiir vierstimmigen Chor, vier Streicher und Or-
gel, Oft sind Blasinstrumente spiter hinzugefiigt worden.

11) Die Ursache hierfiir geht aus folgender, nicht unwesentlichen Bemer~
kung nach den Eintragungen des zweiten Tdls hervor; * Vieles Unbrauch-

bare befindet sich im Gem, Saal, Briiderseite, Chor im Beischlag [?]
8
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THE FAMILY OF LA TROBE

von Joan M. Ritchie, Australien

In 1850, Charles Joseph La Trobe, first Lieutenant~-Governor of Victoria,
the south~eastern State of Australia, wrote to one of his friends who had a
sheep station in the western district of Victoria about the aboriginal people
in the area, * We must be as patient and forbearing with them as we may,
consistent with the repression or punishment of actual outrage,”, (1) he wrote.

La Trobe went on to add that he would probably advise Moravian missionaries,
who had arrived in the Colony in 1849, to pay a visit to the area in the Spring.
A month later he wrote again that the missionaries ~ Messrs Tager and
Spiesake - * wish to visit the Murray District, and Tudge for themselves, with
the assistance of any kind friends who may be willing to aid them with advice,
information and assistance, what their prospects of forming a Christian
Mission for the benefit of the poor native may be.” (2)

In July 1851, another letter to Mr, Campbell mentioned that La Trobe would
be glad if he could supply the missionaries with flour, sugar, tea, meat and
blankets for assisting the natives and developing their confidence in both the
Government and the missionaries.

like his predecessor, La Trobe had special instructions to protect the abori=
ginal population. By the time he arrived in Victoria, the aborigines numbered
only three to four thousand and some government officials thought that the
race would be extinct in twenty years time because of contact with white civi-
lisation, Personally La Trobe felt a great sense of responsibility for this

» helpless race of beings. * (3)

It was natural that La Trobe should see the work of the Moravian missionaries
as one way to help the aborigines , His family background was closely associated
with Moravian misasionary work and, as a young man, he had visited the Mora-
vian missions in North America, while he was on a tour of that country in 1835.
In his first speech in Victoria, or Port Phillip District as it was called when

he arrived, he had expressed a conviction with which he had grown up, that

the future depended upon God and the energy of the settlers, He was a man

of his time in assuming that the aborigines were an inferior kind of being to
white men, and a typical member of his family in having faith in the work of
Moravian missionaries to assist them,

La Trobe came from a dedicated Moravian family, His grandfather , Benjamin
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La Trobe was a pioneer of the Moravian faith in England. He was a preacher
at the Moravian settlement at Fulneck and, later, in London where his simple
tomb~stone at the Moravian Close, Chelsea, registers his death in 1786. He
was a man of influence and it was recorded that even the King’s ministers
treated him with marked regard and attention, He was a friend of many notable
men in the sciences and in literature, but he was also the friend of quite lowly
people. He had a German education and, during his life, he made many visits
to the Moravian centres in Germany.He translated into English * The Ancient
and Modern History of the Brethren # by David Cranz.

His sons made their impact on the world in their own spheres. Fanny Burney,
the English novelist, noted in her diary in 1784 that, * the learned and venerable
Mr. La Trobe, and his two sons, each of them men of genius though of diffe~
rent characters were frequent in their visits, and among the Drs. warmest
admirers . And in the s’study of the German language and literature, amongst

his most useful friends (4)

Benjamin Henry La Trobe has been described as * the single minded creator
of the architectural profession of the United States of America ¥, He left
England in 1795 and pioneered American architecture, playing a significant
role in the re~construction of Washington itself between 1815 and 1817, His
work in engineering was also of considerable merit, He was a skilled water-
colour artist and left a record of the formative days of America which has
been collected for publication by the Maryland Historical Society, Baltimore.
He took a considerable interest in the work of the Moravian missionaries with
the American Indians,

Christian Ignatius La Trobe, Benjamin’s elder brother, followed his father’s
career more closely, In 1787, after studying at the Moravian College in Nies~
ky, he became Secretary to the Society for the Furtherance of the Gospel. In
1790 he edited the first Moravian Missionary journal in English - * Periodical
Accounts Relating to Moravian Missions ,* In 1795 he became Secretary

of the United Brethren in England and he was widely respected as a man
exactly ‘suited to the position he held. Like his father, he made many visits

to Germany on church business. In 1815, at the age of 57, he visited South
Africa after the Napoleonic wars to assess the position of the Moravian missions.
He recorded his observations in a diary which has become a classic of the
period.

Beyond this, Christian Ignatius, like his father and brother, was a man of
unusual distinction with an active and inquisitive mind. He had wide and spe~
cial interests in mineralogy, geology, architecture and painting in water colour.
He was also a talented musician, playing the piano, the organ and the clarinet.
He composed church music for the Moravian services and published three
sonatas of considerable merit dedicated to his friend, Haydn. He also intro=
duced the music of Italy and, more particularly, Germany to England, where
he published * A Selection of Sacred Music from the works of the most emi~
nent Composers of Germany and Italy # in 1806.
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It is not surprising that the children of La Trobe were also talented and in-
volved in Moravian work in England and elsewhere. As men, they were, like
their father, all over 6 feet and always impressive when they were together,
Peter La Trobe was a teacher in the Moravian boy’school. He later fook or-
ders in the Moravian Church and became a senior bishop. He was involved
in missionary activities and, after his fathers’s death, he was Secretary of
the Brethren, until his own death on an official visit to Germany in 1863. He
was also well known for his books on church music. His brother, John, was
curate of St, Peters, Hereford, and a well-known writer on church musie.
He was the editor, in 1851, of his fathers book: * Letters to my Children, *
in which Christian Ignatius mentioned that all his children had musical souls.

Charles Joseph La Trobe had some religious training but he became a tutor
in Switzerland and wrote a number of travel books which reflect some of the
literary talent of his father, Like Christian Ignatius he was a man of wide
interests. Long before his Australian appointment, he was considerably skilled
in geology, botany and biology. He was fascinated by the challenge of Australia
and became something of an explorer, gaining a reputation for hard riding.
Despite his demanding position, he tried to keep in touch with scientific deve~
lopments, His Australian notes record the discovery of * two enormous trees
with native figures of large size upon them, burned and worked into the white
bark ¥(5) , which he succeeded in preserving for many years. Aboriginal
names, red gum trees, spring flowers in the mountains, butterflies on the
wattle trees, lizards and kangaroos aroused his interest and curiosity. He
also grew native shrubs and flowers in his garden.

Like his father , Charles La Trobe was well suited to his job. He was un~
assuming but talented, with a quiet sense of humour. At Government Cottage
in Melbourne, he often held musical evenings. La Trobe and his family attended
Church of England services in Melbourne but his faith remained true to Mora~-
vian tradition,As he said in one of his travel books, he felt * that craving

after something beyond human reason which may serve as a guide, a craving
which is sufficient to prove the absolute necessity of a divine revelation,”

It was a faith which sustained him through one of the longest and most turbu~
lent governorships in early Australian development. Despite some harsh
criticism and a low salary, he coped with diverse problems and the growth

of a new colony, leaving a legacy of hope and prosperity when he returned to
England in 1851, Melbourne has dedicated a Library and a University to its
first Governor., He died in England, in 1875, after many patient years of near
blindness., At Fulneck School, where he gained his early education, his name
is on the Honour Board. He retained his ties with the Moravians from 1864
to his death in the post of Secretary of the Brethren.,

The remarkably gifted Moravian family of the La Trobes owed much of their
intelligence to hereditary. They also benefited from the culturally rich
environment in which they moved amongst some of the leading artists, writers,
musicians and scientists of their day. However, another decisive influence

in their diverse development was their training in a Moravian home and in
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Moravian boarding schools which encouraged maximum self-development. In
* Letters to my Children* itis clear that Christian Ignatius La Trobe had a
great affection, respect and tolerance for each of his children, This was in
line with the Moravian philosophy of education which was well in advance of
general educational thinking at the time. Thus the Moravian heritage to

which the family made a notable contribution was in itself partly responsible
for fostering the La Trobes’ warm personalities and considerable talents.
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Deutsche Zusammenfassung
DIE FAMILIE LA TROBE

Charles Joseph La Trobe, Gouverneur von Victoria, einer Provinz im Siid-
osten Australiens, kniipfte Kontakte mit briiderischen Missionaren, um den
3000 bis 4000 Ureinwohnern seines Gebietes , deren Aussterben so gut wie
sicher erschien, zu helfen. Er selbst entstammt einer briiderischen Familie,
Sein GroBvater Benjamin La Trobe war Prediger in Fulneck (England) und

in London gewesen, wo er 1786 starb. Er hatte EinfluB am englischen Hof,
zahlreiche Freuade in Wissenschaft und Literatur und hat die ” Alte und Neue
Briider-Historie * von David Cranz ins Englische libersetzt. Sein Sohn Benja-
min Henry tat sich als Architekt hervor und war von groBer Bedeutung fiir

die amerikanische Architektur, insbesondere fiir den Aufbau der Stadt Wa-
shington 1815 - 1817, Der andere Sohn Christian Ignatius wurde 1787 Sekre-
tdr der * Society for the Furtherance of the Gospel *, der wichtigen englischen
Missionsgesellschaft, und gab 1790 die erste briiderische Missionszeitschrift
heraus, 1795 wurde er Sekretir des englischen Zweiges der Briiderunitit. Auch
er hatte wie sein Bruder eine starke kiinstlerische Begabung und tat sich als
Komponist hervor, Seine Shne Peter, spiter Briider-Bischof und der Nachfol-
ger seines Vaters als Unitiitssekretédr, und John, Pfarrer in Hereford, haben
die musikalische Begabung ihres Vaters geerbt und schriftstellerisch nutzbar
gemacht., Der dritte Sohn, Charles Joseph La Trobe, hatte eine literarische
Begabung, wie seine Reisetagebiicher beweisen,und ein grofes Wissen in Geo-
logie, Botanik und Biologie und war daher von Australien fasziniert.In Aner-
kennung seiner Verdienste als Gouverneur hat Melbourne ihm zu Ehren eine
Bibliothek und Universitit gewidmet. Er kehrte 1851 nach England zuriick
und diente dem englischen Zweig bis zu seinem Tode 1875 als Sekretir,
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'DIE RECHTE GESTALT DER WOLFFE IN DER KIRCHE'

Herkunft und Geschichte eines anonymen Beitrags

in der ’ Freiwilligen Nachlese ’,

von Hans Schneider, Gottingen

Seit 1735 brachte der Gorlitzer Verleger Christian Gottlieb Marche eine Rei-
he von Sammlungen * Der Freiwilligen Nachlese Bey den biBherigen Gelehr-
ten und erbaulichen Monaths-Schrifften * heraus, Es handelte sich dabei nach
den Worten von Zinzendorfs Biographen Spangenberg um * eine periodische
Schrift, welche zum Zwek hatte, einige critische, philologische, theologi-
sche und historische Materien, Gedanken und Poesien, sowol unsers Gra-
fen, als verschiedener mit ihm correspondirenden Gelehrten, zu samlen *
(1). Obwohl sich Zinzendorf bereits im Sommer 1736 von dem Unternehmen
offentlich distanzierte (2), folgten noch weitere Lieferungen. In der Vorre-
de zur letzten Sammlung heifit es riickblickend: das besondere Anliegen der
Reihe sei gewesen, *alle des Hrn, Grafen jemals edirten kleinen Schriff-
ten zusammen zu lesen * (3). Und als Zinzendorfs * Kleine Schrifften * er-
schien dann auch 1740 eine Gesamtausgabe (Titelauflage) aller dreizehn
Sammlungen (4).

Fiir die theologische Entwicklung des jungen bzw. jlingeren Zinzendorf bie-
ten diese Sammlungen der Freiwilligen Nachlese aulerordentlich wichtiges
Material. Sie sind daber in den einschliigigen Untersuchungen von Hermann
Plitt (5) bis Leiv Aalen (6) beriicksichtigt und ausgewertet worden, wenn
auch meist in geringerem Mafie als andere Schriften des jiingeren Zinzen-
dorf, Diese Zuriickhaltung hat ihren Grund in den besonderen Entstehungs-
und Textproblemen der Freiwilligen Nachlese, in * der merkwiirdigen Un-
sicherheit, womit diese bunte Auswahl umgeben war * (7). So stellt sich et-
wa die Frage, wie Zinzendorfs Abriicken von dem Unternehmen zu beurtei -
len ist: filhrten wirklich sachliche Differenzen (8) zur Trennung von dem
Verleger oder hat sich der Graf vorwiegend aus kirchenpolitischer Taktik
(9) von der Freiwilligen Nachlese distanziert? Ungeklirt ist weiter, bis zu
welcher Sammlung Zinzendorf mitarbeitete und die Auswahl mitverantworte-
te (10) und wer das Werk als * Nachfolger # (11) fortfiihrte. Hinzu kommen
erhebliche quellenkritische Probleme,vor allem * eine auch fiir damalige
Verh#ltnisse ungewohnliche Nachlissigkeit mit Bezug auf Verfasserschaft
und Datierung der verschiedenen Beitrige # (12). Neben Stiicken, die aus-
driicklich Zinzendorf als Autor angeben, finden sich solche von namentlich
genannten anderen Personen; ein nicht geringer Teil der Beitr#ge ist jedoch
anonym, Davon lassen sich wiederum manche dem Grafen zuweisen, bei
einer Reihe bleibt die Verfasserfrage offen. Aber gerade hier wird sie be-
sonders virulent, da sich darunter einige Stiicke befinden, die zur Beurtei-

lung von Zinzendorfs Entwicklungsgang von ausnehmender Wichtigkeit sind
@3).
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Zuletzt ist Leiv Aalen in einer umfangreichen kritischen Einfiihrung zur
Freiwilligen Nachlese in der Reprint-Ausgabe der Werke Zinzendorfs (14)
den Problemen der Entstehungs- und Textgeschichte mit groBer Akribie
nachgegangen, hat wichtige Beitrige einer sorgfiltigen Analyse unterzogen
und auch die Verfasser- und Datierungsfragen ausgiebig erdrtert (15). In
vielen Fillen konnte er sehr diskutable,oft iiberzeugende Lisungen anbieten,
mit denen die Forschung weiterarbeiten kann, doch sind auch jetzt noch et-
liche Zweifelsfragen und Unsicherheiten geblieben (16).

I

Zu den Stiicken, deren Verfasserschaft und Datierung bisher noch nicht ein-
deutig gekldrt werden konnte, gehort das dritte der VII. Sammlung. Es ent-
h#lt einen anonymen poetischen Beitrag mit dem Titel ” Die rechte Gestalt
der Wolffe in der Kirche ” (17) und einen Anhang (in Prosa) ” Zur Informa-
tion Christlicher Obrigkeit, wie sich in puncto der Pietisterey-Beschuldi-
gung zu verhalten, und damit sie sich nicht von den Ketzermachern iibertiu-
ben lasse * (18), der aus einem Rechtsgutachten und juristischen Einzelar-
gumenten besteht (19).

Aalen hat sich mit der Frage der Verfasserschaft des anonymen Gedichts
eingehend beschiftigt (20) und aufgrund Huferer und innerer Kriterien sehr
bestimmt fiir Zinzendorf als Autor votiert (21). Als HuBere Indizien fiihrt
er an: Wire Zinzendorf nicht der Verfasser des Gedichts, so fehlte einzig
in dieser Sammlung der Nachlese ein Beitrag des Grafen und es entstiinde
somit der Eindruck einer * merkwiirdigen Liicke * (22). Ein weiteres Argu-
ment gibt ihm der Anhang her, *denn nur Zinzendorf wird als Herausgeber
dieser Sammn:lung eine derartige Dokumentation herangezogen haben, und
zwar wohl kaum ohne zugleich als Verfasser dieses Gedichts dahinter zu
stehen * (23). Auch die in den FuBnoten gegebenen Schriftbelege konnte er
nach Meinung Aalens nur beifiigen, wenn er selbst der Autor war (24). Hinzu
treten in Aalens Argumentation innere Griinde: Hier fillt besonders die in-
haltliche und stilistische (25) Verwandtschaft mit frilhen Schriften Zinzen-
dorfs ins Gewicht, vor allem mit dem ’ Teutschen Socrates ' (26). Beriih—
rungspunkte zeigten sich auch in der ” in diesem Gedicht obwaltenden Vor~-
stellung von einer gemeinsamen erwecklichen Front aller angeblichen * Ket-
zer ’ * (also noch vor dem Gegeneinander von Halle und Herrnhut) (27) und
in der *kritische[n] Ambivalenz der Orthodoxie gegeniiber ” (28); selbst
das Stichwort * Wolf ” sei Zinzendorf in kirchenkritischen Zusammenhingen
geldufig (29). Die Nihe zum ’Sokrates ’ veranlaBt Aalen, als Datierung des
Gedichts * die Mitte der 1720er Jahre ” vorzuschlagen (30). Schlieflich
kann man nach Aalens Meinung in der Doppelung der Halbzeile
. . . .., ohn untersuchte Sachen

arr i EICION PET Lipdet und wiirdig zu verlachen ” (31),
noch * eine von Zinzendorf eingetragene Korrektur vermuten, wie es bei ihm
vor der Drucklegung seiner Sachen damals Gfter vorkam ” (32),

Freilich: so scharfsinnig Aalens Argumente auch scheinen - das Gedicht
’ Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ stammt nicht von Zinzendorf,
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und die behandelten einheimischen Zustéinde (“dieses Land” (33)) sind nicht
die Verhiltnisse in Sachsen (34), Eine von Aalen iibersehene Rezension der
VI. bis XI. Sammlung der Nachlese in der ’ Fortgesetzte [n] Sammlung [ sc.
der Unschuldigen Nachrichten] von Alten und Neuen Theologischen Sachen’
(35) hiitte auf die richtige Spur fiihren kénnen. Dort heiit es in einer Inhalts-
iibersicht: * Die siebende Sammlung enthilt [...] ein Carmen von den rech-
ten Wolffen, so fiir etlichen Jahren von einem indifferentistischen Fromm-
ling im Waldeckischen in die Welt gesendet worden * (36). In der Tat han-
delt es sich bei dem Gedicht um ein zunfichst anonymes Werk, das schon
1710 entstand und in den Auseinandersetzungen um den Pietismus in der
Reichsgrafschaft Waldeck (37) seinen * Sitz im Leben ” hatte. Die Identitét
des Verfassers blieb nicht lange verborgen; er ist in der Geschichte des
Pietismus kein Unbekannter (38): der Waldecker, dann Ysenburger und zu-
letzt Reu-Plauener Regierungs- und Konsistorialrat Otto Heinrich Becker.

o

Die Entstehungsgeschichte des Gedichts 188t sich aus den Waldecker Quel-
len (39) recht gut erheben. Da es in den pietistischen Streitigkeiten in der
Grafschaft gewissermaBen die Rolle eines Katalysators spielte, der die
schwelenden Konflikte zwischen Pietisten und orthodoxen Pietistengegnern
zu jenem offenen Austrag kommen lieB, der mit einer Katastrophe fiir den
Waldecker Pietismus endete, ist es auch in allen einschligigen Darstellun—
gen mindestens kurz erwédhnt worden (40).

In der Regierungszeit des Grafen Christian Ludwig ( reg. 1660 (41) - 1706)
war das Waldecker Grafenhaus zu einem der pietistisch geprigten * from-
men Grafenhofe ” (42) geworden und unterhielt Beziehungen zu Spener (43)
und Francke (44). Obwohl es schon Ende des 17.Jahrhunderts zu ersten Aus-
einandersetzungen um zwei pietistische Informatoren, Eberhard Philipp

Ziihl (45) (1689) und Anton Wilhelm Bdhme (46) (1699) gekommen war, die
beide das Land verlassen muten, erlitt die pietistische Bewegung dadurch
keinen nennenswerten Riickschlag. Im Gegenteil: im ersten Jahrzehnt des

18, Jahrhunderts erlebte der Pietismus in der Grafschaft einen beachtlichen
Aufschwung und eine, wenn auch nur kurze Bliitezeit.

Eine Schliisselrolle spielte dabei Otto Heinrich Becker (1667-1723) (47). Der
geblirtige Waldecker hatte sich nach einem Jurastudium in Rinteln (48) und
mehrjihriger Titigkeit als Hofmeister bei verschiedenen Herrschaften noch
einmal in Halle immatrikuliert (49) und war bei dem frommen Samuel
Stryck (50) promoviert worden (51), Im Jahre 1701 folgte Becker einer Be-
rufung in Waldeckische Dienste als Regierungs- und Konsistorialrat (52)

und schon bald konnte er als einfluireichster Mann in Regierung und Konsi-
storium gelten,der - obschon nicht Kanzleidirektor - die politischen Richt-
linien maBgebend bestimmte (53),

In den folgenden Jahren entfaltete Becker eine Wirksamkeit, die in den kraft-
vollen Initiativen im Organisatorischen, Praktischen, in ihrer Ausdauer und
Zielstrebigkeit an die ’ pietas Hallensis ’ (54) erinnerte. Hinter der statt-
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lichen Zahl von gesetzgeberischen MaBnahmen und Verwaltungsakten kann
man ein prononciert pietistisches Regierungsprogramm erkennen, das auf
eine umfassende Erneuerung des kirchlichen und weltlichen Lebens in Wal-
deck gerichtet war,

Es 14Bt sich zeigen, wie Becker bei der Durchfiihrung und Begriindung sei-
ner Reformen Speners Klagen und richtungweisende Forderungen aufgriff

und sie in administrative MaBnahmen zur * Beforderung des wahren Christen-
thumbs * (55) umsetzte. Dabei orientierte er sich an Halle als pietistischem
GroBmodell,

Dies gilt vor allem fiir den ganzen Komplex der p#dagogischen und sozial-
diakonischen MaBnahmen, Bekanntlich hatte der Erziehungsgedanke, der

» dem Pietismus bereits durch Spener eingeprigt worden ” (56) war, im Werk
Franckes seine Durchdringung und besondere Ausformung erfahren und war
eng mit den sozialen Reformideen verknlipft worden (57). Die Hallische Kon-
zeption der Schule als Modell des Lebens (56a)steht auch hinter Beckers
Schulordnung (58), die sich an Lernziele und didaktisch-methodische Grund-
sitze der Franckeschen Pidagogik anlehnt und die Einfiihrung pietistischer
Lehrbiicher (59) vorsieht. In diesen pAdagogischen Kontext gehort auch die
Verordnung iiber die Konfirmation (60),deren Vorbedingung ” genugsame
Kenn-Zeichen einer wahren Aenderung des Hertzens und Bekehrung zu Gott”
(61) sein sollen.

Auch die Neuordnungen im sozialen Bereich folgten dem Vorbild Halles und
lassen immer wieder das pidagogische Element durtchblicken: eine Waisen-
und Vormundschaftsordnung wurde erlassen (62) und ein Waisenhaus gegriin-
det (63); das Haus— und Gassenbetteln wurde untersagt, die Almosenvertei~-
lung mit Katechisationen verbunden (64); die Landeshospitiler wurden durch
Zusammenlegung wirtschaftlich saniert und neugeordnet (65). Die durch die
Zentralisierung des Spitalwesens freiwerdenden Mittel nutzte Becker zur
Einrichtung eines theologischen Seminars fiir Pfarramtskandidaten (66). Er
griff damit das zentrale Anliegen Speners auf, * gottselige Theologos zu
machen” (67), das von Francke zu einem Hauptarbeitsfeld ausgebaut worden
war (68)., Speners Vorschlige und der Halli sche Studienbetrieb fanden in
den Instruktionen fiir das Waldecker Seminar ihren Niederschlag (69).

Becker war sich bewuBt, daB die Grundlage und Quelle aller Reformbestre-
bungen nur die Bibel sein konnte (70). Er nahm die Forderung, ” Das Wort
GOttes reichlicher unter uns zu bringen * (71), die Spener betont an die
Spitze seiner Besserungsvorschlige gesefzt hatte, auf und versuchte die
duBeren Voraussetzungen (72) fiir eine intensivere Beschiftigung mit der Bi-
bel durch eine grof3angelegte Verbreitungsaktion (3000 Exemplare!) des Neu-
en Testaments zu schaffen (73). Eine gleiche Unternehmung hatte Francke
in seiner Erfurter Zeit durchgefiihrt (74), und in Halle wurden diese Bemii-
hungen wenige Jahre spiter durch das Cansteinsche Bibelwerk institutiona-
lisiert und durch den Massendruck der Bibel ausgeweitet (75). Weitere geist-
liche Lektiire fiir das Volkwollte Becker durch.die Verbreitung von Luthers
Vaterunser-Auslegung (76) und durch eigene erbauliche Schriftstellerei (77)
bereitstellen,
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Das Driéngen auf gewissenhafte Kirchenzucht (78), die Anordnung vermehr-
ter Visitationen der Pfarrer und Gemeinden (79) sowie Bestimmungen gegen
Trunkenheit, Vollerei und Verschwendung bei offentlichen Festen und priva-
ten Feiern (80) und gegen das Fluchen (81) sind zwar fiir sich betrachtet
nicht spezifisch pietistisch, miissen aber im Rahmen des Gesamtkonzepts
als flankierende Mafnahmen angesehen werden.

Die Durchfiihrung dieses weitgespannten Regierungsprogramms suchte Bek-
ker durch eine gezielte Personalpolitik zu erleichtern und abzusichern, In
wichtige Positionen riickten M#nner ein, die, in Halle ausgebildet (82), Tri-
ger des pietistischen Reformwillens waren (83). Gemeinsam mit Becker
wirkten sie unermiidlich fiir die Durchsetzung der Erneuerung in der Graf-
schaft. Sie konnten dies in dem BewuBtsein tun, in ihren Stellungen und mit
ihren Aufgaben Mitarbeiter zu sein bei den universalen Plinen Halles fiir
eine Generalreform der Welt (84).

In den ersten Jahren des 18.Jahrhunderts ging das Erneuerungswerk in Wal-
deck offenbar zligig voran und traf nur vereinzelt auf unsystematische Oppo-
sition, in der zweiten Hilfte des ersten Jahrzehnts mehrten sich jedoch die
Widerstéinde, die pietistischen Bestrebungen gerieten merklich ins Stocken,
Die Griinde dafiir liegen in der Verkettung von sachlichen (theologischen
und politischen) und persénlichen Motiven und Beziehungen, die in der For-
schung noch keineswegs zureichend gekldrt sind. Soviel ist jedenfalls klar
erkennbar: einen deutlichen Einschnitt markiert der Regierungswechsel im
Jahre 1706. Der verstorbene Graf hatte als ausgesprochener Freund und
Forderer der Pietisten gegolten und - unter den Folgen einer Apoplexie lei-
dend - in den letzten Jahren Becker freie Hand gelassen (85). Dem Regie-
rungsantritt des Sohnes , des Grafen Felix Anton Ulrich, blickte Becker of-
fenbar schon friihzeitig, zu Beginn von dessen Mitregentschaft, mit unver-
hohlener Besorgnis entgegen, da er - wie sich zeigen sollte: zu recht - eine
Tendenzwende befiirchtete (86). \

Eine nicht unbedeutende Rolle spielte dabei ein Skandal in der gréflichen Fa-
milie (87). Eine Schwester des Grafen, Abtissin des adligen Damenstifts
Schaaken, hatte mit dem angefeindeten pietistischen Stiftsinformator, einem
ehemaligen Hallenser, heimlich das Land verlassen und den Biirgerlichen
sogar geheiratet, Hier war ein Tabu der weltlich-st#ndischen Ordnung ver-
letzt, und den der Mitwisserschaft und Beihilfe bezichtigten Pietisten war es
nicht gelungen, die Verd#chtigungen aus der Welt zu schaffen; ja, man kolpor-
tierte AuBerungen Beckers, die alle Standesunterschiede zu relativieren
schienen (88). So wirkte sich die ganze Affdre auch léngerfristig als ein
Riickschlag fiir die pietistische Bewegung aus,

In den Jahren nach dem Regierungswechsel ist eine zunehmende Schwichung
der Position der Pietisten zu verzeichnen. Der EinfluB pietistenfeindlicher
Ratgeber des Grafen verstirkte sich, der orthodoxe Widerstand erhielt Riik-
kendeckung, immer h#ufiger kam es zu ZusammenstoBen zwischen dem Neu-
en und dem Herkommen. Mochten sie zunichst als stark personlich gefédrbte
Querelen erscheinen, so signalisierten sie doch die gegensé#tzlichen Grund-
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einstellungen, Ein Kristallisationspunkt des Konflikts wurde die Wirksamkeit
des Korbacher Konrektors Johann Heinrich Marmor (89), der zum Kreis der
ehemaligen Hallenser um Becker gehorte. Als sein Kontrahent profilierte

sich Johannes Miiller, Pfarrer an St. Nikolai in Korbach, der gegen die * Neu-
erungen * des Konrektors polemisierte. Dabei ging es um Grunds#tzliches:

in der Person Marmors griff man das Konzept der pietistischen Padagogik,
Beckers Schulordnung und ihre erfolgreiche Durchfiihrung an und traf damit
die Erneuerungsbestrebungen an einer besonders empfindlichen Stelle,

Diese Auseinandersetzungen filhren unmittelbar in die engere Entstehungs-
geschichte des Gedichts ’ Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’
hinein (90).Als Pfarrer Miiller zu Beginn des Jahres 1710 starb, verlor die
orthodoxe Partei einen exponierten Wortfiihrer. Unter dem Titel * Christli-
ches Andencken und Vorstellung eines rechtschaffenen umb Gottes Ehre
eyffernden Predigers > (91) erschien ein Epicedium im Druck, das freilich
weniger eine Wiirdigung des Verstorbenen war, als vielmehr eine scharfe
Abrechnung mit dem Pietismus darstellte. Der Verfasser, der Kammerjun-
ker Carl Gottfried von Rauchbar zu Lengefeld, deutete nur durch ein Kryp-
tonym, also durch im Titel hervorgehobene Initialen, seine Identitit an (92).

Das ’ Leichen-Carmen ’ beginnt sogleich mit einer polemischen Beschrei~
bung der kirchlichen Lage, Mit Blick auf die Pietisten heit es: ” die Wolffe
haben sich im Schaffstall einquartirt ¥, Indem so von Anfang an die Pietisten
die Schuld an der Not der Kirche angelastet bekommen, wird die pietistische
Kirchenkritik gleichsam umgekehrt: nicht kirchliche Mistiinde verlangen
nach einer Erneuerung, sondern die Neuerer sind die Ursache fiir die Mif-
stinde! Der Pietismus wird in die Traditionsreihe bekannter Ketzereien
gestellt; Wiedertdufer, Quiker, Chiliasten, (Jakob) Bohme erleben in der

* Rotte ” der Pietisten ihre Urstéind. Ihr Wesen wird durch Schlagworte wie
* Schleicherei *, * falsche Heiligkeit *, * falscher Schein ”#, ” Heuchelei *
angeprangert. Zielscheibe der Kritik ist also in erster Linie das pietistische
Heiligungsstreben, das zur Kirchenfeindschaft und - unter Verachtung des
Verdienstes Christi und der Sakramente - zu Werkgerechtigkeit fiihre, Die
Reinheit der lutherischen Glaubenslehre, wie sie in der Augsburger Konfes-
sion formuliert sei, werde von den Pietisten # beschmitzt (93) mit ihrem
Tant ”, In immer neuen, der biblischen Sprache entlehnten (94), nicht im-
mer gegliickten Bildern und Metaphern trigt das Gedicht Angriffe gegen die
” Heucheler * vor, deren ” Limmerfelle * den” innern Wolf # versteckten
und hinter deren Machenschaften sich letztlich der * Hollenwolf * verberge.
Nur diese Tarnung verhindere ein Eingreifen der Obrigkeit, das - wie der
Hinweis auf kaiserliche Verordnungen der Reformationszeit gegen die THu~-
fer beweisen soll - durchaus rechtens wire. GroBere Bedeutung noch komme
dem unbest echlichen und unnachgiebigen Widerstand orthodoxer Prediger
zu, wie ihn der Verstorbene in vorbildlicher Weise geleistet habe.

Von Rauchbar greift in dem Gedicht, wie man sieht, typische Argumente auf,
die im Kampf gegen den Pietismus schon bald ins Feld gefiihrt worden wa-
ren; Samuel Schelwig hatte sie gegen Spener vorgebracht (95) und Valentin
Ernst Loscher sollte sie wenige Jahre nach den Waldecker Ereignissen, aus-
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gewogener und fundierter, wiederholen (96): Synergismus und damit Werk-
gerechtigkeit (als Folge mangelnder Unterscheidung von Gesetz und Evange-
lium,Glaube und Werken, Rechtfertigung und Heiligung); Herabsetzung der
Bibel, Verachtung der Gnadenmittel, Geringschitzung der Bekenntnisschrif-
ten; Wiedereinfiilhrung des von Luther verworfenen Schwirmertums und Be-
giinstigung schwirmerischer Prinzipien; in Summa; Sektiererei. Dariiber
hinaus erhielt das Gedicht von Rauchbars aber eine nicht geringe politische
Brisanz. Mit der ” Enttarnung ” der Pietisten als Schwirmer wurde ein Vor-
gehen der Obrigkeit moglich, ja geradezu gefordert. Die behauptete Abwei-
chung der Pietisten von dem Augsburger Bekenntnis entzog ihnen den reichs-
rechtlichen Schutz, da sie dann nicht mehr unter die nach dem Westfilischen
Frieden geduldeten Konfessionen fielen - eine Argumentation, die in vielen
Pietistenedikten begegnet (97).

Von Rauchbars in 100 Exemplaren gedrucktes und iiber den Kreis der Teil-
nehmer an der Trauerfeier hinaus verbreitetes Epicedium sorgte. sogleich
fiir erhebliches Aufsehen und hatte die beabsichtigte Signalwirkung. Es ist
verstéindlich, daB die Angegriffenen zu diesen scharfen Ausfillen, die sie
als - z, T. personliche (99) - Verunglimpfungen empfinden muBten, nicht
schweigen konnten, umso weniger als das Gedicht politischen Ziindstoff barg
und mit der drohenden Aufforderung an jeden ” Irrgeist ” schloB, das Land
zu verlassen, Schon bald (100) erschien im Gegenzug ein ” Carmen anony-
mum * - ein Faltblattdruck ohne Verfasser- und Druckangaben (101) - , das
# im Lande allenthalben disseminiret * (102) wurde., Lange konnte nicht ver-
borgen bleiben, da Becker der Urheber des Gedichts war, und er bekannte
sich schlieBlich auch offen zu seinem Werk (103).

m

Das Gedicht trigt durchweg den Charakter einer direkten Entgegnung; es be-
zieht sich sténdig auf  von Rauchbars Polemik und entwickelt - im glei-
chen VersmaB, dem fiir Lehrgedichte in dieser Zeit noch immer typischen
Alexandriner (104), - antithetisch die eigenen Aussagen, Schon der Titel

’ Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’, der ein polemisches Schlag-
wort von Rauchbars als Leitmotiv aufgreift, kiindigt durch das Adjektiv die
berichtigende Replik an,

Der Anfang nimmt scheinbar bestitigend ( ” So ists !*) den Tenor des Lei-
chengedichts auf, dessen erste Zeilen variierend wiederholt werden (105).
Hatte aber von Rauchbar in der Fortfiihrung die ” Wolfe ” auf die Pietisten
gedeutet, so dreht jetzt Becker den Spie um: # Doch sehe ich/ mein Freund/
daB du den Wolff nicht kennst ”, Die wirklichen Wolfe sind, wie das Gedicht
zeigen soll, nicht die Pietisten, sondern die Crthodoxen, nicht die Verketzer—
ten, sondern die Ketzermacher (106). Die Hiresievorwiirfe, die von Rauch-
bars Epicedium erhoben hatte, werden energisch als unhaltbar und irrefiih-
rend dementiert: Waldeck sei frei von Ketzerei!

Die apologetische Absicht, die Angriffe aufzufangen und zuriickzuweisen,
gerdt weithin zu einer Selbstdarstellung der Pietisten als der wahren Chri-
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sten; die orthodoxen Vorwiirfe werden zu Anklagen gegen die Orthodoxie umge-
miinzt, Hatte von Rauchbar typische Argumente antipietistischer Polemik
aufgeboten, so finden sich in der Entgegnung Beckers charakteristische
pietistische Topoi. Besonders eng beriihren sich die Aussagen mit (dem II.
Teil von) Speners ’ Pia desideria’ (107).

Becker bezeichnet es als altbekannten Kunstgriff des Satans, die wahrhaft
Frommen zu verketzern und ihre Frommigkeit als unecht zu diffamieren
(108). Wer ein titiges Christentum ausiibe und der Weltlust entsage, werde
als Pietist gebrandmarkt (109), wihrend die Teilnahme an groben Lastern
die Gewihr fiir Orthodoxie zu bieten scheine (110), Mit dieser sarkastischen
Kontrastierung stellt Becker das Kriterium heraus, an dem sich ausweisen
miisse, wer wahrer Christ und wer ein Seelenwolf sei. Es wird unter dem
neutestamentlichen Begriff der * Friichte * eingefiihrt (111). Das Insistie~
ren auf den aufweisbaren Friichten des Glaubens durchzieht das ganze Ge-
dicht (112) und bildet den Hauptkritikpunkt an der Orthodoxie. Es geniige
nicht, *im Titul-Blat den orthodoxen Thon * zu fiihren (113), die reine Leh-
re miisse sich durch ein reines Leben ausweisen, Nach dem Leben und nicht
nach der Lehre allein werde der einzelne Christ und die Kirche beurteilt
(114). Der tote * Mund-Glaube * (115) des groBen Haufens (116) bleibe kraft-
los, trotz der Berufung auf die Taufe hielten die meisten nicht den Taufbund
(117). AuBerliche Kirchlichkeit geniige keineswegs (118), es komme auf

die Anderung des Herzens an (119),

Eine hervorgehobene Bedeutung wird in dem Gedicht - ganz wie bei Spener
(120) - den Pfarrern beigemessen (121). Gerade sie mii3ten durch ihren Le-
benswandel, durch ihre Selbst- und Weltverleugnung (122) ein Vorbild ge-
ben. Andernialls gehtrten sie zu denen, die zwar ”im schwarzen Rock als
Diener Christi gleiBen ”, in Wahrheit aber den Wolfen zuzurechnen seien,
Nur ein erleuchteter Pfarrer sei zur rechten Verkiindigung befdhigt (123),
Die Gegensitze von alt und neu, Blindheit und Erleuchtung (124), Fleisch
und Geist , Weltlust und Selbstverleugnung bezeichnen den tiefgreifenden
Existenzwandel des Bekehrten, die Neugeburt, durch die das Alte abgetan
ist (125). Im Neugeborenen wirkt die Kraft Christi, die auf die Erneuerung
des Ebenbildes Gottes zielt (126). Die pietistischen Schliisselbegriffe zur
Beschreibung der neuen Existenz, * Erleuchtung, Heiligung, Erfahrung,
Gottlich Leben * (127), stehen geballt an hervorgehobener Stelle.

Das neue Leben wird negativ in der scharfen Abkehr von der Welt beschrie-
ben (128). Unter diesem Begriff begegnen hier wie bei Spener (129) die kon-
kreten Verfehlungen des alltiiglichen Lebens:die groben Laster wie Saufen,
Fluchen, * Tournieren” (130) ebenso wie die subtilen Siinden, n#mlich Gel-
tungsdrang und Besitzstreben, iible Nachrede und Rachsucht, Positiv wird
das neue Leben als Tun des géttlichen Willens, als Halten der Gebote cha-
rakterisiert (131).

Becker wirft den Gegnern, denen " das gottlich Licht von oben ” fehle (132),

eine Verkiirzung und Verfélschung der hiblischen Botschaft vor, wenn sie
nur die Freiheit von der Siindenstrafe (Rechtfertigung) predigten und nicht
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zugleich die Befreiung vom Siindendienst (Heiligung) (133). Die Heilstat Chri-
sti werde dann als * Siinden-Deckel # (134), als Ausflucht und Entschuldigung
fiir fehlende Glaubensfriichte und Beharren im Siindigen, miBbraucht (135).
Die Gegner ignorierten in der Christologie das Element der Krait, die Aus-
richtung auf den Glaubensgehorsam und die Erneuerung des Menschen (136).
Die Moglichkeit zur Gesetzeserfiilung beruhe auf der gottlichen Verheifung
an alle, die * seinen Sohn aufnehmen in der That * (137), Der Verdacht der
Werkgerechtigkeit wird abgewehrt (138), indem das neue Leben durchgehend
und betont als Wirkung der Kraft Christi (139) beschrieben wird, die den Neu-
geborenen an der gottlichen Natur teilhaben lasse (140).

Angesichts der beklagenswerten Verhiltnisse in der Volkskirche zeigt das
Gedicht sogar ein gewisses Versténdnis fiir die Separatisten, die sich aus
Gewissensskrupeln iiber die # Greuel * von der Kirche fernhielten (141).
Zwar irrten (142) sie aus Schwachheit, doch konne man sie nicht durch Ver-
ketzerung zurechtbringen, In der Ketzermacherei (143) und zumal in dem
Ruf nach dem Schwert der Obrigkeit zeigten sich vielmehr die ” Klauen *
und der * Mordgeist * des Wolfes (144). Mit der Mahnung an die Prediger,
kiinftig das leichtfertige Verketzern zu unterlassen (145) und sich davor
durch eine selbstkritische Priifung des eigenen Lebenswandels (146) zu be-
wahren, kehrt Becker zum Ausgangspunkt zuriick und schlieit den Argumen-
tationszirkel.

Dem Gedicht ist ein reichhaltiger Marginalapparat beigedruckt, der in 26
Anmerkungen 42 biblische Belege fiir einzelne Aussagen nachweist. Hier be-
gegnen pietistische loci classici wie z. B. die - zweimal genannte - Stelle
2.Ptr1,3f. ,die von der Teilnahme an der gottlichen Natur handelt und der
Vers 1.Kor 3,18, aus dem die Erneuerung der imago Dei abgeleitet wird
(147), 2. Kor 5,17 als Beleg fiir den neuen M.enschen (148), eine Reihe be-
liebter johanneischer Zitate, die vom Halten der Gebote und von der Zersto—
.rung der Teufelswerke reden ( Joh 14, 23; 1.Joh 2,4; 3,8; 5, 2f.) und Mt
7,16-21 (die Friichte als untriigliche Kennzeichen des inneren Zustands).

Es sind fundamentale pietistische Anliegen, die Becker in dem Gedicht prig-
nant formuliert hat. Hier meldet sich, wie die Nihe zu Spener bestitigt, ein
” kirchlicher * Pietismus zu Wort, der an der vorfindlichen Kirche leidet,
sie aber nicht verwirft, sondern um ihre Erneuerung kimpft. So ist das Ge-
dicht Ausdruck der Einstellung Beckers, die allen seinen Bemiihungen w#h-
rend seiner Wirksamkeit im Lande ihre Prigung gegeben hatte. Dem wider-
streitet das bedingte Verstiindnis fiir die Separatisten durchaus nicht. Es ent-
spricht vielmehr ganz der Haltung Speners, der trotz der sachlichen Diffe-
renzen den Kontakt mit radikalen Pietisten wie Arnold, Breckling und Peter-
sen nicht abbrach und ihre guten Absichten nicht in Abrede stellte (149),

und auch der Einstellung, die man in Halle praktizierte, obwohl Francke und
seine Mitarbeiter heterodoxen Tendenzen entgegentraten und den Separatis-
mus als einen * Abweg * beurteilten (150).

Als Anhang 148t Becker auf das Gedicht ein juristisches Gutachten folgen, Es
handelt sich dabei um ein Responsum der Jenaer Juristenfakultit aus dem
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Jahre 1700 und ist den ’ Decisiones ’, einer juristischen Fallsammlung,des

» Kayserlichen Reichs-Hof-Raths * Nikolaus Christoph von Lyncker (151)
entnommen (152). Es wendet sich gegen den * unzeitigen Eyifer ” von Geist-
lichen, die durch Schmihung von Pietisten ” einigen/ ob auch wol nicht aller-
dings befugten/ AnlaB ” zur Separation geben. Diesem Gutachten fiigt Becker
noch naturrechtliche Argumente und reichsrechtliche Bestimmungen an, die
zeigen sollen, ”daB ein Landes-Herr nicht Macht habe seine Unterthanen
wegen ihres Glaubens zu beunruhigen/ viel weniger Sie zu verfolgen ” (153).

Die Intention dieser Dokumentation als Anhang des Gedichts ist deutlich aus-
gesprochen, Sie soll dienen * zur Information Christlicher Obrigkeit/ wie
sich in puncto der Pietisterey-Beschuldigung zu verhalten/ und damit sie
sich nicht von den Ketzermachern iibertfduben lasse *. Becker wollte sich
nicht damit begniigen, der gegnerischen Polemik zu widersprechen und sie -
als Laie, aber mit dem Recht des allgemeinen Priestertums (154) - theolo-
gisch zu widerlegen, Zusitzlich versucht er als Jurist, die kirchenpoliti-
schen Absichten der Orthodoxen, die auf ein obrigkeitliches Vorgehen gegen
die Pietisten dringten, rechtlich zu blockieren.

v

Das Erscheinen des Gedichts fiihrte in Waldeck zu einer weiteren Eskalation
des Konflikts; es gab der orthodoxen Seite den letzten AnlaB fiir die ” Wal-
deckische Wolffs-Jagt ” (155) auf die Pietisten. Von Rauchbar verlangte in
einem Brief vom Grafen nicht nur scharfe MaBnahmen gegen das Gedicht
und seinen ( zunichst noch unbekannten) Verfasser, sondern dringte,

» nunmehro/ da sich die Pietisten &ffentlich loBgeben ”, darauf, die Landes-
verweisung auszusprechen (156). Der Kammerjunker, der immer grdBeren
Einflul gewonnen hatte und als Sprecher der Orthodoxen auftrat, versicher-
te sich der Option des Grafen durch eine komplexe Argumentation. Auf der
emotionalen Ebene verstirkte er geschickt die seit den Schaakischen Hén-
deln bestehenden Ressentiments. Die Klage iiber den angeblich schlechten
Leumund , den Waldeck wegen Duldung von Schwirmern habe, leitet dadurch
vom Emotionalen ins Politische hiniiber, da8 von Rauchbar kontrastierend
auf die energischen MaBnahmen anderer Staaten hinweist. Denn mit der
stindigen Sorge eines absolutistischen Landesherrn um Reputation muBten
sich politische Uberlegungen verbinden, Weder der Hinweis auf die Reichs-
gesetze noch das ” Exempel so vieler hoher Potentaten und Republiquen ”
(157) konnte einem mindermichtigen Territorialherrn wie dem Waldecker
Grafen gleichgiiltig sein. Die Vorginge um Anton Wilhelm Bohme hatten sei-
nerzeit - ebenso wie die Ereignisse in Solms-Laubach (158) - den Wetter-
auer Grafenverein beschiftigt, dem Waldeck angehorte (159). Die separa-
tistische Bewegung um Heinrich Horch (160) hatte in der benachbarten Land-
grafschaft Hessen-Kassel (161) einige Unruhe gectiftet, auch die Exzesse
der Buttlarschen Rotte hatten sich im Umkreis Waldecks abgespielt (162),
und die Zufluchtsstitten der Separatisten in den Wittgensteiner Grafschaf-
ten (163), wohin sich auch die Abtissin von Schaaken mit ihrem Informator
begeben hatte (164), lagen nicht allzu weit von den Grenzen Waldecks ent-
fernt.
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Auf diesem Hintergrund verfehlten die Argumente von Rauchbars ihre Wir-
kung beim Grafen nicht, Nach dieser Riickversicherung (165) war der Weg

endgiiltig frei fiir eine griindliche Abrechnung mit den Pietisten und fiir de-
ren gewaltsame Disziplinierung. Die einzelnen MaBnahmen folgten nun Schlag
auf Schlag (166). Das Gedicht ’Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche’
wurde konfisziert, sein Besitz mit einer Strafe von 100 Reichstalern (!) be-
droht. Es kam zu ersten Hausdurchsuchungen, Die Synode der Waldecker
Geistlichen sollten das Carmen verurteilen; jedem Prediger in der Grafschaft
wurde eine schriftliche theologische Stellungnahme zu dem Gedicht abgefor-
dert, In den folgenden Monaten folgten Verhaftungen, Verhore und Gerichts-
verfahren gegen fiilhrende Pietisten. Thren Abschluf und ihre Vollendung

fand die * Wolffs-Jagt * in dem landesherrlichen Edikt gegen die Pietisten
vom 23.7,1711, das sich die Argumente der orthodoxen. Polemik ganz zu
eigen machte (167).

Unterdessen war — obwohl sich der kirchenpolitische Ausgang des Konflikts
léngst abzeichnete - die literarische Fehde weitergegangen. Von Rauchbar
hatte eine erneute Invektive unter dem malizitsen Titel * Lykanthropia
pietistica elarvata ’ (168) verdffentlicht, in der er seine alten Anklagen brei-
ter wiederholt hatte (169). In gewohnter Manier identifiziert er in dem Ge-
dicht den Waldecker Pietismus mit den pietistischen Radikalen (170) und
hebt,an die Obrigkeit gewandt, die politische Gef#hrlichkeit dieser Leute her-
vor (171), indem er sie mit berlichtigten sektiererischen Aufriihrern der
Vergangenheit auf eine Stufe stellt. Dabei nennt von Rauchbar taktisch #u-
Berst geschickt noch vor der Erwihnung Thomas Miintzers (172) die Miin-
steraner THuferfiihrer der Reformationszeit (173), mit denen es bekanntlich
ein Graf von Waldeck als Bischof der Stadt zu tun hatte (174),

Beckers anonym erschienener Traktat 'L’ Esprit egaré du Monde Das ist/
Das verkehrte Urtheil der Welt in Geistlichen Dingen’ (175) schlieBt sich
eng an die Thematik des Gedichts iiber ’ Die rechte Gestalt der Wolffe in
der Kirche * an und vertieft die dort gegebene apologetische Selbstdarstel-
lung der Pietisten. Diese Abhandlung und Marmors ausfithrliche Auseinan-
dersetzung mit von Rauchbars ’Lykanthropia > in der Schrift ° Entdeckung
des Unfugs ’ (176) sind literarische Versuche, auf die tffentliche Meinung
und auf den Landesherrn einzuwirken und die Entwicklung doch noch einmal
umzulenken, Aber nach Lage der Dinge konnten alle hier aufgebotenen Ar-
gumente kein Gehor mehr finden, sondern waren nur dazu angetan, die Emo-
tionen noch weiter zu steigern.

Die Kontroversen hatten freilich schon iiberregionale AusmaBe angenommen;
ging es doch hier um Grundsatzfragen,die iiberall zwischen Pietisten und
Orthodoxen kontrovers waren (177). Marmor hatte seine Schrift ’Entdek-
kung des Unfugs * von der pietistischen theologischen Fakultét in GieBen
approbieren lassen und deren positive ” Censur ” dem Buch vorangestellt
(178). Darih werden auch die Aussagen von Beckers Gedicht ausdriicklich
gebilligt. Die Pietistengegner hatten sich hingegen von der orthodoxen Ro-
stocker Fakultit ein Responsum gegen ’ Die rechte Gestalt der Wolffe in
der Kirche ' ausfertigen lassen. Aus diesen gegensitzlichen Gutachten
entwickelte sich eine literarische Fehde zwischen den Fakultiten in GieBen
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und Rostock, die sich iiber mehrere Jahre hinzog (179). SchlieBlich wurde
durch von Rauchbar auch noch das orthodoxe Wittenberg eingeschaltet. Dort
berichtete Valentin Ernst Loscher iiber die Waldecker Streitigkeiten und die
folgenden literarischen Auseinandersetzungen fortlaufend in den ’ Unschuldi-
gen Nachrichten ’ (180) und erwiihnte die Vorginge auch kurz (und ungenau)
in seinem Vollstiindigen Timotheus Verinus (181). 1714 wurden ein theolo-
gisches - im wesentlichen von Gottlieb Wernsdorf (182) verfaBtes (183) -
und ein juristisches Gutachten fertiggestellt, die 1715 von der Waldecker Re~
gierung in Druck gegeben wurden (184).

Besonders aufmerksam verfolgte man die Waldecker Ereignisse in Halle,

Die filhrenden Waldecker Pietisten hatten dort studiert, man stand in brief-
lichem Kontakt, die Waldecker schickten ihre Schriften nach Halle und hiel-
ten Francke und seine Mitarbeiter iiber die kirchenpolitische Entwicklung
auf dem Laufenden (185)., Die Verbindungen liefen zum Teil iiber SchloB Can-
stein, das Erbgut des Francke-Mitarbeiters Baron Carl Hildebrand von Can-
stein, das wenige Kilometer jenseits der Waldeckischen Grenze auf kurkdlner
Territorium lag (186). Bei dem Interesse Halles ging es nicht allein um
menschliche Solidaritét mit ehemaligen Hallensern, Auf dem Spiel stand viel
mehr: Durchsetzung oder Scheitern einer umfassenden kirchlichen Erneue-
rung, die Becker geplant und mit seinen Mitstreitern schrittweise zu ver~
wirklichen versucht hatte und die man in Halle als einen Teil jener Vision
von der Generalreformation der Welt betrachten mochte, auf die man hinar-
beitete.

In vielfdltiger Weise suchte Halle die Waldecker Pietisten zu unterstiitzen
und ihnen Riickhalt zu gew#hren - doch die Hilfe kam post festum. Ein Gut-
achten der juristischen Fakultit bescheinigte Becker, daB in dem Gedicht

’ Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ keine strafbaren AuBerungen
gegen Obrigkeit und Predigtamt zu finden seien, wihrend ” von Rechts we-
gen ” von Rauchbar wegen seiner ’Lykanthropia ’ ”und anderer Begiinstigung
halber * ¥*billig zu bestraffen ” sei (187). Auch Joachim Lange, der ” Wort-
filhrer des Halleschen Pietismus gegen die Orthodoxie ” (188), ergriff fiir
die Waldecker Freunde Partei. In seiner Schrift ’> Die richtige Mittelstrafe’
(189) ging er auch auf die Waldecker Vorgiinge ein (190) und wandte sich ge-
gen das Rostocker Responsum, als dessen Autor er den bekannten Pietisten—
gegner Johann Fecht (191) betrachtete. ” Und weil es in demselben [Respon-
sum] fiirnehmlich mit ankommet auf ein gewisses gar nachdriickliches Car-
men, so von ihme verketzert worden/ und ich dasselbe zur Hand habe/ so
will ichs zu desto mehrerer Nachricht allhie von Wort zu Wort mit einriik-
ken ”7 (192), Durch diesen Nachdruck (193) wurde Beckers Gedicht bei dem
groBen Leserkreis Hallischer Literatur, d.h, bei allen deutschsprachigen
Pietisten bekannt (194).

Eine Episode zeigt, daB Halle den Waldecker Pietisten nicht nur literarischen
Beistand bot, sondern sie iliberdies materiell unterstiitzte: Als Langes ’*Mit~
telstraBe’ auch nach Waldeck gelangte, reagierte die orthodoxe Partei be-
greiflicherweise sehr allergisch, Der Korbacher Pfarrer Schuchardt wurde
vorgeladen, da er den Traktat ” von einem guten Freund entlehnet und 2 Tage
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bey mir gehabt ¥, und zu 100 Reichstalern Strafe verurteilt, * weil das hier
im Lande confiscirte carmen nachgedruckt ist in dem Tractat *, Postwen-
dend erhielt er aus Halle das Geld zur Bezahlung der Strafe (195). Die Fiir-
sorge Halles zeigte sich auch, als die filhrenden Kopfe der Waldecker Pieti-
sten keinen Ausweg mehr sahen und legal oder illegal die Grafschaft verlie-
Ben (196). Mit Hallischer Protektion fanden sie neue Stellungen (197).

Die orthodoxen Sieger in Waldeck suchten ihren Triumph noch durch eine
literarische Schilderung der Streitigkeiten zu kronen und das Vorgehen ge-
gen die Pietisten zu rechtfertigen. 1712 erschien die ’ Historia Pietistica
Waldeccensis * (198), eine Art von regierungsamtlichem Schwarzbuch (199),
das von Rauchbar mit dem Superintendenten Kleinschmidt verfaBt hatte (200).
Unter den umfangreichen Materialien, die der knappen Darstellung beigege-
ben sind, findet sich neben von Rauchbars Gedichten auch wieder Beckers
* Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ als ein wichtiges corpus de-
licti (201). Die Orthodoxie nahm das Werk erwartungsgem#B beifillig auf:
die ’Unschuldigen Nachrichten * folgten in einer Rezension (202) der Tendenz
der ’ Historia ’, und die Rostocker und Wittenberger Gutachten machten sie
zur Grundlage ihrer Urteilsbildung und auch andernorts galt orthodoxen Po-
lemikern, die lokale Fehden mit dem Pietismus austrugen, die Darstellung
als *offenbahre Wahrheit # (203)., Becker und seine Freunde traten - nunmehr
aus dem sicheren Ausland - den Waldecker Chronisten literarisch entgegen,
beschuldigten sie der Geschichtsfilschung und legten in den wichtigen Punk-
ten Gegendarstellungen vor (204).

v

Die Frage, wie und wann Zinzendorf das Waldecker ’ Carmen ' kennenge-
lernt hat, 148t sich recht zuverléssig beantworten. Der spiteste Zeitpunkt
ist der 13, Oktober 1716. Nach einem Eintrag in seinem Tagebuch (205) er-
hielt der neuimmatrikulierte Wittenberger Jurastudent an diesem Tag von
Professor Wernsdorf ein Exemplar der * Historia Pietistica Waldeccensis’
(206), Da er das Buch * griindlich gelesen * hat (207), ist er spitestens da-
mals auf das Gedicht * Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ gesto-
Ben, das nicht nur in der polemischen Abrechnung mit den Pietisten eine
grofie Rolle spielt, sondern sich auch in vollem Wortlaut unter den Beilagen
findet.

Wahrscheinlicher aber ist, daB der Text Zinzendorf schon friiher, wihrend
seiner Schulzeit auf dem Pidagogium in Halle, bekannt gemacht wurde, Die
grofe Beachtung, die man in Halle den Waldecker Vorgingen schenkte, diirf-
te dem jungen Reichsgrafen an A,H, Franckes Tisch nicht entgangen sein
(208), zumal seit 1714 dort als Tischgenosse auch ein aus Waldeck geflohener
Pietist speiste: der ehemalige Korbacher Konrektor Johann Heinrich Marmor,
inzwischen Hofmeister des Grafen Wilhelm von Isenburg-Wichtersbach. Mar-
mor gehorte dann sogar mit seinem Zogling zu dem erweckten Schiilerkreis,
dem ’ senatus sanctus’ , um Zinzendorf (209). Es ist daher die nichstlie~
gende Vermutung, daB Zinzendorf das Gedicht von Marmor erhalten hat,

Wie sehr den jungen Grafen die Waldecker Vorginge beschiftigten, zeigt
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auch die Tatsache, daB er gleich zu Beginn seines Studiums in Wittenberg
mit Wernsdorf als profiliertem Vertreter der Wittenberger Orthodoxie

(und Hauptverfasser des Wittenberger theologischen Responsum) dariiber dis-
kutierte und von ihm einschligige Literatur erhielt (210).

In diesen Gesprichen ging es auch um einen zweiten in die Waldecker Strei-
tigkeiten verwickelten Pietisten, den Zinzendorf personlich kannte:; Johann
Juncker (1679-1759) (211). Juncker stammte aus Londorf bei GieBen, hatte
in Halle Theologie studiert, als einer der ersten Informatoren am Paedago-
gium in Halle unterrichtet und 1702 die Stelle eines Informators am Stift
Schaaken iilbernommen, Er war jener * Ehren-Dieb und Familien-Schénder #
(212), der durch die * Mesalliance * mit der Schwester des Waldecker Gra-
fen den erwiihnten Skandal ausgeltst hatte. Nachdem er sich der Medizin zu-
gewandt und einige Zeit als Arzt praktiziert hatte, berief man ihn 1716 zum
Physicus des Waisenhauses und des Paedagogiums, Damit begann sein Auf-
stieg zu einem der bedeutendsten Hallenser Mediziner (213).Ihn betrachtete
Zinzendorf noch 1737, als das offizielle Halle schon seit einiger Zeit mit
Herrnhut und dem Grafen gebrochen hatte, als seinen einzigen Freund in der
Stadt (214).

Es ist sogar mdoglich, daB Zinzendorf den Verfasser des Gedichts iiber ’ Die
rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ personlich kennengelernt hat, Otto
Heinrich Becker, der inzwischen nach kurzer Wirksamkeit in Blidingen ReuB3-
Plauener Regierungsrat in Greiz geworden war, hielt sich Pfingsten 1714 in
Halle auf (215) und besuchte (seinen Waldecker Kampfgeféhrten Marmor und)
den jungen Grafen von Isenburg-Wichtersbach; auch ein dritter fiihrender
ehemaliger Waldecker Pietist, Tohann Friedrich Botterweck (216), hielt sich
gerade in Halle auf, Becker, der in einem Brief an den Biidinger Grafen liber
den Besuch berichtet, erwihnt allerdings den Namen Zinzendorf nicht (217),

Wie dem auch sei, festzuhalten bleibt, da Zinzendorf mit groer, an Sicher-
heit grenzender Wahrscheinlichkeit das Gedicht auf dem Paedagogium in Halle
von einem Waldecker Pietisten, am ehesten von Marmor, erhielt, Dafiir
spricht ein weiteres Indiz: Als Druckvorlage fiir die Wiedergabe in der ’ Frei-
willigen Nachlese * diente ein Originaldruck des > Carmen anonynum °,
nicht aber die ’ Historia Pietistica Waldeccensis ’. Dies ergibt ein Vergleich
der durch Fettdruck herausgehobenen Worter und Zeilen, Die ’ Historia Pie~
tistica ’ hatte ndmlich abweichend vom Originaldruck andere Stellen hervor-
gekehrt, die fiir Kritik und Polemik wichtig erschienen, Demgegeniiber
stimmt der Nachdruck in der > Freiwilligen Nachlese > exakt mit dem ur-
spriinglichen Faltblattdruck iiberein (218),

Vi

Mit diesen Beobachtungen sind wir wieder zum Ausgangspupkt, zur VII.
Sammlung der ’ Freiwilligen Nachlese ’ zuriickgekehrt. Der Verleger Marche
diirfte von Zinzendorf einen Originaldruck des Gedichts erhalten haben, das
nach dieser Vorlage ohne nennenswerte Eingriffe (219) nachgedruckt wurde;
auch der juristische Anbang wurde in den Neudruck iibernommen (220).
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Auf sachliche Ubereinstimmungen zwischen den Aussagen des Gedichts und
den Ansichten des jiingeren Zinzendorf hat Aalen bereits hingewiesen, Darii-
ber hinaus 188t sich behaupten: Zinzendorf hat die Intentionen des Waldecker
’ Carmen’ zeitlebens gebilligt und selbst vertreten. Der Grund dafiir liegt
in der Tatsache, daB hier Anliegen zur Sprache gebracht sind, die als allge-
mein-pietistisch gelten kénnen und sachlich wie zeitlich wvor den spéteren
Differenzierungen und Antagonismen im pietistischen Lager liegen (also
auch, wie Aalen richtig beobachtet hat, vor der Ausbildung des Gegensatzes
Halle - Herrnhut).

Besonders instruktiv ist eine Abhandlung Zinzendorfs mit dem Titel: > Sum-
marische Erorterung der vornehmsten Umstinde/ welche in der Hussern
Kirche dem innern Seelen-Reiche Christi biB dahers in den Weg geleget ’
(221), aus der nur einige Aspekte ausgewihlt werden sollen. Zinzendorf be-
klagt darin, der in der abendléndischen Christenheit theoretisch anerkannte
Grundsatz, * daB die weltliche Obrigkeit liber das Gewissen ihrer Untertha-
nen nichts zu sagen habe ”, werde auf Anstiftung der ” Clerisey #nicht sel-
ten verletzt (222). Durch ” die Wuth der bosen Lehrer ” und ihren ” vermeyn-
ten Eyfer ” seien - wie die Kirchengeschichte zeige - immer wieder recht-
schaffene Leute * unter den noch heute iiblichen Beschuldigungen von schénd-
lich- und teuffelischen BoBheiten * verketzert worden (223). Allein das Drin-
gen ”*auf ein gottseeliges Wesen und bessere Kirchen-Zucht * kinne gegen-
wirtig schon zu der unerhdrten Verleumdung von * einer gantz neuen, und
von allen 3. Religionen [Konfessionen] abgehenden Secte ” filhren (224). Das
Problem * der Kirch Gemeinschafft der Gottlosen * (225)werde weithin igno-
riert und * nach der innern Beschaffenheit des Hertzens auch nur zu fragen,
an vielen Orten vor illegal und ungeschickt [unschicklich] angesehen * (226).
SchlieBlich werde * das Wort Pietaet und die geringste Anstalt auff ein heili~
ges Leben, zu einer gantz unerhorten und spottischen Sache gemacht, und
von einem Theil der Obrigkeit und Lehrer in allen Kirchen auff das gelinde~
ste als eine Phantasie tractiret * (227). Ein wahrer Christ leide bei der Beo~
bachtung, *wie eine blosse transcendentale Einsicht einen alsbald zum
Ketzer macht, da doch so viel 100. bey offenbahrer Verdrehung der aller-
einféltigsten Spriiche Heil. Schrifft und bey sichtlicher Verwerffung von Chri-
sto anbefohlner Dinge, vor orthodox passiren ” (228). In manchen von ” widrig
gesinnten Lehrern * beherrschten Staaten sei die Lage so, daB ” die Wahrheit
zur Gottseeligkeit, die Gemeinschaft und die Treibung des wahren Wesens
nicht nur zum Gespdtt worden, sondern auch weit mehr 6ffentliche Verfol-
gung als unter Tiircken und Heyden ausstehet ” (223).

Diese Zitate machen hinreichend deutlich, wie eng sich Zinzendorf hier mit
Beckers Gedicht sowohl im Gesamtduktus der Argumentation als auch in ei-
ner ganzen Reihe einzelner Motive beriihrt. Zinzendorfs Abhandlung ist un-
datiert (230), doch ihre Veroffentlichung im 1, Teil seiner ’ Bedencken
und besondere Send- Schreiben ’ im Jahre 1734 zeigt, daBl er Mitte der 30er
Jahre zu diesen Uberzeugungen stand. Und der unverinderte Nachdruck in
den Ausgaben der ’ Theologischen Bedencken ’ von 1740 und 1742 (231) be-
weist,daB er auch weiterhin daran festhielt.Daraus folgt: Als ’ Die rechte
Gestalt der Wolffe ’ in der * Freiwilligen Nachlese 'nachgedruckt wurde,
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stimmte Zinzendorf, wenn er auch nicht der Verfasser war, mit den darin
angesprochenen Vorstellungen iiberein. Es gehort also keinesfalls zu jenen
Beitrigen, die gegen seinen Willen hineingekommen (232) sein sollen.

Die VII. Sammlung der ’ Freiwilligen Nachlese ’ ist wohl in den ersten Mo-
naten des Jahres 1736 ausgeliefert worden (233). Man konnte fast eine beson-
dere - apologetische - Absicht dahinter vermuten, aber es ist doch eher ein
Zufall, daB ’Die rechte Gestalt der Wolffe in der Kirche ’ gerade damals

als Nachdruck erschien,als Herrnhut und den Grafen - ebenso wie seinerzeit die
Waldecker Pietisten - orthodoxe * Ketzermacherei * bedrohte und die Obrig-
keit zum Eingreifen dringte. Zinzendorf erlitt das Schicksal, das auch Bek-
ker einst vergeblich abzuwenden versucht hatte: die Landesverweisung. Am
20, April 1736 erteilt die Dresdener Regierung dem Grafen das consilium
abeundi, die vorliufige Verbannung aus Sachsen (234).
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Anmerkungen

1) Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf
und Pottendorf, Barby 1773, Teil IV,S. 921(Nachdruck Hildesheim 1971).

2) Graf Ludwigs von Zinzendorff und Pottendorff Declaration {iber denen
zugeeigneten Schrifften, Schlo Ronneburg am 17, Julii 1736, [Bldin-
gen? 1736], wieder abgedr.: J.P.S. Winckler, Des Herrn Grafen Lud-
wig von Zinzendorf [...] Unternehmungen in Religions-Sachen, Leipzig
1740, Beil.S. 37ff; vgl. Spangenberg, a.a.0., S. 921, Aalen, Einfiih-
rung zur Reprint-Ausgabe (s.u. A, 14) S. XIVL.

3) Vorrede zur XIII. Sammlung.

4) Des Grafen von Zinzendorff und Pottendorff Der Bshmischen und Mah-
rischen Brilider Hochwiirdigen Bischoffs Kleine Schrifften, Gesammlet
In verschiedenen Nachlesen Bey den bisherigen gelehrten und erbauli-
lichen Monaths-Schrifften/ Nebst einigen andern erbaulichen Blittern.
Frankfurth am Mayn Anno 1740.

5) H. Plitt, Zinzendorfs Theologie, Bd 1: Die urspriingliche gesunde Leh-
re Zinzendorfs 1723-1742, Gotha 1869,

6) L. Aalen, Die Theologie des jungen Zinzendorf, Berlin und Hamburg
1966 (tiberarb. und erw, Ubersetzung von: Den unge Zinzendorfs teolo-
gi, Oslo 1952),

7) Asalen, Einfiihrung zur Reprint-Ausgabe (s.u.A. 14) s. VIII.

8) Spangenberg, a.a.0., S, 921: * weil vieles hineingekommen, das gegen
seinen Sinn sey *.

9) Aalen, a.a.0., S.XVIIL.

10) Nach Spangenberg,a.a.0., S. 921 bis zur V. Sammlung; Aalen rechnet
damit, daB Zinzendorfs Direktorium iiber die Herausgabe ” seit der 8.
oder spitestens seit der 9. Sammlung tats#chlich aufgehort hatte ”

(S. XXX1II.)

11) Vgl. Vorrede zur XIII. Sammlung.

12) Aalen, a.a.0. S.VIII.

13) Z.B.: Kurtze Sitze der Theologiae Mysticae (Nachlese S.799-861). Vgl.
dazu Aalen, a.a,O. S.IIIf.

14) Hrsg. v. E, Beyreuther u. G, Meyer, Hildesheim 1962 ff. Die Frei-
willige Nachlese findet sich in: Erginzungsbinde zu den Hauptschrif-
ten, Bde XI-XII, Hildesheim 1972,

15) Einleitung S, VII-CXXIII. Vgl. schon ders., Theologie (oben A.6)
S.51ff, und 401{f.

16) In der Frage der Datierung der einzelnen Sammlungen ergeben sich
neue Ansitze mit z, T. weitreichenden Konsequenzen, wenn man weite-
res, von Aalen nicht beriicksichtigtes Quellenmaterial heranzieht. Ich
mochte darauf in einer spiteren kleinen Studie eingehen.

17) Nachlese S. 862-874.

18) a.a.0., S. 874,

19) a.a.0., S. 874-878,

20) Einfiihrung §, LXXIX-LXXXVI. Vgl ders., Theologie S.71,Anm. S. 54,

21) am bestimmtesten: Theologie S.403 ("Zinzendorfs Verfasserschaft
nahezu sicher 7,

22) Einfiihrung, S. I XXX,
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23)

24)

25)

26)
27)
28)
29)

30)
31)
32)

33)

35)

a.a.0., S. LXXIX. Dieses und das folgende Argument gehen davon aus,
daB erst in der ’ Freiwilligen Nachlese > Anhang und Bibelstellen zuge-
fiigt wurden; eine Voraussetzung, die, wie sich zeigen wird, nicht zutrifft.
a.a.0., S. LXXI. Aalen verweist auf ein dhnliches Verfahren beim Ab-
druck von Zinzendorfs ’ Oel-Blat des Friedens ’ in der philadelphischen
Zeitschrift ’ Geistliche Fama ’ (2. Stiick, Philadelphia [=Berleburg]
1731, S. 65ff,). Zur ’ Geistlichen Fama’ vgl. zuletzt W. Zeller, Ge-
schichtsverstindnis und ZeitbewuBtsein. Die * Geistliche Fama ’ als
pietistische Zeitschrift, Pietismus und Neuzeit 2 (1975) S. 89-99.
a,a,0., S. LXXXIII. Dem moglichen Einwand, dem Gedicht fehle der
bekannte dichterische Schwung des Grafen, tritt Aalen (unter Berufung
auf den Hymnologen A. Knapp) mit dem Hinweis entgegen, daB keines-
wegs alle seine Erzeugnisse auf derselben poetischen Hohe standen
(a.a2.0,., S. LXXXV).
a.a.0., 8. LXXXII-LXXXV,
a.a.0,, S, LXXXIV.
a.a,0., S. LXXXV.
Aalen verweist auf ein Stiick (aus dem Jahre 1727) in den Theologischen
Bedenken (Biidingen 1742, Nachdruck: Erginzungsbénde zu den Haupt-
schriften IV, Hildesheim 1964) S, 48f, - Zusitzlich kann man auch hier
einen Beleg aus dem ’ Teutschen Socrates ’ nennen: XIX. Diskurs,
S. 183, Anm. o.
Einfithrung, S, LXXXIV.
Nachlese, S. 865.
Einfiihrung, 8. LXXXIV. Dabei libersieht Aalen, daB die Doppelung ein-
zelner Worte oder Satzteile, die gleichwertige oder einander ergénzen-
de Variationen bilden, ein barockes Stilmittel ist, das z.B. geh#uft in
der Inspiriertenliteratur begegnet. Ein Beispiel statt vieler:

*Dornsat. dem Creutze nur 3

Den Konig, der unter ol weidet
folgen 3 Gnade und Wahrheit
kiissen =~ giildenen Stiicken
(Aufrichtige und wahrbaftige Extracta aus dem allgemeinen Diario der
wahren Inspirations-Gemeinen. III. Sammlung, 0.0, 1739, S. 5.).
Nachlese, 5. 862.
so Aalen, Einfiihrung, 5. LXXXII.
Jg. 1736, S. 482-484, Aalen hat nur die Besprechung der I.-VI, Samm-
lung in den Beigaben derselben Zeitschrift: > Friih aufgelesene Friichte
der Theologischen Sammlung von Alten und Neuen [...] Jg. 1736, S.
145-150, bemerkt.

gekleidet .”

36) Fortgesetzte Sammlung 1736, S, 483.

37)

Zur Forschungslage vgl, meine einleitenden Bemerkungen in der Mis-
zelle; Johann Heinrich Marmor (1681-1741). Zur Biographie eines Wal-
decker Pietisten, Geschichtsblitter fiir Waldeck 66 (1977) S. 138-
159, hier: S. 138-140. Alle bisherigen Gesamtdarstellungen (s.u., Anm.
40) basieren auf nur wenigen gedruckten Quellen. (Selbst die Schriften
der Hauptbeteiligten harren noch weithin der Untersuchung!). Wesent-
liche Fortschritte in der Erforschung des Waldecker Pietismus konnen
nur durch die Auswertung des reichen handschriftlichen Quellenmateri-
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38)

als erzielt werden. Fiir die Vorginge im Lande sind in erster Linie die
Waldecker Kabinettsakten (jetzt: Hess. Staatsarchiv Marburg, Bestand
118 ) heranzuziehen. Dies war im Rahmen der vorliegenden Skizze nur
in wenigen Fillen mdglich. Trotzdem hoffe ich, iiber die Darstellungen
Ritschls und Irmers (s.u.) hinausfiihren zu konnen.

Vgl. F.W.Barthold, Die Erweckten im protestantischen Deutschland
wihrend des 17. und der ersten Hilfte des 18, Jahrhunderts; besonders
die Frommen Grafenhdfe, Historisches Taschenbuch 3, Folge 4 (1853)
S. 186-189, S. 198-202 (Nachdruck: Darmstadt 1968), und vor allem
A, Ritschl, Geschichte des Pietismus, Bd. 2, Bonn 1884 (Nachdruck:
Berlin 1966) S. 438-456. Die in zentralen Punkten gegens#tzliche Beur-
teilung Beckers bei Barthold und Ritschl, insbesondere im Hinblick
auf seine Beteiligung an aufsehenerregenden Mafnahmen seiner spéte-
ren Herren in Biidingen und Greiz bedarf einer genauen {berpriifung.
Seine Rolle beim Zustandekommen des Biidinger Toleranzedikts von
1712 untersuche ich in einer Arbeit liber die Anfiinge der Herrnhuter

in der Wetterau.

39) Im Folgenden zitiere ich abgekiirzt die unter Anm. 175, 176, 198 u.

40)

41)
42)
43)

44)

45)

46)

205 genannten Druckschriften; HPW =Historia Pietistica Waldeccensis.
» Anl.” bzw, " Beil. ” bezieht sich auf die Seitenzahlen der Anlagen
bzw, Beilagen.

J.G. Walch, Historische und Theologische Einleitung in die Religions-
streitigkeiten der Evangelisch-Lutherischen Kirchen, I, Jena 2.Aufl.
1733, S. 906-920, hier:S.908:F.W. Barthold, a.a.C.,S 187; B. Volz Bei-
trige zur Geschichte des Pietismus. Aus ungedruckten [?] Materialien.
II. Die Pietistenverfolgung in Waldeck. Zeitschrift fiir historische Theo-
logie 1872, S. 303-320, hier: S. 311; E. Sachsse, Ursprung und We-
sen des Pietismus, Wiesbaden 1884, S. 365-369, hier: S, 368; W. Ir-
mer, Die Geschichte des Pietismus in Waldeck, Diss. theol. Greifs-
wald 1912, hier: S. 80ff., Abdruck des Gedichts (modernisiert und oh-
ne bibl. Belege): S. 128-131.

vormundschaftliche Regierung bereits seit 1645, vgl. Irmer S. 12,

Vgl. Barthold, (oben, Anm. 38).

iiber die Ehefrauen des regierenden Grafen, die aus den Spener verbun-
denen Hiusern Rappolstein und Nassau-Saarbriicken stammten, Genau-
ere Aufschliisse sind aus der Privatkorrespondenz der grifl. Familie
zu erwarten.

F. Weinitz, Vier Schreiben an August Hermann Francke und ein Schrei-
ben an seine Gattin, Frau Anna Magdalena Francke, gerichtet von Mit-
gliedern des Waldeckischen Grafenhauses, Geschichtsblédtter fiir Wal-
deck und Pyrmont  15/16 (1916); H. Nebelsieck, Zur Geschichte des
Pietismus in der Grafschaft Waldeck, a.a.O., 34 (1934), S. 48-80,
hier: S. 55-61 (Briefe Franckes an M itglieder des grifl. Hauses).
Irmer, a.a.0., S. 22-25; zum weiteren Lebensweg vgl. H. Steitz, Ge-
schichte der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, Marburg
1977 [=Teil I, 1972], S. 210-212,

Irmer, a,a,0., S. 26—41, Die Akten liber Bohmes Verhor vor dem
Konsistorium sind abgedruckt in der HPW Anl, S. 30-44 und bei W.
Bender, Urkunden zur Geschichte des deutschen Pietismus. Aus dem



47)

48)

49)

50)
51)
52)
53)

54)

55)

Archiv des Fiirstlich- und Gr#flich- Ysenburgischen Gesammthauses

zu Biidingen, Theologische Arbeiten aus dem rheinischen wissenschaft-
lichen Prediger-Verein 6 (1885) S. 33-105, hier: S. 68-81. - Zum
weiteren Lebensgang und zur Bedeutung Bohmes als * Sendbote des halli-
schen Pietismus in England ” vgl, die Artikel von M. Schmidt, in: Die
Religion in Geschichte und Gegenwart, 3.Aufl,, Bd. 1, Tiibingen 1957,
Z. 1340, und F, Schneider, in: Neue Deutsche Biographie, Berlin 1955,
S. 387.

Die ausfiihrlichste biogr. Information und ein Schriftenverzeichnis Beckers
bietet L, Curtze, Nachrichten iiber Gelehrte, Schriftsteller und Kiinst-
ler der Fiirstenthiimer Waldeck und Pyrmont von der Reformation bis
auf die Gegenwart, in: ders., Beitrige zur Geschichte der Flirstenthii-
mer Waldeck und Pyrmont, Bd, 2, Arolsen 1869, hier: S. 27-43. Die
Vita enth#lt einige ungenaue und fehlerhafte Angaben und chronologische
Probleme, die einer weiteren Priifung bediirfen.

Die Studenten der Universitit zu Rinteln (Academia Ernestina), ges. u.
hrsg. v. A. Woringer, Leipzig 1939, Nr, 76. Schon hier hat er offen-
bar den Grad eines Lic. jur, erworben (vgl. Schriftenverzeichnis bei
Curtze Nr. 2), mit dem er in der Hallenser Matrikel (s.u.) erscheint.
In den folgenden Jahren betitigte er sich als juristischer Schriftsteller
(Schriftenverzeichnis Nr. 3 u, 4.).

Matrikel der Martin~Luther-Universitéit Halle-Wittenberg, Bd. 1 (1690~
1730), unter Mitwirkg.v, F. Zimmermann bearb. v. F. Juntke, Halle
1960, S. 22. Die Motive sind noch unklar,

Eisenbart, Allgemeine deutsche Biographie 36 (1893) S. 699-702.

Vgl. Schriftenverzeichnis Nr. 5.

Botterweck, Rettung S.7;vgl. Becker, Apol., S. 43f,

Uber die Zusammensetzung von Regierung und Konsistorium vgl. Irmer,
S. 16f.. Zu Beckers Amtsfiihrung vgl. dessen Apol. , S. 83-85.

Ich spiele auf den Titel an, den der Waldecker A.W. Bohme der von
ihm besorgten englischen Ubersetzung von Franckes ’ FuBstapfen’ gab:
Pietas Hallensis; or a publick demonstration of the footsteps of a Divine
Being yet in the world [,..], London 1705.

* Es hat dann der Rath Becker von Anfang seiner Bedienung/ ohngeach-
tet vieles Wiederspruchs und VerdrieBlichkeit/ sich nicht abschrecken
lassen/ auff gute Ordnung in Kirchen/ Schuhlen und Policey und abson-
derlich auff Beforderung des wahren Christenthumbs mit allem Fleill und
Sorgfalt bedacht zu seyn/ wohl wissende/ dafl ein Landes -Herr nicht
gliicklicher seyn kénne/ als wann alle seine Unterthanen/ oder doch die
meisten fromme Christen und wohl erzogene Leuthe wiren * (Becker

- Apol, Beil, S. 98). Vgl. Speners Bemerkung, daf nur wenige unter den

Regierenden sich daran erinnern, * dafl ihnen GOtt ihre scepter und re-
gimentsstibe darzu gegeben/ umb sich ihres gewalts zu seines Reichs
beforderung zugebrauchen * ( Pia desideria [PD], hrsg, v. K. Aland,
3.Aufl., Berlin 1964;S.14,7.13-15), - Die Verordnungen Beckers be-
diirfen einer sorgfiltigen Analyse, die im Rahmen dieser Skizze nicht
durchgefiihrt werden kann. Dabei ist nicht nur die jeweils publizierte
Endfassung zu berlicksichtigen, sondern anhand des ” Innenlaufs * der
Akten auch der Entscheidungsprozess in Regierung und Konsistorium
zu untersuchen.
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56)

56a)
57)

58)

59)

60)

61)
62)
63)

64)

65)
66)

67)

96

M. Schmidt, A.H. Franckes Stellung in der pietistischen Bewegung,

in: ders., Wiedergeburt und neuer Mensch, Witten 1969, S. 205.

e 058207

Zur Forschungslage vgl. Juliane Dittrich-Jacobi, Pietismus und P#da-
gogik im Konstitutionsprozef der biirgerlichen Gesellschaft, Historisch-
systematische Untersuchung der Pédagogik August Hermann Franckes
(1663-1727), Diss. an der Fak. f. Paed., Philos. u. Psych. Bielefeld
1976, S. 1-47.

Abdruck: C. Curtze, Die Volksschulgesetzgebung des Fiirstenthums
Waldeck und Pyrmont, Arolsen 1857, S§. 31-101; R. Vormbaum, Evan-
gelische Schulordnungen, Bd. 3, Giitersloh 1864, S. 116-167. Die enge
Anlehnung an Francke hat nachgewiesen: M. Pfeifer, Zur waldecki-
schen Schulgeschichte, Zeitschrift fiir die Geschichte der Erziehung
und des Unterrichts 14 (1924) S. 117f., Korrekturen bei: H, Hettwer,
Herkunft und Zusammenhang der Schulordnungen, Diss. phil. Mainz
1964, S. 231-236. Die Waldecker Ordnung benutzt auch G. S¢chmalen-
berg, Pietismus-Schule-Religionsunterricht. Die christliche Unterwei-
sung im Spiegel der vom Pietismus bestimmten Schulordnungen des 18.
Jahrhunderts, Bern-Frankfurt/M. 1974, vgl. dort S. 62.

Im strengen Sinne gilt das nur fiir Speners ’ Einfiltige Erklirung der
christlichen Lehr/ nach der Ordnung deB kleinen Catéchismi def theu-
ren Manns Gottes Lutheri’. Doch auch die Auswahl der anderen Lehr-
biicher (vgl. Becker, Apol. S. 55) folgt den neuen pidagogischen Grund-
sitzen. Insofern hat die HPW S. 17 recht,wenn sie schreibt, Becker habe
¥ die Authores Classicos, wo nicht villig abgeschafft/ doch neben sol-
cher Neue zu seinem Zweck dienende introduciret ”,

Abdruck: C. Curtze, Die kirchliche Gesetzgebung des Fiirstenthums
Waldeck, Arolsen 1851, S. 187f. (2.11,1706). Merkwiirdigerweise ist
diese Verordnung in der bisherigen Forschung vollig unbeachtet geblie-
ben. Die Einrichtung der Konfirmation selbst war in Waldeck schon 1556
in Anlehnung an das hessische Vorbild erfolgt,

C. Curtze, a.a,0., S. 187.

Abdruck: C. Curtze, a.a.0., S. 173f..

StA Marburg, 118, 3050; C. Curtze, a.,a,0., S. 176f. (Stiftungsbe-
schluB), S. 487-492 (Griindung).

C. Curtze, a.a,0., S. 192-194; vgl, filir Halle: W. Oschlies, Die Ar-
beits- und Berufspidagogik August Hermann Franckes (1663-1727).
Schule und Menschenbild des Hauptvertreters des Hall eschen Pietismus,
Witten 1969, S. 182.

Akten: StA Marburg, 118, 3049; C. Curtze, a.a.0., S. 484-487.

in Flechtdorf. Quellen; wie A. 63. HPW S. 16 nennt es ein ” perpetuum
receptaculum aut Seminarium Pietistarum Fanaticorum ”. Das erste

* Predigerseminar ” war 1690 aus pietistischen Antrieben in Riddags-
hausen bei Braunschweig gegriindet worden, Vgl. J. Beste, Das Predi-
gerseminar zu Riddagshausen, Zeitschrift der Gesellschaft fiir nieder-
s#chsische Kirchengeschichte 10 (1905) S. 197-230.

Spener,PD S.78,7Z. 24f.. M, Brecht, Fiir eine geistliche Theologie. Zur
Theologiekritik des Pietismus, dargestellt an den Reformforderungen
Philipp Jakob Speners, Una Sancta 30 (1975) S. 313-325.



68) E. Peschke, A.H. Franckes Reform des theologischen Studiums, in:
August Hermann Francke, Hallesche Universititsreden, Halle 1964,

S. 88ff.. Vgl. auch: R. Pietz, Der Beitrag des Pietismus zur Prediger-
bildung heute. Erwigungen zum Reformprogramm Speners und Franckes,
Pietismus und Neuzeit 1 (1974) S. 65-81,

69) Die Instruktion fiir den Inspektor ist teilweise abgedruckt bei Irmer,
a.a.0., S. 123-125.

70) Vgl. Becker, Esprit S, 41,

T1)s PDE8:535 731

72) Vgl. Spener, PDS,54,7%. 30: * Das ist je nicht schwer/ daB jeder Haus-
vatter seine Bibel oder auffs wenigste das Neue Testament bey handen
habe:[n] %

73) Vgl. Becker, Apol, S. 86. Die wenigen Ackerbiirgerstidte der Graf-
schaft diirften zu Beginn des 18.Jahrhunderts im Durchschnitt um die
200 Haushaltungen gez#hlt haben (vgl. die Angaben fiir die Mitte des Jahr-
hundertsim Hessischen Stidtebuch, hrsg., v. E. Keyser, Stuttgart 1957;
S. 162, 298, 305, 332, 382, 431, 460), die Dorfer erheblich weniger .
Mit 3000 Exemplaren des NTs konnte man also einen GroBteil der Hiu-
ser versorgen.

74) G. Kramer, August Hermann Francke. Ein Lebensbild, Bd. 1, Halle
1880, S. 72 (1000 Exemplare).

75) K. Aland, Der Hallesche Pietismus und die Bibel, in: Die bleibende Be-
deutung des Pietismus, Witten 1960, S. 24-59, bes. S. 31ff.; E. Hoff-
mann-Aleith, Die #lteste Bibelanstalt der Welt. Freiherr von Can-
stein, die Geschichte seiner Bibelanstalt, Witten-Berlin 1972.

76) Druck nach Bd. 1 der Jenaer Deutschen Ausgabe 1, 8. 67-85 (=WA 2,
8. 80-130).

77) Die beiden Schriften: * Kennzeichen der wahren Christen * und ’ Kenn-
zeichen eines Mund- und Heuchel-Christen’ (vgl. Becker, Apol. Beil.
S. 991.; ders., Sieg, unpag. [Bd. 2]) waren mir nicht zugénglich. Erst
1712 erschien: Unzuliinglichkeit Der Welt Klugheit Nebst Anweisung Zu
der wahren Weiszheit/ Wie Herrschafften u. Unterthanen gliicklich le-
ben kinnen/ vorgestellet In etlichen Gesprichen von O.H. B. Schnee-
berg/ gedruckt bey Heinrich Fulden/ 1712. Diese, einem Sohn des re-
gierenden Grafen gewidmete Schrift trégt weitgehend den Charakter ei-
nes pietistischen Fiirstenspiegels. In den Vorschlégen fiir eine Reform
des Justizwesens sind Klagen Speners (PDS. 30, Z.4ff.) und die Halli-
schen Diskussionen um eine Justizreform (vgl. C. Hinrichs, PreuSen-
tum und Pietismus, Go&ttingen 1971, S. 58) beriicksichtigt.

78) Die Verschirfung der Kirchenzucht scheint in der beschlossenen und
gedruckten, aber nicht eingefiihrten Kirchenordnung vorgesehen zu
sein. Leider konnte bis jetzt kein Exemplar dieser Ordnung gefunden
werden. Zur Kirchenordnung: HPW, S. 16f.; Becker, Apol., S. 50-54, -
Spener hat betont, * die aufrichtung der Kirchenzucht ” sei, obwohl sie
nicht unter seinen Besserungsvorschligen erscheine, ” gleichwol von
der hochsten wichtigkeit * (PDS. 53,%.25f.), und ihre Durchfiihrung in
der Alten Christenheit hat er als vorbildlich dargestellt (PD S. 48,7 .34~
52,13). Die Kirchenzucht kann freilich nie Kernstiick der Reform sein;
daher hat Spener spiter vor einer Verschirfung unter den bestehenden
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Verhiltnissen gewarnt (Letzte Theologische Bedencken, I, Halle 1711,
S. 704).

79) Abdruck: C. Curtze, Kirchliche Gesetzgebung, S. 177.

80) Abdruck: a.a.0., S, 178-186. Vgl. Speners breite Klage iiber die Trun-
kenheit: PD S. 28,Z.27-30, 3.

81) Abdruck: C. Curtze, a.a,0., S. 189-191,

82) Marmor beschreibt den orthodoxen Argwohn: * Ich war Hallenser/ da
hiel es: Foenum habet in cornu, hunc tu Romane caveto!”. (Species fac-
ti 5.79. Es handelt sich um zwei neu zusammengesetzte Halbverse aus
Horaz, Satiren I/4, Z. 34 und 85; * foenum in cornu * entspricht am ehe-
sten der deutschen Redensart *# Dreck am Stecken %).

83) Vgl. die Vorwlirfe der HPW S. 14-16, 17f. u.0.; dazu Becker, Apol.

S. 48ff., Die Personalpolitik Beckers bedarf noch einer sorgfiltigen
Untersuchung. Die Listen der Hallenser Paedagogiums-Absolventen
bei H. Freyer, Programmata latino-germanica, Halle und Magdeburg
1737, S. 689ff, und die Matrikel der Universitit Halle sind dabei wert-
volle Hilfsmittel. Vgl. auch unten Anm. 185 u, 196.

84) Vgl. C. Hinrichs (oben Anm. 77), S. 1-125, und den Uberblick: ders. ,
Der Hallische Pietismus als politisch-soziale Reformbewegung des
18.Jahrhunderts, wieder abgedr. in: M. Greschat (Hrsg.) Zur neueren
Pietismusforschung, Darmstadt 1977, S, 243-258, bes. S. 249f.. Theo-
logische Begriindung: E. Peschke, Die theologischen Voraussetzungen
der universalen Reformpléne August Hermann Franckes, in: Wort und
Gemeinde. Festschrift E. Schott, Berlin 1967, S. 97-111; M. Schmidt,
Das Verstiindnis des Reiches Gottes im Hallischen Pietismus, in: Got-
tesreich und Menschenreich. Festschrift E, Staehelin, Basel-Stutt-
gart 1969, S. 311-342,

85) Vgl. die zynischen Bermerkungen der Gegner: HPW S.16.

86) Becker publizierte 1704, zu Beginn der Mitregierung des Sohnes, sei-
nen Traktat: Grundsitze, iiber die Frage: Was der Obrigkeit und der.
Prediger Pflicht seye/ Ketzerey und Irrthum in Religions-Sachen im
Lande zu verhiiten/ und wie sie mit Irrenden sollen umgehen? Wohlmey-
nend mitgetheilet von einem Der Wahrheit und Gerechtigkeit liebet.” -
Der Grund fiir den Druck war, daB Becker ” merckte/daB Se. Hochgriffl,
Gnd. zur Verfolgung der ehrlichen Leuthe/ die bey ihnen als Pietisten
waren angebracht/ inclinirten * (Apol. Beil. 100) und ” die rechte prin-
cipia dieBfals nicht hitten®(a.a.O,, S. 101). Die Schrift wurde auf der
Synode 1704 an alle Pfarrer verteilt. 1705 bestitigte ein Gutachten der
Theologischen Fakultit Tiibingen Beckers Prinzipien (abgedr.: Apol.
Beil. 8. 71-81). - Das von mir benutzte Exemplar der ’ Grundsitze’
(Bayer. Staatsbibl. Miinchen) tr#gt die Druckangabe: Im Jahre Christi
1706 ,wihrend HPW S. 47 und Becker (Apol. S.19,Z.87, Beil. S, 101) nur
1704 als Erscheinungsjahr nennen. Handelt es sich um eine Neuauflage,
die Becker zum Regierungsantritt des Grafen Felix Anton Ulrich druk-
ken lieB.?

87) Uber die ” Schaakischen Hiindel ”; HPW, S. 38ff.; Becker, Apol. S.
74ff. ; (Irmer, a.a.0., S. 62-68).

88) HPW S.40;dazu Becker,Apol, S. 75f. und Beil. S. 96,

89) Irmer a.a.0., 8. 68ff., vgl. auch meine o.g. Miszelle, S. 141,
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90)

91)

92)
93)
94)

95)

96)

97)

98)
99)
100)

101)

102)
103)
104)

HPW, S. 47ff.; Becker, Apol. S. 88ff., Beil. S. 102ff. ; Marmor, Spe-
cies facti, S. 19ff. ; Botterweck, Rettung, S. 103ff..

Christliches Andencken und Vorstellung Eines Rechtschaffenen Umb
Gottes Ehre Eyffernden Predigers. An dem Beyspiel Def Weyland Wohl
Ehrwiirdigen und Wohlgelahrten Herrn Johannes Miillers Treu-eiffrigen
Predig- und Seelsorgers der Christlichen Gemeine zu Corbach/ wie
auch dasigen 16bl. Gymnasii wohlverordneten Scholarchen; Als derselbe
den 5.ten Januarii 1710, Nachts umb 11, Uhr in dem Herrn Seelig ent-
schlaffen/ und dessen Cérper den 12,ten dieses zur Erde bestattet wor-
den; Vorgestellet von einem Das ohnverfilschte wahre Christenthum
Gottesdienst Vnd Religion Zugleich Liebenden/ So den seeligen Mann/
wegen seines Christlichen Eyffers/ im Leben hoch aestimirte/ und

nun dessen frilhzeltlges Ableben bedauret. Corbach/ Gedruckt durch
Johann Flertmann, 4° Faltblatt, 4 S.(Hessisches Staatsarchiv Marburg,
Bestand 118 [Waldecker Kabinettsakten], 2840; wieder abgedruckt: HPW
Anl, S, 114-117),

Christenthum Gottesdienst ¥Ynd Religion Zugleich Liebenden =Carl Gott-
fried von Rauchbar zu Lengefeld.

=beschmiitzt =beschmutzt.

z. B. Belials (2.Kor. 6,15) Geschmei, J[ehjovae Acker (vgl. 1.Kor.
3,9; Mt. 13, 24ff,), Igel-Art (vgl. Jes. 14,23; I.ev. 11,30 Luther), Fiich-
se verheeren den Weinberg (Hld. 2,15) usw.

Vgl. vor allem sein kompendienartiges Werk: Die sectirische Pietiste-
rey, I-III, Hamburg 1696-1697. Eine Zusammenfassung der Argumen-
tation Schel [g]win]gs zuletzt bei M. Schmidt, Pietismus, Stuttgart 1972,
S, 139f, (dort wird der Vorname Schelwigs versehentlich mit * Daniel *
angegeben).

Vollstindiger Timotheus verinus, 2 Bde., Wittenberg 1718-1721, Vgl.
dazu H.-~M. Rotermund, Orthodoxie und Pietismus, Valentin Ernst Lo~
schers ’ Timotheus verinus ’ in der Auseinandersetzung mit der Schule
August Hermann Franckes, Berlin 1959; M. Greschat, Zwischen Tra-
dition und neuem Anfang. Valentin Ernst Loscher und der Ausgang der
lutherischen Orthodoxie, Witten 1971, S. 262ff.

Vgl. E. Neumeister, Pietismus a magistratu politico reprobatus et
proscriptus, Oder die von weltlicher Obrigkeit in- und ausserhalb des
R6m. Reichs verworffene und verwiesene Pietisterey [...], Hamburg
1736, S. 2-14 (8§ 2-8).

Becker, Apol. Beil. S. 102f. .

Marmor, Species facti, S. 20,

Terminus ad quem ist ein Brief von Rauchbars an den Grafen v. 13, 3.
1710 (s.u. Anm, 156).

Die rechte Gestalt Der Wolffe in der Kirche, 0.0. u. J.; 4 4 5. (Hess.
Staatsarchiv Marburg, 118, 2814). - Ungeklért ist noch die Notiz bei
Becker, Apol., Beil. S. 103; ” Dieses Scriptum ist einem guten
Freund/ nachdem es von einem andern revidiret worden/ zugeschickt/
welcher es hat drucken lassen.”

HPW 8.50.

Becker, Apol.Beil. S. 103; HPW Anl, S. 271-287.

Hinweis meines Kollegen Hans-Jiirgen Schrader, Gottingen.
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105)

106)

107)

108)

109)

110)

111)

112)

113)
114)

115)

116)
117)

118)

119)

100

Die ersten Verse von Rauchbars Epicedium lauten: ” Die Kirche Gottes
ist mit tausend Noth umgeben/ Die Wolffe haben sich im Schaaffstall
einquartiert. Es will fast jedermann der Wahrheit widerstreben/ Durch
falsche Prediger ist nun die Welt verfiihrt. ”

Ein in den pietistischen Kontroversen beliebtes Argument, dem Gott-
fried Arnold in seiner ’ Kirchen- und Ketzerhistorie’ die historische
Fundierung zu geben versucht hatte,

An einigen Stellen der Schriften Beckers wird Spener namentlich ge-
nannt, z.B. Esprit 8. 32 (" der seelige und um die Kirche Gottes hoch-
verdiente Herr D. Spener %), wo dessen Schrift * Spriiche Heil. Schrifft/
welche von Welt-Leuten [,..] miBbrauchet zu werden pflegen [...],
Frankfurt 1693, erwihnt wird. Da Becker Speners Katechismuserkli-
rung kannte und als Schulbuch einfiihrte, habe ich sie an einigen Stel-
len herangezogen.

PD S.18,7, 24ff. Beckers Hinweis auf (Johann) Gerhard scheint sich
auf das latein, Gedicht zu beziehen, das Spener, PD S.19,7.8-19, wie-
dergibt, Becker hat die ersten Zeilen seiner Apol. S.2 vorangestellt
und Marmor,Entdeckung S. 16, zitiert die ersten vier Zeilen,

Becker und seine Waldecker Gesinnungsfreunde haben sich stets gegen
die Bezeichnung als ” Pietisten ”# verwahrt, weil sie darin einen ” inju-
rieusen Spott-Namen * und ein Schimpfwort erblickten (Marmor, Spe-
cies facti, Vorrede § 4; ebenso Becker, Apol. § 1). Ein rechtschaffe-
ner Christ hasse * alle dergleichen Namen/ so fern sie ein sectirisch
Wesen bedeuten oder mit sich filhren * (Becker, Esprit, S. 4), Marmor
hat im ersten Kapitel seiner ’ Entdeckung des Unfugs 'untersucht, ” Wo-
her das Schelt-Wort Pietist entstanden/ und welche fiirnemlich damit:
gemeynet werden”.

Die Teilnahme an lasterhaftem Tun befreie vom Verdacht, ein Pietist
zu sein: Becker, Esprit, S, 4.

* die Regel [...], die Christus selbst gegeben, wann wir von jemand ,
urtheilen wollen * (Esprit, S. 4). Vgl. auch Spener, PD S.17, Z.13(ff.)
iiber die * kennzeichen der widergeburt ” und passim,

Vgl. Spener, PDS.17,%.22; S.20,Z.10; 5.35,Z.9;8.36,7.8; 8.49,7.2;
S.66, Z. 28 u,0.

Anspielung auf den Titel des Leichengedichts (s.0. Anm. 91).

* Wer nicht bey reiner Lehr ein heilig Leben fiihret 7. Vgl. Spener, PD
S.17,Z.10ff. ; S.40,Z. 8ff. und passim.

* der verblendte Hauff will viel vom Glauben sagen ” * Die Kirche/
Tauff/ Altar zwar flihren in dem Mund 7. Becker, Apol., S. 99: Mund-
Glaube; ders., Esprit, S. 8ff.: eingebildeter Glaube. Vgl. Spener PD
S. 83, Z,25ff, ; auf die Vorrede Luthers zum Romerbrief (PD 8. 34, Z,1ff,)
weist Becker (Esprit, S. 9) gleichfalls hin,.

Vgl. Spener, PDS.18,%.21; S.32,7.17; S. 33, Z.18,

* Gedencken aber nicht an ihrer Tauffe-Bund ” (1. Petr. 3,21). Vgl.
Spener.PD S. 35, Z. 20if. , und ausfiihrlich: Katechismuserkldrung, Fra-
gen Nr. 1052-1054, mit Hinweis auf 1. Petr. 3, 21.

" nur zum Hussern zwingt ”; ” Die Kirche/ Tauff/ Altar zwar fithren in
dem Mund *. Vgl. Spener, PDS,.35,Z.3; S.36,Z. 26.

” das Hertz nicht &dndern heiBt *, vgl. Spener, PDS. 35, Z.31f.:S.79,Z.
34; 5.80,7%. 30,



120)

121)

122)

123)

124)

125)

126)

127)

128)

129)

130)

131)

132)
133)

Vgl. PD S.67, Z. 5ff. und iiberhaupt die breite Behandlung der MiBsténde
des geistlichen Standes und der Reform der theologischen Ausbildung.
Schon von Rauchbar hatte in seinem Epicedium formuliert: ” Die Predi-
ger die seynd das rechte Saltz der Erden 7. Becker nimmt den Satz fast
wortlich auf, fiigt aber antithetisch hinzu: # Doch muBl das Salz die Krafft
auch zeigen in Gebehrden ¥, da sich sonst das Volk in falscher Sicher-
heit wihne (vgl. Spener, PD S.17,Z.17ff.; 8. 60, Z. 30ff.
” Verleugnest du wol dich/ nebst Welt-Lust/ Ehr und Gut?* Vgl. Spener
PDS.8,%7.6;5.17, Z.6f,
7 Es muB ein heller Schein im Hertzen seyn erschienen/ Wenn man dem
andern will mit seinem Lichte dienen .” Vgl. Spener, PD S5.18,7Z.4-12
(nach der vorsichtigen Absicherung 8.17,Z. 32ff. .
Die Wortgruppe ” Licht, erleuchten * etc, begegnet oft: Erleuchtung,
gottlich Licht von oben, heller Schein im Herzen, sein Licht, Christus
in seinem Licht; Gegensatz: der verblendte Hauff, annoch blind, blinder
Unverstand. Vgl. * Licht ” etc. bei Spener, PD S.8,7.16;8.17,Z.91. ,
255 804827, Z:38; 8.47, Z,1 . 5:.8.62, 7.4 u. 23f. :8.65, 7.2 8.66,
Z.9:8.71,7.22:;8.78, 2. 24.
Man wird diese Aussage nicht zu sehr pressen diirfen. Vgl. die diffe-
renzierende Darlegung bei Spener, Katechismuserkl#rung, Frage 1030;
” Weil der Mensch wiedergebohren wird/ ist damit dann die alte geburt
gantz abgethan?*
Vgl. dazu Spener, Katechismuserkldrung, Frage 529, wo gleichfalls
1, Kor. 3,16 herangezogen wird.
Vgl. die recht ausfiihrlichen Bemerkungen in der Stellungnahme des auf
Beckers Seite stehenden Hofpredigers Meinig zur Verteidigung dieser
Begriffe, abgedr.: Becker, Apol. Beil, S. 30-56, hier: S. 43-45.
die Welt besiegen und iiberwinden; nicht in der Welt alle Lust mitma-
chen; aus von der Welt gehen; sich selbst nebst Weltlust, Ehr und Gut
verleugnen; nichts Fleischliches (Rom. 8,4ff.) mehr beriihren. Vgl.
Spener PD,S.17,%.6f.;8.39,7,19;5.68,7.11;5.71,7.17,8.76, Z.28f, .
Vgl. M, Schmidt, Speners Pia desideria, in: Wiedergeburt (s.o. Anm,
56), S. 135f..
Als Bedeutungen, die hier in Frage kommen, finden sich in Grimms
Deutschem Worterbuch (Bd. 11, Leipzig 1952, S, 1888f,): sich lirmend
und tobend auffiihren, h#ufig: lirmend zechen schwirmen; auch: schel-
ten, fluchen, poltern. Vgl. Becker, Esprit, S. 4: ” wann einer braf
mit macht/ flucht/ spielt/ saufft ”; # so bald sie aber angefangen zu flu-
chen und zu tourniren #; Esprit, S. 37: ” da doch Spieler/ S#uffer/
Téntzer/ unniitze Schwitzer/ Possen- und Zotten-Reisser [...] turni-
ren und sich lustig machen/ Siind und Schande treiben *, Vgl. Spener,
PDS.72,%. 2f. :” schwermen/ sauffen/ prachtiren ”,
Vgl, dazu bei Spener, PD S.47, 7. 30ff.(Vollkommenheit). Becker stellt
die Verbindung zu diesem theologischen Kontext selbst her in:Esprit,
S. 10-12. Vgl. noch in Speners Katechismuserkldrung die Erlduterun-
gen zum BeschluB der Gebote, bes. Fragen Nr, 337ff. ,
Vgl. Spener, PD <.17,7. 24f. u. 30f.
Die im Gedicht fehlenden Begriffe Rechtfertigung und Heiligung finden
sich bei Becker, Esprit, S. 9: ” Auch wollen sie nicht beobachten/ dal
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134)
135)
136)

137)
138)

139)
140)

141)
142)

143)

144)

145)

146)

102

die Rechtfertigung eines armen Siinders vor GOtt und die Heiligung
zwey/ zwar unterschiedliche/ aber doch gantz unzertrennliche Handlun~
gen seyn/ welche einander auf dem Fusse folgen/ ja in gleichen Schrit-
ten miteinander fortgehen/ und so wenig geschieden werden kénnen/ als
brennen und leuchten mag vom Feuer geschieden werden; und dahero so
bald eines geschicht/ so gar/ daf das letztere ein unbetriiglich Kenn-
zeichen und unausbleibliche Frucht des ersten ist; also wer nicht
geheiligt ist/ derselbe auch nicht gerechtfertigt ist [...] "

Anklang an 1, Petr. 2,16: Freiheit zum Deckel der Bosheit.

Vgl. Spener, PD S.33,Z.27ff..

* nicht Christus in der Krafft, nicht sein dreifaches Amt ”. Spener hat
bei der Auslegung des 2. Artikels die orthodoxe Lehre vom munus
triplex Christi auf den Glaubensgehorsam zielen lassen: dem Kénig ge-
horsam sein, das Verdienst des Priesters nicht an uns vorbeigehen
lassen, die Lehre des Propheten anhdren und ihr gehorchen (Katechis-
muserkldrung, Fragen 570-593).

Joh. 1,14, ein im Pietismus beliebter Vers (Kraftgedanke, ‘Kinder Got-
tes).

Vgl. auch Esprit, S. 9: Man lehre recht, * da allein der Glaube keines
Weges aber die Wercke vor GOtt gerecht und selig machen *.

Vgl. M. Schmidt, Speners Pia Desideria, S. 150-152.

Der Gedanke wird im Gedicht durch das Stichwort ” gittlich Leben 7
und die zweimalige Nennung der zentralen Stelle 2, Petr. 1, 3f. im Ap-
parat angedeutet, in Esprit,Vorrede § 5u. S.1III, deutlich ausgesprochen.
Vgl. Spener, Katechismuserklirung, Frage 529. Zur Sache: M. Schmidt,
Teilnahme an der géttlichen Natur. [2.Petr. 1,4 in der theologischen
Exegese des Pietismus und der lutherischen Orthodoxie, in: Wiederge-
burt (oben Anm. 56), S. 238-298.

Vgl. Spener, PD S. 38,7Z. 33ff. * Greuel *: PD S.39,Z.14 u, 38;5.40,Z.6;
Vgl. Spener, PDS.43,Z. 24. Spener wirft Elias Praetorius (Chr. Hoh-
burg) vor, * Kind und bad zusammen auBzuschiitten # (PDS.16,%Z.10.)
Becker schreibt, manchmal werde, * was an sich gut und unverwerff-
lich ist/ um des anklebenden Mifbrauchs willen schlechterdings ver-
worffen/ und/ wie man sagt/ das Kind mit dem Bade ausgeschiittet”
(Esprit, S. 8).

Spener hat sich wiederholt gegen das Verketzern gewandt und den
Wunsch ausgesprochen, Gott mége * alle Hertzen von der Ketzerma-
cher-Lust reinigen * (Griindliche Verteidigung seiner Unschuld [...],
Stargardt 1696, S. 58 vgl. S. 53.). Vgl. auch Gottfried Arnolds einlei-
tende allgemeine Anmerkungen zur ’ Kirchen- und Ketzerhistorie ® liber
die Ketzermacher.

Vgl. Becker, Esprit, S. 29(f.): Ein ” Kennzeichen des Satans * sei,

# daBl er sich gern des weltlichen Arms gebraucht/ die vermeinten
Ketzer oder die irrigen Gewissen entweder zu rechte zu bringen/ oder
zu verfolgen/ und zu unterdrucken/ unter dem praetext, die eine Lehre
und Orthodoxie zu erhalten ”.

Darauf zielte bereits ein Reskript, das Becker konzipiert hatte: vgl.
Becker, Apol., S. 88 u, Beil. S, 166f,.

Verketzern als falschen Fleisches-Trieb erkennen. Vgl. Spener, PD
816, %, 21~



147)
148)
149)

150)

153

152)

153)

154)

155)
156)
157)
158)

159)

160)

161)

162)

8.0, Anm, 126 u. 140,

Vgl. Spener, Katechismuserklirung, Frage 1027,

s.0. Anm. 141. Vgl. P. Griinberg, Philipp Jakob Spener, Bd. 1, Got-
tingen 1893, S. 353ff, u. 499ff..

Vgl. bes. J, Lange, Die richtige Mittelstrasse zwischen den Abwegen
der Absonderung [...] wie auch der p#bstischen Ketzer-Macherey [...],
4 Bde. Halle 1712-1714, Dazu: R. Dannenbaum, Joachim Lange als
Wortfiihrer des Halleschen Pietismus gegen die Orthodoxie, Diss. theol.
Gottingen 1951 (masch.), S. 35ff..

E. Landsberg, Allgemeine Deutsche Biographie 19 (1884) S. 737-740.
Rerum in SSeren. Ducum Saxoniae Dicasteriis Jenensibus Decisarum,
centuriae quingue; ex Regestis u. Cura praesidis eorundem ordinarii,
Dn, Nicolai Christopheri de Lyncker, Consilarii Status Ducalis Sax.
Vinariens, intimi, Jena 1700, S. 486f. (dec. 993).

Die Belegabbreviaturen Beckers verweisen auf Samuel Stryk, De jure
militiae circularis (Westfdl, Friede, Art, 5 § 34), Hugo Grotius, De
jure belli et pacis (Natur der Religion vertr#gt keinen Zwang) und Jo-
hann Sleidan, De statu religionis et reipublicae Carolo V Caesare,

hier zitiert als: De statu imperii (Passauer Religionsfriede). Das Tole~
ranzproblem hat Becker ausfiihrlich in seinen ’ Grundsitzen’ (s.o.Anm.
86) behandelt. Eine umfangreiche Materialsammlung zu dieser Frage
steuerte er Marmors Schrift ’Entdeckung des Unfugs’ (s.u. Anm. 176,
dort S. 66ff.) bei (Becker, Apol. S. 94).

Vgl. Esprit, S. 17. Zu Exercitia pietatis in Beckers Haus vgl. noch
Apol., S. 44f..

HPW, S. 46.

Brief v, 13,3.1710, abgedr.: HPW Anl., S. 124-126,

Qia 081326,

H. Renkewitz, Hochmann von Hochenau, [Breslau 1934] Witten 1969,

S. 44ff, ; K. Bohn, Beitriige zur Geschichte des alten Pietismus im
Solms-Laubacher Land, in: Ich dien, Festgabe W. Diehl, Darmstadt
1931, S. 148-178,

Fiirstl, Ysenburg. Archiv Biidingen, Wetterauer Grafen-Acta Fasz, 15,
Nr. 75. Die hierin enthaltene Kopie des Arolser Konsistorialverhors

A, W.Bfhmes hat W, Bender (oben Anm, 46 ) abgedruckt.

So die richtige Namensform. Grundlegend: H. Hochhuth, Heinrich Hor-
che und die philadelphischen Gemeinden in Hessen, Giitersloh 1876; zu-
letzt: N. Fehringer, Philadelphia und Babel. Der hessische Pietist
Heinrich Horche und das Ideal des wahren Christentums, Diss. theol.
Marburg 1971; ders,, * Bleibet fest in der briiderlichen Liebe !* Der
Eschweger Heinrich Horche und die Anfinge des Philadelphentums in
Hessen, Hessische Heimat 24 (1974), S. 160-164.

Zu den staatlichen Mafinahmen gegeniiber den separatistischen Bewe-
gungen vgl, F. Klingender, Der Pietismus in Hessen-Cassel, Diss.
theol. Gottingen 1920, S. 27ff, .

Niederhessen-Wittgenstein-Liigde bei Pyrmont. Vgl. auch Becker, Es-
prit S.2. Der jiingste Artikel iiber die Buttlarsche Rotte: E. Bauer, Die
Buttlarsche Rotte in SaBmannshausen, Wittgenstein, Bd. 38 (1974), S.
148-161, bringt bis auf einen Brief Eva v. Buttlars nichts Neues. Der
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163)
164)

165)
166)

167)

168)
169)

170)

171)

172)
173)

174)

175)

104

dort wiedergegebene Bericht ist bereits nach derselben Vorlage bei

M. Goebel, Geschichte des christlichen Lebens in der rheinisch-west-
philischen Kirche, Bd.2, Koblenz 1852, S. 764-771, 800-805 abge-
druckt. Weitere vorhandene und z.T. gedruckte Versionen vergleicht
die Studie von E. Becker, Eine Handschrift zur Geschichte der Butt-
larschen Rotte, 0.0. u, J. [1905], die der Verfasser o.g. Artikels
aber ebensowenig kennt wie neuere Literatur.

vor allem in Berleburg und Schwarzenau. Vgl, Goebel, a.a.O., S. 736ff.
In den Augen der Orthodoxen ein Beweis fiir die Zusammengehorigkeit
der Waldecker Pietisten mit den Radikalen.

Marmor, Species facti, S. 22, spricht vom “fiir die Ketzermacher fa-
vorablen Hof-Winde *,

Die Einzelheiten in ihrer chronologischen Abfolge kénnen hier iibergan-
gen werden. Vgl, Irmer, a.a,0., S. 82ff.

Konzepte: StA Marburg, Bestand 118, = 2840; Abdruck: HPW Anl, S.
295-300, Neumeister (oben Anm. 97), S. 252-256; Irmer, a.a.0,, S.
131-135,

Lykanthropos =Werwolf (vgl. Marmor, Entdeckung, S. 20).

Abdruck: HPW Anlage, S. 193-211. Ein Originaldruck war bisher
nicht auffindbar, Von Rauchbar, der seinem ersten Gedicht nur wenige
FuBnoten beigefiigt hatte, bietet nun ebenfalls einen umfangreichen Ap-
parat biblischer Belege auf und fiigt entsprechend dem Anhang Beckers
eine juristische Entgegnung an.

» TIsts so mit dir bewandt? so bist du ja kein Christ!/ Ein Ordnungs-
Feind/ ein Wolff/ ein boser Pietist! / Und zeigest wie du seyst mit zu
der Brut zu zehlen/ Die sich den Wolffen gleich zu Schwartzenau ver-
heelen/ [s.0. Anm. 163] In Busch und Felderen/ die von den Schiiffe-
lein/ Der Kirchen 6ffentlich nunmehr gewichen seyn.”( HPW Anl. S.
204), HPW S. 16: * zwischen einem subtilen und groben Pietisten * bestehe
so wenig Unterschied * als zwischen einem groben und subtilen Satan”!
» Thr Herrscher/ die ihr auch regieret auf der Erden/ Und die an GOt-
tes Statt mit recht verehret werden/ Schiitzt GOTTES Kirch/ das
Schwerdt ist euch drum angegiirt’ / Den Scepter haltet vest den ihr in
Hinden fiihrt’ / Kein Ordnungs-Feind kan euch um eure Wiirde bringen/
Und kan kein Pietist euch eure Macht abzwingen/* (a.a.0., S. 205f.).
» Und was nicht leben will in Kirch und Policey/ Dem zeige eure Macht
daB er ein Miintzer sey.” (a.a. 0., S, 206).

» Ein Knipperdolling weich von eurem hohen Thron/ Ein Jean von Leiden
krieg das Schwerdt und Flamm zu Lohn. ” (ebd.).

Bereits seinen Brief an den Grafen v, 13, 8.1710 hatte von Rauchbar
mit dem Wunsch geschlossen, * daB wir an denenselben [dem Grafen]
den alten Herrn Graff Franciscum von Waldeck Bischoff von Miinster
und OBnabriick etc. so Knipperdolling und Jean von Leidens Rotte ge-
tilget/ wieder haben mogen * (HPW Anl., S. 126).

L’ Esprit egaré du Monde Das ist/ das verkehrte Urtheil der Welt in
Geistlichen Dingen/ oder Treugemeinte Erinnerung und Unterricht/ Wie-
der die vorgefaste libele Meynungen und leichtsinniges Urtheilen Derer
weltlich gesinneten Menschen/ so ihren N#chsten ohne erhebliche Ur-
sachen/ aus blindem Religions-Eiffer/ in Verdacht irriger Lehre zie-
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180)

181)

182)
183)
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185)

hen/ und bey andern zu bringen suchen. [..] Amsterdam/ Bey Henrich
Betkii Erben/ 1710, - Zu den fiktiven Angaben iiber Druckort und Druk-
ker vgl, die Angriffe der HPW S.52 u. Anl.S. 192 und Beckers Entgeg-
nung, Apol., S. 92f., Nach Beckers Angabe wurde der Traktat schor
(von 1712 an gerechnet) * vor 4 Jahren ”, also 1708, verfaBt (a.a.0., S.
92). Vermutlich erfuhr er aber 1710 eine aktualisierende Bearbeitung.
Entdeckung des Unfugs/ Welchen Der verdeckte Auctor, so sich rilhmet/
daB er das ohnverfilschte wahre Christenthum/ Gottesdienst Und Religi-
on Zugleich Liebe/ In seiner sogenannten Lykanthropia pietistica elar-
vata [...] begangen hat. [..,] Zu Rettung der Wahrheit und Unschuld/
mit Adprobation einer Hochloblichen Theologischen Fakultit zu Giessen
ans Liecht gegeben von Johann Henrich Marmor des Hochgriiflich- Wal-
deckischen Gymnasii zu Corbach Conrector. Franckfurt am Mayn/ Ge-
druckt bey Matthias Andred, Anno MDCCX.- Das Werk ist dem regie-
renden Grafen gewidmet, der die Annahme aber verweigerte und die
Verbreitung unter Strafe stellte (HPW, S. 55f., Marmor, Species facti,
S. 30).

DaB es in Waldeck um Fragen ging, die exemplarisch waren fiir die Dif-
ferenzen zwischen Orthodoxie und Pietismus, betonte mehrfach die Ro-
stocker Fakultdt. So heiBt es z. B.: ”* Zweiffels-ohne siehet der Anony-
mus [Becker im Gedicht] hiemit auff die Controversie, die wir mit den
heutigen Pietisten haben #, oder * [...] was gleichfals unter uns und den
also genandten Pietisten controvertiret wird * (Der Gesamten Theologi-
schen Fakultit auff der Universitit Rostock/ christliche Verantwortung/
wieder der Theologischen Fakultit in Giessen Also genandte Lehr- und
Ehren-Rettung [,..], Rostock 1712, S. 17 u, 18).

Entdeckung B 1. Die Beziehungen des Waldecker Pietismus zur GieBener
Fakultit sind noch weitgehend ungeklirt.

Die Zusammenstellung der Streitschriften bei J. G. Walch (s.o, Anm.
40) ist liberholt durch W. Erman - E. Horn, Bibliographie der deut -
schen Universitditen, Bd, 2, Leipzig - Berlin 1904, Nr. 4264-4270, wo
auch verschiedene Druckausgaben nachgewiesen sind.

Unschuldige Nachrichten Jg. 1711, S. 832-841, 911-914; Jg. 1712, S.79,
895f. , 983-988; Jg. 1713, S. 54, 1073-1075;Jg. 1716, S. 283-291, 292~
319; Jg. 1717, S. 126-128,

Vollsténdiger Timotheus Verinus, Bd. 1, Wittenberg 1718, S. 75f.
(Schaakener Affire); Bd. 2, Wittenberg 1721, S. 273 (nur Erwihnung
der ’ Lykanthropia ’ und der ’ Entdeckung des Unfugs’).

E. Beyreuther, Art. Wernsdorf, Gottlieb , in: Die Religion in Geschich-
te und Gegenwart, 3.Aufl., Bd. 6, Tilbingen 1962, Sp. 1644 f. (Lit.).
Zwei Briefe Wernsdorfs an von Rauchbar iiber das Wittenberger Gut-
achten im StA Marburg, Bestand 118, 2814,

Responsum Theologicum und Juridicum Von der Chur-Sichsischen Uni-
versitit Wittenberg. In Causa Pietistica Waldeccensi [...] Auf hohen
Landes-Herrlichen Gnidigsten Special-Befehl eingeholet und zum Druck
befordert durch Hoch-Gréffliche Waldeckische [...] Land-Drost und
Rithe. Franckfurt und Leipzig Bey Gottfried Zimmermann, MDCCXV.
Veroffentlicht (leider an abgelegener Stelle und ohne Angabe der Her —
kunft) sind 15 Briefe des Korbacher Pfarrers Christoph Schuchardt (vgl.
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Matrikel Halle 1,404) an Francke, die hochinteressante Aufschliisse
geben: H. Th. Siebert, Die Erlebnisse des Pfarrers Schuchardt. Aus
der Geschichte der pietistischen Bewegung in der Grafschaft Waldeck
zu Beginn des 18, Jahrhunderts. Bisher unbekannte Briefe eines Kor-
bacher Pfarrers an August Hermann Francke in Halle. Mein Waldeck.
Beilage der 'Waldeckischen Landeszeitung ’> fiir Heimatfreunde 1958,
Nrr., 4-6. Ein Brief aus dem Jahre 1708 an Francke findet sich im
Francke-NachlaB der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz, Kasten
1, Mappe 3.

Vgl. z.B. HPW S.55: Marmor habe sich unterstanden, seine ’ Entdeckung
des Unfugs ’ ” nach dem Canstein in das Collnische/ allwo ein Ertz-Fa-
naticus und Receptator Generalis aller Sectariorum Ambtmann ist/
Nahmens Cupitz/ zu practiciren *. Schuchardt an Francke: ” Am Tten
huius habe in hochster Eil auf Ew. Hochehrw. geehrtes vom 29ten pas-
sato geantwortet, weil damals die Gelegenheit auf Canstein, wohin ich
die Antwort zum EinschluB recommendiret, gar zu eilig war ” (Siebert
a.a,0,., Nr, 4). * Ew. Hochehrw, letztes Schreiben, davon schon vor-
ber die Copey iiber Canstein erhalten * (a.a.0., Nr. 5). ”Ich habe al-
les was seither 5 Jahren alhier vorgegangen, entworffen und dem H.
Baron von Canstein mitgegeben *(ebd.). Jahre spiter erwihnt von Can-
stein in der Korrespondenz mit Francke noch einmal Schuchardt, ” den
ich im Waldeckschen gekant # (P. Schicketanz, Der Briefwechsel Carl
Hildebrandt von Cansteins mit August Hermann Francke, Berlin - New
York 1972, S. 868). Die Waldecker Vorgiinge spielen in dieser Korres-
pondenz so gut wie gar keine Rolle; die einzige AuBerung von Cansteins
vom 9.6, 1710 verrit eine vollige Fehleinschiitzung der Lage: * Sonsten
seind die Sachen im Waldeckschen nicht so gefahrlich als man geschrie-
ben * (a.a.0., S. 418).

Abdruck: Becker, Apol. Beil. S. 121-129. Bei J.P. Ludewig, Consilia
Hallensium Jurisconsultorum, Halle 1733, fehlt das Responsum.

R. Dannenbaum (s.0. Anm, 150).

Vgl. Dannenbaum, a.a.Q., S. 35ff,.

Lange, Mittelstrafe I, S. 247ff, Die Darstellung geht auf Waldecker
Gewidhrsleute zuriick., Am 21.5,1712 schreibt Pfr. Schuchardt an Fran-
cke: ” Herr Brand hat mir berichtet, da8 H. Prof. Lange wieder etwas
gegen H. D. Fechten herausgebe, und dabey auch der Waldeck. Hindel
gedichte. Nun habe dem Herrn Baron von Canstein bey dessen letzten
Aufenthalt zum Canstein einen schriftlichen Aufsatz davon communiciret
und sorge fast, daB solchen H. Prof, Lange empfangen habe, wollte
jedoch nicht gerne, daB er durch den Druck bekannt gemacht wiirde,
weil es gar unreiffe Gedanken sind, davon ich nicht einmal Copiam
habe genommen, ” (Siebert [oben Anm. 185], Nr. 5).

M. Schmidt, Art. Fecht, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart,
3. Aufl. , Tlibingen 1958, 3p. 892 (Lit.). Spener schreibt in einem Brief
an Breckling (27.9.1701): ” Der gefiihrlichste Feind und der mit aller
Gewalt wegen des Pietismus in der Kirche ein Schisma intendiret, mag
wohl H, Fecht [...] sein. Der Herr #ndere ihm sein Herz oder binde ihm
die Hiinde, sich nicht weiter zu versiindigen ” (Th. Wotschke, A.H.
Franckes rheinische Freunde,in: M 3hKg 22 (1928) S. 276,Anm, 7a)
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197)
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199)

Lange, MittelstraBe I, S. 269.

a.a,0., S. 269-273. Lange gibt das Gedicht mit den Anmerkungen wie-
der, druckt aber den Anhang nicht mit ab.

Buchdruck und Biicherverbreitung im Pietismus sind noch kaum er-
forscht. Die kurz vor dem AbschluB stehende Gottinger literaturwis-
senschaftliche Dissertation von Hans-Jiirgen Schrader iiber J.H. Reitz
Historie der Wiedergeborenen wird Forschungsergebnisse vorlegen, die
auch iiber den Bereich des radikalen Pietismus hinaus von Bedeutung
sind.

Siebert (0. Anm, S. 185)Nr. 4.

Schuchardt schreibt: * Briickner ist fortgegangen, Marmor aus dem Ge-
fangnis entflohen, Butterweck [...] ist nach Parthenopolis (Fraustadt ?)
berufen, Becker hat der Biidinger Graf an sich gezogen [...]; Reineck
mit seinem Brand wird dies Land auch demniichst verlassen. [...] Un-
ter diesen Umstinden weiRl ich nicht, ob ich lénger hierbleiben soll oder
lieber eiligst von hier entfliehen soll. Daher erbitte ich Deinen Rat,
bester Gonner” (Sieberts Ubers. des lat. Briefes vom 4.10,1711, a.a.
0. Nr. 4), (NB. Parthenopolis =Magdeburg!) Zu den erw#hnten Perso-
nen: Briickner (Matrikel Halle 1, 54 als Briichner; vgl. auch unten
Anm. 197)war der Inspektor des Predigerseminars, dem auch die Ober-
aufsicht liber das gesamte Schulwesen iibertragen war; Botterweck (Stu-
dium bei Breithaupt in Erfurt und bei May in GieBen) war Konsistorial-
rat, Hofprediger und Visitator; Reineck war ein im Ruhestand lebender
Kammerrat, dem die Verwaltung der Armen- und Waisenh#user liber-
tragen war und dessen Haus bei den Orthodoxen als Pietistenherberge
beriichtigt war; Brand,(Matrikel Halle 1,48) war Inspektor des Lei-
borner Hospitals (vgl. Irmer a.a,0., S. 20f. u. 53f., 57 , 104 u. 5.

Die Vermittlung neuer Stellen durch die Hallenser Zentrale wird im

im Falle Schuchardts durch dessen Korrespondenz sehr schon dokumen-
tiert; dabei zeigt sich, daB auch Giefen (May) um die Versorgung der
Waldecker bemiiht war, Botterweck erhielt einen Ruf als Adjunkt Breit-
haupts nach Magdeburg, Brand auf eine Pfarrstelle in Brandenburg,
Becker und Marmor fanden Aufnahme bei den Ysenburger Grafen, Briick-
ner und Schuchardt gingen nach Ostfriesland. Vgl. auch Th. Wotschke,
Pietistisches aus Ostfriesland und Niedersachsen, Zeitschrift der Ge-
sellschaft fiir Niedersichsische Kirchengeschichte 36 (1931), S. 86,
Anm, 2 iiber Briickner ( dort auch ein Briefauszug des Eisenacher Pfar-
rers Schramm an May in GieBen iiber die Waldecker Vorgtinge). Die
jlingste Arbeit von W, Hollweg iiber den Pietismus in Ostfriesland
konnte ich noch nicht einsehen,

Historia Pietistica Waldeccensis [...] Auff Special gnidigstem Befehl
einer Regierenden Landes-Chrigkeit entworffen/ und gedruckt. Corbach/
Gedruckt bey Jobann Flertmann/ Anno 1712,

A. Ritschl hat in seiner ’Geschichte des Pietismus’ (0. Anm. 40) die
HPW mit auffallender Schiirfe beurteilt: Es handele sich um ” eine

Schm #hschrift der gemeinsten Art *, deren Beschuldigungen ” einfach
erlogen *, einzelne ” geradezu empdrend * seien (S.443); zufillige
Begebenheiten wiirden ” zur systematischen Verleumdung ausgebeutet *
(S. 444). Die Verteidigungsschriften Beckers und Marmors kommen
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nach Ritschls Meinung * als geschichtliche Quellen gegen die zuerst
angefiihrte liigenhafte Schrift allein in Betracht * (S, 438, Anm. 1)!
200) Vgl. Becker, Apol. S. 13; Marmor, Species facti, Vorrede § 1 (ff.).

Marmors Nachfolger als Konrektor muBte bei Amtsantritt seine Recht-
gliubigkeit durch ein Lobgedicht auf die HPW beweisen: Als die Histo-
ria Pietistica Waldeccensis [, ..] der gantzen Christlichen Kirchen
communicirt worden/Solte hieriiber Zum Lobe der unverfilschten rei-
nen Lehre seine Meinung bey Antretung seines Ambts in diesen Zeilen
entdecken M. Christ. Friedeman Martini, des Hochgrifl, Gymnasii

zu Corbach Con-Rector. Corbach/ Gedruckt bey Joh. Flertmann. ( Nur
noch ein unvollst. Exemplar nachweisbar in der Calviérschen Biblio-

thek, Clausthal-Zellerfeld.)
201) HPW Anl, S. 117-123 (mit Anmerkungen und Anhang).
202) Jg. 1712, S. 983-988. Das Gedicht ’Die rechte Gestalt der Wolife in
der Kirche’ wird S.985 erwihnt und Becker als dessen Autor genannt.
203) Z.B. [Geibel], Der Entlarvte Pietist [...], Im Jahr Christi 1714, S.
127. Die Schrift ist gegen den Wetzlarer Pfarrer E.G. Hellmund (vgl.
H. Steitz [oben Anm. 45] S. 212-217) gerichtet, bei dem sich Marmor
nach seiner Flucht einige Tage aufhielt. Zu den Auseinandersetzungen
um Hellmund: L. Conrady, Egidius Giinther Hellmund. Ein Lebensbild
nach den Quellen gezeichnet, Annalen des Vereins fiir Nassauische Al-
tertumskunde und Geschichtsforschung 41 (1911) S. 182-324, hier: S. 208ff.
204) Abgentthigte Apologie und Schutz-Schrifft Wieder Eine unter der Ru-
bric Historia Pietistica Waldeccensis heraus gekommene Schm #h-
Schrift [...] Bey dem Hochpreisl. Kayserl. Reichs Cammer-Gericht
iibergeben Von Otto Heinrich Beckern/ Griffl. Ysenburg. Biidingischen
Regierungs- und Consistorial-Rath. Gedruckt im Jahr 1712,
Species facti und abgedrungene Schutz-Schrifft/gegen eine voriges Jahr
unter der Rubric Historia Pietistica Waldeccensis herauBgekommene
Ehren-riihrige Schm#h-Charteque, Darinnen die [...] Unwahrheiten
und Calumnien [...] griindlich widerleget werden Von Johann Heinrich
Marmor. Gedruckt im Jahr 1713~Gegen das Wittenberger Gutachten
richten sich; Johann Friederich Botterwecks/ Praelaten und Probstes
zu U, L. Frauen/ Konigl. PreuB. Consistorial-Raths und Vice-General-
Superintendenten, auch Mit-Glieds des engern Ausschusses der Sténde
im Hertzogthum Magdeburg, Rettung Seiner Consistorial- und sonstigen
Theologischen Gutachten von denen Ungegriindeten Anmerckungen der
Theologischen Fakultit zu Wittenberg/ ihrem Responso in der also ge-
nannten Causa Pietistica Waldeccensi einverleibet [...] Halle, gedruckt
bey Joh. Gottfr. Ficken. M DCC XVII, und:
Sieg der Wahrheit und Unschuld/ Gegen das Untheologische Responsum
Derer Herren Professorum Theol. zu Wittenberg/ In der so genandten
Causa Piet, Waldec. [...] Von Otto Heinrich Beckern/ Hochgrifl.
ReuB Plauis. Cantzley- und Consistorial-Directore. Graitz/ Gedruckt
bey Carl Friedrich Martini/ Hochgr&fl , Buchdr. 1715.
205) Das Tagebuch ist herausgegeben von G, Reichel und J. T, Miiller, Zin-
zendorfs Tagebuch 1716-1719, Zeitschrift fiir Briidergeschichte [ZBG]
1 (1907), S. 113-203; 2/2 (1908), S. 81-129; 4 (1910), S. 5-97 (Nach-
druck der ZBG in: N.L. v. Zinzendorf, Materialien und Dokumente,

108



206)
207)
208)

209)

210)
211)

212)
213)

214)

215)
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hrsg. v, E. Beyreuther, G, Meyer und A. Molnir, Reihe 3, Hildes-
heim 1973).

ZBEI2/2 295131

QA QRS- 112

Nach Zinzendorfs Worten bot sich ” die t#gliche Gelegenheit in des
Herrn Professor Frankens Hause, erbauliche Nachrichten aus dem
Reiche Christi zu héren, Zeugen aus allerley Landen zu sprechen,
MiBionarios kennen zu lernen, Verjagte und Gefangene zu sehen ” (zi-
tiert bei Spangenberg, a.a.0., S. 42).

Die Belege habe ich zusammengestellt in den biographischen Notizen
liber Marmor (0. Anm. 37).

ZBG 2/2; 8. 109, 111£.;

a.a.0., S. 109. Uber Juncker: H,~H. Eulner, Neue Deutsche Biographie,
Bd. 10, Berlin 1974, S. 661 (Lit.). Die Biographie Junckers vor 1716
ist in vielen ‘Punkten noch unsicher. Juncker selbst hat es - vielleicht
wegen der Waldecker Affaire - abgelehnt,einen Lebenslauf zu verfassen,
Die Angaben in der Literatur beruhen durchweg auf den knappen Bemer-
kungen bei J. Chr. v. Dreyhaupt, Pagus Neletici et Nudzici, Oder aus-
fiihrliche diplomatisch~historische Beschreibung des [...] Saal-Creyses,
2. Teil, Halle 1750, iiber den Informator Juncker. Aus seiner Lehrtitig-
keit am Paedagogium erwuchs seine Griechische Grammatik (1705), die
bis 1821 insgesamt 33 Auflagen erlebte !

HPW, S. 19.

Eine ausfiihrliche Darstellung und Wiirdigung seiner Wirksamkeit als
Arzt und (1730) Medizinprofessor, der als erster Hochschullehrer
Deutschlands den Unterricht am Krankenbett und in der poliklinischen
Ambulanz einfiihrte, geben W, Kaiser - K. H. Krosch - W. Piechocki,
Collegium Clinicum Halense 1717-1967, Halle/S. 1967, S. 9-76. -
H.-J. Schrader weist mich auf die Untersuchung von R. Chr. Zimmer-
mann hing Das Weltbild des jungen Goethe. Studien zur hermetischen
Tradition des deutschen 18,Jahrhunderts, Bd. 1, Miinchen 1969, der die
Rolle Junckers bei der Vermittlung der animistischen Theorien Stahls
an Goethes Arzt Metz herausstellt.

Die Episode ist bei Spangenberg, a.a.0., S. 1080, ohne Nennung des
Namens berichtet: Zinzendorf war auf der Reise das Geld ausgegangen.
In Halle wollte er sich etwas ” von einem alten Freunde ” borgen, wur-
de aber abschldgig beschieden. Aus Zinzendorfs eigenem Bericht (Uni-
tidtsarchiv Herrnhut, R 20A. 18a, 18) geht hervor, daB es Juncker war,
den er noch als einzigen Freund in Halle ansah und mit einem kurzen,
nur mit Z. unterzeichneten Billet um Geld bat. Der abschliigige Brief
Junckers ist auch erhalten; Unitédtsarchiv Herrnhut, R 20A. 18a.19,
Uber die zahlreichen Festtagsbesucher in Halle vgl. G. Kramer (o.
Anm. 74) Bd. 2, S. 171,

Vgl. o, Anm. 204.

» Am verwichenen Pfingsten bin ich zu Halle gewesen, da ich dan die
Ehre gehabt, dem jungen H[errn] Graffen von Wichtersbach auffzuwar-
ten, EB 148t sich derselbe wohl an, und hoffe, es solle was rechtsschaf-
fenes aus ihm werden, D[er] H[err] Professor Francke hatt gestern zu
Gera, 3. Meile von hier, geprediget, hoffe, es soll nicht ohn nutzen
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231)
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gein, Zu Halle war eine recht erbauliche Compagnie von 3. Graffen,

nemblich 2. Graffen Reus und 1. Graf Henckel, so dan dem General

Hallard von Dresden und seiner Gemahlin, einem Hoffmeister des

Graffen Henckels, einem Lieutenant von Bonin, Probst Botterweck von

Magdeburg p. lauter Leute so Gott von Hertzen fiirchten. Sie waren al-

le theils im Waysenhause, theils in einem Gasthoffe, so dem Waysen-

hause zust#ndig, logirt.” (aus einem Brief Beckers an Graf Ernst Casi-

mir von Ysenburg-Bilidingen. Greiz, 25.6.1714; Fiirstl. -Ysenburg.

Archiv Biidingen, Kulturwesen 27,  211,)

Diese Ubereinstimmung mit dem Originaldruck 188t sich auch bei der

Wiedergabe des Gedichts in J. Lange,’Mittelstrae’ (s.o. Anm. 193)

beobachten. Langes Werk scheidet jedoch als Vorlage fiir die ’Freiwil-

lige Nachlese’ aus, da dort der juristische Anhang fehit.

Es finden sich geringfligige Abweichungen in der Orthographie. Der

Marginalapparat Beckers ist hier (mit derselben Buchstabenzihlung)

in FuBnoten untergebracht. Nur bei doppelter Nennung derselben Bi-

belstelle in zwei aufeinander folgenden Anmerkungen ist jeweils ein
Beleg gestrichen,

Die Uberschrift desAnhangs ist gegeniiber dem Original leicht gekiirzt.
Zinzendorf, Bedencken und besondere Send-Schreiben [...], Frankfurt

und Leipzig 1734, S. 23-32,

T A O P

a.a.0., 8. 31,

4:8.0, 75930,

a.a.0., S. 24.

a;a,0: 578 290

ebd.

2.8.0, ,78.°26;

aia. 05,305

Die Beriihrungen mit dem Sokrates (vgl. z, B. Bedencken S. 30 mit So-

krates S. 176ff.) erlauben noch keine Festlegung.

Reprint: Erginzungsbinde zu den Hauptschriften IV, Hildesheim 1964.

Spangenberg, a.a.0., S. 921,

vgl. o, Anm. 16,

Zum histor. Kontext zuletzt: Gudrun Meyer-Hickel, Herrnhuts Stel-

lung innerhalb der sichsischen Landeskirche bis 1737, Unitas fratrum

2 (1977), S. 21-45.



DOKUM ENTE

ZUM VERHALTNIS BRUDER-UNITAT - EVANGELISCHE KIRCLE
IN DEUTSCHLAND
von Walther Giinther, Bad Boll (1)

Die gegenwirtige Situation der Okumene im ganzen und der evangelischen
Christenheit in diesem Land insbesondere hat uns in der Briidergemeine
zum Uberdenken des Verhiltnisses der Briider-Unitit zur EKD veranlaft,

Die Rheinische Kirche hatte kiirzlich eine Synode ,an deren Vorbereitung und
Durchfiihrung einige unsérer Briider beteiligt waren. Dabei wurden uns auch
die drei Skumenischen Dimensionen neu deutlich, in denen wir leben: Okume-
ne als Teil der Weltchristenheit, (kumene als evangelisch-katholisches Ver-
hiltnis und Okumene als Verhiiltnis evangelisch-reformatorischer Kirchen
untereinander, Das Wort der Rheinischen Synode haben wir als sehr hilfreich
empfunden (2).

Konkrete und aktuelle Anldsse sind auBerdem die Anfrage der Kirchenkanz-
lei, ob wir den in unserem Vertrag mit der EKD genannten Paragraphen, wie
sie im Entwurf der neuen Grundordnung formuliert sind, zustimmen koénnen (3).
AuBerdem das Gesetz iiber Mitgliedschaft, das uns insofern besonders angeht,
als wir eine fiir uns groBe Zahl von Mitgliedern haben, die sowohl einer Lan-
deskirche als der Briider-Unitit angehdren (4).

Spitestens hier muB die Geschichte zum Verstéindnis helfen. Es ist miifig zu
fragen, wer welche Schuld an der protestantischen Zersplitterung, sprich hier,
der Entstehung von Freikirchen in unserem Land hat. Zinzendorf und die aus
Mihren ausgewanderten Nachkommen der alten Briider-Unitét haben jedenfalls
zwei Grundsitze gelebt und genannt, die noch heute relevant sind. Sie meinten
nach ihren Erkenntnissen und Geistesgaben als Christen und Gemeinden leben
zu miissen, was zum Konflikt mit der Staatskirche fiihrte. Es waren Landes~
herren und aufgeklirte Stéddte, die die Briider trotzdem aufnahmen und ihnen
Raum gaben, Das andere war die friihe Skumenische Einsicht, wir sollten

in den Kirchen Gehilfenschaft iiben, Gemeinschaft und Glauben fordern,
nicht gegen sie und auf ihre Kosten.

Das eine hat dazu gefithrt, daB die Briider-Unitit nicht hier, sondern in Uber-
see groBl wurde als Kirche neben Kirchen, als ein Angebot unter anderen an
Christen und Nichtchristen, Die Weifien sind in unserer Kirchenfamilie weit

in der Minderzahl.

Die andere Grunderkenntnis hat dazu gefiihrt, daB in unseren sieben bundes-
deutschen Gemeinen mit insgesamt etwa 5500 Mitgliedern die Mehrzahl der
am Ort wohnenden und etwa die Hilfte der auswérts in Bereichen wohnenden
Mitglieder ausschlieSlich Mitglieder unserer Kirche sind, Die Hilfte der
auswirts Wohnenden gehort zugleich einer anderen, meist der Landeskirche
an, und viele davon arbeiten aktiv mit, darunter etwa 50 Pfarrer. Zum Bild
gehort der Kreis der Freunde der Briider-Unitdt, der Mission, des Losungs-
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buches, deren mittragenden Kern man auf etwa 50 000 beziffern kann,

Unser Briefkopf nennt uns die Européisch-Festlindische Briider-Unitdt, Wir
sind eine der kleinsten von 17 Provinzen, Dazu kommt die Teilung in zwei
Distrikte aus Not nach 1945, Die DDR-Gem einden bilden einen Teil unserer
Provinz, aber mit eigener Synode und Kirchenleitung. Uns ist der westliche
Teil aufgetragen, der neben der Bundesrepublik Deutschland die Niederlande,
Dédnemark, Schweden und die Schweiz einbezieht, Sie werden verstehen, daB
unser Gebilde, eben ein unregelm#Biges Verb, nicht gut strukturell integrier-
bar ist ohne Selbstaufgabe. Und zu einem solchen Weg - dkumenisch vielleicht
ehrenwert -, uns schlicht aufzuldsen, haben uns unsere Mitglieder bisher die
Freiheit nicht gegeben.

Wie die GroBkirchen wurden wir in den Zwanzigerjahren in Deutschland Kor-
perschaft 6ffentlichen Rechts, haben aber auf staatliche Hilfe beim Einzug
der Beitrige bewuBt verzichtet. Daher sind wir mitten in unserem Land arme
und von Freunden und Mitgliedern lebende Kirche. Dariber sind wir nicht im~
mer traurig, manchmal sind wir stolz, aber es kennzeichnet unsere Minder-
heitssituation,

Vielleicht haben einige von Thnen den bemerkenswerten Vortrag zur Kenntnis
genommen, den Gerhard Claas bei der Freikirchenkonferenz 1976 in Berlin
gehalten hat liber das Thema: Freikirche heute - Gemeindebewegung oder
etablierte Kirche (5)? Er beginnt dort mit einem Abschnitt {iber die Freikir-
chen als Minderheitskirchen, Die Unterabschnitte lauten; Der Minderheiten-
komplex, der Sektierergeruch, das Mifverstindnis von der Freiwilligkeits-
kirche, das MiBverstindnis von der absoluten Wahrheit, Dieser Teil seiner
Analyse trifft auf uns zu., Auch vieles andere ist lesenswert, Ich m&chte aber
hier ankniipfen, weil dabei typische und kritische Fragen zur Sprache kommen
miissen und ktnnen, ;

Minderheit leben bedeutet, stindig mit der Frage nach der eigenen Existenz~
berechtigung nach innen und mit der Frage nach auen leben: Warum gibt es
euch noch? Viele Schriften Zinzendorfs dienen explizit oder implizit dem
Nachweis der Rechtgliubigkeit und der Widerlegung orthodoxer oder spiri-
tualistischer Gegner, natiirlich auch dem Kampf fiir einen offenen, tkumeni-
schen Pietismus gegen Halle und andere Ingfithrungen, Diese Diskussion tritt
heute zuriick, Die Fragen lauten anders, zum Teil geradezu umgekehrt; Alle
wollen Gemeindekirche mit missionarisch=6kumenisch-diakonischer Ausrich-~
tung sein und werden, Man sucht Modelle. Die Orden und Kleinkirchen wer~
den interessant. Seid ihr das, was wir suchen?

Angesichts dieser Frage lauert die Gefahr der Arroganz elitirer Minoritd-
ten, die es auch bei uns abzuwehren gilt, Die Antwort kann nur lauten: * Kommt
und seht, und wenn ihr etwas findet, seid willkommen zur Zusammenarbeit !”

Natlirlich sind auch wir ecclesia reformanda auf dem Weg, und unsere Schwi~

chen sind zwar oft andere, aber kaum weni ger schmerzlich als die anderer
Kirchen, Die Gefahren des Selbstmitleids und der Eitelkeit schwacher Mino-
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rititen sind uns durchaus bekannt, Im Raum der Freikirchen haben wir uns
zu wehren gegen einen starken Fliigel, der eigene Profilierung auf Kosten
und teilweise gegen die GroBkirchen sucht.

Das sei genug, um zu verdeutlichen, daB der wohlmeinende Rat befreundeter
Kirchenfiihrer und Theologen: * Bleibt, was ihr seid, so dient ihr der Chri-
stenheit in unserem Land am besten!” trostlich ist. Aber Minderheiten aner-
kennen oder loben, ihnen gelegentlich helfen und selber dem Druck von auBen
und innen in einer Minderheitskirche stéindig ausgesetzt sein, sind zwei ver-
schiedene Dinge.

Damit spreche ich die Frage an, ob und wie Partnerschaft zwischen unglei-
chen Partnern verwirklicht werden kann. Sie und wir studieren und exerzie-
ren das eher leidend im Verhéltnis zu armen Uberseekirchen. Da haben wir
Ihnen mdglicherweise noch etwas voraus, weil wir diesen Kirchen #hnlicher
sind und eine léngere Tradition des Problems haben,

Im eigenen Land ist es noch brennender und schwieriger. In dieser unglei-
chen Partnerschaft haben wir als Briider-Unitit bisher den Weg der Anglie-
derung oder auch Anlehnung an die EKD gesehen und sind ihn gegangen. Wir
sind nicht denen gefolgt, die immer wieder einmal empfehlen, doch stérker
den konsequent freikirchlichen Weg zu gehen, was etwa die Folge hitte, die
Doppelmitglieder zu bitten, ihre landeskirchliche Mitgliedschaft aufzuheben,
was auch dazu fiihren kénnte, den Vertrag mit der EKD zu l6sen zugunsten
eines mehr eigenstiindigen Profils und einer eben freikirchlichen Mitglieder-
werbung mit der Begriindung: * Kommt, wir sind besser Kirche Jesu Christi,
wir haben einen Sonderruf und einen Sonderauftrag gegeniiber den anderen!*

Stattdessen wihlten wir den Weg im Schatten der EKD, unter dem iiberstehen~
den Dach sozusagen. Schatten im doppelten Sinn: als Schutz einerseits. Man
braucht einiges nicht selber zu tun, z. B. Gemeinschaftsaufgaben, Gesell-
schaftsverantwortung und anderes. Andererseits iibt dieser Schatten einen
vereinnahmenden Sog oder Druck aus. Die Wahrung der Selbsténdigkeit, des
eigenen Auftrags wird schwieriger. Die Frage: * Warum eigentlich noch?*
kommt Sfter und lauter.

Und dann eben der ungleiche Partner. Oft als Partner schwer zu entdecken:
Wen soll man ansprechen, wenn die Partnerschaft zwar vertraglich mit der
EKD besteht, diese aber so wenig fiir das Ganze oder fiir alle sprechen kann?
- Wenn man etwa auf den Rat von EKD-Vertretern hin ein neues Kirchensteu-
ererstattungssystem anstrebt, dann aber bei jeder Einzelkirche anticham-
brieren muBl ? — Und dort geht es dann wieder um die Frage: Wer ist Partner ?

Da geht es nicht ohne Argerlichkeiten ab. Wir buckstabieren das jetzt seit
fiinf Jahren ohne zufriedenstellendes Ergebnis. Der Aufwand steht schlieB-
lich kaum mehr in einem vertretbaren Verh#ltnis zur Sache, um die es geht -
bei allem guten Willen auf beiden Seiten.

Der groBe Partner sieht als verwaltungstechnisches und kirchenjuristisches
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Spezialproblem oder Kuriosum, was fiir den kleinen Partner Existenzfrage
ist., Wie kann man einander da ernst nehmen und iilberhaupt verstehen?

In anderer Weise 188t sich das an der Frage des Erhaltens der Schulen in
Konigsfeld zeigen. Was fiir die GroBkirchen ein Fall im Rahmen kirchlicher
Schulpolitik und -strategie ist, ist fiir unsere Synoden ein Hauptzweig gesell—
schaftsdiakonischer Titigkeit, der personell und finanziell weit iiber 10 /o
der kirchlichen Kriifte in Anspruch nimmt und dessen Aufgabe in der Tat
einer Amputation gleichkime, bei der die Uberlebensfrage zur Debatte
stiinde.

Ich denke, wir werden unsere Seite der Partnerschaft noch durchhalten und
auch in schwierigen Fragen geduldig bleiben, ohne einer der genannten Ge-
fahren zu erliegen. Aber die Beispiele filhren mich zu der Bitte an EKD und
Landeskirchen, uns als kirchlichen Partner sehen zu lernen und auch in Thren
Amtern dafiir Sorge zu tragen, da8 wir nicht als eines unter vielen christli~
chen Werken rangieren, die um Kirchensteuermittel bitten. Obwohl wir viel-
leicht an der einen oder anderen Stelle auch das tun mlissen um der Aufgaben
willen, die uns aufgetragen sind.

Die Spezialfragen sind nicht Sache dieser Konferenz. Ich habe einige Beispie-
le genannt, um zu einer Klirung des Blicks fiir das Ganze zu helfen.

Unsere Synode tagt im M#rz in Bad Boll, Wir haben sie alle zwei Jahre.
Hauptthema ist Mission und Evangelisation. Wir tagen zweisprachig, deutsch
und niederléndisch, weil viele Vertreter unserer Surinamer Gemeinden in
Holland wenig deutsch sprechen. Dort liegt im Augenblick einer unserer Schwer-
punkte. Antr#ge an die Synode beschiiftigen sich mit der Hohe der Beitrige
unserer Mitglieder, aber auch mit Fragen des ckumenischen Abendmahls.

Wir laden Sie herzlich ein nach Bad Boll, nach Kénigsfeld, in eine unserer'
Gemeiaden,

Wir sind dankbar , daB das Losungsbuch ohne groe Werbung zum Andachts-
buch der Christenheit deutscher Sprache geworden ist und daB wir damit
einen Dienst tun konnen, 1980 erscheint es zum 250. Mal in ununterbroche-
ner Reihenfolge gedruckt. Der Rat der EKD hat dankenswerterweise zugesagt,
der Bundespost fiir das Jahr eine Briefmarke mit dem Losungsmotiv zu
empfehlen. Es gibt viele Beispiele guter und partnerschaftlicher Nachbar-
schaft und Zusammenarbeit mit Landeskirchen.

Unsere Viter haben uns gelegentlich gelehrt, wir seien eine Briicke zwischen
Kirchen, speziell zwischen Landes- und Freikirchen in Deutschland. Diese
Bezeichnung scheint mir zu hoch gegriffen, auch wenn es einzelne Personlich~
keiten gab und gibt, die in ihrem Bereich, lokal und in Gremien, etwas davon
wahrgemacht haben,

Ich wiirde unseren Amtsbriidern und I\ itgliedern heute etwa sagen: Wir sollten
da, wo wir sind, ein Zeichen dafiir sein, daB es noch andere gibt. Hinweise
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auf die skumenische Existenz jeder Kirche und jeder Art von christlicher
Gemeinde. Hinweise an die GroSkirchen und die in ihren Strukturen existie-
renden auch, daB ihre Art nicht die, sondern eine Art ist, in aller Vor-
liufigkeit unserem Herrn und den Menschen zu dienen.

In dieser Weise ecclesia pro ecclesia zu sein und zu bleiben, wie Karl Barth
es uns einmal empfohlen hat, sehen wir im Augenblick in diesem Land als
unseren Weg.

Anmerkungen

1)

2)

3)

4)

Referat bei der Kirchenkonferenz Hannover am 24, 2.1977, gehalten von
Pfarrer Dr. Walther Giinther, Bad Boll. Der Verfasser ist Mitglied der
Direktion der Europiischen-Festléindischen Briider-Unitéit in Bad Boll,

» Wort der Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland an ihre
Kirchenkreise und Gemeinden zum Gesprich und zur Zusammenarbeit
mit den evangelischen Freikirchen ”. Als Manuskript gedruckt unter dem
Titel: Zum Gesprich und zur Zusammenarbeit mit den evangelischen
Freikirchen (Okumene am Ort). Diisseldorf, im Juli 1976, S. 3~7. Das
Wort gliedert sich in 4 Abschnitte: 1. Der gemeinsame Grund, 2. Der
gemeinsame Auftrag, 3. Schwierigkeiten miteinander, 4. Der gemeinsa-
me Weg, Dem Wort ist das Referat von Pfarrer D, Weiss auf der Landes-
synode der Rheinischen Kirche 1976 unter dem Thema: * Evangelische
Freikirchen im Gesprich oder in Zusammenarbeit mit der Landeskirche *
S. 7-16 sowie das Korreferat von OKR Schroer unter demselben Thema
S. 16=-20 beigegeben, Abschnitt 1 (Der gemeinsame Grund) lautet: * Mit
den evangelischen Freikirchen verbindet uns das biblische Zeugnis und
die reformatorische Erkenntnis: Das Heil des Menschen ist gegriindet
in der Gnade, die uns durch Jesus Christus zuteil wird. Alle Menschen
sind eingeladen, diese Gnade im Glauben anzunehmen. Als Glieder seines
Leibes verbindet uns Jesus Christus. Er ist der gemeinsame Herr, der
Grund und die Hoffnung unseres Lebens. Er ruft uns, ihm nachzufolgen
und Gottes rettende Liebe in Wort und Tat zu bezeugen.” (S. 3)

Eine neue Grundordnung der EKD ist bisher noch nicht inkraft getreten,
an einem annehmbaren Entwurf wird weiter gearbeitet. Wir drucken als
Anlage das * Kirchengesetz betr. Angliederung der Evangelischen Brii-
der-Unit#t in Deutschland an die EKD * ab,

Das ” Kirchengesetz iiber die Kirchenmitgliedschaft, das kirchliche Mel-
dewesen und den Schutz der Daten der Kirchenmitgli=der (Kirchengesetz
iiber die Kirchenmitgliedschaft ) * vom 10,11, 1976 ist seit dem 1.1,1978
inkraft getreten, §_1 lautet: (1) Innerhalb der Evangelischen Kirchen in
Deutschland sind Kirchenmitglieder die getauften evangelischen Christen,
die ihren Wohnsitz oder gewohnlichen Aufenthalt im Bereich einer Glied-
kirche der Evangelischen Kirche in Deutschland haben, es sei denn, daf
sie einer anderen evangelischen Kirche oder Religionsgemeinschaft an-
gehoren. (2) Die Kirchenmitgliedschaft besteht zur Kirchengemeinde und
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zur Gliedkirche des Wohnsitzes des Kirchenmitgliedes. Das Recht der
Gliedkirchen kann bestimmen, daB die Kirchenmitgliedschaft unter be-
sonderen Voraussetzungen auch zu einer anderen Kirchengemeinde be-
griindet wird.”

5) Der Vortrag ist meines Wissens bisher noch nicht ver&ffentlicht worden,

Anlage

KIRCHENGESETZ BETREFFEND DIE ANGLIEDERUNG DER EVANGELI-
SCHEN BRUDER - UNITAT IN DEUTSCHLAND AN DIE EVANGELISCHE
KIRCHE IN DEUTSCHLAND
Vom 12, Januar 1949
Die Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland hat folgendes Gesetz
beschlossen;
Einziger Paragraph
Die zwischen dem Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Direk-
tion der Evangelischen Briider-Unit#t in Deutschland getroffene Vereinbarung
vom 22, /28, Dezember 1948 iiber den Anschluf der Evangelischen Briider-
Unitét in Deutschland an die Evangelische Kirche in Deutschland wird hiermit
in dem nachstehend abgedruckten Wortlaut gemi8 Artikel 21 Abs. 4 der Grund-
ordnung der Evangelischen Kirche in Deutschland bestitigt.
Vereinbarung
Zwischen der EVANGELISCHEN KIRCHE IN DEUTSCHLAND , vertreten
durch den Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland, einerseits und der
EVANGELISCHEN BRUDER-UNITAT IN DEUTSCHLAND , vertreten durch
die Direktion der Evangelischen Briider-Unit#t in Bad Boll (Herrnhut), an-
dererseits ist folgende Vereinbarung geschlossen worden:
1, In Fortfilhrung des zwischen dem Deutschen evangelischen Kirchenbund
und der Evangelischen Briider-Unitit am 13. /23.Mai 1924 abgeschlossenen
Vertrages und unter Anerkennung der vertrauensvollen Beziehungen, die sich
aufgrund dieses Vertrages zwischen dem Deutschen evangelischen Kirchen-
bund und der DEK als seitnem Rechtsnachfolger sowie den Gliedkirchen dieser
DEK einerseits und der Evangelischen Briider-Unitit andererseits entwickelt
haben, schlieBt sich die Briider-Unit#t in Deutschland unter Bezugnahme auf
die Grundordnung (Artikel 21,4) der Evangelischen Kirche in Deutschland an,
indem sie die bekenntnism#Bige Grundlage im Vorspruch der Grundordnung
anerkennt und den Grundbestimmungen (Artikel 1 bis 5) ihre Zustimmung
gibt, :
2. Die Evangelische Kirche in Deutschland ilbernimmt wie fiir die angeschlos-
senen Gliedkirchen auch fiir die Briider-Unit#t die Aufgaben, die in den Ar-
tikeln 6, 7, 8, 14, 15, 16, 18, 19 und 20,1 der Grundordnung dargelegt
werden., Die Anwendung von Artikel 18 schlieBt die eigene Vertretung der
Briider-Unitdt im Weltrat der Kirchen nicht aus.,
3, Die Evangelische Kirche in Deutschland ridumt der Briider-Unitit das
Recht ein, sich auf den Synoden der Evangelischen Kirche in Deutschland
durch ein Mitglied vertreten zu lassen, dem indessen kein Stimmrecht zu-
kommt, Die Kosten der Entsendung trigt die Unitét selbst.
4, Die Evangelische Kirche in Deutschland sagt der Briider-Unitét ihre Hilfe
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durch Gewdhrung von Ratserteilung und Vermittlung in geeigneten Fillen
zu.

5. Durch diese Vereinbarung wird der Vertrag aus dem Jahre 1924 fortge-
fiihrt. Der Riicktritt von der Vereinbarung steht beiden Teilen jederzeit
frei. Die Riicktrittserklirung wird mit Ablauf des auf ihren Eingang folgen-
den Kalenderjahres wirksam. Die Riicktrittserkldrung der Briider-Unitit
befreit sie nicht von den bis zu dem Eintritt der Wirksamkeit laufenden Bei-
trigen (Ziff. 6). Falls nicht spitestens am Ende eines Jahres eine gegentei-
lige Erkldrung erfolgt, l3uft die Vereinbarung weiter, und das Riicktritts-
recht nach Absatz 2 bleibt unberiihrt.

6. Die Briider-Unitit zahlt wihrend der Dauer der Vereinbarung zu den La-
sten der Evangelischen Kirche in Deutschland einen Beitrag von jéhrlich
400,- DM wortlich: vierhundert Deutsche Mark,

7. Die Vereinbarung wird abgeschlossen unter Vorbehalt ihrer Zustimmung
durch Kirchengesetz der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Zu-
stimmung der Synode der Briider-Unitit,

Stuttgart, den 28.Dezember 1948
Bad Boll, den 22. Dezember 1948 #

D. Wurm D.S. Baudert lic. H.Renkewitz

117



MISZELLEN

ALTE MUSIKALIEN IN HERRNHUTER ARCHIVEN

In entsprechender Weise wie in Christiansfeld ( 8.0, S, 65) ist im Unitéts-
Archiv in Herrnhut, ebenfalls im Auftrag von RISM , das reiche Material

an alten Musikalien gesichtet und katalogisiert worden. Dariiber hat Ortrun
Landmann unter dem Titel * ErschlieBung eines musikhistorisch wertvollen
Quellenbestandes in Herrnhut durch RISM * (Mitteilungen aus dem wissen-
schaftlichen Bibliothekswesen der DDR , Jg. 9, 1971, Heft 7/7, S. 131ff,)
berichtet, In Herrnhut sind alte Notenbestinde aus den Gemeinen Ebersdorf,
Neudietendorf, Gnadau, Kleinwelka, Gnadenfrei zusammengetragen worden.
Fiir den aus Niesky stammenden besonders reichen Notenschatz, der 1932
nach Breslau ausgeliehen wurde und nicht zuriickgekehrt ist (vgl. Heft 2 die-
ser Zeitschrift, S, 57 mit Anm. 73),ist wenigstens ein Verzeichnis im Herrn-
huter Archiv vorhanden.

Aus den Archiven der Moravian Church in den U.S. A. ist zu den Ubersichten
iiber alte Musikalien, die der Moravian Music Foundation zu verdanken sind,
eine weitere Erginzung erschienen, die hei der Abfassung des Aufsatzes

* Zur Musik in der Briidergemeine * (H.-W. Erbe) im Heft 2 dieser Zeitschrift
noch nicht vorgelegen hat; Richard D. Claypool , Archival Collections of
the Moravian Music Foundation and some notes on the Philharmonic Society

of Bethlehem * (Fontes artis Musicae, vol, XXIII, 4, S, 177-190, New York
1976.). Der Aufsatz befaBt sich mit zeitgendssischen Kopien und friihen, zum
Teil ersten Drucken nicht-herrnhutischer europiischer Kompositionen, die
sich in der Obhut der Archive in Winston-Salem und Bethlehem befinden. Sie
stammen aus den Notensammlungen der Collegia musica - in Bethlehem seit
1820 der Philharmonischen Gesellschaft - aus der Zeit von etwa 1760 bis gegen
Mitte des 19.Jahrhunderts. Es handelt sich um Symphonien, Kammermusik,
Oratorien, Motetten, Arien. Diese wurden in regelméfigen konzertanten Auf-
filhrungen, aber auch gelegentlich im Gottesdienst musiziert; jedenfalls bilde-
ten sie einen festen Bestandteil im Gemeindeleben der amerikanischen Brii-
dergemeinen, Claypool zeigt, wie, wann und warum in jener Zeit diese Musi-
kalien nach Amerika gekommen sind, und gibt in Tabellen {Jbersichten iiber
Komponisten und ihre Werke, Ganz im Vordergrund stieht Joseph Haydn
(1732-1809) mit 23 Werken. Weiterhin treten hervor: Carl Friedr. Abel
(1723-1787: 10 Werke), Joh. Chr. Fr, Bach (1732-1795: 6), Karl Heinr. Graun
(1703-1759: 3), Adalb. Gyrowitz (1763-1850: 2), Georg Fr, Hindel (1685-1759:
3), Jobh. Ad. Hasse (1699-1783: 4), W. A. Mozart (1756-1791: 5), Joh, Wenzel
Stamitz ( 1717-1757; 5). Weitere Namen sind Boccherini, Anton Eberl, G.A.
Homilius, Justin H, Knecht, Joh. Friedr. Reichardt, J. H. Rolle und weitere.
Es ist ein Material, das fiir die musikgeschichtliche Forschung einen wohl
kaum erwarteten Beitrag leisten kionnte,

Hans-Walter Erbe
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BUCHBESPRECHUNGEN

ZUR WERKAUSGABE DER SCHRIFTEN ZINZENDORFS IM VERLAG
OLMS , HILDESHEIM

Hrsg. von Erich Beyreuther und Gerhard Meyer,

Die sogenannte Olms-Reihe geht auf eine Anregung des Landeshbibliotheksdi-
rektors Dr, Gerhard Meyer, damals in Hannover, zurlick, Anfinglich haben
wir nur an eine Herausgabe von 6 Binden Hauptschriften Zinzendorfs gedacht.
Doch eine breite internationale Anerkennung, die sich auch in dem Wunsche
aussprach, eine Komplementierung dieser Werke vorzusehen, bewog beide
Herausgeber, noch 13 Ergénzungsbéinde anzufiigen. Der letzte in dieser Rei-
he: * Eines Abermaligen Versuchs zur U/bersetzung der Historischen Biicher
des NT ... *wird im Friihjahr 1978 vorliegen, Hervorzuheben sind hier

die beiden Binde, die Dr, Gerhard Meyer zusammengestellt hat, die * Gene~-
alogische Studie mit Ahnen- und Nachfahrenliste * mit einem Anhang * Kurze
Adelsgeschichte im Hinblick auf Zinzendorfs Vorfahren * von Emil Rajakovics
und * Zinzendorf und der Katholizismus *. Ferner liegt im 6. Band der Er-
ginzungsreihe der Nachdruck des sogenannten ” Zeremonienbiichleins * mit
den beigegebenen Stichen vor, eine bibliopldle Kostbarkeit,

Bedeutsam ist ferner die Einfiihrung von Professor Dr, Leiv Aalen, Oslo,in
die beiden Binde der * Freywilligen Nachlese ”, In jahrelangen miihsamen
Quellen- und Archivstudien sind von ihm wesentliche Beitrige dieser ” Frey-
willigen Nachlese * aufgeschliisselt worden, So wissen wir nun, welche Auf-
sitze der junge Zinzendorf beigesteuert hat.

Sonderreihen schlossen sich an, so eine Reihe I: Quellen und Darstellungen
zur Geschichte der B6hmischen Briider-Unitéf, von Professor Dr. Amedeo
Molnér, Prag herausgegeben, die ebenso einen weiten Widerhall fanden, Die-
se Reihe, von der 3 Binde vorliegen, wird 1978 ihren AbschluB finden, Die
noch ausstehenden Binde ITI: Bekenntnisse der Bohmischen Briider und Band
IV: Quellen zur Geschichtsschreibung der Béhmischen Briider sind in Bear-
beitung. Die Einleitungen liegen vor, Prof. Dr. Molnir plant noch einen Er-
génzungsband.

Von der Reihe II: Materialien und Dokumente- (Zinzendorfs Leben und Werk

in Quellen und Darstellungen) sind bereits 13 Binde erschienen. Von der hier
eingeordneten Sonderreihe ANTIZINZENDORFIANA ist ein erster Band mit
Antizinzendorfiana aus der Anfangszeit 1729-1735 greifbar, in dessen Einlei-
tung die grundlegenden Fragen zur Diskussion gestellt werden.

Band 5 dieser Sonderreihe mit dem Bericht der Blidingischen Grafschaft zur
Vertreibung der Herrnhuter aus der Wetterau wird von Dr. Hans Schneider,
Gottingen, vorbereitet, der seine Habilitationsschrift iiber die Sichtungszeit
in der Wetterau in Kiirze vorlegen wird. Die anderen noch nicht erschienenen
Biinde dieser Sonderreihe werden folgen. Es handelt sich hier um Antizinzen-
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dorfiana aus den Freien Reichsstiidten Hamburg, Lilbeck, Frankfurt am Main
und der ehemals Freien Reichsstadt StraBburg, Schriften aus den Jahren
1736-1785 und um Streitschriften aus der Hallenser und Jenenser Theologi-
schen Fakultit von 1742-1750. Es soll dabei nicht unerw&hnt bleiben, daB

aus der Flut der Schriften gegen Zinzendorf und die Briidergemeine, die weit-
hin noch im Banne des aus dem Mittelalter tradierten Ketzerschemas verhar-
ren, eine Auswahl erfolgen muBte, Wir meinen, die polemischen Schriften,

die mitten in der barocken Schreibwut Berufener und Unberufener Gewicht
besaBen, herauswihlen zu miissen, die zugleich ein getreues Spiegelbild der
Spétorthodoxie vor und inihrem Niedergang liefern. Eine Erweiterung durch
Einbeziehung aufklirerischer Stimmen wie solcher aus dem friihen Iiberalis-
mus des 19, Jahrhunderts ist denkbar,

Reihe IIT mit 4 Binden der Zeitschrift fiir Briidergeschichte konnte im Jahre
1973 den Subskribenten ausgeliefert werden, Die Vorbereitungen zur Reihe
IV: Gesangbiicher der Briidergemeine und hymnologische Untersuchungen

sind abgeschlossen. Gudrun Meyer (frilher Archivarin in Herrnhut) und Diet-
rich Meyer habeneine Einfllhrung sowie ein Dichterverzeichnis zum Herrnhu-
ter und Londoner Gesangbuch geschrieben. Dr. Gerhard Meyer, Konigsfeld, der
zu vielen der bereits vorliegenden Béinde Einleitungen beigesteuert hat, wird
im Sonderband * Anhinge zum Londoner Gesangbuch * eine Untersuchung iiber
die Bewertung der * Sichtungszeit ” in der Briidergeschichtsforschung, iiber
die noch nichts vorliegt, beigeben,

Zdhlen wir die bereits greifbaren Binde dieser Werkausgabe, so sind es 46

an der Zahl, die sich noch um vorliufig 14 Binde erhdhen wird. Daf} diese
Werk-Ausgabe so schnell vorwiirtsschreiten konnte, verdankt sie einerseits
dem Wagemut des Verlegers, andererseits der Unabhiingigkeit der Heraus-
geber, die durch keine Zuwendungen gebunden sind. DaB hier zum erstenmal
versucht wurde, Zinzendorfs Schriften und Materialien dazu in diesem Umfang
der internationalen Forschung und Lehre zur Verfiigung zu stellen, ist vieler-
seits anerkannt worden, Dénn diese Schriften waren auBerhalb der Briiderge -
meinen selten oder iiberhaupt nicht vorhanden,

Die Herausgeber stehen ihrer Werk-Ausgabe kritisch gegeniiber. So fehlen
noch die vollstindigen Berliner Reden in der Original-Ausgabe. Die gekiirzte
revidierte Ausgabe von 1758, die im 1, Band der Hauptschriften benutzt wur-
de, kann die vollstindige Erstausgabe nicht ersetzen, Es fehlen auch noch

die 4 Binde der nach Zinzendorfs Tod veranstalteten Gesamt-Ausgabe seiner Lo-
sungen und Texte von 1762. Das lebhafte Interesse, das die Zinzendorf-For-
schung gegenwirtig findet, legt eine Folge von AnschluBbéinden nahe.

Man wird noch anderes zu sagen haben. Die Reprint-Ausgaben geben selbst
Wiegendrucke in einer Perfektion bis hin in die leuchtenden Farben der Ini-
tialen so iiberraschend echt wieder. Den Beweis liefert Band 2 in der ersten
Reihe: * Jan Hus, Dat bokeken van deme repe ... * der niederdeutschen Aus-
gabe von 1480, Ohne Zweifel ist dieser Band eine bibliophile Kostbarkeit
selbst in der Gestalt einer Reprintausgabe. Kein Neusatz alter Werke kann
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den Reiz alter Druckwerke so unvermindert vermitteln wie diese Reprint-
Ausgaben und zu jener Unmittelbarkeit zu den Quellen filhren, die jeder Hi-
storiker und nicht er allein zu schitzen wissen.

Ubersehen wir auch nicht eine andere Tatsache! Edition bedeutet nicht zu-
gleich und zwingend Interpretation. Es hat sich heute weithin die {/berzeugung
nicht nur in der Germanistik durchgesetzt, daB alle historisch-kritische Kom-
mentierung der Einzelwerke niemals abgeschlossen ist. Dieser Gesichtspunkt,
nicht nur erhédrtet im Blick auf Editionen des 19.Jahrhunderts, die uns deut-
lich den * oft sehr zeitbedingten Charakter dieser Forschungen ” aufweisen,
hat uns dazu bestimmt, die einzelnen Einfilhrungen in jedem Band auf das

* unabdingbar Notwendige zu beschrinken ”, Wir erinnern an die Einleitungen
zu manchen Werken der Weimarer Lutherausgabe, was nicht dagegen spricht,
daf vereinzelte aus der Feder groSier Gelehrter uniiberbietbar geblieben sind.

Auch darin ist man heute weitgehend sich einig, daB die Personlichkeiten, die
durch Tat und Wort eine Wirkung auf ungez#hlte Generationen ausgelibt haben
und noch heute einfluBreich sind, zumeist dazu gekommen sind, das Wesentliche,
was sie sagen wollten, auch in ihren Verdffentlichungen auszusprechen. Bei
Zinzendorf meinen wir, das im Blick auf seine vielen Schriften betonen zu
konnen, Diese Gestalten haben iiber ihre Zeit hinaus gewirkt durch das, was
nicht in den Schubléden versteckt blieb. Ausnahmen bestétigen nur die Regel.

Was aus unzubereiteten Quellen und aus unausgefiihrten Pléinen noch erhoben
werden kann, mag diese Feststellung schwerlich zu entkriftigen. GewiB kon-
nen spitere Kommentierungen hilfreich, manchmal unentbehrlich sein,

Unterliegen sie nicht oft empfindlichen Schwankungen? Wir denken nicht nur
an eine unvorhergesehene Verlagerung von wissenschaftlichen Schwerpunk-
ten. Kaum eine einzige Generation allein ist bisher mit den ihr zur Verfii-
gung stehenden ausgewiesenen wissenschaftlichen Kriften und den nétigen
Finanzmitteln in der Lage gewesen, eine historisch-kritische Gesamtkommen-
tierung groflier Quellenausgaben zu leisten. So bleibt bei einer ruhigen sach-
lichen Beurteilung gleich wichtig, Werkausgaben wie historisch-kritische Ein-
zelausgaben mit ausgebreiteten Apparat zu edieren. Das selbstindige Lesender
Quellen besitzt sein Recht. Die Meisterschaft des grofbiirgerlichen Baslers Ja-
kob Burckhardt,des groBen Historikers,dessen Weisheit noch heute fasziniert,
lag auch mit darin beschlossen, da er * allgemach eine schéne Portion un-
abhiingiger Wahrnehmungen ... rein aus den Quellen gewonnen habe”, ein

* Einsickern von Erfahrungen, die nur so zu erreichen sind #, Und in seiner
Einleitung zur ” Kultur der Renaissance ™ * Daher ist immer wieder die
Bedeutung des Lesens der alten Quellen im weitesten und liberalsten Sinne
zu betonen, Die Friichte - nach Inhalt und Form - sind bei einiger Konsequenz
der Lektiire fiir jeden Strebenden iiberall erreichbar. Man gewinnt durch ei-
gene Ausbeutung ein persénliches Verhiltnis zu jedem Autor,”

Erich Beyreuther
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Glinter Niggl:
GESCHICHTE DER DEUTSCHEN AUTOBIOGRAPHIE IM 18, JAHRHUNDERT

Theoretische Grundlegung und literarische Entfaltung. Stuttgart 1977,
237 8., J.B. Metzler Verlag,

Herrnhuter Lebensliufe als Gegenstand der Literaturwissenschaft, - das ist
nur moglich, seitdem die Germanistik den Begriff * Literatur # von der

# hohen # Dichtung auf die Formen “niederer ” Dichtung und schlieBlich auf
alle Formen sprachlicher AuBerung - wissenschaftliche, politische, private
Prosa, * Gebrauchsprosa ¥ - ausgedehnt hat, Damit ist die Eigenart der ver-
schiedenen literarischen Gattungen mit ihren geschichtlichen Wandlungen in
einer neuen Weise zum Gegenstand der Forschung geworden. Die vorliegende
Arbeit befaft sich mit einem Stiick solcher Gattungsgeschichte: Autobiogra~-
phie im 18, Jahrhundert. Dabei kommt es auf formale Charakteristika, nicht
auf die literarische Qualitit an. In diesem Zusammenhang wird der schlichte
herrnhutische Lebenslauf aus dem intimen Bereich des briiderischen Gemein-
lebens in das grelle Licht wissenschaftlicher Untersuchung geriickt, so daB
er sich schlieBlich in der Gesellschaft von Herder, Rousseau, Goethe wieder-
findet. Er beansprucht allerdings nur einen kleinen Teil der Untersuchung,
keine 20 Seiten (S. 7, 62-65, 121-129), Fiir die Zielsetzung dieser Zeit-
schrift ist dieser Teil aber ausschlaggebend.

Die verbreiteste Form der Selbstbiographie im 18, Jahrhundert ist aus der
Haus- und Familienchronik der Zeit seit dem 16,Jahrhundert erwachsen,
urspriinglich bestimmt fiir Familie und Nachkommen, Wenn sie verdffentlicht
wird, so handelt es sich in der ersten Hilfte des Jahrhunderts meist um Be-
rufsbiographien mit apologetischem Charakter, - Verteidigungsschriften ge-
gen Widersacher. Zinzendorfs * Naturelle Reflexionen ¥ (1746) werden als |
spéteres Beispiel dieser Art genannt (S. 21), Gegen Mitte des Jahrhunderts
wandelt sich diese Berufsautobiographie zur ruhigen, unpolemischen Selbst=
darstel lung, Ausdruck des zunehmenden Ich-BewuBtseins eines Verfassers,
der fiir die sachliche Darstellung seines personlichen Lebens ein allgemei-
neres Interesse erwartet, Aus der gleichen Wurzel erwichst die ” abenteu-
erliche Lebensgeschichte # mit Schilderung von Reisen, Kriegserlebnissen
und dergleichen, Wenn im ersten Fall die Verfasser vorwiegend dem Gelehr-
tenstand angehdren, so hat man es hier vielfach mit Mitgliedern des Adels

zu tun, - filhrenden Militdrs oder Ménnern aus dem Bereich von Fiirstenhtfen.
So etwa der preuBische Feldmarschall Dubislav Gneomar von Natzmer (S, 34)
mit seinem Lebenslauf von 1722 (librigens der Stiefvater von Zinzendorf),

In der 2. Hilite des Jahrhunderts machen diese Formen mancherlei Wandlun-
gen durch hinsichtlich ihres Zweckes, ihres Leserpublikums, inhaltlich hin-
sichtlich des Verhiltnisses von erzihlendem Ich und seiner Umwelt. In der
Zeit der Empfindsamkeit um 1780 zeigt sich eine psychologische Verinner-
lichung, dann wieder verstirkt sich mit dem erwachenden historischen Be-
wuBtsein um 1790 das Interesse an Umweltschilderungen, bis in Goethes

* Dichtung und Wahrheit * in einzigartiger Vollendung Ich und Welt bei wech-
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selseitiger Bezogenheit in einer umgreifenden Einheit erscheinen, die frei-
lich zuletzt durch das * Damonische * wieder in Frage gestellt wird. Mit die-
sem Hohepunkt endet die Darstellung.

Eine besondere Rolle spielt durch das Jahrhundert hindurch die religitse
Autobiographie. Hier steht am Anfang August Hermann Francke mit seinem
1690/91 geschriebenen * Lebenslauff * , das Vorhbild fiir die pietistische Er-
weckungsgeschichte, mit allen Stadien bis zu * BuBkampf * und * Durchbruch *,
Dieser pietistische Lebenslauf - neben entsprechenden Tageblichern und Brie-
fen - ist eine neue Form der Autobiographie, die fiir den Kreis von Gleich-
gesinnten bestimmt ist und deshalb zun#chst abseits von der allgemeinen Ent-
wicklung liegt., Im jungen Herrnhut der 1720er Jahre findet sich als entspre-
chende Konfession das pietistische Bekehrungsschema in den Bekenntnissen
der * Bandenbiichlein # und * Bandenbriefe * , die leider nach 1760 bei einer
Inventur des Archivs bis auf geringe Reste vernichtet worden sind ( S. 7,Anm,),
Selbstgeschriebene Lebensléufe setzen in der Briidergemeine jedoch erst

in der Mitte der 1750er Jahre ein, als die pietistische Anfangsphase schon .
léngst iiberwunden war. Von da an aber liegen sie fiir die 2. Hilfte des Jahr-
hunderts (und dariiber hinaus), handschriftlich, seit 1760 in den Gemein-Nache
richten, in fast liickenloser Folge vor. Niggl befaBt sich nicht niher mit

dem stofflichen Inhalt; er betrachtet die formalen Ziige der Gattung und stellt
dabei charakteristische Entwicklungen fest. ( S. 62ff.).

In den 1750er Jahren steht die religiose Seelengeschichte im Vordergrund bis
zur Aufnahme in die Gemeine als dem Hohepunkt als Bekenntnis in der Ich-
Form geschrieben; das #uBere Wirken in der Gemeine ist in der Er-Form
kurz angefiigt. Seit 1760 halten sich beide Teile die Waage, Seit 1770 etwa
wird der ganze Lebenslauf mit beiden Teilen in der Ich-Form geschrieben,
wozu in einem Nachtrag von den Hinterbliebenen der Lebensausklang mit
Krankheit und Sterben angefiigt wird. Diese Form bleibt von nun an das Grund-
muster, das in verschiedener Weise variiert wird. So treten in den 70/80er
Jahren bei den Schwestern vielfach die inneren religitsen Erfahrungen in ih-
rem Auf und Ab in den Vordergrund - die Zeit der Empfindsamkeit wirkt sich
offenbar bis in den inneren Kreis der Gemeine aus,

In den 80/90er Jahren treten bei den Briidern die religitsen Erfahrungen zu-
riick; neben einer form elhaften Wiedergabe der * Gnadenziige * wird die #uBe-
re Laufbahn bis in Einzelheiten dargestellt, Als Beispiel wird Spangenberg
genannt (Lebenslauf 1784), bei dem der Typus der Berufsautobiographie, die
zu einer Briidergeschichte aus der Sicht eines fiilhrenden Mannes wird, beherr-
schend wird.Andererseits dringt die Erzdhlfreude der ” abenteuerlichen Le-
bensgeschichte # ein, die zu umfangreichen Darstellungen fiihrt, von denen

nur ein kleiner Teil beim Begribnis verlesen werden kann. Immer bleibt

aber der Lebenslauf eine religits bestimmte Selbstdarstellung, bei aller Viel-
falt der Erbauung und Belehrung der Gemeine dienend.

Die Entwicklung im groBen, iiber Herder zu Goethe, entfernt sich inzwischen

vom herkémmlichen kirchlichen Christentum, DaB Goethe dabei dem herrn-
hutischen Geiste besonders nahe gekommen ist, zeigen die # Bekenntnisse

123



einer schonen Seele *die Niggl in eingehender Betrachtung in den Zusammen-
hang stellt (S, 124ff.). Er bestitigt die Auffassung, daB diesen Bekenntnissen
nicht eine originale herrnhutische Niederschrift zugrunde liegt, sondern dag
sie von Goethe kiinstlerisch gestaltet sind, so daB sich darin letztlich eine re~
ligiose Grunderfahrung, wenn auch weitgehend in herrnhutischem Gewande,
ausspricht, die bruchlos in die geistige Welt des aufgeklirten # Oheims * im
Roman iiberzugehen vermag. Im Gegensatz dazu bleibt der echte herrnhuti-
sche Lebenslauf in all seinen Varianten der internen religiosen Uiberliefe-
rung der Gemeine mitsamt ihrer Sprache verhaftet,

Giinter Niggl hat sich in die Masse der briiderischen Lebensliufe, die ein
Quellenmaterial darstellen, wie es auf diesem Gebiet kein zweites Mal vorhan-
den ist, mit Verst#ndnis eingearbeitet und hat sie mit der allgemeinen Ent-
wicklung der Autobiographie in Verbindung gebracht. Da es sich um eine form-
geschichtliche Untersuchung handelt, sind theologische, soziale und sonstige
Gesichtspunkte bis auf gelegentliche Hinweise ausgespart. Ein gewisser Sche-
matismus ergibt sich aus der Methode, bei der die Gattung nach Typen geglie~
dert werden muf3, und Typen konnen niemals die Fiille des Lebens enthalten.
Aber gerade die dadurch gegebene Vereinfachung ermdoglicht erst den Ver-
gleich mit anderen Formen der Selbstbiographie,

Dem Historiker aber stellt sich im Anschluf an die Untersuchungen eine Fiille
von Fragen. Warum entsteht der selbstverfaBte Lebenslauf in der Mitte der
50er Jahre, also gerade in der Zeit, in der die enthusiastische Phase im ra-
schen Abklingen ist? Wie sehen seine Vorformen aus? Wie ist es einzuord-
nen, daB dieser Lebenslauf zur charakteristischen Erscheinung des ganzen
folgenden Jahrhunderts wird, der beruhigten Zeit der ” Ortsgemeine”. Seine
Verlesung gehort in jede Begribnisfeier; und fiir das fortlaufende Verlesen
umfangreicher Lebensléiufe entsteht die feste Form einer regelmiBigen litur-
gischen Versammlung., Es stellt sich die Frage, wie die Art der Lebensliufe
in ihren Wandlungen und die innere Verfassung der Gemeine mit ihren Erwar-
tungen sich gegenseitig bedingen; es ist der seltene Fall, daB der Adressat
eines literarischen Produkts, die lebendige Hérer- und Leserschaft, nimlich
die konkrete, iiberschaubare Gemeine, wirklich einmal greifbar ist, Es 148t
sich weiterhin fragen, wieweit die Verschiedenheiten der Lebensliufe mit dem
Bildungsstand und der sozialen Stellung der Verfasser zusammenhiingen. Es
ist naheliegend, daB die studierten Briider, vor allem die in filhrenden Stel-
lungen, Lebensliufe nach Art der Berufs- oder Gelehrtenbiographie verfassen,
Missionare mehr nach Art der Abenteuerlichen Lebensgeschichte, hochadlige
Schwestern, die mit ihren Familien in Zusammenhang blieben, psychologisch
differenzierte Erlebensdarstellungen schreiben und Handwerker sich an gewis-
se Schemata halten, Es hingt vielfach mit Lebensschicksalen zusammen, ob
ein Lebenslauf in Ich-Form oder von den Hinterbliebenen in Er-Form verfaBt
ist.

Gelegentlich finden sich in der Untersuchung beildufig religitse Werturteile;
gewisse Bekenntnisse werden als formelhaft, stilisiert, literarisiert bezeich~
net. Solche Urteile sollen nicht inFrage gestellt werden; es bediirfte aber fiir
ihre Begriindung einer genauen sprachlichen Untersuchung, die der Verfasser
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in diesem Zusammenhang natiirlich nicht geben konnte. Fiir eine Gemeine
aber, die in ungebrochener Tradition fortlebt, sind Kriterien dafiir, wo reli-
gise Bekenntnisse zu Formeln und Schablonen zu werden beginnen, eine
brennende Frage. Die kritische Stilanalyse der Germanistik konnte hier ge-
wiB einen Dienst leisten.

Alles in allem; Abgesehen von den fachspezifischen Ergebnissen der vorlie-
genden Arbeit zeigt die Fiille der sich daran anschlieBenden historischen und
aktuellen Fragen die Fruchtbarkeit dieser zunichst rein gattungsgeschichtli-
chen Untersuchung,

Hans-Walter Erbe,

Johann Heckewelder:
INDIANISCHE VOLKERSCHAFTEN

Aus dem Englischen fibersetzt von Friedrich Hesse, nebst einem Zusatze
von Gottlob Ernst Schulze. Mit einem Nachwort von Horst Hamecher.
Horst Hamecher Kassel 1975. XLVII + 606 S.

Die Ausgabe ist ein photomechanischer Neudruck der im Jahre 1821 in Got-
tingen erschienenen deutschen {/bersetzung von Heckewelders ” Account of
the History, Manners and Customs of the Indian Nations who once Inhabited
Pennsylvania and the Neighboring States * (* The Transactions of the Histo-
rical and Literary Committee of the American Philosophical Society *, Vol.I),
Philadelphia 1819, Die Ubersetzung von F. Hesse, evangelischem Pastor

in Nienburg, war, offenbar unmittelbar nach Erscheinen des Buches in Ame-
rika, angeregt worden durch G, E. Schulze, Philosophieprofessor an der Uni-
versitit Gottingen, der in einer Vorrede das Werk in seiner Bedeutung fiir
Volker- und Menschenkunde wiirdigt. In einem Nachwort gibt der Verleger
des Neudrucks einen eingingigen {Jberblick iiber das Leben Heckewelders
mitsamt dem historischen Zusammenhang.

Johann Gottlieb Ernst Heckewelder (1743-1823) ist zwar in Bedford in England
geboren; er gehort aber in zweiter Generation zu den M#hren, die als Emi-
granten nach Herrnhut gekommen waren und das aktivste Element bei den ex-
plosiven Wirkungen der Briidergemeine in ihren ersten Jahrzehnten bildeten.
Der Vater war damals Prediger der Briider in Siid-England; 10 Jahre spiter
wurde er nach Amerika berufen, So verbrachte der Sohn seine Jugend in Beth-
lehem inmitten der von ungeheurer Intensitét erfiillten Herrnhuter. Kolonie

am Rande der Zivilisation. Die Indianer, insbesondere der Stamm der Delawa-
ren, haben sein ganzes weiteres Leben bestimmt: er wurde der engste Mit-
arbeiter des ebenfalls aus M#hren stammenden ” Apostels der Indianer ”, Da-
vid Zeisberger; er hat mit ihm die christlichen Indianerddrfer am Muskingum
(Ohio) gegriindet, hat ilber 30 Jahre lang ganz unter Indianern gelebt und hat
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mit ihnen die Schrecknisse der kriegerischen Zeiten im Zusammenhang mit
dem Vordringen der Weifien durchlitten,

Heckewelder war kein Theologe, kein Studierter, kein grofier Redner; aber
er war ein scharfer Beobachter und ein zugreifender Praktiker.Seine Tage-
biicher, die er, wie alle briiderischen Missionare, regelmiBig fiihrte, sind
niichtern, sachlich, zuverliissig. Er liebte seine Delawaren und war ihren
bosen Feinden, den Irokesen, auf Grund eigener Erfahrungen gram; das
gschimmert manchesmal durch, Sp#ter, als er seinen festen Wohnsitz wieder
in Bethlehem hatte, hat er noch zahlreiche Reisen in die Indianergebiete ge-
macht, hat sich jahrelang wieder dort aufgehalten, war andererseits Berater
der Regierung in Washington in Indianerfragen und war mehrfach ihr Beauf-
tragter als Vermittler.

Die Aufzeichnungen dieses Mannes bilden - neben den Tagebiichern und Be~
richten von Zeisberger u.a, - eine einzigartige Quelle fiir die Erforschung
der Indianer, ihrer Lebensformen und ihrer Schicksale, in der Zeit des Vor-
dringens der WeiBen im 18.Jahrhundert, Heckewelder hat sein auf Erfahrun-
gen beruhendes Wissen in verschiedenen Schriften - er wurde zum Mitglied
der * Amerikanischen Gelehrten Gesellschaft # ernannt - niedergelegt, vor
allem in dem * Account ... ® von 1819, dem bald # A Narrative of the Mission
of the UnitedBrethren among the Delaware and Mohegan Indians, from Its Com-
mencement, in the Year 1740, to the Close of the Year 1808 ... *(Philadel-
phia 1820) folgte. In Deutschland und in deutscher Sprache ist nur seine

» Reise von Bethlehem in Pensilvanien bis zum Wabashflu * (Halle 1797) er-
schienen; das iibrige ist im Laufe des 19.Jahrhunderts in verschiedenen wis-
senschaftlichen Miagazinen Nordamerikas verdffentlicht worden.

Aus vier Verdffentlichungen iiber die Indianer, die zu Heckewelders Zeit be-
reits vorlagen (Carver, Long, Loskiel, Volney) hat der Ubersetzer in der
Ausgabe von 1821 in Anmerkungen umfangreiche Zitate hinzugefiigt an Stellen,
wo ein Vergleich sich anbot; dazu kommt ein Forschungsbericht iiber India-
nersprachen von 1819 mitsamt Briefen, die zwischen dem Verfasser, P.S.
Duponceau, und Heckewelder dariiber gewechselt worden sind (S. 173-199).
Von besonderer Bedeutung ist hier Georg Heinrich Loskiel, der, aus Ostpreu-
Ben stammend, sich der Briidergemeine angeschlossen hatte und in ihrem Auf-
trag eine * Geschichte der Mission der evangelischen Briider unter den Indi-
anern in Nordamerika # (Barby 1789) verfafite. 1801 kam er nach Bethlehem
als Prediger, wurde zugleich Priises der Direktion der pennsylvanischen Ge -
meinen und wurde im Jahr darauf zu einem Bischof der Briiderkirche ordi-
niert, Natiirlich stand er dort mit Heckewelder in Fiihlung. Bei der Ausar-
beitung seiner * Geschichte * hatte er die gleichen handschriftlichen Berichte
aus Amerika, insbesondere die von Zeisberger, die auch in Bethlehem im
Archiv vorhanden waren, im Unitétsarchiv in Deutschland zur Verfiigung, da-
zu personliche Auskiinfte, vor allem von Spangenberg.

Die beiden Werke reizen zum Vergleich, zumal sie von #hnlichem Umfang

sind (664 bzw. 783 S.). Loskiel gibt in einem Einleitungsteil eine ethnogra-
phische Schilderung der Indianer und entwickelt dann in der Sprache und Denk-
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weise des herrnhutischen Europiers seiner Zeit eine chronologische Dar-
stellung der Geschichte der Indianermission. Heckewelder bietef nach einer
geschichtlichen Einleitung, in der er die miindlichen t/berlieferungen der
Indianer iiber ihre eigene Vergangenheit wiedergibt, eine systematisch ge-
gliederte Schilderung vom Charakter der Indianer, ihrer Religion, ihrem
sozialen Verhalten, den politischen Formen und Praktiken, der Sprache mit
ihren verschiedenen Dialekten, Rolle der Frauen, Beschaffung und Zuberei-
tung der Nahrung, Kleidung, Korperschmuck, Feste, Behandlung von Krank-
heiten, Formen der Kriegsfilhrung usw. Loskiels Darstellung hat ” erbauli-
chen * Charakter; # zur Verherrlichung des Namens Gottes und unseres Hei-
landes Jesu Christi etwas beizutragen, ist die Absicht bey der Herausgabe
dieser Geschichte * (Vorrede). Heckewelder schreibt als Ethnologe, sach-
lich, aber erfiillt von Sympathie fiir die geschilderten Vélker und von Versténd-
nis fiir ihre Denkweisen und Eigenarten, Er betont, daB er die Indianer so
schildern will, wie er sie am Anfang, als er sie noch in ihrer urspriinglichen
Art erleben konnte, kennen gelernt hat, - allerdings auch, wie sich ihr Cha-
rakter unter dem EinfluB der Europi#er ver#ndert hat, Dabei kann er die Sach-
lichkeit der Darstellung st#indig durch Schilderung von Erlebnissen und durch
Anekdoten beleben. Durch all das hat sein Werk naturgem#8 einen originale-
ren Charakter als Loskiel, DaBl er dabei ein engagierter Missionar war, kommt
in diesem Buch nicht zum Ausdruck, Umso mehr kann man spiiren, daB die
Mission der Briider eine Briicke bildete zwischen * Rothiiuten * und * WeiBlen *,
indem hier ein offenes, wechselseitiges menschliches Vertrauen mdglich
wurde, Freilich sieht Heckewelder, daB sie das Schicksal auf die Dauer nicht
aufzuhalten vermag: * Ach! in wenigen Jahren vielleicht werden jene Vilker

von der Oberfléiche der Erde génzlich verschwunden sein * (S. 25), und so
macht er es sich zur Aufgabe, * ihren mancherley vortrefflichen Eigenschaf-
ten Gerechtigkeit wiederfahren zu lassen und ihrem Andenken ein geringes,
schwaches Denkmahl zu errichten * (S. 24).

Das Neuerscheinen des Buches erfolgt zur rechten Zeit., In Amerika vollzieht
sich die grundlegende Wandlung im Verh#ltnis zu den Indianern und damit
ein neu erwachtes Interesse an ihrer Vergangenheit; und in Deutschland zeigt
sich Entsprechendes im Zusammenhang mit dem allgemeinen Interesse an
iiberlebenden Resten volkischer Minderheiten. Als besonderer Reiz kommt
hinzu, daB wir hier eine wesentliche Quelle der deutschen Indianerromantik
vor uns haben: Coopers Lederstrumpferzihlungen beruhten nicht auf eigenen
Begegnungen mit Indianern, sondern schopften weitgehend aus Heckewelder,
Wenn heute noch die Kinder mit Federkranz und Tomahawk Indianer spielen,
so hat das seinen letzten Ursprung nicht zuletzt in dem Leben der Herrnhu-
ter Missionare in den Urwildern Nordamerikas vor 200 Jahren.

Die #uBere Aufmachung des kleinformatigen handlichen Buches ist anspre-
chend und geradezu liebenswiirdig.

Hans-Walter Erbe
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Herbert Paulus:

{/BER HERRNHUTISCHE EINFLUSSE IN DER DICHTUNG GERHART
HAUPTMANNS

Eine Studie. (Erlangen 1977). 28 5. (hrsg. vom Institut fiir Kunstwissen-
schaft e. V. Erlangen).

Der Verfasser erkennt an 3 Stellen einen unmittelbaren Einflu8 herrnhuti-
scher Frommigkeit auf Gerhart Hauptmann: Die Familie seiner Mutter, Straeh-
ler, habe im Geiste der herrnhutischen Herzensfrommigkeit gelebt und nicht
nur durch die Mutter, sondern besonders auch durch deren Schwester, Julie
Schubert, auf die Jugend des Dichters eingewirkt. Der Dichter habe ” zeitle-
bens, mindestens seit 1913/14 7 die ” Vorstellung Zinzendorfs vom personli-
chen Pilgerstand des Christen realisiert #. Durch seine erste Frau, Marie
Thienemann, die in verschiedenen Herrnhuter Anstalten erzogen worden war,
habe er die ”Schattenseiten ” des Herrnhutertums kennengelernt.’ Der Verfas-
ger mochte nun zeigen, wie sich dieser herrnhutische EinfluB auf das Werk
Gerhart Hauptmanns ausgewirkt hat, und untersucht drei Gedankenkreise:

1. den Dualismus in Gottes- und Weltordnung. 2. das Leiden als einzige
{iberwindende Kraft dieses dualistischen Zustandes, 3. die Zerstdrung und
Wiedergeburt des Individuums als Vollendung der Schopfung.

Es ist dem Verfasser zu danken, dafl er dieses interessante Thema aufgegrif-
fen hat und viele gute Hinweise gibt. So lehrreich die Beobachtungen im ein-
zelnen sind, die Arbeit leidet darunter, daB nicht recht deutlich wird, worin
der Verfasser die Eigentiimlichkeit herrnhutischer Frommigkeit sieht. So be-
ruft er sich bald auf Luther, bald auf die Mystik J. Boehmes und G. Terstee -
gens, bald auf Zinzendorf und Schleiermacher.

In den drei vorgestellten Gedankenkreisen kann man nur mit Miihe herrnhuti-
sche Motive erkennen. Hier miiite man m.E. noch einmal ansetzen und in
einer Werkanalyse im einzelnen zeigen, wo Motive Herrnhutischer Frémmig-
keit von Gerhart Hauptmann aufgenommen und von ihm umgebogen und siku-
larisiert worden sind.

Dietrich Meyer
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PERSONEN-, ORTS- und SACHREGISTER

Abkiirzungen:
Bgm = Briidergemeine
N,N. = Vorname unbekannt

A

Aalen, Leiv; Prof. theol. (20.Jh.)
74, 75, 88
Abel, Carl Friedrich; Komponist
[1723-1787] 118
Amter in der Bgm.,
-, Briiderpfleger, 39, 42, 44,
45, 58
-, Schwesternpflegerin, 33, 42,
44, 45, 571,
Altensorge/ Warthebruch, 48
Arbeitslosigkeit 1930, 45f,
Arnold, Gottfried; Prof.theol.
[1666-1714] 82
Augustusburg, Jugendtrefien (1928)
43-45

B

Bach, Joh. Chr. Fr.; Komponist
[1732-1795] 118

Bad Boll, Jugendherberge 56

Balz/ Warthebrueh 48

Barby, Pidagogium 67

Bartsch, N, N, (Niesky, um 1899)
34

Bauer, Hermann; P., [1850-1919]
38,795

Becker, Gottfried (1909) 51

Becker, Kurt (1914) 37

Becker, Otto Heinrich; P.,
[1667-1723] 76-91, 95, 97, 98

Becker, Reinhold; P., Bischof
[1843-1929] 37, 48

Beichte (“Sprechen”) 60

Berlin, Bgm. 42, 48

Bethlehem /USA, Archiv 66
-, Philharmonic Society 118

Bettermann, Wilhelm; P. [1879-
19391 (1911) 60

P. = Prediger, Pfarrer
Z. = Nik. Ludw, v. Zinzendorf

Bierstube im Briiderhaus (1910) 51

BK 8, Schiilerbibelkreise

*Blitter flir eine Aussprache” 44

Boccherini, Luigi; Komponist, [1743=
1805] 118

Bohme, Anton Wilhelm; P. [1673-
1722] 76, 83, 95

Bohme, Jakob; Mystiker [1575-1624]
79 '

Botterweck, Johann Friedrich; P.,
KR (1717) 87, 107f.

Bouguet, N.N. (1764) 3

Brand, N.N, ; Inspektor des Leibor-
ner Hospitals (1711) 107

Breckling, Friedrich; P. [1629-1711]
82

Breithaupt, Joachim Justus; Prof. theol,
[1658-1732] 107

Briickner, N.N.; Inspektor in Waldeck
(1711) 107

Briiderhaus (Niesky 1913) 50f,, 54

? Briiderischer Jugendbund’ 36, 46-50,
61-63

’ Briiderisches Jugendblatt’ 37, 47, 49

Briider-Unitit, Angliederung an EKD
116f.

Biillow, Frau von; (1926) 41

Burckhardthaus 37

Burney, Fanny; engl. Schriftstellerin
(1784) 71

Buttlarsche Rotte 83

C

Campbell, N.N.; 70
Canstein, Carl Hildebrand von; Frei-

herr v. [1667-1719] 85
Cansteinsches Bibelwerk 77
Choreinteilung

-, Aufnahme 45

-, Bedeutungsschwund 32, 33, 37

?
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-, Briiderchor 32, 38, 53f., 62

-, Chorfest 42, 44
«, Chorhaus 38, 54
-, Chorpfleger 42, 44
-, Sinn der Choreinteilung
53, 591.
, Trennung der Geschlechter
42, 57
Christiansfeld/ Dén,
-, Archiv 65-69
-, Jugendbund 48
-, Orgel (erbaut 1865) 67
Claas, Gerhard; Praesident der
Freikirchenkonferenz 112
Clark, Francis Edward, Dr.;
Begriinder des EC [1851-
19271 33
Conestoga, Vertrag von (1718) 8
Connoly, John; amer. Major
@775) 4,6, 9, 16, 17
Cooper, James Fennimore;
Schriftsteller [1789-1851] 3
Cranz, David; P. [1723-1777] 71
Crawford, William; Captain
(gest. 1782) 12
Croghan, Colonel (1775) 6, 9
CVJM 33, 41, 51, 53, 55, 61f,

D

DCSV 33, 41, 51

Delawaren (Leni-Lenape) 3-31

’ Deutscher Jugendbund’ (1920)
40

Diaspora der Bgm. 46-50

Diehl, Guida/ Eisenach (1912)
37, 56

Déllensradung (1937) 50

Drexler, Friedrich (1912, 1920)
34, 40, 52

Driesen/ Polen/ Netzebruch 48

E

Eberl, Anton; Komponist [1765-
1807] 118

EC (Bund fiir entsch. Chr,)
33, 34, 36, 40, 47, 55

EKD (Ev. Kirche in Deutschland)
und Bgm. 111-117
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-, Gesetz liber Kirchenmitglied-
schaft 115f,
-, Gesetz liber Angliederung der
Bgm. 116f.
Erweckung in der Bgm. 33, 34-36,
46f., 63

F

Fecht, Johann; Prof. theol. [1636-
1716] 85

Fichtner, Kurt; Missionar (1926)
[geb. 1898] a5

Fischer, [Johann Caspar F. ?7]; Kom-
ponist [1670-1746] 67

Forster; Erwin, P, [geb, 1901] 57

Francke , August Hermann; Prof,
theol, [1663-1727] 76, 77, 82,
85, 86

Freikirchen und Landeskirche 115

’Freiwillige Nachlese’ 74-76, 87-89

Freiwilliger Arbeitsdienst (1930) 46

Frey, Johannes; Missionar (1920)
49, 55

Freydt, J. L.; Komponist [1748-1807]
67

Fritzsche, Magdalene, Leipzig (1912)
37

Fulneck/ England 71, 72

G

Geisler, J. C.; Komponist [1729-
1815] 67 *

Gemeinordnung, Verpflichtung auf
45, 59

Gemeinschaftsbewegung u. Bgm. 61f.

Gerschwitz, Friedrich; P. [geb. 1885]
55

Gibson, Colonel (1778) 11

GieBen, Theol. Fakultat (1711) 84,
107

Gischenatsi, Hauptling der Shawnee
(18.Jh.) 22

Gnadau, Briiderchor (1926) 53

Gnadenberg, Jugendbund 48

Gnadenfeld, Jugendarbeit um 1920
40, 48, 55

Gnadenfrei, Jugendarbeit 1910-1930
32, 38, 41, 46, 48



-, Jugendherberge 56

Gnadenhiitten, ind. Briidersiedlung/

UsA 7, 11

Gormsen, Harald; Vorsteher [geb.

1890] (1913) 37, 56
Goschachgiink (heute Coshocton)/
USA 7, 8, 10-14, 23
Goshen, Briidersiedlung /USA 12
Graun, Karl Heinrich; Komponist
Q703-1759] 118

Gregor, Christian [1723-1801] 66,67

Greiz 87
Grimm, J. D.; Komponist [1719-
1760] 67

’ GroBdeutscher Jugendbund’ (1920)

40
Grunewald, Eduard (1910) 33
Guscht/ Polen, friiher Reg. Bez.
Frankfurt/O 62
Gyrowitz, Adalbert; Komponist
[1763-1850] 118

H

Hiindel, Georg Friedrich; Komponist

[1685-1759] 118

Haglund, David; (Niesky 1912)
35, 51, 52

Halle, Hall, Pietismus 75-79,
85-87, 112

Hainstein, kirchl, Jugendstitte
56

Hammer, Walter (2¢.Jh., Wan-
dervogel) 56

Handwerk in Bgm. (1930) 46

Hasse, Joh. Ad. ; Komponist
[1699-1783] 118

Haydn, Joseph; Komponist
[1732-1809] 71, 118

Heckewelder, Johann Gottlieb
Ernst; Missionar [1743-
1823] 3, 5, 14, 15, 17-19

Hellstrom, G. F.; Organist
[1825-1895] 67

Herbst, J.; Komponist [1735-
1812] 67

Herrnhut, Bgm.
-, Jugendarbeit (1910-1930)

33-64

-, Archiv 66, 118

Hochstein, Hermann; P. [geb. 1876]
34, 36

Holland, Paul; Missionar [geb. 1878]
51

Homilius, Joh, Wenzel; Komponist 118

Horche, Heinrich; P. [1652-1729] 83

I

Jadwigow/ Polen 63

Jdschke, C. D.; Komponist [1755~
1827] 67

Jansa, B, (1928) 43

Jena, Universitdt 82

Indianerprediger, der Delawaren 23f.

Indianermission der Bgm. 3-31

Isenburg- Wichtersbach, Graf Wilhelm
(1714) 86, 87

Jugendarbeit in der Bgm. 32-64

Jugendbewegung 33, 39, 40, 42, 56,58

Jugendbibelwochen (1922-40) 49-50

Jugendherberge. 56

Jugendmissionsbund (1914) 37f., 49,53

Jugendring (sozialistisch) (1920) 40

Jugendtage, Briid. 36, 39-40, 42, 47-
49, 61

Juncker, Jobhann; Arzt [1679-1759] 87

Jungmann, N,N.; Missionar in USA
(18.Jh.) 18

K

Kellog, L. P, (1905) 12, 16

» Ketzermachen * 102

Kilian, Schwester (um 1930) 49

Kirchensteuererstattung fiir Bgm,
113, 114

Killbuck, John sen; Hiuptling der De-
lawaren 11

Killbuck, John jr:. ; Hiuptling der Dela-
waren (Gelelemend) [gest. 1811]
TR T e b e

Klein, N.N.; Komponist 67

Kleinschmidt, N.N.; Sup. in Waldeck
(18.Jh.) 86

Kleinwelka, Jugendarbeit (um 19 20)
48, 58

Kluge, Johann Peter; Missionar [gest.
18491 26, 27, 30

Knecht, Justin H.; Komponist 118
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Knothe, Woldemar; L. [geb.1879]
34-36, 51

Kolbing, Gottfried; P. [geb.1880]
54

Konigsfeld, ’Jugendhaus’ 56

Kopenhagen, Konigl, Bibliothek 66

Korbach 79

Kiicherer, Karl; P, [geb. 1873] 34

Kiicherer, Schwester (1912) 37

Kunick, (Gerhard?); P. (1909) 51

Kunzen, F. L. Ae.; Hofkapellmei~-
ster 67

L

Lange, Joachim; Prof, theol, [1670-
1744) 85

Latrobe, Benjamin; P. [1725-1786]
73

Latrobe, Benjamin Henry; Architekt
[geb.1751] 71

Latrobe, Christian Ignatius; P.
[L758-1836] 67, 71-73

Latrobe, John; P, [1798-1878] 72

Latrobe, Charles Joseph; Gouver-
neur [gest. 1854] 70, 72

Latrobe, Peter; Bischof der Bgm.
[1795-1863] 72

Leonberg/ Polen 63

Lewis, Andrew; Colonel (1788) 18

Lichtenau, Briiderstation/USA 12

Lipke/ Netzebruch 48

Lodz/ Polen 63

Loscher, Valentin Ernst; Prof, theol.
[1673-1749] 179, 85

London, Chelsea/ England 71

Londorf bei GieBen 87

Longfellow, Henry Wadsworth;
Dichter [1807-1882] 3

Loskiel, Georg Heinrich; Briider-
bischof [gest.1814] 26, 30

Losungen der Bgm., allg, 114

Luckenbach, Abraham; Missionar
(1800) 26, 27, 30

Luther, Martin; Reformator [1483-
1546] Vaterunser Ausleg. 77

Lyncker, Nikolaus Christoph von;
Reichshofrat [1643-1726] 83
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M

Manckel, G. (1859) 67

Manckell, J. H. [1763-1835] 66, 68

manitu (Gegenwart Gottes) 22, 23

Marche, Christian Gottlieb; Buch-
héndler [1694-1768] 74, 87

Markussen, N, N.; Orgelbauer 67

Marmor, Johann Heinrich; P. [1681-
1741] 79, 84, 86, 87

Martin, John; Missionar (18,Jh.) 12

Marx, Theodor; P., Bischof [geb. 1871]
35, 36

May, Johann Heinrich, Gieflen; Prof,
theol. [1653-1719] 107

Mc Intosh, amer. General (18.Jh.) 13

Meiwig, N. N. ; Hofprediger in Waldeck
(18.Jh,) 101

Melbourne, Government Cottage 72
-, Universitét 72

Merz, Philipp; P. (um 1930) [geb.1900]
49

Meyer, Heinrich; P. [geb. 1895]
49, 50, 56, 62

Montour, Andrew; Dolmetscher (1742)
17

Montour, John; Dolmetscher, Haupt—
mann (1782) 8, 17

Morgan, N.N. (18.Jh.) 13

Morgenstern, Bernhard; P. [geb.1882]
51 i

Mott, John; Gen. Sekretir des CVIM
[1865-1955] 33

Mozart, Wolfgang A.; Komponist
[1756-1791] 118

Muck-Lamberti (1920) 40

Miiller, Johannes; P. in Korbach
[gest. 1710] 79, 99

Miiller, Karl; P. [geb.1890] 39, 40,
42, 54, 56, 59

Miiller, Werner; Indianerforscher
(1956) 23, 25, 30

Miinster, Wiedertiufer von (16.Jh.)
84

Miintzer, Thomas; Bauernfiihrer, P.
[1468~1525] 84

Murray, John; Graf ven Dunmore
Gouverneur von Virginia (1775)
(Lord Dunmore) 4, 6, 9, 16



N

Naumann, N.N.; Komponist 67

Netawatwes, Hiiuptling der Dela-
waren (18.Jh.) 4, 6-12, 17,
24, 25

Neudietendorf 32, 40, 41, 48

’Neuland’ -Jugendkreis 37, 40, 47

Neusalz 38, 40, 55

Neuwalde/ Warthebruch 48

Niesky 32, 37-40,42, 47, 48, 54
-, PHdagogium 34-36, 40, 41,

67, 71

o

Obergorzig/ Netzebruch 48

O’ Donell, James; Prof. 15,
18, 19

Ohio/ USA 3-20

Orgel, in Christiansfeld 67

Oskarstrém/ Schweden (1910)
33

Oswald, N.N, ; Komponist 67

Overgaard, Frands Ole; cand.
theol, (um1970) 65, 66

2

’ Periodical Accounts rel. to
Mor. Missions’ 71

Petersen, Johann Wilhelm; P.
[1649-1727] 82

de Peyster, Major (1781) 14

Philharmonische Gesellschaft
von Bethlehem/USA 118

Pietist, Begriff 100

Pipe, Hiuptling der Delawaren
(Kogieschgquanoheel) (18.Jh.)
7, 11-13 15 18

Plitt, Hermann; P. [geb. 1821~
19001 74

Port Philipp District 8. Victoria
70

R

Rauchbar, Carl Gottlieb von;
Kammerjunker (18.Jh.)
79-81, 83-86
Reichardt, Joh, Friedrich; Kom-

ponist [1752-1814] 118

Reichel, Gerhard; Bischof [1874-1953]
39, 49, 55(7), 58, 63

Reineck, N, N.; Waldeck Kammerrat
@711) 107

Renkewitz, Heinz Dr.; P. [1902-1974]
42-44, 54, 57, 58

Reissiger, Karl, Gottlieb; Komponist
[1798-1859] 67

Ribbach, Werner; P. (1928)

Richnau/ Westpr. 63

Rinteln 76

Rolle, J, H.; Komponist [1716(187)-
1785] 67, 118

Romberg, N,N,: Komponist 67

Rostock, Theol. Fakultdt (um 1710)
85, 86

43, 57

S

Scattameek, Indianerprediger (1771)
23

Schaaken, Damenstift (-’Héndel’)
78, 83, 87

Schaberg, Willibald; P.; P. (1928) 43

Schelwig, Samuel; Prof, theol. [1643-
1715]79

Schigdt, Nanna; cand.mag. (RISM)
(um 1970) 65, 66

SchloB, Erwin; P. [geb,1894] 49, 53

Schmick, John, Briidermissionar
(8.Jh. ) 11,712,925 30

Schmidt, Erica; Organistin (1975) 66

Schmidt, Hanny (1930) 58

Schmidt, Theodor; P. [geb.1870] 41

Schmidt, Walter; P. [geb.18747?]
(1909) 33

Schneider, Martin; P. (1920) [geb. 1899]

1899] 53

Schénbrunn, ind. Briidersiedlung/USA
TR e i R ey

Schramm, N.N.; P. in Eisenach

(vm 1711) 107

Schuchardt, Christoph; P. in Korbach
(um 1700) 85, 106, 107

Schiilerbibelkreise (BK, MBK) 37,41

Schulen der Bgm, allg. 114

Schulz, Johann Abr. Peter:; Kompo~-
nist [1747-1800] 67
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Schulze, Egbert (1912) 35

De Schweinitz, Edmund (1871)
7-10, 15, 16, 30

Seidel, Nathanael; Briiderbischof
[gest.1782] 8, 9, 13

Senf, N.N.; P. in Guscht (1925)
62

Shawanesen, ind. Stamm 3, 4, 8

Shawnee, indian., Stamm, Erhe-
bung (1774) 3, 22, 24

Siebdrger, Hugo; P. [geb.1884] 41

Society for the Furtherance of the
Gospel 71

Sgrensen, Sgren Dr,-Universitét
Aarhus (um 1970) 65

Sohlander Rotstein 36

Solms-Laubach, Pietistenstreit
83

Soziale Schichtung in Bgm. (1930)
46

Spangenberg, August Gottlieb; P.,
Bischof [1704-1792] 74

Speck, Frank G.; Indianerforscher
(1931, 1937) 23, 25, 26, 28, 30

Spener, Philipp Jakob; P, [1635-
1708]. 16, 7i,-79, 82
-, Pia desidenia 81

Spiegel/ Polen/ Warthebruch 48

Spiesake, N, N.; Missionar (19,Jh.)
70

Spohr,Louis ; Komponist [1784-
1859] 67

Sport in Bgm, (1911-1925) 60

Stamitz, Joh. Wenzel; Komponist
[1717-1757] 118

Steinberg, Hermann; P. (Niesky
1912, 1920) 34, 35, 39, 40

Steinmann, N.N. (1922) 41

Stil, barockes Stilmittel 93

Streitwalde/ Polen/ Warthebruch
48

Stryck, Samuel; Jurist [1640-
17101 76

Synode der dt. Bgm. 1922 41

T

Tager, N.N.; Missionar (19.Jh.)
70

134

Tanzen in Bgme. (1930) 46, 53

Theol. Seminar, Aufhebung 1932
geplant 59

Thoreau, Henry David; Schriftsteller
[1817-1862] 3

Thwaites, Reuben Gold; Historiker
(1905) 3, 12, 16

Thyssen, Anders Pontoppidan; Dr.
Prof. (um 1970) 65

Triger, Richard; Archivar in Herrn-
hut (1928) 44

Tyrstruphof bei Hadersleben/ Dén.

SRR

v

Victoria, Australien (= Port Philipp
Distriet) 70

w

Waldeck, Pietismus in -
~, ’Historia Piet. Wald.’
-, theol. Seminar 77
-, Grafen von
-, -, Christian, Ludwig (reg.1660-
1706) 176, 78
- -, Felix Anton Ulrich (reg.
1706-1728) 78
Walker, N.N.; Dr. (18.Jh.) 14
Waluseshelo, Missionsgehilfe (1914)
37
Wangomen, Indianerprediger (18.Jh.)
24
Warthe- und Netzebruch, Diaspora
der Bgm, 46-49
Washington/ USA; Bauten 1815-17 71
Weiss, Dieter; P, (1976) 115
WeiBauge, indian. H&uptling (=Koque-
thagachton) [gest. 1778] 6-15,
18, 24, 25, 27
Wernsdorf, Gottlieb; Prof. theol.
[1668-1729] 85-87 ;
Wetterauer Grafenverein(18.Jh.) 83
Westf. Frieden (1648) 80
Weyse, Christoph Ernst Friedrich;
Komponist [1774-1842] 67
White River, Indianersiedlungen am/
USA 26, 27, 30
Winginund, H#uptling der Delawaren
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Zinzendorf und die Herrnhuter Briider

Quellen zur Geschichte der Brider-Unitat von 1722 bis 1760.
Herausgegeben von Hans-Christoph Hahn und Hellmut Reichel. 520 Seiten mit 68 Bildern.
Leinen 48 DM.

Die Geschichte der Briiddergemeine ist zuletzt vor 60 Jahren dargestellt worden. Inzwischen sind
neue Erkenntnisse gekommen, auch eine andere Sicht der Zusammenhénge. In umfassender
Weise hat ein Kreis juingerer Briderhistoriker die Geschichte und Wirkung Herrnhuts zu Lebzeiten
von Zinzendorf neu bearbeitet. Die Darstellung reicht von den préagenden Personen iiber die
Gestaltwerdung der Gemeinde, ihre Theologie und Lebensformen bis zu den Wirkungen in Mission
und Okumene. Dabei wird erkennbar, daB die Entstehung dieser Freikirche im 18. Jahrhundert
ohne Zinzendorf nicht denkbar gewesen ware. Ebenso deutlich ist, daB ihre Geschichte anders
verlaufen ware, hatte der Graf nicht solche Mitarbeiter gefunden, wie sie der Quellenband lebens-
voll schildert. Aufgewiesen wird ferner die vielseitige Tatigkeit der Herrnhuter in Liturgik und
Mission, in Schulwerk und Manufakturen, in Siedlung und Kirchenbau. So entstand ein.Lesebuch,
das durch seine Texte und Bilder nicht nur geschichtlich interessant, sondern auch fiir die
Gegenwart mit ihrer Suche nach neuen Formen der Frommigkeit bedeutsam ist.

Hans-Windekilde Jannasch

Herrnhuter Miniaturen

Achtzehn Kapitel. Dritte, erweiterte Auflage. 180 Seiten. Leinenbroschur 12 DM

Meisterwerke erzéhlerischer Kleinkunst hat man diese Miniaturen genannt. lhr Verfasser, aus
einer herrnhutischen Missionarsfamilie stammend, zuletzt Hochschullehrer in Gottingen, ist mit
Geist und Geschichte der Briidergemeine von Jugend auf vertraut. Seine Gabe treffender,
anschaulich-warmer Schilderung von Ereignissen und Gestalten bewéhrt sich nicht nur an den
bekannten Namen der Zinzendorf, Diirninger, Schleiermacher, sondern ebenso auch an den
weniger bekannten der Missionare, die in der Hitze der Tropen oder in der Kélte Gronlands, unter
den Indianemn Nordamerikas oder den Hottentotten des Kaplandes ihr opfervolles mutiges
Zeugenleben gefiihrt haben. Auch Gestalten wie Goethe und Schlieffen, die von Herrnhut tief
beeindruckt waren, finden ihre historisch treue Darstellung.

Bezug durch den Buchhandel
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Fl‘iedl'ich Wi“ig ve"ag Papenhuder StraBe 2 - 2000 Hamburg 76
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