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UNITAS FRATRUM

Beitrige aus der Briidergemeine

Das erste Heft ist vergriffen. Die zahlreichen AuBerungen der Zustimmung
machen uns Mut, das zweite Heft besser lesbar und in erweiterter Form
zu bringen. Eine besondere Freude ist flir uns die Bereitschaft zur Mitarbeit,
die wir auch in den auBerdeutschen Brlidergemeinen in Europa und insbheson~
dere in Nordamerika gefunden haben. In Heft 3 wird ein Aufsatz eines ameri-
kanischen Historikers {lber den Einflu8 der Brildermission bei den Indianern
erscheinen; ein weiteres Heft ist als Sonderheft {fber Slidafrika geplant. Un-
ser Programm, die Zeitschrift in den Horizont der gesamten Briider-Unit#t,
der Unitas Fratrum, zu stellen, findet seine Best#tigung.

Inzwischen ist auch das erste Beiheft (148 Seiten) unter dem Titel ” Predig-
ten aus der Brilidergemeine” erschienen mit 29 Predigten, davon 6 in eng-
lischer Sprache, in denen sich die Verkiindigung in der Briidergemeine der
Gegenwart spiegelt. Es kostet DM 10, - und mul gesondert bestellt werden.

Um ein besseres Druckbild zu erzielen und die einzelnen Hefte bis auf 100
Seiten erweitern zu konnen, muB der Preis erhtht werden. Er betrigt von
Heft 3 an DM 15, - fiir Abonnerten bei zwei Jahresheften, DM 8, 50 fiir das

Einzelheft. Dabei sind wir, bis sich die Bezieherzahl etwa verdoppelt hat
(z. Zt. 154), noch weiterhin auf Spenden angewiesen, mit denen die beiden
ersten Hefte weitgehend finanziert worden sind.

Wir danken allen, die die Zeitschrift bisher unterstiitzt haben, und denen,
die weiterhin dazu bereit sind.

Juni 1977

Die Herausgeber:

Hans- Walter Erbe, Dietrich Meyer, Hans-Beat Motel

Diesem Heft liegt eine Bestellkarte filr das Beiheft Nr. 1 ” Predigten aus
der Brildergemeine ” bei.
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ZUM VORLIEGENDEN HEFT

Am 13, August jahrt sich zum 250. Mal der Tag der denkwlirdigen Abend-
mahlsfeier in Berthelsdorf, der als der geistliche Geburtstag der Briider-
gemeine angesehen werden darf, weil hier nach langen Auseinandersetzungen
die Spannungen zwischen M#hren und Pietisten, Reformierten und Luthera-
nern iiberwunden wurden. Das vorliegende Heft bringt zwei Beitrlge zum Ver-
stdndnis der Gemeine und mochte ihre Entstehung und Geschichte von ver-
schiedenen Seiten her beleuchten.

Der Aufsatz von Theo Gill, der urspriinglich als Vortrag auf Einladung der
Theologischen Fakultit der Universit#t Lund/Schweden im Herbst 1976 ge-
halten wurde, geht den verschiedenen Stationen und Problemstellungen der
Briidergemeine als einer Freikirche nach. Die Arbeit von Gudrun Meyer
untersucht das Selbstverstindnis und den EinfluB der m#hrischen Exulanten
auf die Kirchenbildung der Briidergemeine bis 1731 und die kirchliche Son-
derstellung Herrnhuts innerhalb der s#chsischen Landeskirche. Die Sicht des
Grafen Zinzendorfs entfaltet seine Rede zum 12. Mai 1759, die in einem zu~
sammenraffenden Riickblick sein Verstiéindnis von Kirche und Gemeine be=
sonders pr#gnant darlegt.

Wihrend in den USA die Musik der Briidergemeine seit Jahren erforscht

und aufgeflihrt wird, scheint dieses ihr Erbe in Europa weitgehend vergessen
zu sein. Der Aufsatz von Hans Walter Erbe faBt die Ergebnisse insbesonde-

re der amerikanischen Forschung zusammen und mdchte zu Entdeckung

und verstédrkter Beschiftigung mit den noch weithin ungehobenen Schiitzen an-
regen.



HERRNHUT - FREIKIRCHE IN DER LANDESKIRCHE

von Theodor Gill

Einleitung.

Unser Thema betrifft nur Europa. In allen auereurop#ischen Lindern ent-
wickelte sich die Briider-Unitét als eine Denomination neben anderen oder im
Ausnahmefall -~ wie eine Zeitlang in Surinam - selbst als eine Art Landeskir-
che. Zwar hat die von Zinzendorf vertretene Idee des Wirkens als geprigte
kleine Gruppe in den groflen Kirchen besonders in Nordamerika lange nach-
gewirkt(l). Doch dies ist ein Thema fiir sich, wie iiberhaupt die Mission, ein
Lebensnerv Herrnhuts bis heute, in diesem Vortrag nicht beriihrt werden
kann,

Freikirche in der Landeskirche - das wird heute selbst in lutherischen Lan-
den von vielen kaum noch als Paradox empfunden. Unter dem Druck sikula=
rer Kirchengesetzgebung und unter dem EinfluB der Skumenischen Bewegung
ist auch in Europa, wenn auch in sehr verschiedenem MaBe, ein friedliches
Neben= und Miteinander von Kirchen im gleichen Land Wirklichkeit geworden.
Doch auch heute ist das Verhdltnis nicht ohne Spannungen; diese ergeben sich
aus dem verschiedenen Verstindnis von der Aufgabe der Kirche.

Eine Landeskirche, wenn sie konsequent sein will, erhebt ja den Anspruch,
die Kirche des Landes zu sein. Sie bietet nicht nur allen Einwohnern ihre
Dienste an, sondern sie ist grunds#tzlich flir alle zust#indig. Sie weifl sich
verantwortlich fiir die religiose Unterweisung der Kinder, fiir die Vertretung
christlicher Sitte in der Offentlichkeit. Sie hat die Gesamtheit von Volk und
Gesellschaft im Auge und den einzelnen als Teil dieses Ganzen. Dabei erwek=
ken die von der Reformation herkommenden Landeskirchen h#dufig den Anschein,
als sei ihnen an der Anteiinahme aller ihrer Glieder am kirchlichen Leben,
abgesehen von bestimmten Hohepunkten des Lebens und des Kirchenjahres,
nicht viel gelegen. Die Zugehorigkeit des einzelnen zu seiner Landeskirche
dokumentiert sich in den Augen vieler am deutlichsten in den Steuerlisten und
in den Kirchenbiichern, in denen die Amtshandlungen eingetragen sind.

Eine Freikirche, wenn sie ihrem Namen Ehre machen will, muB darauf sehen,
sowohl von staatlicher Unterstiitzung wie von landeskirchlicher Beaufsichti~
gung frei zu sein. Thr Interesse ist zunichst vorwiegend auf den einzelnen
gerichtet. Um sein Heil ist sie bemiiht, auf seine Einordrung in die Heilsge~
meinde ist sie bedacht. Sie ist eine freie Verbindung von gleichgesinnten, in
der Verkiindigungssprache und im religiosen Empfinden moglichst #hnlichen
Christen, Erst in zweiter Linie geht es der Freikirche um die gesellschaft-
lichen Auswirkungen ihrer Titigkeit. Sie erweckt hiufig den Anschein von
ExKklusivitit und Enge, der durch die geringe Zahl ihrer Mitglieder noch un-
terstlitzt wird. Bei n#herem Zusehen zeigen sich allerdings oft Ausstrahlun-
gen auf sozialem Gebiet, die weit iiber die zahlenmBige Bedeutung einer



Freikirche hinausgehen.

So stehen freikirchliches und landeskirchliches Konzept in Spannung zueinan-
der. Schon die Existenz mehrerer Kirchen in einem Land widerspricht konse-
quentem landeskirchlichen Denken. Neben lehrm#Bigen Differenzen wird gegen
die Freikirchen der Vorwurf der Spaltung des einen Leibes Christi erhoben.

Die Freikirche dagegen geht von einem Gemeindebegriff aus, der sich mit
einer pauschalen Besitzerklirung liber ein ganzes Volk oder doch iiber die
traditionsgem 8 in frither Kindheit Getauften nicht zufriedengeben kann, Sie
erwartet personliche Glaubensentscheidung und Heiligung und aktive Teilnah~
me des einzelnen am Leben der Gemeinde. Wél sie dies weithin in der Lan-
deskirche vermiBt, h#lt sie ihre Eigenexistenz neben oder gegeniiber der Lan-
deskirche fiir wichtig.

Die ganze Kirchengeschichte wird von diesem Problem durchzogen. GroBkir-
che und Sekte, Kirche und Ordensgemeinschaften, Reformation und Schwirmer-
tum, Orthodoxie und Pietismus sind nur einige Ausprigungen dieses Problems,
das wohl im Wesen der neutestamentlichen Gemeinde selbst seinen Grund hat.
Je nachdem, ob das Verhiltnis als ausschlieBender Gegensatz oder als frucht-
bare Spannung, ja notwendige Erginzung innerhalb des Leibes Christi ange-
sehen wurde, gab es die verschiedensten Konstellationen in der Kirchenge-
schichte., Von einem kleinen Ausschnitt aus dieser Geschichte soll nun die

Rede sein.

1. Der Aufbruch. Separation oder Integration.

In der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts konnten Landeskirchen in Europa
noch ziemlich ungebrochen ihren Anspruch durchsetzen, die Kirche ihres
Landes zu sein. Doch hatte man mit dem Grundsatz ” Cuius regio, eius reli-
gio * bereits Schwierigkeiten. Es gab in Preuflen lutherische Lande mit einem
reformierten Konigshof, ja neuerdings sogar einen katholischen Konig im
lutherischen Sachsen, :

Die Oberlausitz im Osten des Konigreichs Sachsen hatte politisch und kirch-
lich noch besondere Verhiltnisse. Bis 1635 zu Habsburg gehdrig, war sie in
mancher Beziehung noch lange ein Gebiet mit Sonderrechten. Die Ritterguts—
besitzer hatten als Kirchenpatrone manche Freiheit gegeniiber dem kénigli-
chen Konsistorium in Dresden, die sie im iibrigen Sachsen nicht gehabt hiitten.
Schon die Tatsache, daB es in der Oberlausitz auch unter sichsischer Herr-
schaft weiter eine ganze Reihe katholischer Kirchgemeinden gab, zeigt diese
Sonderstellung. - So konnte der junge, von den Einfllissen pietistischer Adels-
hofe und des Francke’schen Halle bestimmte Graf Nikolaus Ludwig von Zin-
zendorf es wagen, zusammen mit seinem gleichgesinnten Berthelsdorfer Pfar-
rer, Johann Andreas Rothe, Neuerungen im Gemeindeaufbau einzufiihren. (2)
Es gab sowohl im Gutsdorf Berthelsdorf wie auch in der 1722 neu entstande-
nen Exulantensiedlung Herrnhut mit deutschsprechenden M#ihren erweckte Ge-
meindeglieder. Zun#chst war es nicht der Gutsherr, sondern der lutherische
Pfarrer, der sie zu besonderen Versammlungen rief und im Februar 1725



erstmals eine Amterordnung nach biblischem Vorbild aufstellte @). Zinzendorf
war zu jener Zeit noch meist in Dresden als juristischer Hofrat. Die Ein-
richtung von Amtern und Diensten, verbunden mit Zusammenkiinften von klei~
nen Gruppen, konnte in ihren Anfiingen auch nicht entfernt als separatistisch
verdichtigt werden. Und doch entstand aus diesen Ordnungen ein groBer Teil
der Spannungen mit der staatskirchlichen Behtrde in Dresden.

In Berthelsdorf blieb die Amterordnung eine Episode. Die Gemeinde war, zu-
mal nach dem Weggang von Rothe 1737, ein Kirchdorf, organisiert nach dem
Muster von Hirt und Herde. Fiir Herrnhut wurde die Durchgliederung der gan-

zen Gemeinde in kleine Gruppen und die Verteilung der Aufgaben auf viele
dienende Briider und Schwestern konstitutiv. War damit ein wenn auch nicht

H#uBerlicher, so doch innerlicher Auszug aus der Landeskirche vorbereitet?
In der Tat hat das Thema Separation oder Integration, volle Selbst#ndigkeit
oder bewuBte Eingliederung in die Landeskirche, die Herrnhuter Gemeinde

in den ersten Jahrzehnten sehr stark beschiftigt. Die M#hren hatten am Ane
fang keine bestimmte Vorstellung von der Kirche ihrer Vorviter und waren
ebenso wenig wie die vielen tausend anderen Exulanten jener Zeit darauf be-
dacht, eine eigene Kirche zu etablieren, Aber es gab unter ihnen sehr bald
manche Kritik an den kirchlichen Verh#ltnissen in der neuen Heimat, und sie
waren nicht ohne weiteres bereit, sich in alles einzufiigen. Hinzu kommt, daB
zur Zeit der entscheidenden Erweckung in Herrnhut im Sommer 1727 die kirch-
liche Herkunft der 300 Bewohner recht unterschiedlich war. Nur etwa die H#lf~
te waren Mihren, Die anderen waren iiberwiegend Lutheraner, einige freilich
mit kritischen Ansichten iiber die Kirchenleitung. Daneben gab es Reformier=
te und schlieBlich auch Anh#nger separatistischer Gruppen. Einer der im Mai
1727 gewihlten 12 Altesten und durchs Los bestimmten 4 Ober#ltesten war ein
Schwenckfelder @). Zinzendorf, der in diesem Jahr dem Staatsdienst den Ab-
schied gab und sich ganz den Aufgaben in Herrnhut und Berthelsdorf widmete,
war anfangs der Meinung, daB sich der neue Ort bei aller Eigenprigung doch
ohne weiteres vollig im Rahmen der lutherischen Kirche halten kénne, Unter
den Mihren dagegen gab es einige, die sehr bald griBere kirchliche Eigen-
stindigkeit erstrebten.

Wir kdnnen hier nicht dem komplizierten Werdegang der Einordnung und der
Abgrenzung in bezug auf die lutherische Kirche im einzelnen nachgehen, Nur
einige Dokumente konnen genannt werden, die im Riickblick als besonders
wichtig fiir dieses Verh#ltnis erscheinen.

(1.) Die beiden grundlegenden Ordnungen fiir Ort und Gemeine Herrnhut vom
Mai 1727 beschiftigen sich nur am Rande mit der Stellung zur Kirche, In den
” Herrschaftlichen Geboten und Verboten # wird lediglich gesagt: ” Kein Ein-
wohner in Herrnhut soll in Ansehung des kirchlichen Wesens zu Berthelsdorf
zum AnstoB anderer urteilen oder handeln, sondern Liebe und Weisheit dabei
brauchen, #(5)Und in der geistlichen Lebensordnung, dem ” Briiderlichen Ver-
ein und Willkiir #, wird erwihnt, daB man sich ” das Kirchenwesen nach der
Freiheit mit gefallen # 138t. Der Grundton aber liegt auf der inneren Un-
abhingigkeit dieses unter so besonderen Umstiinden zusammengewachsenen
Gemeinwesens:



# In Herrnhut soll zu ewigen Zeiten nicht vergessen werden, daB es auf den
lebendigen Gott erbauet und ein Werk seiner allméchtigen Hand, auch eigent-
lich kein neuer Ort, sondern nur eine fiir Briider und um der Briider willen
errichtete Anstalt sei.

Herrnhut mit seinen eigentlichen alten Einwohnern soll in bestiindiger Liebe
mit allen Briidern und Kindern Gottes in allen Religionen stehen, kein Beur-
teilen, Zanken oder etwas ungebiihrliches gegen Andersgesinnte vornehmen,
wohl aber sich selbst und die evangelische Lauterkeit, Einfalt und Gnade un~
ter sich zu bewahren suchen. ”§)

Die Ordnungen, die von allen sonstigen Dorfordnungen in vielem abweichen,
haben gewiB mit dazu beigetragen, da8 Herrnhut auch in kirchlicher Hinsicht
eigene Wege ging, die Aufsehen und Argwohn erregten. Bei den Mihren wuchs
das kirchliche SelbstbewuBtsein, auch durch das Studium altbriiderischer Li-
teratur, die ihnen zugiinglich wurde, und nicht zuletzt durch eine neue Verfol~
gungswelle, denen die Evangelischen in Béhmen und M#hren ausgesetzt waren,
Dennoch wollten sie die kirchliche Verbindung im Gastland aufrechterhalten
und waren, wenigstens soweit es die rechtliche Seite angeht, mit Zinzendorf
einig.

(2.) Im sogenannten * Notariatsinstrument * vom August 1729, unterschrieben
von den Einwohnern Herrnhuts mit einer zus#tzlichen Erkldrung von Zinzen-
dorf und Rothe, wird ausflihrlich auf die Herkunft der m#hrischen Einwohner
aus der alten Briiderkirche und deren reformatorischen Glaubensgrund einge-
gangen. Wieder wird betont, da man sich von der Berthelsdorfer Kirchge=
meinde nicht trennen wolle. Die Augsburgische Konfession, die spéter eine
groBe Rolle spielen sollte, wird hier bereits positiv hervorgehoben, Gleich-
zeitig aber wird erklirt: # Wir wollen den Nahmen der Briider und Schwester
nicht wegwerffen, weil er einfiltig und schrifftm#8ig, den Zusatz aber von
Bohmisch und M#hrisch nicht als einen sectirischen Trennungs-Namen ange-’
sehen wissen, denn Christus ist nicht getrennt. “(7)

Das Notariatsinstrument wurde auch in spiteren Jahren von Zinzendorf und
den Briidern als Verteidigungsschrift herangezogen. Was hier als ” einfiltig
und schriftmiBig ” angesehen wird, ndmlich in einer Bruder- und Schwesterne
schait mit besonderen Ordnungen zu leben und dabei gleichzeitig treue luthe-
rische Kirchenkinder zu sein, mufite anderen als die Quadratur des Zirkels
erscheinen. Landeskirchliches Denken mit seinem Argwohn gegen alle Kon-
ventikel, mit seiner Betonung kirchenamtlicher Autoritét muBte sich ange~
griffen fiihlen, wenn etwa in der

(3.) * Privat-Erklirung der von GOTT selbst zusammen gebrachten einf#lti~
gen Gemeine zu Herrnhuth * 1730 erklért wird: * Kinder Gottes kdnnen und miis-
sen auch ausser der Kirche zusammenkommen, von Christo und seiner Gnade
unter sich zu reden, und kan ihnen solches von niemand gewehret werden:
Wird es aber gewehret, miissen sie es gleichwohl thun. 7(8)

Die folgenden Jahre waren von einer nach auBen dringenden Dynamik Herrn-



huts und damit zugleich von zunehmenden Spannungen zur sichsischen Staats-
kirche erflillt. Kontakte zu pietistischen Adligen, zu Theologiestudenten und
-professoren, zu kleinen Gruppen von Erweckten in und auBerhalb Sachsens
wurden aufgenommen, nicht nur durch Briefe, sondern auch durch Besuche.
Die ersten Missionare gingen liber Di#nemark nach Westindien, und ihnen
folgten bald viele andere in die verschiedensten Weltgegenden.

(4.) Zwar erreichte Zinzendorf in dem ” Tilbinger Bedenken”, 1733 von der
Tiibinger Theologischen Fakultit ausgestellt, daB die Frage ” Ob die M#hrische
Briider-Gemeinde, supposito in doctrinam Evangelicamconsensu, bei ihren
seit 300 Jahren her gehabten Einrichtungen und bekannter disciplina eccle~
siastica verbleiben, und dennoch ihre connexion mit der Evangelischen Kir-
che behaupten konne und solle? * mit einem runden Ja beantwortet wurde,
wobei dies nicht nur als ” eine innerliche Gemeinschaft der Heiligen im Geist”,
sondern ausdriicklich als ” Kirchengemeinschaft mit der Evangelischen Kir-
che Augsburgischer Konfession * aufgefaBt wurde(9). Aber Tilbingen war nicht
Wittenberg, und flir die Anerkennung in Sachsen nutzte das Gutachten nicht
viel.

Es kam auf Grund von Verd#chtigungen und Beschwerden beim k&niglichen
Hof zur Verbannung Zinzendorfs aus Sachsen. In der gleichen Zeit, um 1736,
verlieBen viele Mihren Herrnhut, um teils als Missionare, teils als Siedler
in verschiedenen Lindern, meist Amerika zu wirken.

Zinzendorf hat wohl um jene Zeit noch gemeint, Herrnhut werde allm#hlich
ganz die mihrische Eigenart verlieren und sich stirker als bisher in die lu-
therische Kirche integrieren. Daneben werde sich der m#hrische Teil, als
die bewegliche missionarische Gruppe, zu neuen unbekannten Ufern rufen las-
sen. Doch auch nach Zinzendorfs Weggang blieb in Herrnhut das BewuBtsein,
herrnhutisch zu sein, stiirker als die rechtliche Tatsache, lutherisch-s#ch-
sisch zu sein. Diese Eigenprigung wurde noch verstirkt dadurch, daB dem
mihrischen Missionar David Nitschmann und spéter auch Zinzendorf durch
den Berliner Oberhofprediger Jablonsky, den Enkel des Comenius, die Bi=
schofsweihe der Bshmischen Briider iibertragen wurde. Es niitzte nicht viel,
daB das Bischofsamt ausdriicklich auf die Missionsgemeinden in Ubersee
eingeschriinkt wurde, fiir die ein Ordinationsamt notwendig war, Der Weg

in die Eigenkirchlichkeit war wohl spétestens hier unwiderruflich beschritten,
Auf die noch sehr lange durchgefiihrte Unterscheidung von # Gemeinimtern #
und * Kirchenfimtern * konnen wir hier nicht niher eingehen. Das Bischofs-
amt gehorte wie die beiden anderen altkirchlichen Weihegrade des Presbyters
und des Diakonus zu den von der alten Briiderkirche {ibernommenen Deposita,
die man um der kirchlichen Ordnung willen fiir die Missionsgebiete als nétig
ansah, Fiir die ” Gemeinsache ” hingegen war die Altestenordnung maBgebend,
die auch einen h#ufigen Wechsel der Auftrige moglich machte. Die Ubertra=
gung des Generaltltestenamtes auf Christus selbst - durch die Londoner Sy-
nodalkonferenz 1741 ~ war somit fiir das Verstindnis der Briider eine interne
Angelegenheit, die das Verh#ltnis zu anderen Kirchen nicht beriihrte. DaB
gerade diese Entscheidung den Brilidern spiter den Vorwurf des Hochmuts
und der Sektiererei eintrug, paBt schlecht zu der Tatsache, daB es von ihnen



als Vertrauensakt in einer Notsituation und geradezu als Abwehr einer von
bestimmten Fiihrern abh#ingigen Sonderkirche angesehen wurde. (10)

Ist die Frage Separation oder Integration eindeutig zu beantworten? Fiir man-
chen war Herrnhut zu jener Zeit weder organisatorisch noch konfessionell in
der s#chsischen Landeskirche unterzubringen. Es rechnete zu den separati-
stischen Splittergruppen wie verschiedene spiritualistische Gemeinschaften.
Aber Zinzendorfs Sicht der Kirche war ja gerade nicht sektiererisch, sondern
universal, Nicht daB ihm die Landeskirche zu groB, sondern daB sie zu klein
war, brachte ihn in Konflikt. Dabei war er flir seine Person iiberzeugt, theo-
logisch fest auf lutherischem Boden zu stehen. So hat er den Kampf nie aufge=
geben, sich selbst und den aus dem Luthertum gekommenen Teil der Gemeine
als rechtgliubig anerkannt zu sehen. Diesem Zweck diente das theologische
Examen, dem er sich 1734 in Stralsund unterzog, ebenso wie der ausfiihrli-
che, an den einzelnen Artikeln der Confessio Augustana entlanggehende offe-
ne Brief an den Konig von Schweden (1735) und unz#hlige kleine und grifiere
apologetische Schriften und Briefe. Nachdem 1747 die Verbannung aus Sach-
sen aufgehoben war - ibrigens noch mitten in der Zeit, die man als die
schwirmerische oder Sichtungszeit zu bezeichnen pflegt ~, erbat sich Zinzen-
dorf ausdriicklich eine Kommission von Staat und Kirche, die die Rechtgliu-
bigkeit der Gemeine Herrnhut priifen sollte. Auf Grund des positiven Gutach-
tens der achtkopfigen Kommission aus Dresden, die sich vierzehn Tage lang
in GroBliennersdorf und Herrnhut aufgehalten hatte, und des Bekenninisses
der Briider zur Augsburger Konfession wurde 1749 ein konigliches Versiche-
rungsdekret ausgestellt, das seitdem als Rechtsgrundlage flir das Verbleiben
der Briidergemeine in Sachsen diente (11).

Separation oder Integration? Keines von beiden trifft den Sachverhalt. In der
Balance zwischen beiden Moglichkeiten, bald der einen, bald der anderen Sei~
te mehr zuneigend, hat die Briidergemeine ihre spezifische und Daseinsform
gefunden. Die Grenzen zur kirchlichen Umwelt blieben flieBend, wenn auch
die folgenden Jahrzehnte von einem Ausbau der eigenen Institutionen gekenn-
zeichnet sind.

2. Die Einrichtung. Ghetto und Diaspora

Die groSe Aufbruchszeit hinterl#d8t ihre Spuren bis heute. Aber schon die er-
ste nachzinzendorfische Generation bietet in vieler Hinsicht ein verwandeltes
Bild und noch mehr das 19. Jahrhundert. Aus den Unruhestiftern sind die

» Stillen im Lande ” geworden. Das iibersch#umende, selige Gefiihl der Gegen~
wart des Heilands wird zur wohltemperierten und wohldisziplinierten Fréme=
migkeit im h#uslichen und gemeindlichen Leben. Neben Mission und Schulwerk
bekommen Gewerbe und Handwerk ein zunehmendes Eigengewicht,

Ist dies also der unvermeidliche Abstieg von der Bewegung zur erstarrten
Form, von der schipferischen, klassischen Zeit zur Langeweile der Epigo~
nen, die man lieber mit Stillschweigen i{ibergeht ?



Man kann es auch anders sehen. Zinzendorf hat der Gemeine nicht nur un-
schitzbare Anregungen und unverlierbare Erkenntnisse, sondern auch einige
Hypotheken mitgegeben, die abgearbeitet werden muiten. Zun#chst in wirt=
schaftlicher Hinsicht. Die vielen Unternehmungen der Unit#t waren kostspie-
liger gewesen als es die Mittel der Briider einschlieBlich des Zinzendorfschen
Vermogens erlaubten. Es ist das Verdienst der * Epigonen ¥, in gemeinsamer
Anstrengung binnen einer Generation die Unit#tsschuld von 1 1/2 Millionen
Talern abgetragen zu haben und der Unitét als einem soliden Wirtschaftskdr-
per Kredit zu geben. Auch in geistlicher Hinsicht war die Gemeine um 1760
noch wund und allzu verletzlich. Die spielerischen Uberschwenglichkeiten der
40er Jahre mit ihrer flir jeden AuBenstehenden anstofigen Kul tsprache hatten
die Flut der Streitschriften gegen die Briidergemeine hochgehen lassen, Auch
die sprunghafte, manchmal heftige Wesensart Zinzendorfs, seine Unvorsich-
tigkeit sich auszudrlicken, die patriarchalische Art des * Papas ” = bei allem
ehrlichen Bestreben, Bruder unter Briidern zu sein - waren manchmal nicht
leicht zu tragen gewesen. In der Ara Spangenbergs konnte und muBte die Ge-
meine zu sich selber finden und Ordnungen erarbeiten, die auf Dauer angelegt
waren und das ungesttrte Leben der Gemeine innerhalb der bestehenden staate
lichen und kirchlichen Rechtsnormen gewHhrleisteten.

Zu einer Auflésung in die Landeskirchen war es zu sp#t. Die Eigenentwick-
lung der Briildergemeine - trotz der noch lange festgehaltenen Unterscheidung
der drei ® Tropen ” in der Gemeine, des m#hrischen, lutherischen und refor=
mierten - war schon zu weit fortgeschritten, Die Verantwortung flir das weit
verzweigte und wachsende Missionswerk hitte keine Kirche den Briidern ab-
genommen,

In den Verfassungssynoden von 1764, 1769 und 1775 kristallisierte sich aus
langen Verhandlungen mit vielen Losbefragungen das neue Bild der Unit#t her-
aus: eine synodal geleitete, durch eine Altestenkonferenz oder Direktion zen-
tral verwaltete Kirche mit Gemeinden, die unter verschiedenster staatlicher
Hoheit und in sehr unterschiedlicher kirchlicher Umgebung lebten, dabei aber
in ihren Organisationsformen so gleichm#Big wie moglich waren. Neben die=
ser ersten Grundform, der Ortsgemeine, wurde auch die freie Gemeinschafts-
arbeit unter den Freunden der Briidergemeine in eine feste Form gegossen;
das * Diasporawerk ” mit klaren Regeln und Grunds#tzen, mit den Diaspora-
arbeitern, die als Gemeindiener ihre festen Posten verstreut in den Landes-
kirchen bezogen, um in schlichter Verklindigung des Evangeliums vom Siinder~
heiland den Kreisen der Freunde mit Bibelstunden und Besuchen zu dienen.

Die einheitliche Verfassung war nicht zuletzt deswegen notwendig, weil man
sich den Landeskirchen gegeriiber legitimieren muBite. Der vielen Streitigkei~
ten, besonders auf theologischem Gebiet, der literarischen Angriffe und Apo-
logien war man miide (12).

GewiB, die Einzelgemeinden hatten fast alle bereits staatliche Konzessionen
oder erhielten sie im Laufe der Zeit. Aber der staatsrechtliche Schutz brach-
te nicht automatisch das Vertrauen der kirchlichen Umgebung mit sich. Um
dieses Vertrauen wurde nun nicht ohne Erfolg geworben, In den dogmatischen



und ethischen Schriften, fiir die August Gottlieb Spangenbergs ” Idea fidei
fratrum ” (13) richtungsweisend war, wird der weitaus breiteste Raum dem
gewidmet, was den Briidern mit allen evangelischen Christen gemeinsam ist;
die Besonderheiten werden am Rande erwihnt. Manche Lehreigentiimlichkei-
ten Zinzendorfs - wie z. B. das Mutteramt des Heiligen Geistes - verschwin-
den entweder ganz oder werden nur gelegentlich erwihnt. Die briiderischen
Festtage werden hochgehalten. Es wird aber darauf geachtet - besonders
beim 13. November, der Feier des Generaliltestenamtes Jesu ~ dafl hieraus
kein Hoehmut der Brilidergemeine gegeniiber anderen Kirchen entstehe.

Bei allem Bemiihen um freundliche Kontakte zur Landeskirche - und theoretisch
gehdrten ja manche Gemeinden, wie vor allem Herrnhut, nach wie vor zur
Landeskirche = war doch das ausgehende 18, und der grofte Teil des 19. Jahr-
hunderts die Zeit der groften Selbstabschliefung der Brlidergemeine. Das

Wort Ghetto ist in manchem durchaus zutreffend, wenn man nicht sofort Ge-
fiingnis oder geistigen Leerlauf und Traditionsformalismus damit verbindet.
Das Ghetto kann viele Tore nach drauBen haben. Es nimmt vieles auf, ver-
arbeitet vieles.

Aber es sortiert, wihlt aus, stolt ab, ist flir voriibergehende Modestromun—~
gen nicht so anfillig wie die offene Stadt. Die Briidergemeinorte mit ihren
ruhigen StraBen und gepflegten Anlagen, stilvollen Hiusern und héflich zu=
riickhaltenden Menschen machten auf den Besucher den starken Eindruck ei-
ner in sich abgeschlossenen Welt (14). E.R. Meyer kommt in einer Untersu~
chung liber das Herrnhutertum um 1800 zu dem Urteil: * So blieb die Luft in
den Ortsgemeinen rein religits durch Fernhaltung oder WiederausschluB al-
les Andersartigen. Infolge dieser kirchlichen und biirgerlichen Absonderung

in Klostergemeinden zeigt das Herrnhutertum, eine ecclesiola extra ecclesiam,

societatem, rem publicam viele Eigenschaften des Pietismus gleichsam in
Reinkultur, * (15)

Die briiderische Ortsgemeine, mit deren innerer Struktur wir uns hier nicht
n#her beschiiftigen konnen, hat in der Tat dafiir gesorgt, daB sie fiber ein Jahr-
hundert lang eine gegeniiber ihrer Umwelt klar abgegrenzte Grofe blieb. In

die Gemeinorte konnte nur ziehen, wer Mitglied war. Mitglied konnte nur sein,
wer sich in die blirgerliche und geistliche Lebensordnung fiigte. Wer aus einem
Gemeinort wegzog, etwa durch Heirat mit einem Nichtmitglied, trat damit
auch aus der Gemeine aus. Man war streng darauf bedacht, niemand aus einer
anderen Kirche in die Brilidergemeine heriiberzuholen. Wer von selbst kam,
dem wurde es manchmal nicht leicht gemacht mit der Selbstpriifung, ob der
Weg in die Gemeine flir ihn der rechte sei. Dabei ging es gewif in erster Li-
nie um die Frommigkeit und den Lebensstil der Gemeine in Versammlungen,
geordneter Seelsorge und biirgerlichem Leben. Aber es blieb auch nicht aus,
dafl die liberkommenen HuSeren Formen, z.B. Kleidertracht und Festsitten,
ein erhebliches Eigengewicht bekamen fiir das, was als genuin ” briilderisch ”
zu gelten hatte. Trotzdem wire es einseitig, dem Urteil ” ecclesiola extra ec-
clesiam ” flir die Briidergemeine jener Zeit voll zuzustimmen. Dazu waren

die Wechselwirkungen - personliche Freundschaften liber die Ghettogrenzen
hinweg, Einladungen von kirchlichen Konferenzen in die Ortsgemeine, Teil-
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nahme am allgemeinen geistigen Leben der Zeit - doch zu vielf#iltig. Mehr und
mehr ging man auch dazu {iber, die Schulen der Gemeine flir Kinder von ause
wirts zu Gffnen und teilweise zu groBen Internatsschulen auszugestalten.

Aber es gibt noch einen wichtigeren Grund, weshalb die Briidergemeine
schlieBlich doch nicht aus den Kirchen ausgewandert, sondern immer wieder
in sie eingewandert ist: die Diaspora als die zweite Lebensform, in der sie
seit ihren Anfiingen existiert hat. In der Bewertung tritt sie meist hinter der
Ortsgemeine zurlick. Flir die Bewahrung des geistlichen Lebens in der Brii-
dergemeine und dariiber hinaus kann sie nicht hoch genug eingeschitzt werden.
Es ist durchaus moglich, daB8 der liberwiegende Teil des Einflusses, der vom
Herrnhutertum in die Kirchen Europas hineingegangen ist, der Diasporaar-
beit zuzuschreiben ist. Ganz sicher gilt dies flir die skandinavischen und bal-
tischen Liinder sowie fiir die Schweiz, vermutlich aber aw h flir Deutschland.
Wie weit gefichert diese Gemeinschaftspflege der Brilder war, zeigt eine Auf-
stellung von O. Steinecke, der allein in Deutschland {iber 2 000 Orte namhaft
gemacht hat, in denen fiir klirzere oder léingere Zeit Diasporaarbeit getan
wurde. (16)

In vieler Hinsicht entsprach die Diaspora dem, was Zinzendorf anstrebte,

viel mehr als die Ortsgemeine. Nicht unter sich bleiben, sondern die Kinder
Gottes in allen Konfessionen aufsuchen und mit ihnen geistliche Gemeinschaft
pflegen, darum ging es ihm. ” Das ganze Geschiift, das der Heiland in der Ge=
meine hat, ist nicht Religion, sondern nur eine Anstalt, unter die Religionen
das Blut Jesu Christi hineinzubringen.” (17) Noch 1758 (?) besingt Zinzendorf
die Diaspora in einem Gedicht und gibt ihr deutlich den Vorrang vor dem

¥ Hausgesinde " *Diaspora! in seiner Freud/ Geh tue seine Hauptarbeit.

Ave Diaspora, mit reverantia! Du bist das Salz der Erd, Du bist es wert!”(18)

Denn hthere Wlirde als die ” Anstalt ”, die nur Mittel zum Zweck ist, hat die
unsichtbare Kirche der Bekenner Jesu in aller Welt. ~ Wie sehr auch in der
Folgezeit entgegen dieser Sicht die Diaspora immer das ” zweite Geschlecht ”
gegeniiber den Ortsgemeinen geblieben ist, so ist es zum guten Teil ihr zuzu-
schreiben, daB die Briidergemeine nicht doch schlielich den Weg in die selbst-
genligsame Sekte beschritten hat. In der stindigen Begegnung mit den Gemeine
den der groBen Kirchen fand ein Austausch statt, der beiden Teilen zugute ge=
kommen ist. In Zeiten geistlicher Diirre gab es in vielen hundert Gemeinden
die Kreise der Treuen, die in der Stille beteten und die Bibel lasen und dadurch
der ganzen Kirche den groten Dienst leisteten. Die Gemeindeorte, oft anfil-
lig fiir geistige Zeitmoden und unter traditionellen Formen mehr vom Er werbs-
geist als vom Missionsgeist beseelt, bekamen durch die Geschwister aus der
Diaspora neue Impulse fiir ein Leben aus dem Glauben. Viele Diener der Ge-
meine, besonders in der Mission, entstammten den Kreisen der Diaspora.

Bei der Verbindung mit den Landeskirchen darf die Herrnhuter Predigerkon-
ferenz nicht unerwihnt bleiben. Von 1754 bis 1871 kamen j#hrlich bis zu 100
mit der Briidergemeine befreundete Pastoren zu einer Konferenz in Herrnhut
zusammen, Neben dem persénlichen Austausch und der Verlesung von Berich-
ten aus Kirche und Mission stand gewdhnlich ein praktisch~theologisches The=~
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ma zur Erérterung; es ging darum, den Predigern flir ihren tiglichen Dienst
Anregung und Stirkung zu geben. Von der Skumenischen Weite der Konferenz
zeugt, daB ihr neben vielen lutherischen auch reformierte Prediger und ver=
schiedentlich auch katholische (wie der junge GoBner), baptistische und men-
nonitische als Teilnehmer und Korrespondenten angehdrten. (19)

3. Der Umbruch, Verschmelzung oder eigenes Profil.

In diesem letzten Abschnitt soll es haupts#ichlich um die Gegenwart gehen.
Deshalb miissen wir hier auf manches Verbindungsstlick zum vorigen verziche
ten. Eigentlich miiBte noch dargestellt werden, wie bereits seit etwa hundert
Jahren die festgefiigte Ortsgemeine von auBen Stlick um Stlick aufgebrochen
worden ist: durch staatliche Freizligigkeitsgesetze, durch die Industrialisie~
rung, die Abwanderung junger Leute in die Stddte, durch zwei Weltkriege mit
ihren ungeheuren Erschiitterungen, von denen auch der kleinste und stillste
Ort nicht unberiihrt bleiben konnte. Es whre zu berichten, wie unter dem Ein-
fluB des Neupietismus innerhalb der Landeskirche Gemeinschaftsverbén-

de entstanden, die an sehr vielen Orten das Erbe der briiderischen Diaspora=
arbeit antraten.

Ein Kapitel fiir sich wire die Verfassungsgeschichte mit besonderer Berlick~
sichtigung der Stellung zu den Landeskirchen. Man bemiihte sich nach der Ein =~
filhrung einer neuen Verfassung der europiischen Unitdt um die Jahrhundert-
wende auch um rechtliche Klérung der zwischenkirchlichen Verh#ltnisse so-
wie des staatlichen Kirchenrechts in bezug auf die Briiderunitdt. In Sachsen
fiihrten die Verhandlungen u.a. zu dem Ergebnis (1922), daB die Mitglieder
der Briidergemeine nicht mehr automatisch zur Landeskirche gehdrten, wie
dies 200 Jahre lang der Fall gewesen war. Doch ist freiwillige Doppelmite=
gliedschaft auch weiterhin moglich. Nach der Entstehung des Deutschen Evan-
gelischen Kirchenbundes wurde die Evang. Briider-Unit#t in Deutschland durch
einen Vertrag 1924 diesem Bund angegliedert.

Noch nicht geschrieben ist die Geschichte der Briidergemeine in der Hitler-
zeit in den Kfmpfen der kirchlichen Parteien. Wegen ihrer Internationalitit
wurde sie von den einen verdi#chtigt, von den anderen geachtet. Der Nationa-
lismus fehlte freilich auch in der Briidergemeine nicht. Zu den Freunden der
Bekennenden Kirche z#hlten eine ganze Reihe, zu ihren Mitstreitern einige
wenige Pfarrer. Studenten der Bekennenden Kirche konnten im Herrnhuter
Theologischen Seminar Aufnahme finden. Im ganzen wurde gegeniiber dem
innerkirchlichen Streit Zuriickhaltung gelibt und die positive Seite, das blei-
bende Bekenntnis zu Christus als Mitte der Schrift, betont.

Seit Anfang des Jahrhunderts spielte die ” Auswértigenfrage ” eine zunehmen-
de Rolle. Eine neue Form der Diaspora entstand: die Mitglieder auBerhalb
der Ortsgemeine. Ebenso wie es in den Gemeinorten zunehmend Nichtmitglie-
der gab, so nahm die Zahl der ” auswértigen Mitglieder ” zu, bis etwa zur
Hilfte der Gesamtzahl.
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Die Frage nach der Existenzberechtigung der Brildergemeine wurde nicht so
sehr von auBen als vielmehr in ihr selbst immer wieder gestellt. Es ist sicher
gut, wenn diese Frage nicht verstummt, denn eine Denomination, wie grof3
oder klein sie sei, die ihre Existenz allzu fraglos und selbstverstiindlich hin-
nimmt, ist in der Gefahr, sich als Selbstzweck zu sehen. Andererseits diir-
fen theoretische Erdrterungen ilber die Eigenexistenz den aufgetragenen
Dienst nicht hemmen, -

Wir kommen nun zur Gegenwart., Dabei mdchte ich mich auf die DDR be=
schrinken. Das meiste mag auch filir den westlichen Teil der Europ#isch-
Festlindischen Briider-Unitit zutreffen. In einzelnen Punkten jedoch gibt es
bereits eine unterschiedliche Entwicklung, die ich hier unberiicksichtigt
lasse.

Eins ist seit langem klar, ob wir es nun bedauern oder begriiBen: Die Zeit der
geschlossenen briiderischen Ortsgemeine ist unwiederbringlich dahin, Aber
auch die Zeit der Landeskirche als der konfessionell einheitlichen, auf der
Landkarte in Kirchenkreisen und Parochien llickenlos durchgegliederten Kir=-
che des Volkes ist vorbei. Wenn ein lutherischer Kirchenmann kiirzlich in
einem baptistischen Gemeinderaum sagte: * Treten wir aus diesem Haus auf
die StraBe, so sind wir auf dem Boden der evangelisch-lutherischen Landes-
kirche ”, so ist dies eine durch die Wirklichkeit nicht mehr gedeckte Behaup-
tung in einem Land, in dem bereits die Hélfte der Einwohner nicht einmal
mehr dem Namen nach zu irgendeiner Kirche gehtren,

So ist denn auch in den Kirchen in der DDR seit Jahren das Nachdenken iiber
die neue Diasporasituation aller Kirchen im Gange. Was vor 12 Jahren Jo~
hannes Hoekendijk schrieb: * Wir sollten davon ausgehen, daB unsere mobile
Gesellschaft alle Denominationen in Bewegung und in Zerstreuung bringen
wird: Keiner wird die Diaspora erspart bleiben *, (20) -~ das ist mindestens
flir unser Land bereits offensichtliche Tatsache. Johannes J#nicke, Glinter
Jacob, Werner Krusche und andere haben darauf aufmerksam gemacht und
auf notwendige Folgerungen fiir die Kirchen hingewiesen (21). Von der Theo-
logischen Studienabteilung des Bundes der Evangelis chen Kirchen in der DDR
ist kiirzlich eine Untersuchung zum gegenwirtigen Gebrauch des Begriffes
Diaspora herausgegeben worden (22).

Die fortschreitend sichtbar werdende Diasporasituation auch der groBen Kir-
chen verstirkt in ihnen freikirchliche Tendenzen. Es wire freilich unreali -~
stisch, wenn man schon von einer verfassungsrechtlichen Trennung zwischen
Kirche und Staat das definitive Ende des * konstantinischen Zeitalters ” ablei-
ten wollte. Die Kartellbildung zwischen verfaBten Kirchen und der jeweiligen
Gesellschaft, in der sie leben, ist eine auch heute in aller Welt durchgingig
zu beobachtende Tatsache (23). Darin unterscheiden sich die Landes~- und
Freikirchen meist nur um wenige Grade voneinander.

Immerhin hat in der DDR die relativ grofe Unabhiingigkeit der Kirchen vom

Staat, der Pluralismus nebeneinander bestehender Kirchen und sehr verschie~
denartiger innerkirchlicher Gruppen wie auch der wachsende Einflu kumeni-
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scher Gedanken neuen Chancen fiir die Zusammenarbeit zwischen grofen und
kleinen Kirchen, zwischen grofSkirchlichen Organen und innerkirchlichen Ak-
tionsgruppen mit sich gebracht.

Das gilt auch flir das Verh#ltnis zwischen Brildergemeine und Landeskirche.
Nach der Griindung des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR 1969
war es flir die Briider=Unit#t selbstversténdlich, die Angliederung an diesen
Bund zu beantragen und zu vollziehen. (24)

In den verschiedenen Gremien des Bundes ist die Briider-Unit#t vertreten,
auch in der Konferenz der Kirchenleitungen. Schon vorher war mit allen
acht Landeskirchen eine Vereinbarung abgeschlossen worden (25), die die
Beitragspflicht bei Doppelmitgliedschaft regelt. Von den 3000 Mitgliedern
der Briidergemeine in der DDR sind (oder waren - soweit sie im Ruhestand
sind- ) etwa 250 im haupt- oder nebenamtlichen Dienst in der Landeskir-
che, wobei die Diakonie auBerhalb unserer eigenen diakonischen Werke
selbstverstindlich mitgerechnet ist.

Fiir die meisten dieser Mitarkeiter und viele andere verstreut wohnende Mit~
glieder der Briidergemeine ist die Doppelmitgliedschaft eine Selbstversténde
lichkeit, im Gegensatz zu allen anderen Freikirchen, die im deutschen Raum
eine Doppelmitgliedschaft nur im Ausnahmefall kennen,

Jeder von der Briider-Unit#t angestellte Mitarbeiter arbeitet auch an Gliedern
anderer Kirchen, wobei der Umfang dieser Arbeit nicht selten {iber den an den
eigenen Mitgliedern getanen Dienst hinausgeht. Umgekehrt gibt es einige tau-
send Freunde der Briidergemeine, die ihr nicht angehdren, aber durch ihre
Gebete und Gaben besonders die diakonischen und missionarischen Unterneh-
mungen der Briider-Unit#t unterstlitzen. Als aktive Glieder ihrer eigenen Kir-
che tragen sie gleichzeitig die Aufgaben der Brilidergeméine verantwortlich
mit.” Wir laden sie mehrmals im Jahr zu Riistzeiten in verschiedene Orte ein. °

Im Blick auf die Zukunft kann ich kein festes Programm aufzeigen. Wohl
aber mdchte ich etwas von den Chancen sagen, die ich fiir die Briidergemei-
ne sehe, flir eine kleine Freikirche, die nicht neben, sondern im Rahmen der
anderen evangelischen Kirchen arbeitet.

1. Wir sind eine Gruppe mit einer eigenen und eigenartigen Geschichte. Aus
unserer Vergangenheit sind uns Gaben und Krifte liberliefert worden, die wir
nicht nur fiir uns selbst zu bewahren haben. Ich rechne dazu die Erfahrung,
daB nicht die ﬁ'bereinstimmung von Lehrmeinungen, sondern die Liebe in
Christus eine Gemeinde konstituiert. Ferner die stete Erinnerung daran,

da3 Jesus Christus selbst seine Kirche regiert, nicht nur als fernes ” Ober-
haupt * der Gesamtkirche aller Zeiten und Orte, sondern als Haupt und Alte-
ster jeder konkreten kleinen Gemeinde, die sich auf seine Fithrung einl#8t.
Dazu gehdrt die Bereitschaft, mit anderen Christen und Kirchen gemeinsam
auf die Suche nach dem Weg in die Zukunft zu gehen und sich fiir neue Auftri-
ge offenzuhalten.
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2. Die Briider-Unit4t ist mit einigen klar umrissenen Aufgaben fiir die Ge-
samtheit betraut. Hier sind in erster Linie die t#glichen Losungen und Lehr~
texte zu nennen, Aus einem Andachtsbuch fiir die Mitglieder und Freunde der
Briidergemeine ist im Laufe dieses Jahrhunderts ein t#gliches geistliches
Grundnahrungsmittel fiir Christen der verschiedensten Herkunft und Prégung
geworden, Von den iiber 1 Million deutschsprachigen Losungsbiichern erschei-
nen fast 350 000 in der DDR. - Die meisten Briidergemeinorte sind heute durch
diakonische Aufgaben gekennzeichnet, An Alten und Kindern, Kranken und
Pflegebedlirftigen, Urlaubsgisten und Tagungsteilnehmern geschieht ein im
Verhiltnis zur Kleinheit der Gemeinden sehr umfangreicher Dienst. Einige
Wirtschaftsbetriebe in Herrnhut werden im Rahmen eines neu entstehenden
Forderungszentrums * geschiitzte Werkstétten * zur Rehabilitation hirnge-
schidigter Jugendlicher zur Verfiigung stellen. Die alte Tradition von Briider-
gemeinen als Konferenzorten bekommt zunehmende Bedeutung. Hier haben die
Tagungs- und Gisteheime, aber auch die persdnliche Gastfreiheit eine wesent-
liche diakonische Funktion.

3. Die Briidergemeine hat als eine von vielen kleinen Gruppen in der Kirche
eine Chance, die jede dieser Gruppen hat: Spielriume zur Erprobung lebendi-
ger Gemeinschaft anzubieten. Dies kann in der traditionellen altersm #Big und
familienstindisch aufgegliederten Weise oder in anderen alten und neuen For-
men geschehen. Bei der groBen Zahl der auBerhalb von Briidergemeinen wohe
nenden Mitglieder bekommt der Hauskreis eine wichtige Bedeutung, wie er in
der Diasporaarbeit schon immer die Regel war. Auch der gegenseitige person-
liche Besuch gehort hierher. Riistzeiten unter verschiedener Thematik, Fami~
lienwochenenden und Ausfliige helfen zur Gemeinschaft und bedeuten fiir die
Teilnehmer oft eine wesentliche Hilfe zu einem Leben aus dem Glauben.

4. Die Briidergemeine ist eine Gruppe mit zahlreichen persdnlichen Kontak-
ten zu Christen in vielen Lindern. Kirchenamtliche Verbindungen mochte ich
hier beiseite lassen. Sie sind im Zeitalter weltweiter Kommunikation auch in
unserm Land dankenswerterweise mehr und mehr eine Selbstverstindlichkeit.
Aber daB in jeder Gemeinde wohl tiglich Briefe von und nach Ost- und West~
europa, aber auch von und nach Suriname und Labrador und manchem anderen
Land ankommen und abgehen und daB schon Kinder mit Kindern in Tanzania
Verbindung haben, das ist fiir Kirchengemeinden in der DDR noch sehr unge~
wohnlich. So sehe ich auch fiir die kommenden Jahre eine unserer Aufgaben
darin, zusammen mit anderen Gruppen die Information iiber das Leben von
Christen in anderen Lindern zu intensivieren. DaB der Blick iiber die Gren-
zen nicht zu stark auf die Briider=Unit#t beschrinkt bleiben darf, sondern cku~
menisch ausgerichtet zu sein hat, ist dabei zu bedenken.

5. Die Briidergemeine ist eine Gruppe, die trotz ihrer Kleinheit sehr unter-
schiedliche theologische Meinungen in ihrer Mitte zu Wort kommen 138t Sie
weiB um Grenzen gegeniiber einem unverbindlichen oder auch streitbaren
Rationalismus auf der einen und gegeniiber sektiererischen Verengungen, sei-
en sie spiritualistisch oder biblizistisch begriindet, auf der anderen Seite. Das
hindert sie nicht, in mglichster Offenheit mit Vertretern aller theologischen
Richtungen im Gespr#ch zu bleiben und auch in ihrer eigenen Mitte, wenn
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mdglich, ohne theologischen Dirigismus auszukommen. Dabei wird sie gern
um der Gemeinschaft in Christus willen und nicht etwa nur aus Taktik den
Pietisten ein Pietist und den bischoflichen Kirchen eine bischofliche Kirche
sein. Um der gleichen Gemeinschaft in Christus willen wird es aber flir sie
ebenso notig sein, den Freikirchlern ein Landeskirchler, den Liberalen ein
Pietist, den Fundamentalisten ein Bibelkritiker zu sein und umgekehrt. Denn
es gilt heute nicht weniger als zur Zeit Zinzendorfs, die uns in Christus ge-
gebene Einheit zu bezeugen und zu leben und sich nicht vorschnell auf ein Den-
ken in Fronten und Parteien einzulassen.

Wieweit die aufgezeigten Chancen wahrgenommen werden, ob und wie die
Briidergemeine auch weiterhin ihren spezifischen Platz in der Kirche und
zwischen den Kirchen behalten wird, das wird nicht in erster Linie von unse-
rer Strategie, sondern davon abhingen, ob * die persdnliche Konnexion mit
dem Heiland * und die Liebe zu den Briidern in der Zukunft weiter (oder wie-
der) zu den Kennzeichen eines Herrnhuters gehren wird.

Anmerkungen

1) Dies wird von den amerikanischen Briiderhistorikern seit langem - si~
cher zum Teil mit Recht - der europ#ischen Unititsleitung des 18. und
beginnenden 19.Jahrhunderts als Fehler angerechnet, da es im Zeitalter
der Einwanderung und des groBen Bevilkerungswachstums die missiona~
rische Breitenwirkung verhindert habe.

2) Der beim spiten Aufbau der Unit#itsverfassung entscheidend beteiligte
Jurist Johann Friedrich Kéber (1717-1786) schreibt im Riickblick
(27.5.1770): * Es ist Uberhaupt zu merken, daf Herrnhut nie geworden
sein wlirde, was es ist, wenn es nicht auf Herrschaftlichem Ritterguts-
Grund und -Boden stlinde und durch die Vorziige und Freiheiten, welche
dergleichen Ritterguts-Grund und -Boden eigen sind, auch durch die
Herrschaftliche Jurisdiction und Kirchen-Collatur-Rechte hitte bedeckt
und geschiitzt werden kénnen. Die Rechte des Herrschaftlichen Eigentums
sind hier zu Lande sehr vorzliglich und zum Schutz einer Briildergemeine,
wenn sie der Gefahr, wider die Absicht unsers lieben Herrn zu einer blo-
Ben Commun auszuarten, nicht ausgesetzt werden soll, wesentlich not-
wendig. *W. L. Kdlbing, Die Geschichte der Verfassung der Evangeli~
schen Briider-Unit#t in Deutschland, Leipzig 1906, S. 11.

3) H. =J. Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde,
Gottingen 1966, S. 126ff. Das Buch bietet eine die Quellen umfassend
auswertende Darstellung der Gemeindeeinrichtung in den ersten 15 Jah-
ren Herrnhuts,

4) Christoph Hoffmann, ein 75j#hriger. Schwenckfelder hatte an verschie-
denen Orten Zuflucht gefunden, so auch in Ober-Berthelsdorf, wo um
1730 etwa 160 wohnten (Verzeichnis im Herrnhuter Archiv R.5 A Nr. 5,7).

5) J. Th. Mtiiller, Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche, Leip~
zig 1900, S. 109.

6) J. Th. Miiller, a.a.0., S. 110f. - DaB} es mit der Einordnung ins Ber-
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thelsdorfer Kirchspiel Probleme gab, wird sehr deutlich aus dem Zusatz
zu den Herrschaftlichen Geboten und Verboten, den Zinzendorf bei ihrer
zweiten Ausgabe am 6. Nov. 1728 fiir notig fand: ” Es ldsset sich zwar

die Herrnhuter Gemeine iberhaupt die ganze Liturgie zu Bertholsdorf,
wie sie zur Zeit, da diese Einrichtung gemacht worden, sich wirklich
befunden, und sie gegen den dortigen Pfarrherren kein erhebliches und
notwendiges Bedenken haben, auch in ihrer bisherigen einféltigen Verfas-
sung ungesttrt gelassen worden (auch soviel die Briider aus Béhmen und
Mihren betrifft, welche sich laut der Vorrede ihres Gesangbuchs vor die-
sem zu der reformierten Liturgie gehalten haben) bis anhero und kiinftig
gefallen, und suchen damit ein klares Zeugnis abzugeben, dafB sie keine
Sectirer, Separatisten und solche Leute sein wollen, die das Christen-
tum in Husserliche gleichgiltige Beobachtungen setzen. Doch behalten sie
sich ihre Gewissensfreiheit, innerliche Verbindung untereinander und
alles, was die Gemeine der Briider in M#hren und Bdhmen (da sie sich
zu den reformierten Kirchen gehalten) ihnen allemal vorbehalten, gleich-
falls vor, und werden sich darilber der gottlichen gnadenvollen Beschlit-
zung lediglich anvertrauen, jedoch dergestalt, daB alle diejenigen, wel.—
che sich auch dieses Punkts begeben wollen, hierinnen ihre vollige Frei-«
heit behalten. ” (S. 117)

7) Blidingsche Sammlung, Band 1, Biidingen 1742, S. 16f.
8) Blidingsche Sammlung, Band 1, S. 49, .
9) J. Th. Mtller, a.a.0., S. 46f. - Der 1. Teil des Tilbinger Gutachtens

ist in der Freiwilligen Nachlese, Band 1, Frankfurt/Main und Leipzig
0.J., S. 188-223 abgedruckt. Der Entwicklung des Verh#ltnisses zur
Landeskirche in der Anfangszeit geht im einzelnen nach; G. Hickel,
Herrnhuts Stellung innerhalb der s#chsischen Landeskirche bis 1737,
s. den folgenden Beitrag 8. 21ff,

10) J. Th. Miiiler, Das Altestenamt Christi in der erneuerten Briiderkirche,

Zeitschrift fiir Briidergeschichte 1907, S. 1-32. -
Hellmut Reichel, Der 16. September und 13. November als Gedenktage
in der Briidergemeine und ihre aktuelle Bedeutung. (Manuskript 19687)

11) W. L. Ké&lbing, a.a.0., S. 71f. - Zu Zinzendorfs Stellung gegenllber

dem Vorwurf, die Briider errichteten einen Status in statu, vgl. beson=
ders Biidingsche Sammlung, Band 1, S. 283-286.

12) Der zeitgentssische Biograph ZinZendorfs, Ludwig Carl Freiherr von

13

—

Schrautenbach, dessen Werk (seit 1782 im Unit#tsarchiv) erst 1851 er~
schien, schreibt: # Das Streiten und Widerstreiten wuchs immer mehr
an, von diesen Zeiten bis zum Jahr 1750. - In Herrn Spangenbergs Apo-
logie findet man’s beisammen, den ganzen Jammer, die unbeschreibli-
che Vervielffltigung, - die 1200 aus den Streitschriften ausgezogenen
Fragen und ebenso viele Antworten. - - DaB man doch siet thun mogen?
oder sie nicht alle in das Feuer warf? Damals aber waren die Umst#nde
anders. " Der Graf von Zinzendorf und die Brildergemeine seiner Zeit,
Gnadau 1851, S. 373. - Mit Spangenbergs Apologie ist die Apologetische
SchluBschrift, Leipzig und Gorlitz 1752, gemeint; 726 Textseiten nebst
ausfiihrlichem Register!

Barby 1779. Fiir unser Thema vgl. besonders §§ 249-257. - Der luthe-
rische Pfarrer im benachbarten Rennersdorf, Christian Gottlieb Froh-
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berger, schreibt in seinen ” Briefen {iber Herrnhut und die evangelische
Brildergemeine *, Bautzen 1797; * Spangenbergs Buch machte groBes Auf-
sehen in der Welt, fand allgemeinen verdienten Beyfall, sGhnte viele Geg-
ner mit der Brilidergemeine aus, und verschaffte ihr neue Verehrer und
Freunde. Dieses Buch ist ins Englische, D#nische, Franzdsische, Schwe-
dische, Holllindische und BShmische {ibersetzt und gedruckt worden.” S. 316f.

14) z. B. * Ein Besuch in Gnadau 1804 ”, Die Briider, Herrnhut 1922, 3. Aufl.,
S. 186f, - Aber auch noch 1936; Kurt Hager, Herrnhut, Mitteilungen des
Landesvereins SHchsischer Heimatschutz, 25. Jahrgang.

15) E. Rudolf Meyer, Schleiermachers und C. G. von Brinkmanns Gang
durch die Briidergemeine, Leipzig 1905, S. 19.

16) O. Steinecke, die Diaspora der Brildergemeine in Deutschland, Halle/S.
1905, und 1911, Band 2, S. 201ff. und Band 3, S. 109ff. - Uber die Dias~
poraarbeit bis 1911 s. auch H. Bauer, Das Diasporawerk der Briiderge-
meine, Zeitschrift flir Briidergeschichte 1911, S. 125~187. Im 19.Jahr~
hundert war die Hochstzahl der in der Diasporaarbeit angestellten Brii-
der und Schwestern 132 (im Jahre 1861), 1911 betrug die Anzahl 111.

(S. 184)

17) Synode Marienborn 1744.

18) Einige Reden an die Bertholsdorfische Kirchfahrt, Barby 1756 *, 1766, S.1691f.

19) O. Steinecke, Band 2, S. 183ff. - L. G. Frohberger a.a.O., Anhang
S. 111ff. ~ Eine auch heute in vielem praktikable und beherzigenswerte
Schrift * Praktische Bemerkungen, die Flihrung des Evangelischen Pre-
digtamtes betreffend #, 1814, faBt aus den Protokollen der Predigerkon-~
ferenzen Wichtiges zusammen.

20) Die Zukunft der Kirche und die Kirche der Zukunft, Stuttgart, Berlin
1965; 2. Aufl, ;. 8. 29f

21) z. B. J. JHnicke, Kirche auf dem Wege, Zeichen der Zeit. Berlin 1957,

S. 83ff. - G. Jacob, die Zukunft der Kirche in der Welt des Jahres 1985,
Zeichen der Zeit, Berlin 1967, S. 44 1ff,

22) W. Krusche, Die Gemeinde Jesu Christi auf dem Weg in die Diaspora,
Vortrag vor der Synode der Evang. Kirche der erchenprownz Sachsen
1973 (vervielf#ltigt).

22) Innerkirchliche Vervielfltigungen, Berlin 1975.

23) Ernst Lange, Kirchen im Wandel der Moral, in Predigtstudien V/2,
Stuttgart/Berlin 1971, S. 13ff.

24) Kirchengesetz des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR vom
28.06.1970.

25) gliltig seit 1.Januar 1966,

English Summary

HERRNHUT - A FREE CHURCH WITHIN THE STATE CHURCH

Introduction . - The Lutheran state churches feel responsible for all inhabi~
tants of their territory, for the religious instruction of the children, and for

Christian conduct in public. They do not seem so much interested in the par-
ticipation of all their individual members in the life of the church. The free
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churches, on the contrary, must be especially concerned with the individual
member. They are associations of like-minded people for whose eternal sal-
vation they feel responsible. Thus they often seem exclusive; their social in-
fluence is limited and takes second place. Both concepts stand in opposition

to each other. The history of the church is filled with this contrast: state chur-
ches and sects, Roman Catholic Church and Orders, Reformation and the
Enthusiasts, Orthodoxy and Pietism. The Moravian church is only one example.

1. The Beginnings: Separation or Integration.

Whereas in the first part of the XVIIIth century the state churches in Europe
were able to realize their claim to be ” the * church of their country, there
arose difficulties in the second part, after about 1750. Exceptions had to be
conceded, particularly in East Saxony. It is under these particular conditions
that the exiles from Moravia in Herrnhut, together with other pious people in
the neighboring village, could form special groups for edification, and institute
an organized congregation life according to scriptural examples. This organi-
sation of small groups with special tasks became fundamental for the Herrn-
hut settlement. This meant neither separation from, nor full integration in
the state church. The exiles, only part of their members being Lutherans,
did not desire a church of their own, but they were critical towards the Luthe-
ran church authorities, Zinzendorf was inclined to believe in continued inte-
gration; some Moravians, however, tended more towards independence.

This double tendency finds its legal and theological expression in various do-
cuments. On the one hand, the special character of this congregation with its old
Bohemian history and its manifold new institutions and offices, a bishop of its
own, even the Saviour as the Chief Elder showed its independent position. On

the other hand, the fact that the fundament of their belief remained undoubtedly
the Augsburg Confession proved that they were faithful members of the church.
Thus the question of integration or separation remained in the balance.

2. The Institutional Church : Ghetto and Diaspora.

The enthusiastic period of the beginning ends with Zinzendorf’s death. In the
XIXth century the spiritual trouble makers have become the “ Silent People in
the Land, ” their enthusiasm a well-disciplined piety. Does that mean a period
of decadence following a creative beginning? Not at all; a time of theological,
sociological and economical consolidation was necessary after the unrest of
the beginnings. In a series of synods, the local congregation as well as the
diaspora were given their constitutional form. - The local congregation deve-
loped a certain lifestyle, tolerating only those in its walls who were willing

to live within those clearly defined limits. This, however, was not completely
exclusive, contacts with certain congenial groups being allowed and welcomed.

Yet what proved of much more influence was the pastoral care of the friends

and the scattered members among the members of the state churches (diaspora).
It is due to these circles of Bible-reading and praying friends in the diaspora
that the Moravian church remained in touch with the churches, resisting the
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temptation of becoming a sect. Indeed, assembling the children of God and
preaching the central truth of the cross in all confessions, was more what Zin-
zendorf had desired than living in more or less isolated places.

3. The New Era

Great changes have taken place since the beginning of the 20th century and par-
ticularly after the two world wars.As in all churches ,the mobile society createsa
new situation in which more and more members no longer live within the con-
fines of their congregation and a considerable number of the inhabitants of the
country have no church affiliation at all. The similarity of this situation in all
churches facilitates cooperation between them. The Moravian church has a firm
and equal position in the structure of the interchurch associations which have
been formed in the last decades.

What are our chances for the future? As a church, we have a certain heritage
to pass on to others: the experience that it is the love of Christ, not the as-
sent to theological opinions, that build a church; furtheron that Christ is not
only the remote Head of the Church in general but Head and Elder of each
individual congregation and of each member.

Our Church has to fulfill some ecumenical tasks, e.g. the Daily Texts, some
works of service for the sick, for old people, for guests. Our Church offers
special opportunities for communication in groups; Christian fellowship. -

Qur church is rich in personal contacts with Christians of many foreign
countries. - Our church represents and testifies to the unity in Christ. Owing
to its many-faceted aspects, it can contribute to understanding among many
different groups.

Will we be able to realize these opportunities ?
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HERRNHUTS STELLUNG INNERHALB DER SACHSISCHEN LANDESKIRCHE
BIS 1737

von Gudrun Meyer geb. Hickel

Vortrag auf der 26. Arbeitstagung fiir s#ichsische Kirchengeschichte am
16. Mai 1974 in Herrnhut,

Es sei im folgenden versucht, die Entwicklung der Herrnhuter Gemeine in-
nerhalb (diese juristisch richtigere Formulierung mu8 man gebrauchen, ob-
wohl das Wort ¥ zu * sachlich berechtigter erscheint) der lutherischen Lane

deskirche bis 1737 zu verfolgen, und nur anhangsweise bis zur endgliltigen
Regelung im Jahr 1922.

Wenn hier von Herrnhut gesprochen wird, so geht es dabei nicht nur um die
Probleme einer seit 1722 entstehenden Siedlung in der Oberlausitz, sondern
um die Entstehung der Briidergemeine {iberhaupt, und es wird zu untersu-
chen sein, inwieweit die Haltung der sHchsischen Landeskirche die Ursache
daflir war, daf Herrnhut nicht nur eine Ortschaft unter anderen, sondern der
Inbegriff filr eine pietistische Strémung des 18.Jahrhunderts, ja einer eigenen
Kirchenbildung wurde. Nach 1737 ist die Entwicklung der Briidergemeine
durch die Gemeinen in der Wetterau, in PreuBen, in England und Amerika
entscheidend bestimmt worden, doch bis zu diesem Zeitpunkt sind Herrnhut
und die politischen und kirchlichen Verh#4ltnisse in Sachsen der geschichtli-
che Ansatzpunkt, um das Ph#nomen * Briidergemeine * begreifen zu kdnnen.

Da es zu den kurstchsischen Kommissionen in Herrnhut bereits gedrucktes
Material gibt, erscheint es mir angemessener, den Grund der unterschied-
lichen Stellung der M#hren und Zinzendorfs zur Landeskirche herauszuarbei-
ten. Dementsprechend verlagert sich der Schwerpunkt des Referates auf die
Zeit vor 1731.

Von dem Standpunkt Zinzendorfs her gesehen mdchte ich als Motto einen Satz
von Barth an den Anfang stellen: ” Mit den. .. {iberkirchlichen und zwischen~
kirchlichen Bewegungen steht es doch so; Entweder sie taugen nichts, weil

sie die Probleme der Kirche , das Problem der Lehre, das Problem der Ord-
nung, das Problem des Lebens nicht oder nicht ernstlich in Angriff nehmen,
oder sie taugen etwas, indem sie diese Probleme ernstlich in Angriff nehmen,
und siehe da, sie wirken selbst kirchenbildend; eine neue Kirche oder kirchen-
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#hnliche Gemeinschaft entsteht und um ihre Neutralitit ist es geschehen; die
alte Frage nach der Einheit ist nun eben auch dieser angeblich die Einheit ver-
kérpernden Bewegung gegeniiber gestellt. * (1)

Die ersten mihrischen Ansiedler Herrnhuts gehdrten (abgesehen von dem
Zimmermann Christian David, der schon lingere Zeit in Deutschland weilte
und in Berlin zur lutherischen Kirche iibergetreten war, auBerdem nicht von
den alten bShmischen Briidern abstammte), offiziell der katholischen Kirche
an. Doch waren ihre Vorfahren Mitglieder der alten Brilderkirche gewesen.
Wenn diese auch nicht mehr als Kirche bestand, so lebte ihre Tradition mehr
oder weniger lebendig noch in den Dérfern des sogenannten ” Kuhléindchens 7,
aus denen die ersten Einwohner Herrnhuts kamen. Noch vor zwei Generatio=
nen wurden eigene evangelische Versammlungen gehalten, ev., Biicher gele~
sen und auch (ein Erbe des Comenius) Unterricht gehalten. In den Ddrfern
Zauchtel und Kunwalde lebten die briiderischen Traditionen noch ungehinder-
ter. Dagegen in Sehlen, Seitendorf und Senftleben (diese 5 Orte stellen die
Mehrzahl der Emigranten) versuchten die Olmiitzer Jesuiten stirker alle
Erinnerungen auszurotten, indem sie u.a. durch kiinstliche Verheiratungen
die briiderischen Familien sprengen wollten. Auch die Art der Frommigkeit
war in diesen beiden Kreisen verschieden; Die Frommigkeit der Zauchtler
und Kunewalder trug zu Beginn des 18. Jahrhunderts in der Hauptsache durch
den Katechismus des Comenius, den er fiir die Dorfer seiner ehemaligen Pa=
rochie drucken lie, reformierten Charakter. Auch wurden mehr Schriften
reformierter Prediger gelesen, Sehlen, Seitendorf und Senftleben hatten hin-
gegen mehr Anregungen von den lutherischen Emigranten in Ungarn empfangen
und neigten schon seit langem zum Luthertum. (2) Nach den eigenen Aussagen
war aber schon lingere Zeit das * wahre Wesen der Religion * in Verfall ge-
raten(3), d.h. die lberkommenen Traditionen der alten Briiderkirche sanken
auf AuBerlichkeiten herab. * Es wiirde sich auch von diesem Segen [der alten
Briiderkirche] mehres getuBert haben, wenn nicht der Feind durch bestin~
dige Nachsicht die Seelen einzuschlifern und lau zu machen gewuSt hitte, "(4)
heift es. Die alte Generation mit noch vorbildlichem, lebendigen Glauben
war gestorben. Da erfafite ab 1715 die von Schlesien ausgehende Erweckungse
bewegung auch obengenannte Dorfer(5). Dabei spielen der Soldat Georg Ret-
schel aus Oberschlesien und Christian David eine entscheidende Rolle, ebens
falls spiter die Predigten von Steinmetz aus Teschen. So wird auch hier der
Wunsch nach Erbauungsliteratur, nach erwecklichen Predigten und Hausver-
sammlungen und vor allen Dingen nach der Freiheit vom katholischen Joch
deutlich. Wie auch anderswo bestand unter den erweckten M#hren eine Abnei-
gung gegen die verfate Kirche, speziell gegen die lutherische und deren Amts—
triger, die ¥ unbekehrten * Pfarrer. Die Abneigung beruhte nicht auf Erfah-
rung (sie lebten ja in einem katholischen Land), sondern auf AuBerungen
Steinmetz’ . Er hatte sie vor dem lutherischen Kirchenwesen gewarnt: * Es
wiren liberall gottlose Lehrer und Pfarrer, die nur um Bauches willen pre-
digten und nicht vor die Seelen der Menschen sorgten, (6) Auch David war
vom Luthertum enttiuscht und hatte erst in Magister Schiffer, Gorlitz, einen
Pfarrer nach seinem Sinn gefunden. Auch schienen die lutherischen Kirchen
und Pastoren, die einzelne der Briider auf ihrer Wanderung durch Schlesien
kennen lernten, diese Warnung zu rechtfertigen. (7) So berichtet David Nitsch-
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mann ITI. liber die Auswanderung 1724 aus M#hren, die ihn mit noch 4 ande~
ren nach Herrnhut fiihren sollte: ® Der 7. Mai war Sonntag. Wir blieben in
Schweidnitz und gingen in die lutherische Kirche, allwo der Herr Schmolcke
die Amtspredigt verrichtete.” Vermutlich horten sie Benjamin Schmolck, der
Geistlicher in Sthweidnitz war. * Wir horten und sahen aber gleich, da wir
keinen Adam Steinmetz an ihm gefunden hatten, wohl aber, daB es ein unbe-
kehrter und toter Mann nach seinem Inwendigen wire, und seine dicke Leibes=
gestalt, die stieB uns auch gewaltig vor den Kopf ! Desgleichen die Pracht der
Bilder in der Kirche und die vielerlei Kreuze auf den Gribern.”8) Das Urteil
ist sehr schnell und hart gef#llt ~ aber charakteristisch flir die Denkart der
Mihren, (Zinzendorf weist spiiter energisch die Klassifizierung in bekehrte
und unbekehrte Pfarrer zurlick und bescheinigt auch letzteren wirkungskrif-
tige Predigten). Der #uBerliche Kultus der Lutheraner wurde ebenfalls als
fremd empfunden. Hier macht sich die alte briiderische Tradition bemerkbar.
So ist es nicht verwunderlich, daB neben den lutherisch-reformierten Strei~
tigkeiten innerhalb Herrnhuts sich eine griindliche Abneigung gegen jegliche
unbekehrte Pfarrer bemerkbar macht, unter der am meisten der lutherische
Pfarrer von Berthelsdorf, Rothe, obwohl er wegen seiner guten Predigten
beriihmt war, zu leiden hatte, - Aber auch ganz allgemein muf3 gesagt werden,
daB die m#hrischen Emigranten # von Anfang an separatistisch gesinnt waren
oder richtiger ausgedriickt, sich der Einordnung in die lutherische Kirche
widersetzten. %(9)

Sie verlangten v&llige Freiheit, um ihre Bedlirfnisse nach Erbauungsversamm-
lungen ohne obrigkeitliche Beschr#nkung und ohne Leitung und Beaufsichtigung
durch einen Pfarrer zu befriedigen. (10)

Zinzendorf dagegen trieb nicht das um, wie er fiir sich frei und ungehindert
seines Glaubens leben konnte, Sein Hauptanliegen, das ihn von friihester Ju-
gend an begleitet und das sein ganzes Leben wie ein roter Faden durchzieht,
ist,getragen von seiner groflen Liebe zum gekreuzigten Christus, die letzt-

lich die Verherrlichung des Lammes Gottes zum Ziel hatte, ...” dem gro=-

Ben Jesu ... viel Seelen zu gewinnen. » (11)

Er schreibt; * Was mein Talent betrifft, so ist mein Sinn von Jugend auf
darauff gerichtet, Seelen zu Jesus zu bereden... alle meine dahin nicht zie=
lende Amter sind mir invito aufgegeben..” (12) Um diesen ” gewonnenen
Seelen ” auch einen festen Halt zu verschaffen, versuchte er sofort, sie in
eine engere Gemeinschaftsform zu bringen. So brauchen wir nur an die ver-
schiedenen Gemeinschaftsformen wihrend seiner Pidagogiums~ und Studien~
zeit zu denken, an seine Berthelsdorfer Haus~Ecclesiola und an den Dresde-
ner Kreis. Diese freien religiosen Vereinigungen ” der wahren Jiinger Jesu *,
die Zinzendorf anstrebte, waren fiir ihn unabh¥ngig von Konfessionen und auch
von rechtlich gefaten Kirchen bzw. Gemeinden. Wenn er nur Christen fand,
die seiner Meinung nach wahrhaftig ihren Heiland liebten, so wuBte er sich
mit ihnen einig, pflegte die Gemeinschaft und versuchte, andere Gleichden=
kende ebenfalls mit ihnen in Verbindung zu bringen. Als ein k! assisches Bei-
spiel sei hier an die Freundschaft mit dem Pariser Kardinal Noailles erine
nert, (12a) Da Zinzerdorf dieses sein Deunken als ” philadelphisch ” bezeichnet hat,
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{ibernehmen wir diesen Begriff. Bei alledem war ihm aber wichtig - und da-
rin unterscheidet er sich von den philadelphischen Stromungen seiner Zeit - ,
die Gleichgesinnten weiterhin in ihrer jeweiligen Kirche zu wissen, damit sie
dort fiir die Sache des Heilandes wirken kénnen. Und wenn sie mit ihr zer-
stritten waren, versuchte er leidenschaftlich, sie wieder in die Heimatkirche
zurlickzuweisen, Dazu brauchte Zinzendorf selbstverstindlich eine grofe To-
leranz anderen Konfessionen gegeniiber, die ihm gelegentlich bitter zum Vor=
wurf gemacht wurde. Zinzendorf selbst war der Meinung, daB die lutherische
Kirche die Heilswahrheiteniamunverfilschtesten bewahrt hat. * Ich halte das
genuin lutherische Systema flir das completeste und ganzeste Systema Doctri-
nae unter uns allen, die noch gewesen sind. *(13)

Die Confessio Augustana bezeichnet er als * Dessin von dem philadelphischen
Lehrgebtude *. (14) Wer sie nicht unterschreiben kénne, habe * kein philadel-
phisch Herz *. (15) Allerdings spart Zinzendorf auch nicht mit Kritik an sei-
ner Meinung nach konfessionalistischen Auswiichsen im Luthertum (16) und
sieht eine groBe Gefahr in dessen Selbstliberschitzung. Héren wir Zinzendorf
in einer Erklirung Separatisten gegentiiber (17):

# Die Reformation ist ein unstreitiges Werk Gottes. ~ Die evangelisch lu=
therische Religion ist so beschaffen, daB nach derselben ungefilschte Leh-
ren, .. eine Seele durch alle Grade der géttlichen Fiithrung hindurch sicher
gehen kann. = Die evangelisch=lutherische Lehre von der Kirche, Gemeine,
und den kirchlichen Verfassungen, ist so rein und gesund, da wenn nach
derselben gehandelt wird, die apostolischs Gemeine sobald daseyn kan,
(ohne in der lutherischen Religion etwas zu ver#ndern), als nur Leute da
sind, die sie ausmachen kfnnen. - Die Formen und Gebr#uche dieser Kir=-
che werden zwar gewaltig gemiBbraucht, Wo sie aber... von dem Parocho
recht gebraucht werden; da fillt das Unrecht weg, das sonst dabey zu be -
strafen ist.”

Man kann vermuten, daB diese AuBerungen bereits Konzessionen sind, die
Zinzendorf gegeniiber seiner eigenen kirchlichen Herkunft macht, weil er
sieht, daB anders von seinen philadelphischen Plénen noch weniger verwirke
licht werden konnte.

Weitere Konzessionen mufl er offensichtlich machen gegeniiber den gegebe~
nen landeskirchlichen Verh#ltnissen (in Amerika denkt er auch theologisch
anders liber die Kirche und die Gemeine) und gegeniiber den M#hren, die, wie
wir sehen werden, zu einer Selbstindigwerdung der Gemeine driingen. Zine
zendorfs Problem scheint es gewesen zu sein, wie er trotz der notwendigen
Konzessionen an die vorfindlichen Gegebenheiten an seinem Lebensplan fest=
halten und ihn verwirklichen kénnte. Von daher miiBte auch seine Diplomatie
und seine nicht erquicklichen theologischen Streitigkeiten, ebenfalls sein oft
als diktatorisch empfundenes Handeln innerhalb der Briidergemeine gesehen
werden. Aber kehren wir zu den M#hren zuriick.

Wir sahen, Konfliktstoff zu Reibereien mit der lutherischen Landeskirche
und mit Zinzendorfs Ansichten war von vornherein gegeben.
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Durch Christian Davids Vermittlung meinten die ersten auswanderungswilli-
gen erweckten M#hren, auf dem Grund und Boden Zinzendorfs endlich nach
ihren Vorstellungen ihres Glaubens leben zu konnen, nachdem ihnen wohlmei-
nend geraten worden war, an ihrem Ort zu bleiben, da es anderswo auch
nicht besser sei.(18) Von dem Wunsch, die Ordnungen der alten Briiderkirche
wieder aufzurichten, ist noch nicht die Rede. Sie wurden nicht in dem bereits
bestehenden Berthelsdorf angesiedelt, sondern der besseren Erwerbsmogliche
keiten wegen (die ersten Auswanderer waren Messerschmiede; weitere Mih=
ren wurden erwartet) an der LandstraBe Lobau/Zittau. Dieser Anbau auBer-
halb Berthelsdorf wurde, da Zinzendorf in Dresden weilte, zwischen dessen
Gutsverwalter Heiz und Zinzendorfs Gromutter in GroBhennersdorf, ausge=
handelt. (19) Zinzendorf stand zuerst dieser neuen Ortsgriindung skeptisch
gegeniiber. Er vermutete zun#chst nur den Willen Heizens, einen gewerblich
blithenden Ort zu errichten. An dergleichen aber lag Zinzendorf gar nicht.

Er hatte im Gegenteil urspriinglich den Plan gehabt, die Exulanten auf Ko~
stritzschen Besitz anzusiedeln. Er wollte sich ortlich nicht binden, sondern
seine philadelphischen Gedanken verwirklichen und sich fiir das Reich Gottes
im groBen Stil engagieren, (20) 1721 hoffte er bereits im Stillen, bei dem d&~
nischen Hof, an dem der Pietismus Eingang gefunden hatte, ein wichtiges
Amt angeboten zu bekommen. Heiz dachte aber auch nicht zuerst an die wirt-
schaftliche Seite des entstehenden Ortes, sondern an eine * Gottesstadt * (vgl.
Jes. 62,6). So schrieb er an Zinzendorf: Gott segne das Werk * auch nach
seiner Gilite und verschaffe, daB Euer Exzellenz an dem Berg, der der Hut=
berg heiBt, eine Stadt bauen, die nicht nur unter des Herrn Hut stehe, son-
dern da auch alle Inwohner auf des Herrn Hut stehen, daf Tag und Nacht kein
Stillschweigen bei ihnen sei.” (21)

In der folgerden Zeit zogen weitere Auswanderer zu. Heiz kimmerte sich bis
zu seinem Weggang im Sommer 1723 nicht nur um die Huferen Angelegenhei-
ten der Mihren, sondern war auch ihr erster Seelsorger. Da er gewohnt war,
dem Gesinde auf dem Gutshof eine *® Abend-Betstunde ” zu halten, erlaubte er
auch den M#hren, an ihr teilzunehmen, Gegen seine anfiinglichen Bedenken
wurde er von Hennersdorf dazu ermuntert. Denn Pfarrer Rothe, ein Freund
Zinzendorfs, der im Mai 1722 in die vakante Berthelsdorfer Pfarrstelle ein-
gefilhrt worden war, wohnte noch nicht am Ort. Mit den Bibelstunden von Heiz,
die er als liberzeugter Reformierter hielt (er stammte nicht aus Sachsen), die
praktisch und persdnlich zugespitzt waren und die den M#hren wirklich die
erwartete geistliche Nahrung gegeben haben, begann der schon in seinen An=
sitzen feststehende Konflikt mit der lutherischen Landeskirche sich zu ent-
wickeln,

Rothe hielt am 30. August 1722 in Berthelsdorf seine Antrittspredigt. Er war
ein pietistischer Lutheraner, der aus Skrupeln dem Pfarramt gegeniiber erst
jetzt auf Bitten Zinzendorfs eine Pfarrstelle annahm. Da es selbstverstiind-
lich war, daB die auf der Berthelsdorfer Flur angesiedelten Mihren auch zur
Berthelsdorfer Parochie gehdrten, war Rothe auch der zustindige Pfarrer
und Seelsorger der Mahren. Da er kurz zuvor erst bei seiner Ordination auf
die lutherischen symbolischen Blicher geschworen hatte, und sich verpflich~

tet hatte, iiber die reine Lehre zu wachen, sah er die Erbauungsstunden des
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reformierten Heiz mit MiBtrauen. Er nahm an ihnen teil und sah, wie die Zahl
der Besucher wuchs und mit welcher Begeisterung und Radikalitét besonders
David sich die Heizschen Ideen zu eigen machte. (22)

Es folgten Auseinandersetzungen zwischen Rothe, David, Heiz und Zinzen=
dorf, in deren Verlauf Heiz aus dem Amt schied. Aber es hatte sich bereits
eine reformierte und lutherische Partei innerhalb der M#hren gebildet, die
im Laufe der Zeit noch krasser wurde. Und da Rothe demjenigen, der den
Ansiedlern zun#chst der geistliche Halt gewesen war, skeptisch gegeniiber
gestanden hatte, wurden die M#hren mit ihm nicht warm. So horen die Aus=
einandersetzungen zwischen Herrnhut und Rothe bis zu dessen Weggang 1738
nicht auf. Rothe sinkt, sehr zu Unrecht, recht bald auf die Stufe eines unbe=
kehrten lutherischen Pfarrers = zum groBen Leidwesen Zinzendorfs. Noch

in einem Synodalgesprich 1745 in Marienborn #uBern sich einige Briider sehr
hart liber ihn: Er habe sie gequilt, ihnen alle Schritte beschnitten, habe ein
holzernes Herz, sei unbriiderlich gewesen und wollte dem Heiland nicht ginze-
lich folgen. (23)

Ende 1724 (oder nach Ranzau 1725) hilt Zinzendorf sogenannte ” Lehrkonfe-
renzen * mit den Brildern ab, um vorhandene theologische Spannungen abzu=
bauen und sie flir die lutherische Lehre zu gewinnen, Dieses scheint zun#chst
gelungen zu sein, denn die weiteren Sonderwlinsche der M#hren bezogen sich
nur auf die Verfassung und Liturgie. Und in diesen Punkten meinte Zinzendorf,
Zugestindnisse machen zu konnen. (24)

Um weitere Streitigkeiten zu unterdriicken, regte Zinzendorf Anfang 1725
Rothe ebenfalls an, die erweckten Laien zu positiver Mitarbeit in der Gemeiw
ne heranzuziehen, (25) Rothe richtete also nach Rom. 12,4 ff und 1 Kor. 12
* apostolische Amter ” ein. Doch auch dieses filhrte auf die Dauer nicht zum
gewlinschten Erfolg. Wahrscheinlich genligten diese Amter den Mihren nicht,
weil wieder ein Pfarrer als Altester an der Spitze stand, von dem die einzel~ .
nen beauftragt und dem sie verantwortlich waren, (26) Die alten Streitigkei-
ten brachen wieder auf, Durch den Zuzug von z. T. separatistisch Gesinnten
aus anderen Teilen Deutschlands spitzte sich die Situation 1726 in Herrnhut
zu. Der dem Luthertum (also auch Rothe und Zinzendorf) feindliche Block
unter Anfithrung von David gewann an Ubergewicht. So heiBt es: * Was hilft es
uns, daf man sein Leben wagt, wenn die Seelen in das ordinire Luthertum
eingeflochten und jimmerlich verfiihrt und beredet worden sind, als ob sie
Grund hitten. *(27)

Anfang 1726 waren bereits 5 Schwenckfelder Familien, denen Zinzendorf auf
seinem Grund und Boden Aufenthalt gewihrt hatte, nach Herrnhut gezogen
und verstérkten, ebenso wie das Auftreten des Separatisten Kriiger die gegen
die Kirche gerichtete Stimmung. Zinzendorf bemiihte sich sehr, dem Streit
Einhalt zu gebieten. Er beurlaubte sich von seinem Dresdener Amt, zog nach
Herrnhut und widmete sich intensiv der Seelsorge an dessen Einwohnern, une
ter denen sich Ende 1726 bereits 128 Mihren {einschlieBlich Kindern) befan=
den, Es war fiir Zinzendorf schwierig, dabei mit Rothe nicht in unnétige Kone
flikte zu kommen. Auch schon wihrend seiner Dresdener Zeit gab es Span~
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nungen zwischen beiden. Sie hatten zwar denselben Zweck vor Augen, (28)
konnten aber schlecht miteinander arbeiten. So einigten sie sich, da8 Rothe
auBer seinen normalen Amtspflichten sich in Berthelsderf um die erweckten
Seelen kilmmern sollte, Zinzendorf aber, gewissermaBen als Katechet, in
Herrnhut diente,

So wurden im Friihjahr 1727 allm#hlich die Streitigkeiten ausgeglichen. Nach
Spangenberg brachte es Zinzendorf fertig, die von Kirche und Abendmahl Ge-
trennten wieder in die evangelische Kirche zurlickzubringen. DaB damit die
Konflikte mit der lutherischen Kirche aber aufhtren, ist nicht gesagt. Einen
gewissen AbschluB (der endgliltige war die Abendmahlsfeier am 13. August)
bildete die Aufstellung der sogenannten * Statuten ”. In der Oberlausitz war

es Sitte, (30) daB sich die deutschen Gemeinden ihre * Willkiir #, also ihre

# willklirlichen *. d.h. freiwilligen Satzungen, auch Ortsstatuten genannt,
selbst geben durften, um das Leben untereinander zu regeln. Die ” Riigen ”
hingegen (* Riige *in der Bedeutung * zur Anzeige bringen ”) wurden zumindest
in der uns betreffenden Zeit von der Ortsherrschaft aufgestellt und beinhalten
die Rechte der Herrschaft und Bestimmungen polizeilicher Art. Da Zinzendorf
als Ortsherrschaft die Einwohner Herrnhuts noch nicht verpflichtet hatte, er-
lieR er am 12. Mai 1727 in Form der Dorfriigen seine ” herrschaftlichen Gebote
und Verbote * (31), die das HuBere Leben innerhalb der Ortschaft regeln soll-
ten und auf die sich jeder Einwohner verpflichten muBite. Als besonders wich~
tig erscheint uns der § 2, der in der Oberlausitz, die seit dem Dreifligjthri-
gen Krieg eigentlich wieder die Leibeigenschaft eingeflihrt hatte (32) und de-
ren Gutsuntertanen maBlos geknechtet wurden, eine unerhdrte Neuerung dar=
stellte und aufgrund dessen sich Zinzendorf viel Feindschaft von seiten der
anderen Gutsbesitzer zuzog: * Herrnhut soll zu ewigen Zeiten von aller Dienst-
barkeit, Leibeigenschaft usw. mit allen seinen statutenmé#Bigen Einwohnern
frei gesprochen sein, und da sie eine nachkommende Herrschaft dazu nétigen
wollten, Thre diesfalls zu gehorsamen nicht schuldig sein, auch, durch kei-
nen Eid, Giite oder Ernst jemals darzu verpflichtet werden konnen. * (33)

Im Hinblick auf die lutherische Landeskirche wird erw#hnt: # Kein Einwohner
in Herrnhut soll in Ansehung des kirchlichen Wesens zu Berthelsdorf zum An-
stoB anderer urteilen oder handeln, sondern Liebe und Weisheit dabei brau-
chen. ”(34) Die Sitte der Ortsstatuten funktionierte Zinzendorf um. Er stellte
sie ebenfalls im Gegensatz zu der iiblichen Handhabung selbst auf. Sein ur-
spriinglicher Entwurf beinhaltet alle Paragraphen der Riigen und der Willkiir
zusammen, die er dann erst inhaltlich getrennt hatte. Die Statuten waren be=
titelt: * Briiderlicher Verein und Willkiir ®*. Es waren dies Statuten eines frei=
en Vereins, dem man nicht beizutreten brauchte, dessen Mitgliedschaft aber
man mit einer Unterschrift beglaubigte. Die ersten Unterschriften stammen
vom 4.Juli 1727. Zwei Unterschriften sind von Personen, die nicht am Ort
wohnten, nimlich von den Pfarrern Melchior Schiffer (Gorlitz) und Theodorus
Gottlob Manitius (Hauswalde). (35)

Zinzendorf sah offensichtlich die Statuten nicht als Ortssatzung, sondern als
Grundlage einer religisen Vereinigung in seinem Sinn an. Im Folgenden trat
aber fast jeder Einwohner diesem * Verein 7 bei, der ein Leben in einer Ge-
meinschaft proklamiert, wie sie von den damaligen Pietisten erstrebt wurde,
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unter Berufung auf Spener und Luther, von Zinzendorf allerdings charakte-
ristisch gepr#gt.”. .. die Gewinnung der Seelen zu Christo...”wirdin § 1

als *# Hauptzweck * der meisten Einwohner Herrnhuts genannt. Die Bezeich=
nung * Bruder * meint hierbei nicht das Mitglied der Briiderkirche (von die=
ser wuBte Zinzendorf noch zu wenig), sondern allgemein den * Bruder in Chri-
sto ®, der sich zu einem gemeinsamen Leben eingefunden hat, das Kind Got-
tes, gleichgliltig, aus welcher Konfession. (36)

Mit diesen Statuten gab Zinzendorf den bisher fiir unkirchlich gehaltenen,
rechtlosen Konventikeln auf seinem Grund und Boden Rechtsfihigkeit. (37)
Gleichzeitig gibt er der Herrnhuter Gemeine, die er durch diese Statuten
faktisch von Berthelsdorf trennte (Rothe fiihrte die etwas ver#nderten Statue
ten 1728 in der von ihm organisierten Berthelsdorfer Gemeinschaft ein), eine
grofBe Selbsttndigkeit dem lutherischen Pfarrer gegeniiber. (38)

Horen wir einige Paragraphen;

§ 23: Weil tHglich gewisse Personen Erweckung brauchen, so soll tiglich Ge-
legenheit dazu in Herrnhut gemacht werden, dabei aber zu erscheinen,
wenn nicht die ganze Gemeine zusammengerufen ist, niemand gendtigt
werden.

§ 16: Die Gabe dazu empfangen haben, sollen reden, die andern aber richten,

§ 36: Alle die einfiltigen Lehren, Exempel oder Regeln Jesu und seiner
Apostel sollen die besondere und allgemeine Regel unsrer Lehre und Ermah-
nung und Weissagung sein.

§ 5: Die sich das Kirchenwesen nach der Freiheit mit gefallen lassen, haben
billig, Die Ursachen, und daB die menschlichen Satzungen nicht sowohl ap-
probieret,alsin Demut aus Liebe und Gehorsam nach der christlichen
Freiheit gebraucht werden, bis der Herr selbst eine Anderung mache,
bei Gelegenheit anzuzeigen...

Und im Hinblick auf die Streitigkeiten die allgemeinen Paragraphens

§ 1; In Herrnhut soll zu ewigen Zeiten nicht vergessen werden, daB es auf
den lebendigen Gott erbauet und ein Werk seiner allmichtigen Hand,
auch eigentlich kein neuer Ort, sondern nur eine fiir Briider und um der
Briider willen errichtete Anstalt sei.

§ 2: Herrnhut mit seinen eigentlichen alten Einwohnern soll in best#ndiger
Liebe mit allen Brilidern und Kindern Gottes in allen Religionen stehen,
kein Beurteilen, Zanken oder etwas ungebiihrliches gegen Andersgesinn=
te vornehmen, wohl aber sich selbst und die evangelische Lauterkeit,
Einfalt und Gnade unter sich zu bewahren suchen. (39)

‘Aufbau und Funktion dieses * Vereins ” werden dann in den folgenden Para-
graphen niher erliutert,

Im Sommer desselben Jahres bekam Zinzendorf die ’KurzgefaBte Kirchenhi-

storie des Comenius’ mit der Kirchenordnung der alten Briiderunittt von
1616 in einer Ausgabe von Buddeus (1702) in die Hand .40) Dieses Buch war
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den M#hren unbekannt. Zinzendorf iibersetzte es auszugsweise ins Deutsche
und gebrauchte bei der Kirchenordnung z. T, dieselben Vokabeln der in Herrn-
hut tiblichen Laien#mter und des Gemeinaufbaus. Die Uberraschung unter den
Mthren war grof, da Herrnhut, ohne direkt die Kirchenordnung der alten
Briider gekannt zu haben, doch in den Grundziigen mit ihr iibereinstimmt.
Zinzendorf berichtet 1728 dariiber: * Seitdem hat kein widriges Einstreuen

die geringste Wirkung in die Gemiiter gehabt, sondern sie haben vielmehr,
da ihnen . ..die Historie ihrer Vorfanren communiziert worden, sich aufs innig-
ste verwundert, daB ihnen unwissend diese ganze Einrichtung bei ihnen wie-
der zustande kommen... * (41) Zinzendorf, der das erste Mal niheres Uber
diese Kirche erfuhr, liefl sich Einzelheiten aus der Erinnerung und der miind-
lichen Tradition der M#hren erziihlen. Er meinte, allerdings zu Unrecht, die
Briiderkirche sei damals eine * ecclesiola ” innerhalb der reformierten Kir-
che gewesen, die ihre Eigenheit nur in der hervorgehobenen Kirchenzucht
hatte. Und so stellte er es auch den M#hren dar, Alles das, was mit der
kirchlichen Selbstéindigkeit zusammenhing, wurde von Zinzendorf verschwie-
gen, Das ist nicht verwunderlich, denn wir sahen ja bereits, wie Zinzendorf
bestrebt war, keine Separation von der Landeskirche herbeizufiihren, sondern
ihnen den Gedanken einer ecclesiola in ecclesia lieb zu machen, Aber seit

der Zeit taucht sowohl unter den M#hren, als bei Zinzendorf die Behauptung
auf, die Herrnhuter Gemeine sei eine Fortsetzung und Erneuerung der alten
b6hmischen Briiderkirche, von der in den vorherigen Streitigkeiten nie die
Rede war . (42) Zinzendorf schreibt im Riickblick auf diese Ereignisse: * Denn
da haben sie [=die M#hren] sich erinnert; Das haben wir ja schon in M#hren
gewollt. Wir haben geglaubt, der GroBe Kurfiirst von Brandenburg sollte uns
dazu verhelfen, oder wir wollen nach Lissa gehen.” Die 5 sogenannten ” Kir-
chenménner ”, die 1724 mit etwas deutlicheren Vorstellungen von der alten
Briiderkirche nach Herrnhut kamen, wuBten nicht genau, wohin sie auswan=
dern sollten. So stand auch Lissa in Polen, wohin schon im 16. Jahrhundert
Bohmische Brilider ausgewandert waren und wo eine b6hmisch=reformierte
Gemeinde bestand, zur Debatte. * Wenn wir nun dies alles in Herrnhut haben
konnen, so diirfen wir nicht erst reformiert werden, oder eine weltliche
Macht damit incommodiren. ¥ (43)

Noch bei den Statuten hatte den M#hren vollig die hergestellte innerkirchliche
Selbsténdigkeit des Gemeinschaftslebens genligt, Jetzt aber kamen zu Zinzen-
dorfs Leidwesen, der diese Strémungen gerade nicht gebrauchen konnte, auch
bewuBte Bestrebungen auf, die alte Briiderkirche zu erneuern. Man konnte es
damit begriinden, daB der grundverschiedene Charakter der lutherischen Lan-—
deskirche und der Herrnhuter Einrichtungen den M&hren erst am Beispiel der
alten Briiderunit#t recht deutlich wird. Eine Union mit den Lutheranern schei=
terte schon bei der alten Briiderunitét nicht an Lehrfragen, sondern an dem
Gegensatz im Gottesdienst und der Verfassung. Das hierarchische System

der Lutheraner, in dem der Pfarrer der allein Wirkende und die Gemeinde
das passive Objekt seiner THtigkeit war, dazu der ganze aus der romischen
Kirche ilbernommene Apparat an gottesdienstlichen Formen und Einrichtun-
gen, stand in scharfem Gegensatz zur Briiderkirche, in der die Gemeinglie~
der zusammen mit dem Geistlichen in Seelsorge und Kirchenzucht zusammen
arbeiten. (44) Und da die Herrnhuter Gemeinstruktur (auch wenn Zinzendorf
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in den Einzelheiten etwas gewaltsam iibersetzt hatte) wirklich der der alten
Briiderunit#it dhnlich war und die Briider ihr MiBtrauen gegeniiber der luthe=
rischen Landeskirche immer noch nicht losgeworden waren, 148t sich das
Bestreben nach kirchlicher Selbst#indigkeit, nun durch die Herkunft von einer
vorreformatorischen Kirche gedeckt, schon verstehen. Die Ahnlichkeit mit
der alten Briiderunitét zeigt sich nach Joseph Theodor Miiller in der Gemein~
samkeit der Grundidee und ihrer Verwirklichung in Verfassung und Leben
und beruht zum grofen Teil auf der inneren Verwandtschaft beider Gemein «
schaften, da man die alten Briider in vieler Beziehung die Pietisten des 16.
und 17. Jahrhunderts nennen kénnte. (44a) DaB im folgenden dann bewuft
altbriiderische Tradition aufgenommen wurde, ist eine andere Sache.

Mit der bewuten Entdeckung ihrer Herkunft war es eigentlich endgiiltig klar,
daB eine vollige Integrierung in die sdchsische Landeskirche von seiten der
Mihren nie moglich sein wiirde, ja, daB nicht einmal Zinzendorfs Ecclesiola-
Wunschtraum’ in Erfiillung gehen kdnnte. Zinzendorf wollte das nicht wahrhae
ben. Er fand im Gegenteil die Entdeckung der Herkunft der M#hren von der
alten Briiderkirche als glinstig fiir das Bestehen der Herrnhutischen Einrich-
‘tungen innerhalb der Landeskirche. Durch den guten Ruf, den die alten Brii -
der wegen ihrer vorziiglichen Kirchenordnung auch gerade bei Luther genos-
sen hatten, hoffte Zinzendorf (auch nachdem er sich bei Buddeus 1728 in Jena
eingehender iiber sie erkundigt hatte), die Herrnhutischen Einrichtungen wiir-
den nicht als sektiererische Neuerung, sondern als legitime Fortsetzung der
Ordnungen der alten BShmischen Briider angesehen werden und Herrnhut une
gestort innerhalb der Landeskirche existieren kdnnen. In Wirklichkeit war es
natiirlich so, daB nur aufgrund dieses Zusammenhanges mit der alten Briider-
unit#t die Briidergemeine die preuBischen Konzessionen und spiter die engli=
sche Anerkennung als selbst#ndige Kirche erhielt, also gerade die Moglich~
keit einer Trennung von der lutherischen Landeskirche gegeben war.

Im Sommer 1728 trat ein schwer zu interpretierendes Ereignis ein: Die M#h-
ren wollten auf ihren m#hrischen Namen verzichten. Folgendes war gesche=
hen: In Schlesien hatte der Pietismus auch gerade unter der Geistlichkeit
immer Raum gewonnen, So schritt die kaiserliche Regierung scharf ein. Im
Sommer 1728 war gerade wieder eine Verfolgungswelle, Steinmetz wurde ab-
gesetzt, Sommer in Diersdorf gefangen genommen, Zwei geflohene Pfarrer,
Jerichovius und Augustin Schulz, erzihlten in Herrnhut, Christian David hét-
te bei seiner letzten Erweckungsreise durch Schlesien groBes Aufsehen er~
regt. Die Katholiken hielten die Pietisten und die Herrnhuter nicht auseinan—
der. Da letztere aber * Mahrische Briider ” hieSen, kime der Verdacht auf,
sie seien nicht recht lutherisch,und in Schlesien wiirde sich demnach eine
neue Sekte ausbreiten. So hétten die Pietisten der Herrnhuter wegen zu lei=
den. Ja, es kinnte soweit kommen, dafl, um die weitere Ausbreitung der ver-
meintlichen Sekte zu verhindern, auch Herrnhut von der sichsischen Regie-
rung aufgeldst werden konnte. Deshalb die Folgerung, der sich auch Rothe
anschloB, den mihrischen Briidernamen abzulegen, um keine unnétigen Schwie-
rigkeiten und Verfolgungen heraufzubeschworen. Die Altesten, einschlieBlich
Christian David, beeindruckte dieses Argument, so da dann auch die ganze
Gemeine, vorbehaltlich der Einwilligung Zinzendorfs, gewillt war, inr zu
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entsprechen. Zinzendorf aber reagierte zum groflen Erstaunen der Herrn-

huter #uferst heftig. Er verbot in seiner Eigenschaft als Ortsherr alle Neu-

erungen; Verstdofle dagegen wiirden mit der Ubersiedlung nach Berthelsdorf

(d.h. Ubernahme in die Leibeigenschaft) geahndet. Er sah nimlich im Unter-

schied zu den M#hren die Konsequenz eines solchen Schrittes; Mit der Able-

gung ihres Namens wiirde ihnen auch nach und nach ihre Verfassung als nicht
berechtigt genommen werden. Dagegen hitten sie sich vermutlich gestrubt
und ein Bruch mit der Landeskirche wire unausbleiblich gewesen. So sand-
ten auBerdem drei der sich in Jena gerade aufhaltenden M#hren auBerdem in

Zinzendorfs Auftrag ein Protestschreiben nach Herrnhut, in dem sie sich

fiir alle Zeiten dagegen wehren,

1. *die Gemeine der Briider aus Mihren von der alten 1457 errichteten Ver=
einigung * loszulassen,

2. sie in eine ” mehr als innerliche Verbindung und namentliche Konnexion
mit einiger andern Religion zu bringen *,

3. "einigem Pfarrer der Welt eine abso] ute Gewalt iiber uns und unsere Ver-
fassung einzurfdumen, dafl wir darinnen nichts thun kénnten ohne ihn, oder
gar zu etwas anders als der bisherigen freiwilligen Beobachtung der ein-
gefiihrten Liturgie gendtigt werden miiten. * (45)

Im November 1728 nahm Zinzendorf als Folge dieser Vorginge die Herrnhu~
ter Statuten zuriick, da sie sowieso den Einwohnern in Fleisch und Blut {iber=
gegangen, also nicht mehr nétig seien und die Umgebung an ihnen Anstofl n#he
me, da sie dahinter ein neues Bekenntnis vermutete. Auch kannten sie ja
noch nicht bohmisch-mahrische Briider als Einwohner Herrnhuts, sondern
nur Briider im Zinzendorfischen Sinn. (46) Zinzendorf gibt die Herrschaft-
lichen Gebote und Verbote in etwas verinderter Form heraus, auf die wie-
der alle Einwohner Herrnhuts verpflichtet wurden.

Im August 1729 folgt gewissermaBen als vorlédufiger Abschluf der Vorginge
von 1728 eine von Zinzendorf verfafite notarielle Erklirung der Herrnhuter
tiber ihr Verhiltnis zur lutherischen Kirche und zur Orts- und Landesobrig-
keit und Zinzendorfs und Rothens iiber ihr Verh#ltnis zu den Herrnhutern,
Sie beinhaltet folgendes: Die gemeinsame Absicht aller ist es, in der Gesell-
schaft der mihrischen Exulanten Gott in aller Stille dienen zu konnen.

Weder sei jemand genttigt worden, die Verfassung der m#hrischen Exulanten
anzunehmen, noch sollte diese ihr mihrische Briider=Einrichtung, die sie

von ihren Vorfahren geerbt, aufgeben, Die Ortsherrschaft sei der Meinung,
daB, wenn man die M#hren bei den Einrichtungen der bekannten und appro=
bierten m#hrischen Briider lieBe,mandiese Einrichtungen ohne Bedenken erlau-
ben wiirde. Dabei werde aber auch die gehéssige Idee der Konventikel vermie=
den. In dem ausfiihrlichen Text wird wieder betont, dafl die Mihren an dem
duBerlichen Gottesdienst des Berthelsdorfer Kirchspiels festhaltei., aber nur
* solange uns unsere Freiheit im Herrn nicht gekr#nkt wird.” Es wird stark
hervorgehoben, daf die M#hren nicht nur den An.laB zu dieser Zinzendorf-
schen Gemeingriindung gegeben haben, sondern auch, daf sie Kern und Stamm
dieser Gemeine sind. Die anderen Zugezogenen haben die m#hrischen, von
den Vitern ererbten Gemeineinrichtungen mit iibernommen. Und so wird
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auch die Gemeineinrichtung nicht mehr mit Luther und Spener begriindet, son=
dern mit der Herkunft von den alten Briidern. (47) Dieses sogenannte # Notarie=
atsinstrument * tritt im folgenden in seiner Bedeutung an die Stelle der Statu=
ten. Diese verschwinden vGllig aus dem Gesichtskreis der Gemeine und wer-
den erst wieder 1770 bei der Aufstellung der Herrnhuter Gemeinordnung bee
nutzt. (48) Sahen wir in groBen Ziigen die Entwicklung innerhalb Herrnhuts,
indem ich versuchte darzulegen, aus welchen Griinden eine villige Integrati=
on der Emigranten in die lutherische Landeskirche von vornherein ausge-
schlossen war, so wenden wir uns jetzt der Problematik zu, die Herrnhut als
kirchliches Sondergebilde innerhalb der Oberlausitz mit sich brachte.

Nach auBen gesehen, blieb Herrnhut bis 1731 ungestdrt. Bis auf Polemiken
verschiedener Pfarrer der Umgebung, die wegen des Besucherstroms nach
Herrnhut ver#rgert waren und Verbote veranlaBten, nach Herrnhut zu wandern,
konnte sich das Ortchen in aller Ruhe vergrofern und die Verfassung der Ge-
meine ungehindert ausgeiibt werden. 1727 handelt es sich immerhin schon um
ca 300 Einwohner, davon ca 150 M#hren. (49) Es konnte auffallen, daB die
kirchliche Oberbehtrde noch 1727 nicht Stellung zu den Vorgingen in Herrne
hut genommen hat. Aber die Oberlausitz, 1635 zu Kursachsen hinzugekommen,
nahm kirchlich eine Sonderstellung ein.

Sie besaB kein eigenes Konsistorium, Die sonst vom Landesherrn dem Konsi. -
storium iibertragenen Aufgaben nahm in der Oberlausitz die weltliche Vertre=
tung des Landesherrn, das Oberamt in Bautzen wahr, Von da aus wurden
wichtige kirchliche Angelegenheiten an das Geheime Konsilium in Dresden
weitergeleitet, das dann evtl., das Oberkonsistorium einschaltete und mit den
entsprechenden Untersuchungen beauftragte. So saBen die kritischen Theolo—
gen, die normalerweise schon bei der Errichtung der Herrnhuter Statuten

ein Abweichen von den lutherischen symbolischen Biichern hitten feststellen
kénnen, recht weit weg. Und auch wenn sie sich dafiir interessierten, was
Zinzendorf in seinem neuen Ort treibe, h#tten sie von sich aus keine recht=
liche Handhabe fiir irgendwelche Untersuchungen gehabt. Und der Oberamts—
hauptmann v. Gersdorf, Zinzendorf freundlich gesinnt, sah sich in keiner
Weise gendtigt, Herrnhut kritisch zu betrachten und auf seine kirchliche Le-
galitit hin zu priifen. Auch Zinzendorf selbst hatte ein gutes Gewissen: Sei=
ner Meinung blieb er, selbst in der Aufstellung der Statuten, ganz in dem Rahe
men der Moglichkeiten eines Oberlausitzer Rittergutsbesitzers und dessen
Rechten als Patronatsherr., Kober, einer der bedeutendsten Juristen der Brii-
dergemeine, seit 1747 in deren Dienst, schreibt dazu: ” Es ist liberhaupt zu
merken, daB Herrnhut nie geworden sein wlirde, was es ist, wenn es nicht

auf Herrschaftlichem Ritterguts- Grund und -Boden stiinde und durch die Vor=
zlige und Freiheiten, welche dergleichen Ritterguts—Grund und -~Boden eigen
sind, auch durch die Herrschaftliche Jurisdiction und Kirchen-Collatur-Rechte
h#tte bedeckt und geschiitzt werden kénnen. Die Rechte des Herrschaftlichen
Eigentums sind hierzulande sehr vorzliglich. ..” (50) Ingeborg Posselt wirft in
ihrer Dissertation Zinzendorf vor, er hitte seine kirchlichen Rechte als Gutse
herr bei weitem {iberzogen. Sie beruft sich dabei auf den ” Versuch einer
Oberlausitzischen Verfassung”, der allerdings erst 1796 erschien. Gerade

in der Zwischenzeit sind aber viele Oberlausitzer Sonderrechte beschnitten
worden.
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Den ersten Anstofl, sich mit Herrnhut zu befassen, erhielt die sichsische
Regierung im Sommer 1731, Graf Leopold von Waldstein, der kaiserliche Ge-
sandte am s#chsischen Hof, liberbrachte eine Beschwerde des Kaisers Karl
VI.-(50a) iiber Zinzendorf wegen Auslockung von Untertanen. Diese Beschwer-
de kam nicht aus heiterem Himmel. Schon 1728 verteidigte sich Zinzendorf
gegeniiber dem Amtshauptmann in Eisenberg/M#hren anliBlich der Haft zwei=
er herrnhutischen M#hren, die eigentlich in Bshmen in der Gegend von Lititz
Nachkommen der alten Brilderunitit besuchen wollten, und gefangen genommen
worden sind. (50b) Waldstein konnte den Vorwurf belegen, denn er besaB eine ge-
naue Aufstellung der emigrierten Personen: bis 1731 waren aus der Herr-
schaft Kunwald (den Dorfern Kunwald, Zauchtel, Bottenwald) 168, aus der
Herrschaft Neutitschein (den Dorfern Sehlen, Senftleben, Schonau, Murks

und Seitendorf) 95 Personen ausgewandert, die er namentlich anfiihren konn-
te. (561) Herrnhut z#hlte inzwischen ca. 500 Einwohner. (52) Es sind dieses
nicht die ersten Auswanderungsfélle nach Sachsen. Nach dem DreiBigj#ihrigen
Krieg emigrierten Tausende Biirger und leibeigene Untertanen und errichteten
allein in den s#chsischen Grenzgebieten {iber 150 neue Stidte und Dorfer. (53)

Speziell in unserer Gegend fanden sich viele Exulanten. Und es folgte noch
eine groBere Anzahl in der kommenden Zeit. Aber vielleicht war die Aktivi-
tHt der M#hren in Herrnhut, ihre Erweckungsbesuche in der Heimat und in
Schlesien und der damit verbundene Aufruhr die Ursache der scharfen Forde-
rung von seiten des kaiserlichen Hofes, die im M#rz 1732 in einem nochma-
ligen Brief des Kaisers an Waldstein in dieser Angelegenheit, als sich immer
noch nichts ge#ndert hatte, ausdriicklich wiederholt wird. (54) AuBerdem -
und diese Tatsache darf nicht unterschitzt werden = lag bereits seit 1729 die
1. Streitschrift gegen Herrnhut vor, und zwar von dem kaiserlichen Schwenck-
felder-Missionar, dem Jesuiten-Pater Carolus Regent. (55) Als Folge der
am s#chsischen Hof eingereichten Beschwerde wurde auf Vorschlag der Ge=
heimen Rite Zinzendorf zun#chst verboten, weitere Emigranten anzulocken.
Die Ausweisung der Aufgenommenen sollte allerdings nicht geschehen, bevor
nicht eine Kommission die Herrnhutischen Verhiltnisse gepriift hétte. (56)
Der Amtshauptmann von Gorlitz, Georg Ernst v. Gersdorf, wurde mit der
Untersuchung beauftragt. Er weilte zusammen mit einem Sekretir vom 19.-
22.Jamuar in Herrnhut, Zwei Hauptfragen bildeten den Grundstock der Unter-
suchung: Ob die Leute aus Mihren herausgelockt worden sind oder wirkliche
Emigranten aus religisen Griinden seien und ob sie einer im deutschen Reich
tolerierten Religion angehdrten, Die M#hren wurden in freundlicher Weise

in Abwesenheit von Zinzendorf liber ihre Emigrations=Motive ausgefragt. Au-
Rerdem wurden griindlich alle Gemeindeeinrichtungen besichtigt und die Ge-
meinversammlungen besucht. V, Gersdorf @uBerte sich zufrieden iiber das,
was er gesehen und gehort hatte (er setzte sich seitdem warm fiir Herrnhut
ein) und reichte seinen Kommissionsbericht zusammen mit einem Memorial
der Gemeine Herrnhut an die Geheimen Rite ein, in dem die Geschichte der
Gemeine erliutert wird von ihrer Entstehung in M#hren bis zur Erneuerung
in Herrnhut. Dieses enthdlt zwar abschlieBend einen Dank fiir den bisherigen
Schutz der Obrigkeit, aber weist auch ausdriicklich auf die Bereitwilligkeit
hin, jede Zeit aus Sachsen wieder auszuwandern, falls die bestehenden Ein=
richtungen nicht bleiben diirfen. (57)



Erst am 4. April 1733 folgte die offizielle Antwort auf die Kommission, nach-
dem auch noch ein Gutachten der Geheimen Rite und des Oberkonsistoriums
dem Konig vorlagen: Die m#hrischen Briider sollten, solange sie sich ruhig
verhielten, im Land geduldet werden. Dagegen die Schwenckfelder, die Zin=-
zendorf ebenfalls aufgenommen hatte, sollten das consilium abeundi erhalten
AuBerdem wurde die Aufnahme von Emigranten aus Bohmen, Schlesien und
M#hren, * denen Stinden von Land und Stddten, auch sd@mtlichen Vasallen des
Markgrafentums Oberlausitz ernstlich und bei einer Strafe von 100 Dukaten
verboten. *(58)

Aber ehe der offizielle Bescheid kam, erliel der Konig am 22. November 1732
an den Oberamtshauptmann v. Gersdorf in Bautzen ein Reskript, Zinzendorf
vorléufig des Landes zu verweisen. (59)

Plitt deutet diese unvorhergesehene, ohne die Ergebnisse der Herrnhuter Un-
tersuchung abwartende, von Zinzendorf als Ungerechtigkeit empfundene Ent-
scheidung als Kabale gegen Zinzendorf am koniglichen Hof. (60) Zinzendorf
hatte bereits kurz vorher gehtrt, (61) man denke daran, ihn auf Kénigstein
zu bringen, Und Friedrich August solle Waldstein gegentiber getuert haben,
* daB er an dem, daB der Graf Zinzendorf die gleichen Dinge mit Einfithrung
des Pietismi vorgenommen, gar kein Gefallen trage und allen Ernstes trach-
ten wolle, sich seiner Person zu versizhern und dadurch den ferneren Lauf
seiner Sekt zu hemmen. *(62)

Zinzendorf selbst vermutet den AnlaB dazu in dem voriilbergehenden Aufent-
halt einiger bdhmischer Exulanten im April 1732 in Herrnhut, (63) Plitt {iber-
haupt in den béhmischen Unruhen, die von dem mit Herrnhut in Verbindung
stehenden Liberda ausgingen, so daB dem Konig Zinzendorf als Urheber die=
ser Unruhen verdichtig gemacht wurde. Aber die Aversion gegen Zinzendorf
safBl tiefer. Die hallensisch Geprigten im Lande ziirnten Zinzendorf

schon lange. Nichts, was er bis jetzt getan hatte, war ihnen recht. Sie haiten
Bedenken, daB der Graf den #uBeren Religionszustand Deutschlands und =
gleich anderen Separatisten und Sektierern -~ die Gottseligkeit der evangeli-
schen Kirche zerstdren kénne, Auch den orthodoxen Geistlichen und Adligen
war Zinzendorf ein Dorn im Auge. AuBerdem verurteilte fast die ganze Fa-
milie Zinzendorfs ihn einmiitig, da er sich mit seinen Herrnhuter Unterneh=
mungen nicht standesgem&B verhalte und so der Familie Schande bringe. Be-
sonders sind hier zu nennen seine Tante Henriette v. Gersdorf in GroBhen=-
nersdorf, sein Onkel Geheimer Rat v. Gersdorf in Dresden und sein Bruder
Friedrich Christian. Sie alle beeinfluBten die 6ffentliche Meinung am Hof,

der sich der Konig nicht entzog. Schon wihrend Zinzendorfs Dienstzeit in
Dresden wurde jeder Schritt mit Miftrauen registriert - allerdings hatte sich
Zinzendorf zu dieser Zeit auch nicht gerade viel Freunde am Hof gemacht.
Unter diesen ist zu nennen: der Minister Graf Friesen in Dresden, auBerdem
die beiden Gersdorfs in Bautzen und Gorlitz, die ihm mit Rat beiseite standen.
(64) Der Bautzner Gersdorf gab Zinzendorf auch den wohlmeinenden Rat, so=-
fort sein Gut an seine Frau zu verkaufen und erst einmal auBer Landes zu
gehen, denn der Konig sei zu strengen Mafnahmen bereit. (65) Allerdings
wurde aufgrund des Thronwechsels am s#chsischen Hof die Landesverweisung
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Zinzendorfs im April 1733 wieder = freilich nicht endgliltig - riickgéngig
gemacht. So war das eigentliche Ergebnis der Kommission recht mager:

Die Emigration nach der Oberlausitz wurde auf lingere Sicht nicht gestoppt
{man versuchte zwar, eine neue Gemeine aulerhalb Sachsens zu errichten,
aber spiter wurde auch in der Oberlausitz eine tschechische Briidergemeine
gegriindet) , Herrnhut wurde nicht zerstdrt und auch Zinzendorf nur fiir kurze
Zeit von seiner Gemeinde getrennt. Erreicht wurde hingegen eine Verunsi-
cherung der Herrnhutischen Einwohner durch den Passus, daf3 sie, wenn sie
sich stille verhielten, toleriert werden sollten. Nach Zinzendorfs Meinung
stirkte es wiederum das Selbstbewufltsein der M#hren und die Separations—~
bestrebungen von der Landeskirche, da eigentlich zum Ausdruck kdme, daB
die Briider von einer besonderen Verfassung und Religion wiren, zur Religion
des Landes nicht gehdrten und nur um ihrer besonderen Qualitit toleriert
wiirden. Die M#hren machten sich darauf gefaBt, unter Umstinden weiterziehen
zu miissen. Da 1732 die Missionstétigkeit begonnen hatte, iiberlegte man,

auch als Kolonisten Missionsarbeit treiben zu sollen. So reisten im Mai

1733 die ersten 16 Einwohner Herrnhuts als solche nach St. Croix ab: 1734
wurden griBere Verhandlungen wegen einer Niederlassung in Georgien ge=
filhrt. Zunichst aber teilte Zinzendorf die Gemeine in zwei Tele: In die mih=
rischen Exulanten und die anderen Einwohner. Erstere sollten streng bei ihrer
Verfassung bleiben, sich aber gefat machen, jederzeit diese an einem ande~
ren Zufluchtsort fortzusetzen, Die anderen sollen die Freiheit haben, sich der
mihrischen Verfassung anzuschlieBen, konnten sich aber auf ein Bleiben einrich-
ten. (66) Diese Entscheidung ist in der Praxis dann zwar nicht durchgefiihrt
worden, doch stirkte sie das kirchliche Selbststindigkeitsbewultsein der M#h—
ren und lockerte wiederum den inneren Zusammenhang mit der lutherischen
Landeskirche. ( 67) Eine weitere Folge der Kommission war, daB die paro-
chiale Trenniing zwischen Berthelsdorf und Herrnhut diskutie rt wurde. Die-
ser Vorschlag ging von dem Amtshauptmann v. Gersdorf aus, der auf Grund
von Rothes Auftreten vor der Kommission die Uberzeugung gewonnen hatte,
daR dieser der Sache durchaus nicht gewachsen sei, und die Befiirchtung aus—
sprach, daB, wenn Zinzendorf von Herrnhut entfernt wiirde, hier die unhalt-
barsten Zustinde eintreten diirften. ( 68) Zinzendorf wollte zun#chst nichts
davon wissen, weil er keinen geeigneten Mann nennen konnte. V. Gersdorf
wies auf den Tiibinger Repetenten Friedrich Christoph Steinhofer hin, der
gerade wikhrend der Kommission in Herrnhut weilte. (69) Die Gemeine war
sehr von ihm eingenommen und richtete ein Gesuch an Zinzendorf, ihn als
Pastor zu berufen.

Um nun Steinhofers Vokation die notwendige Grundlage zu geben und um gleich-
zeitig die Stellung Herrnhuts innerhalb der evangelischen Kirche gegen die
Angriffe zu festigen, erbat Zinzendorf im M#rz 1733 von der Tiibinger Theo-
logischen Fa kultét ein Bedenken mit der Hauptfrage: ” Ob die m#hrische Brii-
dergemeine, supposito in doctrinam Evangelicam consensu, bei ihren seit

300 Jahren her gehabten Einrichtungen und bekannter disciplina ecclesistica
verbleiben, und dennoch ihre connexion mit der Evangelischen Kirche behaup-
ten konne und solle ?” Die Frage wird von der Fakultit voll bejaht, unter

# Konnexion * ausdriicklich die Kirchengemeinschaft mit der evangelischen
Kirche Augsburger Konfession verstanden, (70) Auf dieses Bedenken beruft
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sich Zinzendorf jmmer wieder.Es war fiir ihn perstnlich von groBer Wichtig-
keit. So taucht es in allen apologetischen Schriften auf. Fiir das innere Ver-
hi#ltnis der Gemeine in Herrnhut zur Landeskirche war es allerdings, soviel
ich beurteilen kann, von weit geringerer Bedeutung.

Die Anstellung Steinhofers scheitert im Folgenden an den rechtlichen Verh#lt-
nissen. Die sichsische Regierung wollte keine parochiale Trennung einfithren.
Zinzendorf selbst konnte nach Oberlausitzer Kollaturrecht nur dem Berthels-
dorfer Pfarrer einen Adjunkten oder Diakonus beiseite geben. (71) So sollte
Steinhofer Substitut des Berthelsdorfer Pfarrers sein und auch dort, nicht in
Herrnhut wohnen. Damit wire Herrnhut nicht geholfen. Auch Rothe sprach sich
gegen den Plan aus, so da schlieBlich Steinhofer eine Vokation an den pieti=
stischen ebersdorfischen Hof der jlingeren Reul annahm.

Bis 1736 blieb von Seiten der sichsischen Regierung in Bezug auf Herrnhut
alles beim Alten, so daB man den Eindruck hat, Dresden habe offiziell seine
Schuldigkeit dem Kaiser gegeniiber getan. Wir sahen aber bereits, daB Zin-
zendorf weder im Hinblick auf sich selbst noch auf die M#ihren dem Frieden
traute. Den nichsten AnstoB, sich mit der Zinzendorfischen und Herrnhuti~
schen Sache zu befassen, erhielt die Regierung aus dem eigenen Lande. Es
mehrten sich die Klagen aus Herrnhuts n#chster und weiterer Umgebung we-
gen des "Herrnhutiscnen Unwesens”. Diese Klagen sind von dem damaligen
Standpunkt aus nicht verwunderlich. Da die Diasporatitigkeit zun#ichst als
pro=herrnhutische Arbeit aufgefafit wurde und noch nicht, wie spiter, im Zin-
zendorfischen Sinn geschah, um die lebendigen Christen in ihrer Mitarbeit
in der eigenen Kirchengemeinde zu stirken, sondern, um ganz abgesehen
vom kirchlichen Standort der Erweckten, Erbauung anzubieten, fiihlten sich
die Pfarrer zu recht in ihrem EinfluBbereich bedroht.

Posselt fat folgende Anklagepunkte der Pfarrer gegen Herrnhut zusammen,
die immer wieder auftauchen; Bei den Erweckten sei ein schlechter Abend-
mahlsbesuch und Kirchenbesuch zu sehen, Angriffe auf den lutherizchen Pfar=
rerstand werden veriibt, verbotene Hausandachten und private Erbauungsstun-
den abgehalten und die Gemeinde durch die Einfiihrung falscher Biicher ver=
wirrt. (72) Leider kanu ich auf diese Diasporatitigkeit nicht niher eingehen, da
das vorhandene Material mit eventuellen lokalen Zeugnissen zusammen ver=
arbeitet werden miite. So seien hier nur die Orte genannt, von denen schon
zeitig Zeugnisse fiir eine Verbindung mit Herrnhut vorliegen: zunfchst Bautzen,
Hier war besonders die Arbeit unter den Wenden der Umgebung sehr ausge=
dehnt, So waren z,B. am 14.Juni 1734 {lber hundert Wenden zu Besuch in
Herrnhut, (73) und 1733 beklagt sich der Pfarrer von Hochkirch, daB es in
der Umgebung von Bautzen Dorfer gibe, wo fast alle von Herrnhut angesteckt
seien. (74) Ein Aktenstiick ” Registraturen iiber Vorforderungen wendischer
Geschwister zu Hochkirch und anderen Dorfern 1733 * liegt vor. (75) Weiter:
Bernstadt, Grohennersdorf, Grofischtnau, Hauswalde, L&bau, Oderwitz,(76)
Rennersdorf, Seifhennersdorf und Strahwalde. Besonders aber in Zittau und
dessen Ratsddrfern Seifhennersdorf, GroBschdnau und Oderwitz gab es groBe
Streitigkeiten. Die Geistlichen der Stadt warnten 1731 eindriicklich vor den
Herrnhutern und deren Freunden. Es entstehen sogar Tumulte und Ausschrei=

36



tungen gegen briiderische Versammlungen. (77) Aber da das Konsistorium
weit weg war und der Bautzener v. Gersdorf sich nicht veranlafit sah, seiner=
seits einzuschreiten, wiren diese Streitigkeiten vielleicht eine inneroberlau-
sitzer Angelegenheit geblieben, wenn nicht der Freiherr von Huldenberg auf
Neukirch als groBer Streiter wider die Herrnhutische Sache aufgetreten wire.
Er erbte 1733 Neukirch, in dem herrnhutisch Gesinnte wohnten, die bereits
friiher hart gestraft wurden. Huldenberg griff noch strenger durch, warf den
Herrnhutern in Neukirch dffentlich Religionsirrungen und Separation vor,
wurde immer erbitterter und intrigierte ' in der ganzen Gegend gegen Zinzen-
dorf. Seine Beschwerden miissen bis an den Dresdener Hof gelangt sein (78)
und gaben nach dem Urteil von Spangenberg und Cranz den AnlaB zu der 2.
kursi#chsischen Untersuchung Herrnhuts. (79) Uber die merkwiirdigen Um =
stéinde , unter denen er sich spiter vollig wandelte und 1755 ein warmer
Freund der Briidergemeine wurde, gibt Spangenberg (80) AufschluB. Offiziell
sind allerdings Unruhen aus der Bischofswerdaer Didzese (aus Dorfern, die
an Huldenbergs Giiter grenzten), die auf Herrnhutische Einfllisse zuriickge=
fiihrt werden, der AnlaB. (81) AuBerdem war Zinzendorf sowieso schon wie-
der verdichtig geworden. Seine bis dahin erschienenen Schriften enthielten
nach der Meinung des Oberkonsistoriums filir die Kirche und den Staat geféhr-
liche Ansichten, die in Herrnhut auch praktiziert wiirden. So sei das obrigkeit=
liche jus circa sacra in Herrnhut nicht mehr gewthrleistet. Man halte sich auch
nur #uBerlich zur lutherischen Kirche und habe offenbar eine Arkanlehre. (82)
Ehe diese Untersuchungen begannen, wurde kurzerhand Zinzendorf wieder aus
Sachsen ausgewiesen (Reskript vom 20.4.1736). Es wird vermutet, (83) die
Geheimen Rite h#tten hier aus personlichen Motiven heraus das entscheiden-
de Wort gesprochen = wahrscheinlich auch, um die Kommission wirkungs=
kriftiger zu gestalten und die Gemeine ohne Zinzendorf kennenzulernen.

Ebenfalls die Zusammensetzung der Kommission wurde festgelegt: weder der
Oberamtshauptmann noch der Amtshauptmann sollten an ihr teilnehmen, son=
dern der Landeshauptmann von L&bau, der Kammerherr von Holtzendorf und
die Konsistorialrite Heydenreich und Loscher, Mit einer ausflihrlichen In-
struktion versehen, tagte die Kommission in Herrnhut und Berthelsdorf vom
9.~19. Mai 1736. Neben der Gemeinde wurden die Beschwerden der Geistlichen
der Umgebung und einige (positive) Zeugnisse der Gutsbesitzer der umliegen-
den Orte (Ruppersdorf, Strahwalde und Oberrennersdorf) angehfrt, Inhaltlich
durchziehen zwei Motive die Untersuchung und bestimmen auch ihr Ergebnis:
einerseits der Drang der lutherischen Kirche, eine moglichst weitgehende
Konformit#t in der Lehre und Verfassung auch mit der Herrnhuter Gemeine
zu erreichen und andererseits das Skonomische Interesse des sichsischen
Staates, den Ort zu erhalten und keine weiteren potentiellen Einwanderer
abzuschrecken. ( 84) Nach vielen Lehruntersuchungen steht dann endlich das
Ergebnis fest (85); Die Gemeine wird offiziell als der Augsburgischen Kon=
fession verwandt anerkannt, soll aber - in flir sie sehr einschneidender Wei-
se - ihre Verfassung #ndern. Diese Anderungsgebote waren so einschrinkend,
daB sie bei strikter Durchfiihrung die vollige Eingliederung in die Landeskir=
che und das Auflosen der Briidergemeine in Herrnhut zur Folge gehabt hiiften,
Die wichtigsten sind: Das Amt des Lehrers ist aufzuheben. Dafiir soll ein lu-
therischer Lehrer angestellt werden, der alle Versammlungen selbst h#lt
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und die Gemeinzucht maBgeblich mit {lberwacht; es diirfe nur Luthers Kate-
chismus benutzt werden; das Herrnhuter Gesangbuch sei aus dem Verkehr zu
ziehen. In die herrnhutische Gemeinschaft diirfen keine neuen Mitglieder auf-
genommen werden, nur die eigenen Nachkommen sollen den Bestand der Brii-
dergemeine bilden. Posselt macht mit Recht darauf aufmerksam, @6) das,
wenn die Herrnhuter Gemeine so lutherisch gewesen sei, wie sie von Zinzen=
dorf hingestellt wurde, die noch verbleibende eigene Kirchenzucht fiir eine
Existenz innerhalb der Landeskirche ausgereicht hitte. So sei der Beweis
erbracht, da zu diesem Zeitpunkt die Briidergemeine sich bereits schon
weit von der Landeskirche entfernt hatte.

Zinzendorf, der wieder fiir kurze Zeit auf Fiirsprache seines Stiefvaters hin
in Sachsen weilen konnte, ehe er 1738 fiir lingere Zeit ausgewiesen wurde,
teilte das Reskript {iberhaupt nur seinen engeren Mitarbeitern mit. Sonst wis=
ren wahrscheinlich die Herrnhuter geschlossen ausgewandert. Und da die
Durchfiihrung dieser Bestimmungen dann doch wieder nicht streng kontrol~
liert wurde, blieb weiterhin'alles beim Alten., Allerdings war es Rothe schlieB=
lich in Berthelsdorf mit den Herrnhutern zu schwierig geworden (er bekam
wegen seiner * unverantwortlichen Vergehen ¥, daB er in Herrnhut nicht schon
lingst eingegriffen hiitte, einen scharfen Verweis), so da8 er eine andere
Pfarrstelle iibernahm. Zinzendorf schrieb dariiber an den Grafen Gersdorf:

* Herr Rothe ist mir innigst verbunden; er wird aber und kann nicht bleiben,
denn die Gemeine kann ihn und er sie nicht leiden. * (87)

Wurde, wie wir oben feststellten, der Herrnhuter Gemeine immerhin ihre
Verwandtschaft mit der Augsburger Konfession bescheinigt, so schlug das
Konventikelpatent, das am 1.Juli 1737 fiir die Oberlausitz erlassen wurde,
andere Tone an. Wahrscheinlich wollte man damit den Verkldgern Herrnhuts
Genlige leisten, Das Patent war eine Erneuerung der unter Kurfiirst Johann
Georg ITI. gegen die conventicula domestica erlassenen Verordnungen. Es sei
nétig geworden durch die in der Oberlausitz und ” vornehmlich auf den Zinzen-
dorfischen Glitern iiblich gewordenen heimlichen Zusammenkiinfte #, die sich
mit anderen Unordnungen auch bis in die Erblande verbreitet hétten. Bei 25
Taler Strafe seien verboten eben diese Konventikel und das Auslaufen in frem=
de Parochien (also auch nach Berthelsdorf und Herrnhut), statt dessen sollten
die Pfarrer in ihrer Kirche fleiBig Katechisationen halten und Familienandache
ten befordern. (88) Unter diesem Patent, das wirklich in Kraft trat, hat die
gesamte Diasporaarbeit schwer gelitten und erlebte erst in der 2. Hélfte des
18. Jahrhunderts einen neuen Aufschwung. Werfen wir nur noch einen kurzen
Blick auf die weitere Entwicklung: Durch das Exil Zinzendorfs und das Ent-
stehen anderer briiderischer Ortsgemeinen verliert die Herrnhutische Gemei~
ne zunichst ihre Sonderstellung, In der Wetterau bildet sich ein von der Graf-
schaft Ysenburg-Blidingen konzessionierter, von der sie umgebenden Kirche
vollig unabhéngiger neuer Briidergemeinort Herrenhaag. Weiter folgt, aller-
dings ohne Zinzendorfs Billigung, eine preulische Generalkonzession fiir neu
zu errichtende Briidergemeinen die ebenfalls keinem Konsistorium unterstellt
wurden, Zinzendorf striubt sich gegen diese Entwicklung, da er sieht, daB
gerade er, der fiir die Einheit der Kinder Gottes gekf@mpft hatte, an dem Ent-
stehen einer neuen Kirche beteiligt ist. Aber er kann nicht mehr zurlick, es
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sei denn, er gibe radikal auch alles auf, was an Gutem fiir das Reich Gottes
geschaffen worden ist. Es folgen die Verhandlungen iiber die Anerkennung
der Briiderkirche in England.

Da Zinzendorf gern wieder nach Herrnhut zuriickkehren will, bietet er dem

in permanenten Geldverlegenheiten sich befindenden s#chsischen Hof im Juli
1747 die Beschaffung eines Darlehns von 100 000 Talern an. Die Geldverhand=
lungen erweisen sich im Lauf der Zeit schwieriger, als vermutet. Schlieilich
war die Darlehnssumme auf 160 Tausend Taler angestiegen. Daflir bekamen
die Briider die Grafschaft Barby fiir 12 Jahre zur Pacht. Zinzendorf konnte
nach Sachsen zuriickkehren, Die Regierung hofite auBerdem, daB sich die
Briider durch ihre holléindischen Verbindungen filir ein weiteres Darlehn ein-
setzen konnten und auBerdem durch neue Briidergemeingriindungen Bevilke-
rung nach Sachsen ziehen konnten. Da Zinzendorf aber die Rechtslage inner-
halb der s#chsischen Gemeinen (inzwischen waren noch Kleinwelka und Niesky
gegriindet worden) sichern wollte und auch fiir seine Person nicht den Anschein
erwecken wollte, er habe seine Riickkehr erkauft, bittet er selbst um eine
Kommission, die offiziell best#tigt, da8 die Briidergemeine mit der Augsbur~
ger Konfession verwandt sei und innerhalb der s#ichsischen Landeskirche be=
stehen bleiben kann. So tagte die 3. s#chsische Kommission im Juli 1748 in
GroBhennersdorf. Obwohl die stichsischen Theologen weiterhin skeptisch ge~
geniiber Zinzendorf und Herrnhut stehen und der Verlauf der Kommission ei-
nen anderen Charakter annimmt, als es Zinzendorf gewiinscht hatte, liegt das
Ergebnis aus wirtschaftlichen Griinden bereits schon fest: Der ErlaB des Ver-
sicherungsdekrets vom 20.9.1749 mit dem Inhalt, daB die Briidergemeine auch
auBerhalb der Oberlausitz und der Grafschaft Barby Aufnahme finden werde,
daB sie toleriert werde und deren Mitglieder alle Rechte und Freiheiten der
anderen Landeseinwohner teilhaftig werden sollten. AuBerdem werde eine
weitere Konzession in Aussicht gestellt. (89) Da Zinzendorf unbedingt die
Briidergemeine innerhalb der s#chsischen Landeskirche wissen wollte, mach=
te er extra noch den Kurfiirsten, der eine weitgehende Anerkennung beabsich=
tigt hatte, darauf aufmerksam, daB in Sachsen von den Augsburgischen Kone
fessionsverwandten nur die lutherische Kirche zugelassen sei.

So hatte Zinzendorf endlich in Herrnhut seine Briidergemeine ” auf lutheri-
schem FuB. *(90) Das Ergebnis war ein eigenartiges Rechtsverh#ltnis, Ei-
gentlich war es rechtlich unméglich, da jemand, der auBerhalb seiner Orts-
gemeine wohnte, zur Briidergemeine gehdrte. Jeder, der wegzog, brauchte
nicht erst Mitglied der Landeskirche zu werden, er war es ja bereits sowie-
so. Obwohl eigentlich alle stichsischen Brildergemeinmitglieder Glieder der
Landeskirche waren, fiihlte man sich faktisch nicht zu dieser gehdrig. Und
zog man in eine auBersichsische Briidergemeine, spielte es {iberhaupt keine
Rolle, da man eigentlich auch ein Mitglied der Landeskirche gewesen war.

Aber zundchst wurde 1758 noch ein weiterer Schritt zur Selbstindigwerdung
Herrnhuts getan: Herrnhut wurde von der Berthelsdorfer Parochie getrennt,
nachdem ein eigener Kirchsaal bereits stand und simtliche Gottesdienste in
Herrnhut gehalten wurden, auch der Berthelsdorfer Pfarrer eigentlich nur
noch fiir die Kasualien zustiindig war = und das nicht einmal durchgingig fiir
alle.
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Aber eine endgliltige Regelung der rechtlichen Lage geschah erst 1922. Im
Zuge der durch die neue Verfassung 1919 bedingten Umgestaltung des gesam~
ten Kirchenwesens bat die Deutsche Unitétsdirektion um Anerkennung der
Deutschen Briiderunitét und ihrer in Sachsen gelegenen Gemeinen als Kérper-
schaften des dffentlichen Rechtes und um Befreiung ihrer Mitglieder von der
landeskirchlichen Steuerpflicht. In der Begriindung heilt es, die Briiderge=
meine strebe einen einheitlichen Status in allen Bundesstaaten an. Da sie nur
in Sachsen eine Religionsgemeinschaft innerhalb der Landeskirche sei, sonst
aber eine Freikirche, mdchte sie auch hier als selbstiindige Religionsgesell=
schaft anerkannt werden. Der Wunsch, die bestehenden freundschaftlichen Be-
ziehungen zur Landeskirche aufrecht zu erhalten, bleibe bestehen, Da auch
das evangelischelutherische Landeskonsistorium ein empfehlendes Gutachten
in dieser Angelegenheit abgab, obwohl es den Schrittbedauverte, so steht als
Abschluf aller Verhandlungen im s#chsischen Gesetzblatt: (91)

Bekanntmachung. Die Evangelische Briider=Unitét in Deutschland und ihre
sHchsischen Unterverbiinde (Briidergemeinen) werden als Kdrperschaften des
offentlichen Rechts im Sinne von Artikel 137, Abs. 5, der Reichsverfassung
anerkannt, Mit dem Tage dieser Bekanntmachung scheidet die Briider~Unitiit
mit allen ihr zur Zeit angehdrigen Mitgliedern aus dem Verbande der Landes-
kirche aus. Dresden, dem 5.Juli 1922, Gesamtministerium J, V. gez. Lipins=
ky. (92) Damit ist der rechtliche SchluBstrich unter einen langen ProzeR der
Beziehungen zur s#chsischen Landeskirche gezogen worden, DaBl es aber nicht
ilberhaupt ein SchluBstrich war und dieser nicht schon in Herrnhuts Anfangs=-
zeit gezogen wurde, sondern auf geistlichem Gebiet die Briidergemeinen auch
in Sachsen bestrebt waren, eine ecclesiola pro ecclesia zu werden, haben wir
menschlichem Ermessen nach Zinzendorf zu verdanken, dessen Grundanlie-
gen gerade in der weiteren Diasporaarbeit aufgegriffen wurde.

Anmerkungens

Flir die Arbeit wurde vor allem Folgendes benutzt:
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v. DUD Herrnhut.

English Summary

THE POSITION OF HERRNHUT WITHIN THE SAXON LUTHERAN CHURCH
UNTIL 1737

The essay is a detailed description of the long and complicated way in which
the emigrants in Herrnhut finally obtained independence from the Lutheran
church in Saxony upon whose territory the Settlement was founded.

There is on the one nand the orthodox Lutheran church, organized more or
less on the model of shepherd and flock. as a self-sufficient body. On the
other hand, there is a young movement among the inhabitants of Herrnhut,
first of all of the Moravians but also of other pietistic groups, all of whom
wished to hold their own house meetings for their own edification, use their
own hymn-books, have their own offices and teachers.

Zinzendorf himself was eager to keep his congregation within the Lutheran
church and to prove the orthodox faith of Herrnhut. The fact that the old
Church Order of 1616, the Ratio disciplinae of Comenius, contained certain
similarities to the organization in Herrnhut, helped to justify the wish of the
emigrants to be independent , as they believed their fathers had been, It was
with the greatest patience, skill and understanding that Zinzendorf finally
reached his aim to form an ” ecclesiola in ecclesia.* Not until 1922 did the
Moravian church obtain legal recognition of its members as an independent
free church in Saxony.
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ZUR MUSIK IN DER BRUDERGEMEINE

von Hans Walter Erbe

Einleitung

Die Briidergemeine gilt und galt als singende und zeitenweise als musizieren~
de Gemeinde; aber eine Geschichte der Musik in der Briidergemeine gibt es
nicht. Das musikalische Leben vollzog sich im allgemeinen in einer lebendi-
gen, aber unreflektierten Tradition mit ihren mancherlei Wandlungen. Nur
beim Gemeindegesang, dessen Ver#nderungen sich in den Ausgaben der Ge-

| sangbiicher und Choralbiicher spiegelt, fiihrten Neuerungen jeweils zur Auf-
arbeitung des geschichtlichen Materials und zur Auseinandersetzung mit der
tberlieferung. Was aber hierbei an geschichtlichen Erkenntnissen und Ein-
sichten erarbeitet wurde, blieb im wesentlichen im geschlossenen Kreis von
Synodalausschiissen, abgesehen von den Vorworten von Gesang- und Choral-
biichern.

Es hat wohl etwas zu bedeuten, wenn in den letzten Jahrzehnten ein neuartiges
Interesse an der Geschichte der Musik in der Briidergemeine erwacht ist. Be-
gonnen hat es in den beiden nordamerikanischen Provinzen der Briider-Uni-
tHit um 1930, (1) Dort kam es schlieBlich, 1956, zur Griindung der ” Moravian
Music Foundation * in Winston-Salem, North Carolina, USA, und damit war
ein aktives Zentrum geschaffen, ein Ort, wo die Musikalien aus dem 18. und
der ersten Hilfte des 19.Jahrhunderts, die in den Briidergemeinen und ihren
Archiven in den USA und in Grofbritannien geschlummert hatten, gesammelt,
katalogisiert, in neuen Ausgaben herausgegeben und teilweise wissenschaft-
lich bearbeitet werden. Seitdem erlebt die Briidergemeine in Nordamerika,
die * Moravian Church *, eine Renaissance der alten Musik, vor allem aus
der Zeit vor 150 = 200 Jahren.

In Europa und speziell in Deutschland wiren entsprechende Voraussetzungen
gegeben; doch ist hier bis vor kurzem nichts Vergleichbares sichtbar gewor-
den. Jetzt scheint aber auch hier ein Durchbruch geschehen zu sein. Zum er-
sten Mal ist die Geschichte der Musik in der Briidergemeine in Europa von
berufener Seite in einer Gesamtschau ins Auge gefaBt worden, zunichst frei-
lich nur in ganz knappen Umrissen, = mehr ein Programm fiir kiinftige For=-
schung, Es handelt sich um drei Artikel von Walter Blankenburg und Martin
Geck. (2)

Der folgende Aufsatz war urspriinglich als Literaturbericht geplant. Die Viel-
heit der sonstigen kleinen, oft beil#ufigen Artikel und Notizen steht dem im
Wege. Deshalb wird der Versuch gemacht, ein Bild, wie es sich auf Grund
der gegenwirtigen Forschungslage ergibt, zu entwerfen, und zwar gleichzei-
tig im Blick auf Europa und Amerika, dabei auf die verschiedenen Veroffent-
lichungen jeweils hinzuweisen, den weiteren geschichtlichen Hintergrund et-
was stirker zu betonen und auf solche Weise eine Grundlage zu schaffen fiir
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die kiinftige Zusammenarbeit der Forschungen und Untersuchungen in Ameri~
ka und Europa. Als Bindeglied fiir eine solche Zusammenarbeit ist die vor-
liegende Zeitschrift in Aussicht genommen.

Die Anfinge

Im Vordergrund des musikalischen Lebens der Briidergemeine stand zu aller
Zeit der Gemeindegesang. In der alten Briider-Unitét in Béhmen und M#hren
begegnet uns die Fiille des Liedgutes, das sich seit dem 15.Jahrhundert in
den Gesaungbiichern in tschechischer, in deutscher und schlieBlich in polni-
scher Sprache niedergeschlagen hat, reicher als das Liedgut der deutschen
Reformation. Dahinter steht der kraftvolle rhythmische, einstimmige Ge-
sang ohne Begleitung, der auch den gottesdienstlichen Gemeindegesang in
Deutschland bis ins 17.Jahrhundert charakterisiert. DaB daneben das musi-
kalische Volk der B6hmen auch noch in anderen Formen, insbesondere mit
Waldhorn und anderen Blasinstrumenten, musiziert hat, ist keine Frage; im
Gottesdienst aber gab es keine Instrumente. (3)

Deshalb f#llt es auf, daB in Herrnhut nach bisherigem Nachweis zum ersten
Mal 1729, also zwei Jahre nach dem inneren ZusammenschluB der Gemeine,
Instrumente als Begleitung zum Gemeindegesang auftauchen. Christian David
berichtet iliber die Versammlung am Sonntagabend: * Erst werden etwa drei
Lieder gesungen: da wird die Orgel dazu gespielt und die Waldhorner gebla-
sen.” (4) 1731 kamen weitere Blasinstrumente dazu. (5) Man muB freilich
bedenken, daB es sich bei diesen Versammlungen nicht um kirchlichen Gottes-
dienst, sondern sozusagen um Privatversammlungen von Laien, um erweiter-
te hdusliche Andachten handelte, wihrend der eigentliche Gottesdienst in der
Kirche in Berthelsdorf, zu der die Siedler von Herrnhut jeden Sonntag hinun-
terwanderten, zusammen mit der Bauerngemeinde und dem Pfarrer des Dor-
fes stattfand. Vermutlich hat die Berthelsdorfer Kirche eine Orgel gehabt.,
was aus lokalgeschichtlichen Untersuchungen leicht festzustellen sein wird.
Daf} die Orgel den Gemeindegesang begleitet hat, ist nicht selbstversténdlich;
erst seit dem spiteren 17.Jahrhundert hat sich die Orgelbegleitung in Deutsche~
land sehr allm#hlich ausgebreitet. Bis dahin hat der Kantor oder ein Knaben~
chor den Gesang angefiihrt. (6)

Fiir den ("kleiner”) Saal in Herrnhut hat Zinzendorf im Laufe der zwanziger
Jahre aus Dresden eine Orgel zum Preis von 180 Talern kommen lassen. (7)
Den genauen Termin wissen wir nicht. Es liegt nahe, an 1727 zu denken: Die
Zahl der neuen Siedler war auf rund zweihundertundzwanzig angewachsen, da-
von etwa ein Drittel Mihren; Zinzendorf verlegte seinen Wohnsitz von Dres-
den in die Lausitz, am 19. April nach Berthelsdorf, im Juni nach Herrnhut
selbst - in einen Fliigel des * Waisenhauses ”, also unmittelbar neben den
Saal -, um sich ganz der heillos zerstrittenen Siedler anzunehmen. Er hatte
bei sich den hochmusikalischen zwanzigj#dhrigen Tobias Friedrich, der neben
anderen Instrumenten auch die Orgel spielte und flir ein Jahrzehnt, gleichzei-
tig als Zinzendorfs Sekretér, die Musik in Herrnhut entscheidend belebte,
Zinzendorf hatte ihn 1720 aus Castell mitgenommen, wo der vierzehnjdhrige
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' Die” Singstunde ” ist zur charakteristischstenliturgisch- musikalischenVersamm-

in einer dérflichen Gastwirtschaft die BaBgeige strich. (8) Jedenfalls lesen
wir zu diesem Jahr 1727 die Notiz: # Am Sonntag Cantate nahmen die soge-
nannten Singstunden ihren Anfang *. ( 9)

Singstunde und Liebesmahl

lung der Briidergemeine geworden, die sich bis heute unangefochten erhalten
hat. In ihrem Cherakter als ” Liederpredigt ® und mit ihren Merkmalen der
Improvisation ist sie oftmals beschrieben worden. Deshalb sei nur auf die
Umsténde ihrer Entstehung eingegangen. (10)

Sonntag Cantate lag im Jahre 1727 auf dem 11. Mai. Zinzendorf hatte sich in
den Wochen vorher in eindringenden Einzelgesprichen bemiiht, den Streit un-
ter den Siedlern, der so bitter war, weil es um religiése Uberzeugungen ging,
zu entschirfen. Die Schliisselfigur war der charaktervolle, aber zun#chst
vollig verhiirtete Christian David; um ihn hat Zinzendorf mit der ganzen Kraft
seiner Seele gerungen. Gleichzeitig entwarf er in seiner Eigenschaft als Orts~
herrschaft, um zun#chst einen @uBeren Rahmen zu schaffen, Statuten ( * Rii-
gen ” flir die Ordnung in der Siedlung, auf die die Bewohner am Montag, dem
12. Mai, verpflichtet werden sollten. Es kam alles darauf an, daB sie freiwil=
lig dazu bereit sein wiirden. Am Sonnabend besprach Zinzendorf das Ganze
im kleinen Kreis, und da war Christian David dabei; seine Verhiirtung hatte
begonnen, sich zu 16sen. Es stand auf des Messers Schneide; der Bestand

der Siedlung Herrnhut stand auf dem Spiele. Am Sonntag war ” Cantate ”, auf
Deutsch: * Singet dem Herrn ein neues Lied!” Man mdchte es auf dem Hinter~
grund dieser ganzen Situation verstehen, wenn Zinzendorf an diesem Sonntag,

i vielleicht in der Abendversammlung, in iiberstromender Improvisation ein

Lied nach dem andern anstimmte. # Da nahmen die sogenanunten Singstunden
ihren ‘Anfang,” Und am n#chsten Tag haben alle sich durch Handschlag ver-
pflichtet. (11)

Die andere charakteristische liturgisch-musikalische Form, das ” Liebes~
mahl *, hatte im gleichen Jahr seine Wurzel, und zwar an dem andern ent-
scheidenden Tag,der zum inneren Zusammenschluf der * Gemeine * fiihrte:
dem 13. August 1727.

Nach dem liberwiltigenden Gemeinschaftserlebnis am Vormittag bei der Fei-
er des Abendmahls in der Berthelsdorfer Kirche gingen die Siedler in locke-
ren Gruppen hinauf nach Herrnhut, noch ganz erfiillt von dem Erlebten (12);
sie konnten sich noch nicht trennen, fanden sich hier und dort in ihren HHu-
sern zusammen, sangen und beteten und sprachen miteinander. Zinzendorf
horte davon und lieB ihnen aus der herrschaftlichen Kiiche etwas zum Mittag-
essen schicken, damit sie noch weiter zusammenbleiben konnten. Das war
der Anfang des ” Liebesmahls ¥, - einer Verbindung von Mahlzeit, Singen,
Beten, Sprechen in liturgischer Festlichkeit. Es ist eine miiige Frage, ob
es sich um eine Nachahmung der ” Agape ” der urchristlichen Gemeinde ge-
handelt hat. (13) Dem phantasiereichen Geist von Zinzendorf, der iiberaus
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empfinglich war fiir historische Beziige, dringte sich sicher sehr rasch die
Assoziation mit der Agape auf. Es war aber gewi nicht eine ” Nachahmung *,
sondern eine spontane Handlung, die nachtriglich als Agape eine vertiefte Be-
deutung gewinnen konnte.

| Auch das Liebesmahl war nicht ein * Gottesdienst ”, nicht eine ” kirchliche ”
| Feier, sondern eine private Veranstaltung und blieb auch in seiner spiteren

' Ausgestaltung ein Stlick geistlicher Geselligkeit. Und hier war nun der Ort,

wo alle Musizierfreude einstrémen konnte. * Bei unsern Agapen ist die Musica
eine Hauptsache *. (14) Seit 1734 zeigen sich die ersten Spuren einer entwik—

kelteren Musik mit Gesang und Instrumenten, wozu das Liebesmahl den gege~

benen Rahmen bot. (15)

Der Gemeindegesang

Wie klang der Gesang in diesem ersten Jahrzehnt? Bei dem einstimmigen
rhythmischen, unbegleiteten Gesang der deutschen Reformation ebenso wie
der alten Briider-Unit#t denkt man unwillkiirlich an die aufrecht stehende,
glaubensstarke bekennende Gemeinde. In den Jahrzehnten um 1700 trat ganz
allgemein eine grundlegende Wandlung ein, eine Ver#nderung des musikali-
schen Stils und damit zugleich eine Ver#inderung des religidsen Erlebens, eine
Wandlung der dahinterliegenden Frommigkeit. Herrnhut ist ein Ort, wo solche

Frommigkeit in einer spezifischen Weise zum Durchbruch kommt, wo daher
‘ auch der musikalische Stilwandel mit voller BewuBtheit vollzogen wird.

! Zinzendorf empfand das laute, fiir sein Empfinden ungehobelte Singen als un-
| angemessen, Noch 1733 mahnt er, da8 man ” nicht so unbesonnen schreien

soll *. (16) Und er geht daran, die Gemeine regelrecht zu erziehen: Es wer-
den gemeinsam neue Lieder gelernt; Zinzendorf mahnt dabei, da man ” mit
dem gehorigen Affekt, der sich fiir die Materie des Liedes und fiir eine Ge-
meine des Herrn schickt ®, singen soll. Und nun singen einige Briider in der
angemessenen Weise vor, und die Gemeine singt ihnen nachy * so entsteht ein
ordendliches und wohlgesetztes Singen, das recht and&chtig und eindriicklich
ist. * Bei alledem war Tobias Friedrich in seinem Element, ” welcher nicht
nur in der Musik vortrefflich gelibt war, sondern auch eine unvergleichliche
Gabe hatte, andern dieselbe beizubringen ”. (17) ” Nach seinem eigentlichen
Talent war er Director der Gemein-Music, welche er zu ihrem eigentlichen
Zweck, nemlich einer himmlischen Harmonie ihres Gesangs, ... nahe brach-
te . (18)

Als seit 1731 ein Blidserquartett vorhanden war, strebte man unter Friedrichs
Leitung zweifellos auch hier eine Kultivierung des Klangs an.
Entfaltung der Musik

Gegen 1740 hat sich der neue musikalische Stil durchgesetzt, und von nun an
entfalten sich die Ausdrucksmoglichkeiten in dréngender Fiille. Das mufl man
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allerdings im Zusammenhang sehen mit den Wandlungen, die sich in dieser
Zeit in der Gemeine in all ihren Bereichen vollziehen: Die Verbannung Zin-
zendorfs aus Sachsen 1736; sein stindiges Unterwegssein mit einer Schar von
Gleichgesinnten - die ” Pilgerschaft ” als Lebensform - ; die Botenginge in
alle Welt; die Schaffung des neuen Zentrums - Schlo Marienborn und Gemei-
ne Herrenhaag - ; die Griindung von Stationen und weiteren Gemeinorten = in
Livland/Estland, in Holland, England und in * Pennsylvanien - ; der Bau von
Chorh#usern, vor allem von Brilider- und Schwesternhdusern; die Entwicklung
von Kinderanstalten und des Seminars. Dies alles, und damit die Mobilisierung
und Freisetzung aller Kriifte, und dazu das Hereinstrémen immer neuer Men-
schen, erzeugte einen Enthusiasmus, der in einer sich {iberstiirzenden Fiille
von Liederdichtung zum Ausdruck kam. Das ® Herrnhuter Gesangbuch * von
1735 mit seinen bis 1743 folgenden XII Anhiingen und weiteren bis 1748 er~
scheinenden ” Zugaben ” ist ein eindrucksvolles Zeugnis daflir. Im gemeinsa-

{ men Gesang bestitigt sich die Gesamtheit immer wieder als ” Gemeine ”, be=
| stitigt sich jedes ” Chor ~ als Gemeinschaft, wiederholt sich immer wieder

. ren, und auch Sologesang. Auch sang man im Wechsel der Gruppen - die Brii

die Erfahrung vom 13. August 1727. Nur die unerschépfliche Inspiration der
tdglichen Reden von Zinzendorf, die nach Form und Inhalt keineswegs enthu-
siastisch waren, standen in ihrer Wirkung gleichwertig daneben.

Dabei handelt es sich jetzt nicht mehr nur um einfachen Gemeindegesang mit
Orgelbegleitung; es gehorte dazu auch Chorgesang, womdoglich mit zwei Cho-

1

der, die Schwestern, die Kinder in ihren charakteristischen Tonlagen - und
dann wieder im vollen Zusammenklang aller Stimmen, oder auch bei litanei-
artigen Gesdngen im Wechsel zwischen Liturgus und der Gemeine oder ihren
Gruppen., Zu alledem kam aber jetzt die Vielfalt der Instrumente: die Strei-
cher, die Holzblidser, die Blechbliser, die dem Ganzen erst den festlich~
erregenden Glanz verliehen. * Die Herrnhuter haben Musicos von allen In-
strumenten unter sich, die theils fiir Virtuosen passieren kénnen, und wird
man in mancher Fiirstlichen Capelle keine so solide Music antreffen #, ~ so
heit es 1748. (19) Dabei boten die Instrumente im allgemeinen keine konzer-
tante Musik, sondern unterstrichen nur die Singstimmen. Im Vordergrund
blieb immer der Text in Lobpreis, Anbetung, in Demut und Bitte; es blieb
musiziertes Sprechen, und deshalb verbot sich auch alle kunstvolle Polypho-
nie. ¥ Die Kunst der Weltmusik als der sogenannten Kirchenmusik ist dem
Zweck der Gemeinmusik ganz entgegen *. (20) Nur bei Vor- und Nachspielen
konnten wohl die Instrumente eine Eigenstindigkeit entwickeln, So stand in
Marienborn am Anfang einer gré8eren Feier * eine Symphonie von vielen sii~
Ben und melodischen Weisen, gespielt auf zwei Violinen, einem BaB, einer
Bratsche und einem alten Klavier * (21).

Der neue Stil und seine Wirkung

Die charakteristische Weise des Gemeindegesangs war verhaltene Langsam-

. keit, wenn es auch je nach Art und Inhalt des Liedes Unterschiede gab. * Die

gemeine singet ... mit einer doucen und langsamen Art und gleichsam mit
geddmpften Ton *. (22) Gewil hatte sich der langsame Gemeindegesang in der
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Kirche in Deutschland ganz allgemein durchgesetzt. (28) Aber in der Briider-
gemeine hatte er gewil seine besondere Bedeutung und Wirkung. Diese Gemei~
ne in ihrem " weltlichen Versammlungssaal ”, eher knieend als stehend, fiihl -
te sich von Segen iiberstromt, ganz als die Empfangende in mehr weiblicher
Empfindung, hingenommen unter den langsam fortschreitenden Akkorden, in
deren Harmonie die Stimmen von Kleinen und GroBen, von Briidern und Schwe-
stern zu inniger Einheit zusammenklangen. (24) In einer Feier des Heiligen
Abendmahls 1740, so berichtet ein Besucher, legten * sich alle Briider und

Schwestern mit dem Gesicht auf die Erde ... und blieben in dieser demfitigen
Stellung so lange, wie das ' Te deum laudamus’ dauerte ... Sie sangen dieses
’Te deum’ in einer so melodischen und leisen Weise, ... daB ich meine Freu-

dentriinen nicht zuriickhalten konnte *. (25) Auch Orgel und Instrumente flig=
ten sich in die Verhaltenheit des Gesangs ein; ” auch die lautesten Instrumen=
te kénnen néimlich dezent eingerichtet werden ”. ( 26)

Ob dabei in diesen 1740er Jahren von der Gemeine schon mehrstimmig gesun-
gen worden ist oder ob die Harmonien nur durch Orgel und Instrumente ge-
fiilllt wurden, scheint noch nicht eindeutig festgestellt zu sein. Es liegt nahe,
zumindest die Anfiinge davon in dieser Zeit zu suchen. ( 27)

Die unmittelbare Wirkung dieser Klinge auf Teilnehmer und Besucher muf
eigenartig erschlitternd gewesen sein. Johann Daniel Grimm, der 1746 aus
Kiistrin nach Herrnhut kam, notiert zu seiner Ankunft am 22. Dezember:

” Beim Eintritt in den Saal kam so was {lber mich, daB mir’s war, als horte
und sehe ich nichts ... Ich war wie auBer mir und weinte sehr ”. (28) 1748
héren wir iiber die Versammlungen von einem Gegner: ” Die so viel auf der-
gleichen Bewegungen und Rilhrungen halten, werden wie hingerissen ”. (29)

In einer boshkaften Streitschrift von 1745 heilt es: ¥ Wenn eine Menge beysam-
men (ist), so erheben sie ihre Janitscharen-Music, daf fast niemand mehr
weiB, wo ihm der Kopf steht #. (30) Und noch 1759 schreibt der besonnene
Christian Gregor als Organist in Herrnhut, daB in der Versammlung ” mein
Herz von dem Gemeingeiste oft wie trunken ist . (31) Man singt “liturgisch *,
man singt mit "Salbung * und ~ Gefiihl %, (32) Wir haben hier offensichtlich in

den 40er Jahren in elementarer, originaler Weise die Form und Ausdrucks- |

weise eines Erlebens vor uns, das in den 60er Jahren, in der Bliite des Zeit-
alters der Empfindsamkeit, zur allgemeinen Mode der Trinenseligkeit ver-
flacht ist.

Auch auBerhalb der Versammlungen horte man allenthalben Musik: Die Bliser
und auch andere Instrumente zogen der Prozession voran bei dem Zug zum
Gottesacker, sei es bei einem Begribnis oder am Ostermorgen; sie klindig-
ten auf dem Platz den Heimgang eines Gemeindemitgliedes durch bestimmte
Chorile an; an Festtagen weckten sie morgens die Gemeine; die ledigen Brii-
der zogen Ofters, Chorile singend und spielend, durch den Ort, so in Bethle~
hem am Samstag abend. (33); zur Zeit der Ernte zog man frilhmorgens gemein-
sam mit Musik zur Arbeit hinaus (34); an Geburtstagen und bei #hnlichen Ge-
legenheiten gab es in Herrnhut und Herrenhaag Morgenstindchen und Serena~
den mit Instrumenten und Gesang (35); als die Knabenanstalt von Bethlehem
nach Nazareth verlegt wurde, ging Musik an der Spitze des langen Zuges. ( 36)
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» Musik begleitete das ganze Leben, das tritt uns nicht nur in vielf#ltigen No-

tizen, sondern auch aus alten Bildern entgegen. Die Musik machte es viel-
leicht erst moglich, daB bei der ungeheuren Intensitit des Lebens in diesen
Gemeinen die Anforderungen an selbstlosem Einsatz bis zum v&lligen Ver-
zicht auf Familienleben und auf jedes private Leben flir den einzelnen {iber~
haupt ertragbar waren.In den Versammlungen aber,insbesondere im Liebes-
mahl, fand die Musik ihren Hohepunkt.

Kantaten und Komponisten

Jene variierten Formen des wechselweisen Singens und Musizierens (37)
wurden in eben diesen 1740er Jahren weiter entwickelt zu regelrechten Kan-
taten, von denen zahlreiche Texte in den ”* Anh#ingen * zum Herrnhuter Ge-~
sangbuch gedruckt vorliegen. Diese Kantaten bestehen in mannigfacher Va-

" riation aus Chorsatz, Rezitativ, Arie und Chorals die Anzahl der Sitze reicht
! von vier bis zu vierundzwanzig. (38) Es waren vorwiegend Gelegenheitspro-
' dukte fiir besondere Ereignisse, ein Fest, ein Gedenktag, ein hervorgehobe~

ner Geburtstag und dergleichen. Die * Auffﬁhrung'fand im allgemeinen wohl
nur einmal statt, meist im Rahmen eines Liebesmahls. Text und Kompositi-
on stammten, soweit wir es verfolgen kdnnen, aus den eigenen Reihen. Wenn
ein Musiker oder musikalisch Gebildeter neu in die Gemeine eintrat, hat man
ihm offenbar bald Gelegenheit gegeben, sein Konnen in den Dienst des Ganzen
zu stellen. So war der genannte Johann Daniel Grimm aus Kiistrin gerade
erst, mit siebenundzwanzig Jahren, in die Gemeine aufgenommen wordeng
Als nun im Sommer 1748 sich eine Untersuchungskommission der Regierung
aus Dresden in GroBhennersdorf aufhielt, dichtete Zinzendorf den Text fiir ei-
ne Kantate, lie sie durch diesen Daniel Grimm in Musik setzen und am

3. August, einem Sonnabend abend, nach einer Illumination im Lustgarten des
Schlosses, im * Pavillon * vor den hohen Herren und vielen Gisten auffiihren.
(39) Auch bei Nichtberufsmusikern war die Fihigkeit, ein oder mehreré In~
strumente zu spielen und auch zu komponieren, weit verbreitet.

Genannt seien aus dieser ersten Generation nur die Folgenden; sie sind nach
ihren Geburtsjahren geordnet. (40)

Carl Otto Eberhard (1711-1757 ) (41) aus Steinau bei Hanau. Von ihm
stammt die kiihne Melodie von * Gottesseraphim erheben ihre Stimm’ 7
das Lied wird heute noch am Karfreitag in Europa und in Amerika gesungen.

Johann Christoph Pyrl#dus (1713~1785 ) (42) aus dem s#chsischen Vogt~
land, studierte in Leipzig, kam 1739 nach Herrnhut und ging schon 1741 nach
Pennsylvanien. Er war zun#chst neben Zinzendorf Prediger an der Lutheri-
schen Kirche in Philadelphia, wirkte bei den Anfiingen von Bethlehem mit,
war Missionar bei den Indianern und unterrichtete danach in Bethlehem indi-
anische Sprachen. Seit 1744 leitete er das Collegium Musicum in Bethlehem,
erteilte eine Weile als Lehrer an der Knabenanstalt in Frederikstown dem
jungen John Antes, dem kiinftigen Komponisten, Musikunterricht. Von 1751

an war er fast zwanzig Jahre in England titig; sein letztes Jahrzehnt verbrach-
te er in Herrnhut,
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Philipp Heinrich Molther (1714-1780)(43) aus dem ElsaB, studierte in
Metz und in Jena, wo er den jungen Grafen Christian Renatus von Zinzendorf
in Franzgsisch und Musik unterrichtete, seit 1739, an sich fiir Pennsylvanien
bestimmt, in London, wo er bei der Auseinandersetzung mit Wesley eine
Schliisselfigur war; danach in Frankreich und der Schweiz titig.

Nach Aufenthalten in Holland, England und dann in Barby leitete er seit 1751
den Aufbau der neuen Gemeine Neuwied, wurde zehn Jahre spiter Prediger

in Dublin in Irland und verbrachte seine letzten Lebensjahre in Bedford. Kom-
positionen fiir Solostimmen und Instrumente befinden sich im Archiv in Win—
ston=Salem, andere in Bethlehem.

Johann Friedrich Franke (1717-1780 ) (44) aus der N#Zhe von Weimar; als
Student in Jena spielte er in den Singstunden des .Kreises Herrnhuter Studen-
ten ein Instrument und kam 1739 mit Graf Christian Renatus, zusammen mit
Molther, nach Herrenhaag, wurde nach Livland entsandt, wurde Nachschrei-
ber der Reden Zinzendorfs , an dessen Seite er sich auch der Gemeinmusik
gewidmet hat — von ihm stammt die Melodie ” Jesu, ewge Sonne ” -, kam spl~
ter in die Schweiz als Leiter des T8chterinstituts in Montmirail und schlief-
lich nach Basel. Lavater hat ihn in seine * Physiognomischen Fragmente *
aufgenommen,

Johann Daniel Grimm (1719-1760 ) (45), aufgewachsen in Stralsund, als
Musiklehrer t#tig in Kiistrin, seit Ende 1746 in Herrnhut, vorlibergehend in
der Wetterau. Infolge seiner kérperlichen Schwiche hat er selten den Wohn~
sitz gewechselt. Als Organist und als Komponist hat er aber eine fruchtbare
Titigkeit entwickelt. Zahlreiche Kompositionen sind bis heute in der Briider-
gemeine in Deutschland und vor allem in Amerika lebendig geblieben oder
wieder lebendig geworden. Im Archiv der Gemeine Zeist in Holland haben
sich Blidser~Sonaten fiir Trompete und Posaunen gefunden; genannt wird auch
ein Weihnachtsoratorium von ihm (46). Ein Aufsatz {iber die Aufgaben des Or-
ganisten hat offenbar eine weitere Wirkung gehabt, (47) Von ihm stammt
auch das nicht gedruckte erste Choralbuch der Briidergemeine von 1755, -

So kennen wir eine Reihe von Komponisten dieser Zeit; wir wissen von Kome=
positionen und kennen eine Menge von AuBerungen {iber die Art, den Umfang
und die Wirkung des Musizierens in diesen 40er Jahren; wir wissen insbeson—
dere von Kantaten und kennen ihre Texte. Aber gehtrt hat noch niemand die-
se Musik, die vor allem in Herrnhut, Herrenhaag und Bethlehem erklungen
| ist. Noten sind vorhanden; aber sie lagern noch stumm, gebiindelt, in Archi~
ven. Bis jetzt scheint sich ein einziger Sachverstindiger, jedenfalls in Europa,
' niher damit befaBt zu haben. Seine vorliufige pauschale Charakterisierung
- lautet; * Grazidses Rokoko auf verziickte Jesustexte *. (48) Uber die Texte
und tiberhaupt tiber Spreche und Dichtung dieser 40er Jahre ist schon von
verschiedenen Seiten griindlich gearbeitet worden. (49) Das * grazi&se Roko-
ko * der Kantaten ist noch nicht wieder ertént. Dabei handelt es sich um das
Jahrzehnt, in dem Bach in Leipzig an jedem Sonntag in der Thomas- oder
Nikolaikirche eine Kantate aufgefiihrt hat, in der seine groBe Kantatenproduk-
tion bereits hinter ihm lag. Wie m8gen demgegentiber die herrnhutischen
Kantaten ausgesehen haben?



Zur rechten Zeit erleben wir die groBe Uberraschung: Unliingst ist die Parti-
tur einer solchen Kantate vom Herrenhaag ans Licht gekommen, und das ge-
schah im Archiv der Briidergemeine in Bethlehem in Pennsylvanien. (50)

Die Herrenhaag-Kantate

Am 2.September 1739 wurde in Herrenhaag, also in der Anfangszeit dieser
neu gegriindeten Gemeine, der Grundstein zum Haus der ledigen Briider ge-
legt. ( 51) Zinzendorf hatte flir dieses wichtige Ereignis den Text flir eine
Kantate gedichtet bzw. zusammengestellt, die am Abend des Tages musiziert
wurde. Dariiber, wer sie in Musik gesetzt hat, besteht noch keine endgliltige
Klarheit (52). Den Text hat Zinzendorf im X, Anhang des Herrnhuter Gesang~
buchs, der 1741 (53) erschienen ist, unter der Liednummer 1527 abgedruckt.
Einige Jahre spiter hat er den Text zu einem fortlaufenden Lied umgeformt
und im XII, Anhang von 1748 unter dem Titel * Zeugen~Lied ” eingefligt. (54)
Gelegentlich hat er auch daraus einzelne S#tze zitiert (55), - alles Zeichen,
daB er der Kantate und ihrem Text eine besondere Bedeutung beigemessen
hat. Eine Partitur muB nun mit nach Amerika genommen worden sein, viel-
leicht von Pyrldus, der Molther von Jena her kannte und ihn vor seiner Uber-
fahrt in London vermutlich getroffen hat; vielleicht von Molthers Frau, die
ihren Mann nach ihrer Heirat in Herrenhaag nur kurze Zeit erlebt hatte und
nun nach einem Zusammentreffen in London ohne ihn nach Pennsylvanien

ging. (56) Am wahrscheinlichsten ist mir, daB die Partitur von Zinzendorf
selbst mitgenommen worden ist. Jedenfalls wurde am 7.Juli 1742, als whhe
rend Zinzendorfs Aufenthalt das Gel#nde fiir den Bau des Briiderhauses abge~
steckt worden war, die gleiche Kantate in Bethlehem musiziert. Pyrldus sang
mit seiner Bafstimme die Rezitative. Im {ibrigen waren die Mittel bei den kar-
gen Verhiltnissen in der neuen Siedlung sicherlich bescheiden; immerhin wa-
ren schon einige Instrumente da, allerdings noch kein Tasteninstrument (57).
Aber auch so wurde mit dieser Musik die innere Verbindung mit der Gemeine
Herrenhaag in eindrucksvoller Weise unmittelbar lebendig. Am Tag von Zin-
zendorfs Abreise, im Dezember 1742, wurde die Kantate noch einmal, und
dann bis 1746 noch dreimal in Bethlehem wiederholt.

Nach allem, was bisher vorliegt, legt sich der Gedanke nahe, daB diese Kan-
tate richtungweisend gewesen ist flir eine bestimmte Form des Musizierens
in der Gemeine in den 1740er Jahren, und zwar sowohl in Europa wie in Ame-
rika. (58) Dabei kann man das eine schon sagen: man hat es nicht mit einem

| * Kunstwerk * zu tun, das aus der Situation herausgeltst werden kann. So wie
die eingestreuten Chorile fast immer von der Gemeine mitgesungen wurden,
so waren die Soli und die Chors#tze nicht Bestandteile einer * Auffiihrung *,

| sondern waren in Stellvertretung Ausdruck der betenden Gemeine.

Der Umschlag

Als sich Ende der 40er Jahre der Enthusiasmus, vor allem in Herrenhaag,
in einem Exzess kindlich-gottseliger Heiterkeit iiberschlug, scheint dies auch
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musikalisch zum Ausdruck gekommen zu sein, Zinzendorf riigt die Art, wie
die Kinder singens er riigt die * Kanarienhaftigkeit ” mit den # unnétigen odié~
sen Figuren und Zieraten ¥ und den * Trillern der Lachtauben ”, Und allgemein
erklirt er, es ® kann ein leichtsinniges Singen mit einem Tznzgeist um der
springenden Melodie willen von keiner Seele, die dem Heiland mit kindlichem
Herzen singt, vorgezogen werden ”. (59)

In den 50er Jahren, nach dem Ende der Gemeine Herrenhaag, nach dem Tode
des Grafensohnes Christian Renatus, in der Zeit der grofien Finanzkrise, bei
dem Alterwerden Zinzendorfs scheint es sich wie ein Dimpfer auf das tiber—
schwiingliche musikalische Leben gelegt zu haben. Zinzendorf selbst splirte,
daB seine Produktivitit die sich in den 30er und 40er Jahren fast pausenios
entladen hatte, nachliefl, daB ihn die Kréfte, die ihm aus dem Enthusiasmus
der Gemeine zugestrdmt waren, nicht mehr in gleichem Mafie trugen (60).
#Ich habe, seitdem die Gemeine nicht mehr gern singt, die Gabe verloren.
Der Saal muf3 voll sein ... Sobald die Gemeine nicht Lust hat, so ist meine
auch weg. ” 61)

1760 starb Zinzendorf. 1762 wurde in Bethlehem die * Okonomie *, das Sy-
stem totaler Gemeinschaft, abgeschafft. In Europa geschah auf den Synoden
seit 1764 Entsprechendes. Nicht eine neue junge Generation, sondern eher
die mittlere und #ltere, die in der Zeit des ﬁberschwangs in den Hintergrund
gedringt worden war, {ibernahm mit besonnener Energie die Fiihrung. Mit
einer Art Entmachtung des Briiderhauses, mit der SchlieBung der Kinderan-
stalten und der Riickgabe der Kinder an die Eltern, mit der wirtschaftlichen
Selbstlndigkeit der gewerblich Titigen wurde der Grund gelegt zu einer neu-
en Struktur der Gemeine und damit auch zu einem neuen musikalischen Le-
ben. Die neue Struktur hie * Ortsgemeine *,

Ortsgemeine

In der Abgeschlossenheit des einzelnen Gemeinortes, in dem alle Bewohner
gleichzeitig Mitglieder der Gemeine waren, und bei der Statik des Mitglie-
derbestandes, bei der Rolle der Familie als Zelle der Gemeine und den kreuz
und quer laufenden Verwandtschaftsbeziehungen entwickelte sich eine famili=
fre Intimitdt des Zusammenlebens, das bei aller Bescheidenheit der Lebens-
flihrung etwas ausgesprochen Kultiviertes hatte und den fruchtbaren Boden
bildete flir die Entfaltung einer neuen, ungewd&hnlichen Musikkultur. Die in
den frilheren Zeiten bis ins Zentrum hinein erregenden Ausstrahlungen nach
auflen hin gliederten sich jetzt aus in der Gestalt der * Werke *, der Mission
und der Diasporaarbeit, und verliehen dem Leben in der Ortsgemeine eine
innere Weite, ohne daB dadurch der Charakter des Intimen, man mé&chte sa~
gen, des Idyllischen beeintréichtigt wurde. Dazu kommt, daB in der zweiten
Hilfte des 18.Jahrhunderts eine Kette von neuen Gemeinen gegriindet wurde,
die von vornherein diesen Charakter der * Ortsgemeine ” trugen; dazu gehor-
ten neben anderen: Neuwied (1751), Lititz, Pennsylvania (1755), Gracehill,
Irland (1760), Salem, North Carolina (1766), Sarepta, StidruBland (1765),
Christiansfeld, D#nemark (1773), .Gnadenthal, Stidafrika (1798), und als
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letzte Konigsfeld (1807). Diese Griindungen spannten den Familien- und Sip~
penzusammenhang der Ortsgemeine iiber die Erdteile und erméglichten weit-
ausgreifende personliche Verbindungen, Korrespondenzen und auch Ortswech-
sel, ohne daB dabei die Vertrautheit der jeweiligen Umwelt verloren ging.

Und noch etwas war flir die musikalische Entwicklung entscheidend. Die Syno-

de von 1769 beschloB die SchlieBung der * Anstalten * flir die Kinder der Ge-

meine, die Synode von 1782 gab die Griindung von * Pensionsanstalten 7 fiir

Kinder von AuBenstehenden frei, und mit erstaunlicher Geschwindigkeit ent-

standen in jeder Ortsgemeine zwei Internatsschulen, eine Jungen- und eine

| MHdchenanstalt. Und diese wurden nun mit ihren Musiklehrern die wichtig-
sten Triger des Musiklebens. Sie erginzten die THtigkeit des Organisten mit
seinem Kirchenchor. Die Instrumentalmusik in der Versammlung trat mehr
und mehr zuriick und spielte nach der Jahrhundertwende nur noch bei besonde-
ren Gelegenheiten eine Rolle.

Der Bliserchor behielt nach wie vor seine Bedeutung im Leben der Ortsge-
meine, auf deren * Platz ” und in deren StraBen man sich allemal gleichsam

in einem Innenraum befand. Die Hausmusik aber, die jetzt in Familie und
Schule aufbliihte, fand ihre Zusammenfassung im ” Collegium musicum ”. Hier
war Musik nicht mehr Bestandteil von Liturgie und Gebet, sondern war Kunst-
genuB, mochte sie geistlich oder weltlich sein, war Freude eigener Art, die
man sich selbst verschaffte und die man auch an andere weitergab in der Form
der * Auffiihrung *, bei der Aufflihrende und Zuhdrer zwei grunds#tzlich ge-
trennte Gruppen bildeten.

Eine neue Generation von Musikern und Komponisten wuchs heran von er-
staunlicher Fruchtbarkeit, und wenn die Briidergemeine keinen Musiker gro=
Ben Formats hervorgebracht hat, der diese Musizierfreudigkeit in einem
tiberragenden Werk zusammengefa3t hitte, so hat sich stattdessen ein Reich=
tum des breiten Laienmusizierens von einem beachtlichen Durchschnittsniveau
entfaltet.

Collegium musicum

Das Collegium musicum, eine Vereinigung von Liebhabern der Musik zum
Zwecke des Selbstmusizierens, hatte seine Bliitezeit im 17, /18.Jahrhundert.
Seit der Mitte des 18.Jahrhunderts ist es im Abflauen bzw. es verwandelt sich
in eine ” Konzertgesellschaft ®, in der auch Berufsmusiker beteiligt sind. (62)

So lag es im Zuge der Zeit, wenn in Leipzig Bachs vorwiegend aus Studenten
zusammengesetzes Collegium Musicum mit seinen wochentlichen Musikaben-
den nach 1740 einging. (63) Wenige Jahrzehnte spiter beginnt der Aufschwung
der Collegia musica in der Brilidergemeine.

Die Bezeichnung taucht hier freilich schon in den 1740er Jahren auf: 1744 in

Bethlehem, wo Pyrlius die Leitung innehatte (64), vielleicht schon vorher auch
in Herrnhut. (65) Aber in den 40er Jahren handelt es sich hier offenbar mehr
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um eine Art Musikschulen und Ubestunden , in denen das Instrumentenspiel
und das Zusammenspiel gelernt und getibt wurde (66); sonst wire gewiB jene
vielf#ltige Musik in den Versammlungen, vor allem im Liebesmahl, nicht m&g-
lich gewesen. Die Entstehung der neuen Form des Collegium Musicum f#llt
erst in die Zeit nach 1760; sein H6hepunkt liegt zwischen 1780 und 1820. Ge-
gen Mitte des 19.Jahrhunderts klingt es aus.

Die Entwicklung in den Gemeinen in Europa und Amerika ist ein einheitlicher
Vorgang. Man tauscht Noten aus, macht sich auf neu erscheinende Werke auf-
merksam; und durch die Berufungen hin und her innerhalb des Gemeindienstes,
die alle von der Zentrale in Berthelsdorf aus erfolgten, vollzog sich ein viel~
facher Personalwechsel auch innerhalb derer, die die Haupttriger der Musik
waren, moghten sie Prediger, Organisten, Lehrer sein oder in sonstigem
Dienst stehen. Es kam hinzu, daB viele aus den anglo~amerikanischen L#ndern
im P#dagogium in Niesky ihre Schulzeit verbrachten, da8 bis zur Griindung
des Theologischen Seminars 1807 in Bethlehem die Ausbildung der Theologen
weitgehend, und in den weiteren Jahrzehnten teilweise in Deutschland erfolgte:
und gerade in der Zeit von 1789 ~ 1818 befand sich das Theologische Seminar
in dem musikfreudigen Niesky.

Uber die Musikpflege der Collegia musica liegen flir die Gemeinen in Norda-
merika einzelne Untersuchungen vor, die vor allem durch die oben erwihnte
Moravian Music Foundation in Winston=Salem ( 67) aktiviert worden sind. Es
konnen hier nur einige Daten und Hinweise gegeben werden.

In Bethlehem fanden in den dreizehn Jahren von 1807 - 1819 insgesamt 241
Auffithrungen statt (68), darunter 1811 die erste amerikanische Auffilhrung

der * Schépfung * von Joseph Haydn . (69) , die in Wien zum ersten Mal 1799
aufgefiihrt worden war. Das benachbarte kleinere Nazareth z#hlte in den Jah-
ren 1796 - 1845 insgesamt 351 Auffilhrungen (70). In Lititz, Pennsylvania,
stellte der Pastor und Musiklehrer Grube 1765 ein kleines Kammerorchester
zusammen. Mit der Ubernahme von Pastorat und Leitung der M#dchenschule
durch Johannes Herbst 1791 begann die Bliltezeit des dortigen Collegium musi~-
cum (71). In Salem geschah Entsprechendes mit der {ilbernahme der Leitung
der Musik durch Johann Friedrich Peter im Jahre 1780. (72)

In den europtischen Gemeinen finden wir um die gleiche Zeit Collegia musica

in Herrnhut, Ebersdorf, Neuwied, Sarepta, Zeist und anderen, vor allem auch
in Niesky, dessen umfassender Notenbestand allerdings verloren zu sein scheint
(73) Christiansfeld in Dinemark hat offenbar noch einen alten Notenbestand,
wohl auch Gnadenthal in Stidafrika. (74) Die Noten der Gemeine Zeist werden
im Rijksarchief in Utrecht aufbewahrt. (75) Es ist durchaus moglich, da8 noch
an anderen Stellen weiteres Material auftaucht. In Winston-Salem sind bisher
iiber 10 000 Werke aus dem englisch=amerikanischen Bereich katalogisiert
(76), in Herrnhut zirka 3 500. (77)

In dieser Zeit der Collegia musica stromte die zeitgenssische, sozusagen
moderne Musik in das Gemeinleben ein und wurde freudig aufgenommen. Von
umfangreicherer Passionsmusik erfreute sich ” Der Tod Jesu “ von Karl

1
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Heinrich Graun ( 1701-1759 ) besonderer Beliebtheit; das empfindsame Nach-
erleben der Passion Jesu entsprach dem seelischen Bediirfnis der Zeit, flir
die die aufriittelnde Dramatik von Bachs Matth#uspassion nur erschreckend
sein konnte. Nach Philipp Emanuel Bach tritt bald Haydn in den Gesichtskreis,
der weithin den Stil prigt. (78) Als dieser 1791 und 1794 in London war, stand
er in freundschaftlicher Beziehung zu Christian Ignatius Latrobe ( 1757-1836 ),
der zur Leitung der Brilder-Unitit in England gehdrte, spiter auch Bischof
wurde und daneben musikalisch vielfiiltig titig war. (79) Haydn forderte ihn
auf, etwas zu komponieren, und Latrobe widmete ihm daraufhin drei Trio-
Sonaten. Wohl erst im neuen Jahrhundert taucht Mozart auf. (80) Mehrfach
wird sodann die * Glocke ” von Romberg aufgefiihrt, die * Siebenschlifer * von .
Loewe, in Bethlehem die ” Jahreszeiten ¥ von Haydn, daneben mannigfaltige
kleinere Kammermusik. In Deutschland tritt im neuen Jahrhundert mehr und
mehr Mendelssohn in den Vordergrund. Zu ihm nach Leipzig entwickeln sich.
personliche Beziehungen von Herrnhut und Niesky aus (81).

Neben dem allen ist die musikalische Produktion aus den eigenen Reihen in
dieser nachzinzendorfischen Zeit nicht minder reich als in der Zeit vorher.
Es seien wieder Beispiele von LebenslHéufen genannt, die fiir das Leben in der
Briidergemeine charakteristisch sind.

Komponisten

Christian Gregor (1723-1801) 82) aus Diersdorf in Schlesien kam 1740
zum ersten Mal und, nach mancherlei Schwankungen 1742 endgliltig nach Herrn~
hut. Seine auBerordentliche musikalische Begabung brachte es mit sich, das
er, welche Aufgaben er in verschiedenen Gemeinen auch libernahm, er immer
auch als Organist titig war - in Herrnhut, Herrenhaag, Zeist, bei Zinzendorfs
Pilgergemeine und wieder in Herrnhut bis 1764. Seit 1750, also mit sieben-
undzwanzig Jahren, wurde er vorwiegend mit Verwaltungs- und Finanzaufga-
ben betraut, wihrend seine eigentliche musikalische Entfaltung erst mit Zin~
zendorfs Tod voll einsetzt. 1759 begann seine musikalische Produktivit#t mit
eigenen Kompositionen. Und wenn er seit 1764 als Mitglied der UnitHtsdirek-
tion viele Besuchsreisen machte, von Sarepta bis London und Fulneck und
(1770) nach Nordamerika, so lag doch seine dauerhafte Wirkung im musikali-
schen und liturgischen Bereich: neben eigenen Kompositionen (sein beriihmtes
* Hosianna * stammt von 1768) in der Ausgabe des Gesangbuchs von 1778, des
Choralbuchs von 1784 und des Liturgienbuchs von 1791, Er ist der Reprisen-
tant der Musik der Brlidergemeine in der nachzinzendorfischen Zeit, den Jah~
ren 1760 - 1800.

Jeremias Dencke (1725=1795) (83) aus Langenbielau in Schlesien kam 1761
im Dienst der Gemeine nach Amerika, war in verschiedenen Funktionen t#tig
und schrieb daneben Chors#tze und Sologesinge, darunter ein Stiick fiir Chor,
Streicher und Orgel zur Erdffnung der Synode 1766 in Bethlehem.

Johann Christian Geisler (1729=1815) (84) aus Oberschlesien ist offenbar
immer in Deutschland geblieben. Als Organist in Gnadenfrei hat er fiir die
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* Christnacht # 1764 eine ” Cantata *, sozusagen ein Weihnachtsoratorium,
komponiert. Seit 1762 war er Mitglied der obersten Leitung der Gemeine in
Berthelsdorf. Er soll rund dreihundert Kompositionen hinterlassen haben:
eine erhebliche Zahl davon hat sich in Amerika gefunden und ist in neuerer
Zeit teilweise verdffentlicht worden.

Johannes Herbst (1735-1812) (85) aus Kempten im Allghu wuchs zunichst
in Herrnhut auf und durchlief den Bildungsgang eines Herrnhuter Theologen, °
trieb daneben viel Musik, machte sich mit der zeitgenssischen Musik be-
kannt und komponierte in ihrem Stil. Er war in verschiedenen Aufgaben in
Deutschland und England t#tig, bis er mit einundflinfzig Jahren nach Pennsyl=
vanien berufen wurde, wo er zwanzig Jahre lang in Lititz Prediger und gleich~
zeitig Leiter der M#dchenanstalt war. In dieser Umwelt entfaltete sich seine
musikalische Begabung zu groBer Fruchtbarkeit, wie auch unter seiner Lei~
tung das dortige Collegium musicum zu seiner vollen Bliite kam. Seine zahl-
reichen Kompositionen sind in den amerikanischen Briidergemeinen weit ver-
breitet.

John Antes (1740-1811) (86) , der erste aus der Reihe der Herrnhuter
Komponisten, der in Amerika geboren ist. In seinem Heimatort Frederiks~
town bereits von Pyrlius in Musik unterrichtet, (87) wuchs er weiterhin in der
Knabenanstalt in Bethlehem auf, kam mit vierundzwanzig Jahren nach Herrn-
hut, durchlief in Neuwied eine Uhrmacherlehre, wurde 1769 in London zum
Prediger ordiniert und wurde nach Kgypten als Missionar ausgesandt. Nach
zehn Jahren kehrte er, korperlich schwer angeschlagen, nach Herrnhut zu-
riick, wurde anschlieBend Briiderpfleger in Neuwied, und 1783 folgte er einem
Ruf als Gemeinvorsteher von Fulneck in England. In Agypten hat er drei Tri-
os komponiert flir zwei Violinen und Cello in der Art von Haydn, und in Lon-
don hat er vermutlich durch Vermittlung von Latrobe die Bekanntschaft von
Haydn gemacht. Zuletzt lebte er in Bristol, wo er auch gestorben ist. Fiinf-
undzwanzig geistliche Vokalkompositionen mit Instrumenten von ihm befinden
sich im Original in Winston-Salem, obwohl er nie wieder nach Amerika zu~
riickgekehrt ist. (88)

Johann Friedrich Peter (1746-1813) (89), wohl der fruchtbarste in dieser
Reihe, stammte aus Deutschland, wurde aber in Heerendyk in Holland gebo~
ren, der Zwischenstation flir die, die aus deutschen Brildergemeinen nach
Ubersee reisten. In der Zeit seiner Ausbildung in Deutschland, im Theologi~
schen Seminar, hatte er unentwegt alle Musik kopiert, die ihm unter die Fin-
ger kam, und diesen ganzen Schatz nahm er mit, als er 1770 nach Bethlehem
berufen wurde. Spiterhin war er in Nazareth thtig, in Lititz, in Salem, zu-
letzt wieder in Bethlehem, und {iberall, wohin er kam, hat er das musikalische
Leben vielfiltig bereichert. Bei seinen Kompositionen lag seine Stérke in klei~
neren Chorstlicken mit Instrumentalbegleitung, fast ausschlieBlich zu geistli=
chen Texten.

Diese Beispiele, die sich vermehren lieSen, machen deutlich, wie bei aller
duBeren Abgeschlossenheit der einzelnen Ortsgemeine die Gesamtgemeine
{iber L#nder und Erdteile hinweg einen weitr#umigen Zusammenhang bildete,
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und wie sie in heller Wachheit getffnet war flir das, was im grofen musikali=
schen Leben vor sich ging. Entsprechendes gilt brigens auch fiir andere kiinste
lerische und geistige Bereiche. Die * Stillen im Lande ¥, wie Goethe sie nann-
te, erlebten in dieser Zeit des scheinbaren Stillstands eine klassische Zeit,

* the golden age *, ihrer Geschichte.

Die Musik in den Versammlungen

Auch in den Versammlungen hatte sich in der Rolle der Musik gegeniiber den
1740er Jahren etwas Grundlegendes gelindert. In den 50er Jahren hatte sich
in den Ortsgemeinen der herrschaftliche Baustil mit seiner schlichten Vornehm-
heit voll entfaltet. Vorwiegend aus dieser Zeit stammt auch die Form der gro-
Ben, weilen Versammlungss#le. mit den Emporen, die man von unten her nur

i teilweise einsehen kann. Orgel, Chor und eventuell Instrumente waren nun hoch

| oben, von der Gemeine getrennt, und entsprechend wurde die Musik selbst#n-
diger, von der Gemeine nur hdrend aufgenommen, Die Chorstiicke wurden in

| stirkerem Mafie in sich geschlossene, meist kleine Werke mit Auffiihrungs-

| charakter, die eine besondere Art schweigender Aufmerksamkeit erforderten,
s0 daB es wie ein Erwachen war, wenn die Orgel wieder zum unkiinstlerisch
einfachen Gemeindegesang einsetzte.

Fiir diesen Gemeindegesang hat Christian Gregor fiir mindestens ein Jahrhune
dert den Stil geprigt. Das Gesangbuch bekam durch ihn seine endgliltige Ge=
stalt, wobei alle schockierenden Extravaganzen in der sprachlichen Ausdrucks-
weise gegliittet waren, Dieses Gesangbuch von 1778 ist in der gesamten Briider-
Unit#t {iber ein Jahrhundert lang in Gebrauch gewesen. Entsprechendes geschah
mit den Melodien. Gregor beseitigte noch die Reste unregelmiBiger Bewegung,
so dafl nun der Gesang, jeweils Wortsilbe auf Ton, gleichm#Big fortschritt. (90)
Auch dieses Choralbuch von 1784 blieb im wesentlichen das ganze 19, Jahrhun~
dert hindurch in Geltung.

Dazu kommt auch weiterhin das langsame Tempo des Gemeindegesangs, der
nicht mehr die innere Glut des Gesangs der 40er Jahre hatte und auch nicht
mehr durch Instrumente einen erregend-festlichen Glanz erhielt, aber nun in
voller Mehrstimmigkeit, von der Orgel unaufdringlich und mit festgelegten
Harmonien begleitet, seine klangliche Schonheit entfaltete. Die besondere Auf-
gabe des Organisten lag jetzt bei den frei gestalteten Vor- und Nachspielen
und in den Zwischenspielen zwischen den Verszeilen, flir deren Angemessen=
heit an den Organisten hohe Anspriiche gestellt wurden. Diese Zwischenspiele
erschienen unerléBlich, damit die Gemeine Zeit zum Atemholen bekam und
sich auf den Inhalt der folgenden Zeile einstimmen konnte, aber auch, daB die

Gleichm#Bigkeit des Gesangs durch eine kurze eingeschaltete musikalische Or-
namentik eine Belebung erfuh1. ( 91)

. So hatte nun insbesondere die Singstunde ihre endgliltige Form. In ihr gab es

: keine {lberraschende Improvisation mehr. Nur die Erinnerung daran erhielt

! sichin dem Brauch, daB der Liturg bei jedem Lied zun#chst allein einsetzte
und Orgel und Gemeine erst nach den ersten Tonen einfizlen, obwohl die Vers-
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folge vorher schon festgelegt war. Der Brauch hatte trotzdem einen Sinn,
weil bei der verbreiteten Liederkenntnis die Benutzung des Gesangbuchs kei-
neswegs allgemein war.

Die variierten Formen des Wechselgesangs zwischen den Gruppen der Gemei=
ne verfestigten sich jetzt in der Gestalt der * Liturgie * als eines eigenen, fest-
lichen Gottesdienstes. Das * Liturgienbuch # von 1770 war eine Zusammenstel=
lung von gedruckten, sozusagen legitimierten Liturgien, so daB jeweils nur die
betreffende Nummer anzuzeigen war. (92) Die Kantatenformen der fritheren
Zeit aber finden wir wieder in eigenen Kompositionen filir festliche Gelegen-
heiten. Das Liebesmahl, nun auch mit fester liturgischer Form, in Deutsch-
land mit Tee und einem Milchbrdtchen, ist selbst jeweils eine Kom-position,
eine Zusammenstellung aus vorhandenen Bestéinden von Chor#len, Chors#tzen,
Sologesingen, eventuell Instrumentalmusik, die oft als * Psalm ” gedruckt
wurde oder auch flir bestimmte Feste festgelegt war. Es konnte aber auch

eine neu durchkomponierte Folge sein in der Art einer Kantate. So hat Joh.
Christian Geisler zum Gemeinfest in Gnadenfrei am 15, Januar 1766 einen

* Psalm * komponiert. Und durch eine Schallplattenaufnahme ist der ” Psalm

of Joy * von Johann Friedrich Peter allgemein zughnglich geworden, nun frei-
lich in einer Auffiihrung mit grofem Chor und modernem Orchester. Peter
hatte ihn in Salem anl#B8lich des siegreichen Abschlusses des amerikanischen
Unabhi#ingigkeitskrieges zum 4 .Juli 1783 komponiert und im Rahmen eines Lie~
besmahls aufgefiihrt. (93)

Die Versammlungen dieser Jahrzehnte um 1800 mit ihrer harmonischen Musik
waren Ausdruck einer beruhigten Gemeine, in der die freudig gestimmte Hei=
landsfrémmigkeit das ganze Leben durchdrang. Fremde Besucher waren oft
bezaubert von dieser stilvoll schlichten, augenscheinlich heilen Welt, in der
das religitose Leben und das Alltagsleben eine untrennbare Einheit bildeten,
wenn es dabei auch manche Spannungen und Auseinandersetzungen und zuwei-
len auch schrille Ttne gab. Man sprach von * Versammlung * und nicht von

* Gottesdienst *, weil das ganze Leben Gottesdienst war, weil der ” Saal # nur
Versammlungsraum und nicht # Kirche * war.

Neue Wandlung

Gegen Mitte des 19.Jahrhunderts deuteten verschiedene Signale darauf hin,

dafl die Zeit der Ortsgemeine ihrem Ende zuging, daB sich ein neuer grundle-
gender Strukturwandel der Gemeine ankiindigte und noch einmal, wie nach 1760,
die Frage ihrer weiteren Existenz gestellt war.

1820 wird ih Bethlehem aus dem Collegium musicum eine ” Philharmonische
Gesellschaft *, die jedes Jahr mit einem groflen Werk, meist einem Oratori-
um, hervortrat. Die intime, liebhaberhafte Musikpflege wichst ins GroBe und
verliert schlieBlich den Boden unter den FiiBen. Uberall schwindet die Anzie-
hungskraft der Collegia Musica. Man entdeckt die Freude an militdrischer
Marschmusik. 1823 treten in Salem zum ersten Mal Spannungen zwischen dem
Collegium Musicum und der geistlichen Fiihrung der Gemeine auf. Es ist nicht
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anders als in Europa, wo die Zeit der privaten Kammermusik von der Ent=
wicklung der grolen Orchester abgeltst wird. Eine letzte Auffithrung der

*# Schopfung # von Haydn in Salem 1835, in Bethlehem 1836 - hier unter Heran-
ziehung von einhundertflinfundzwanzig auswirtigen Singern und Spielern, -

und in Lititz ein Konzert mit groBem Programm 1845 ist ein letzter Aufschwung.
Die Zeit der idyllischen Ortsgemeine geht ihrem Ende zu. Im Jahre 1851 wird
in Bethlehem das System der Ortsgemeine aufgehoben. Der Ort 6ffnet sich von
nun an uneingeschrinkt dem Zuzug von Fremden. Industrie dehnt sich aus.
Aus der Ortsgemeine wird eine Stadt, in der die Mitglieder der Briidergemei-
ne einen Bestandteil der Bevilkerung bilden. Aus dem Gemeinvorsteher wird
ein Blirgermeister. In diesen Jahrzehnten haben die amerikanischen Gemei=
nen auch ihren bis dahin vorwiegend deutschen Charakter verloren: die enge
Bindung an die Leitung in Deutschland wird jetzt als beengend empfunden. 1857
wird die Briidergemeine in Amerika ebenso wie die in England zur selbstindi-
gen * Provinz ¥, und von nun an verlduft das Leben, auch musikalisch, mit
wachsender Eigenstindigkeit,

In der zweiten Hilfte des 19.Jahrhunderts geschieht in Amerika der Aufbruch
zur offensiven, zur ” aggressiv church # das klinftige Schlagwort wird ” exten~
sion #, * Ausbreitung *. Nach 1900 setzt sich der neue Stil mit aller Kraft
durch. Dabei entsteht eine griofere Unbefangenheit der eigenen Tradition ge-
genliber, gleichzeitig jedoch ein verstirktes GeschichtsbewuBtsein. Die Musik
verliert an Gewicht, abgesehen von den Posaunenchiren; die Krifte wenden
sich nach auBen. Der in Bethlehem gegrlindete * Bach-Chor * (1900) mit sei-
nen reprisentativen Auffiihrungen von Bach’s H-moll-Messe ist aus der Brii-
dergemeine herausgewachsen, und gehtrt nun in den Zusammenhang grofzii-
gig organisierter moderner Chore mit ihren Musikfesten.

In Deutschland verliuft die Entwicklung umgekehrt. Das Bestehen der Staats—
kirche, der gegeniiber man mindestens loyal war, lie den Gedanken einer be-
wuBlten Ausbreitung nicht aufkommen; man wollte der Kirche dienen in der
Form der innerkirchlichen ® Diasporaarbeit ®, Die Offnung der Ortsgemeine
vollzog sich schrittweise und unauffillig. Die Voraussetzungen der intimen
Abgeschlossenheit 16sten sich unter den allgemeinen wirtschaftlichen, sozia-
len und politischen Ver#nderungen fast unmerklich auf, ohne daf die Vorstel~
lungswelt, die dem System der Ortsgemeine entsprach, ernsthaft in Frage ge~
stellt wurde. Eine # Erweckung * unter der Nieskyer Jugend 1841, der man
weitreichende Wirkungen zugesprochen hat, hatte eine Neubelebung der Herrn-
hutischen Frommigkeit und damit auch eine Stabilisierung dieses traditions-
gebundenen Denkens zur Folge und driingte eine hirtere Konfrontation mit den
Zeichen der Zeit, der anderen Denkweise und dem Lebensrhytmus des Ma=-
schinenzeitalters zurlick.

Ein charakteristisches Merkmal dieser in die Linge gezogenen Wandlung und
Aufldsung der Ortsgemeine ist die Auseinandersetzung {iber den Stil des Ge-
meindegesangs. Es ist ein Randproblem, keineswegs entscheidend, aber
héchst symptomatisch. Es begann nach 1870, als ein Erschrecken angesichts
der sich verindernden Welt die Gemeine durchzog.
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Aus den Artikeln und Zuschriften, vor allem im Wochenblatt #* Herrnhut #, in
denen sich die Auseinandersetzung niederschlug, gebe ich einige Beispiele.

» Sinngem#Be Zwischenspiele (sind) zur Feierlichkeit und Erhebung, iiber-
haupt zur Charakterisierung und Verzierung des sonst ohne Frage eintGnigen
Choralgesangs ein recht schénes und nicht zu verachtendes Mittel ». (1872) (94)
Man findet also, daB der Gesang ” eintdnig ”ist. - Zwischenspiele haben den
Sinn, ® den einférmigen Gang der ausgeglichenen, {ilberdies langsam gesunge-
nen und mit Ruhepausen versehenen Chorals durch anderweitige, ihn gleich-
sam umrankende Gebilde zu unterbrechen und zu schmiicken ”. (1891) (95)

Sie sind # Ersatz flir das belebende Element, welches der Rhytmus {iber den
Choral verbreitete und das beim ausgeglichenen Choral verloren ging. ” (96)
Ein Organist schreibt; # Eine Singstunde, eine Liturgie absolut ohne Zwischen=-
spiele wird flir die singende Gemeine nicht nur ermfiidend, sondern auch durch
die Eintonigkeit der sich aneinander reihenden lang gehaltenen Accorde erschlaf-
fend wirken ”. (97) Und noch deutlicher ist eine Zuschrift von 1873: ” Schlep-
pendes, schlifriges, langsames Spielen und demgem#Bes Singen ... hindert
die Andacht ... Man geht doch nicht gern in die Versammlung, um sich ein-
schlifern zu lassen ”. (98) Man splirt, es geht im Grunde gar nicht um die
Zwischenspiele, sondern um den Stil der Versammlungen tiberhaupt und um
die darin zum Ausdruck kommende Art der Frommigkeit, die dem eigentli-
chen Empfinden nicht mehr entsprach. Aber wHhrend an den R#ndern von
Herrnhut Unternehmervillen entstanden, die eine neue Welt reprisentierten,
hieB es noch im ” Hilfsbuch flir Organisten ¥ : * Die Briidergemeine hat bisher
an dem geschichtlich Gewordenen, sowohl an dem ausgeglichenen Choral als
an den Zwischenspielen, festgehalten und gedenkt es auch noch ferner im all-
gemeinen zu tun #, (99) Bis der Erste Wetkrieg wie ein Blitz einschlug.

Die neue Ara

Nach dem Kriege setzte sich in Deutschland der Drang nach Beschleunigung,
Straffung und Rhythmisierung des Gemeindegesangs durch. Die Wirkung der
dialektischen Theologie auf die jlingere Theologengeneration, die Hinwendung
zu Luther, auch in der briliderischen Zinzendorfforschung, die Sympathien
mit Pfarrernotbund und Bekennender Kirche mit - teilweise vollem Anschlu
in der Zeit des Nationalsozialismus, - all das ist Ausdruck einer Hinwen-
dung zur Kirche in Deutschland, und dem allen entsprach auch die Rlickwen-
dung zur urspriinglichen Gestalt des reformatorischen Chorals. Hundert Jah-
re frither hatte der Englédnder Peter Mortimer, Organist in Herrnhut, in die-
se Richtung gewiesen, hatte aber damit nur auBerhalb der Gemeine Aufmerk-
samkeit erregt. ( 100)

Hinsichtlich der Auswahl der Lieder waren die beiden Gesangbuchsausgaben
von 1927 und 1967 die zwei entscheidenden Schritte in dieser Richtung, wobei,
sinngem#B, auch Liedgut der Alten Briider-Unittt wieder stfrker mit herein-
geholt wurde. Bis dahin war im wesentlichen das Gesangbuch Christian Gre-
gors von 1778, seit 1870 in einer verklirzten Ausgabe, im Gebrauch,
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Das Entsprechende geschah hinsichtlich der Melodien durch die beiden neuen
Ausgaben des Choralbuchs von 1927 und 1960. Zur Rechtfertigung der Abkehr
von der so lang bewahrten Tradition erklirt das Vorwort des Choralbuchs von
1927: * Die Briidergemeine hat keine selbstlndigen Wege in der Musik gefun-
den und wird auch nie den Beruf haben, eine ihrem Glaubensleben gem#fe Mu-
sik zu schaffen, sondern sich dem jeweilig herrschenden Zeitgeschmack an-
passen miissen . Zumindest in dem ” miissen * liegt eine resignierte Selbst-
rechtfertigung, zu der so gar kein Anlaf war. Die grundlegende Ver#nderung
des Stils, die zu dem heutigen zligigen rhytmischen und damit nun wieder ein-
stimmigen Gesang geflihrt hat, war jedenfalls nicht nur Anpassung, sondern
entsprang einem inneren Bedlirfnis.

Was hat es aber zu bedeuten, wenn Amerika, zeitlich fast parallel, mit den
beiden Ausgaben seines neuen Gesang- und Choralbuchs von 1923 und 1969 ge-
radezu den umgekehrten Weg gegangen ist? Nach verschiedenen Neuerungen
1923 ist es 1969 mit Entschlossenheit zum alten Stil zurlickgekehrt (101), nur
das jetzt in frischem Tempo, an besonderen Tagen zusammen mit dem festli-
chen Klang des Posaunenchores, gesungen wird. Von Luther findet sich in dem
Buch als einziges Lied * Ein feste Burg *, natfirlich mit der ausgeglichenen
Melodie. In den gleichen Zusammenhang gehtrt die, vor allem durch die groB-
zligige Wirksamkeit der Moravian Music Foundation angeregte Erneuerung der
Musik des * golden age ¥, weniger durch originalgetreue wissenschaftliche Edi-
tionen, sondern in unbefangener Zubereitung flir den Gebrauch in den Gemei-
nen, was zu einer regelrechten Renaissance der #lteren Gemeinmusik gefiihrt
hat. H6hepunkte dieser Bewegung sind die * Early American Moravian Music
Festivals #, die seit 1950 stattfinden (102), deren Aufbliihen vor allem dem
Dirigenten Thor Johnson zu verdanken ist. 1976 fand in Bethlehem das 12. Mu-~
sikfest dieser Art statt (103), bei dem eine Kantate zum 103. Psalm von Da-
vid Moritz Michael ( 1751-1827 ) (104) aufgefiihrt wurde, auBerdem der ge-
nannte ” Psalm of Joy ” von Johann Friedrich Peter (105), sowie eine entspre=
chende, neu komponierte Kantate * Pax Vobis ” von Karl Kroeger (106).

Diese bewuBite Riickwendung zur eigenen geschichtlichen Vergangenheit ist
nicht eine zuftllige Entscheidung und auch nicht nur ein musikalischer Vor~
gang, sondern muf in groBerem Zusammenhang gesehen werden. Eine Kir-
che, die sich, wie die Moravian Church in Amerika, als Freikirche weiBl im
Umkreis von anderen Freikirchen, welche fiir sie, ganz im Sinne von Zinzen-
dorfs Tropenidee, gleichwertig sind, eine Kirche, die aus ihrer Enge heraus-~
will und in dem offensiven Hineingehen in die heutige Welt ihre Aufgabe sieht,
muB sich ihrer Eigenart bewu3t sein, muf8 sich darin profilieren, muB sich
sichtbar darstellen und sich zu dieser Eigenart mitsamt ihrer Geschichte
freimlitig bekennen.

In Deutschland hat die Briidergemeine, im Gegensatz dazu, lange Zeit die Nei-
gung gehabt, durch eine gewisse Art von Mimikry moglichst unaufffillig zu
sein, (107) Die anderen Freikirchen, die ihr von ihrer Geschichte her an sich
nahe stehen, sind aus ihrem BewuBtsein weitgehend geschwunden und geben
ihr deshalb weder zu Nachahmung noch zu Auseinandersetzung Anla. Dagegen
hat sie sich, auch dies in besonderer Weise im Sinne ihrer Geschichte, teil-
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weise bis nahe an die Selbstaufgabe der Kirche angeschlossen. Dieser Anpas-
sungsbereitschaft entspricht im Bereich des Musikalischen der genannte Satzs
* Die Brilldergemeine wird sich dem jeweilig herrschenden Zeitgeschmack an-
passen miissen ”,

Das neue Lebendigwerden eines UnititshbewuBtseins und eine neue Ara der Be-
gegnung mit der Briidergemeine in Amerika und den anderen Provinzen auf
breiterer, nun auch auf Laienebene, stellt die deutsche Briidergemeine vor
eine neue Aufgabe. Die Musik steht dabei nicht im Vordergrund; aber sie ist
ein sensibler Anzeiger. Es geht dabei nicht um eine neue Anpassung in ver-
#inderter Richtung, nicht um eine Absage an die eigene Entwicklung, die nicht
widerrufen werden kann, aber doch um die BewuBtmachung und freimfitige
Darstellung des eigenen Wesens. Nur dadurch kann sich ihre Rolle im Zusam-
menspiel mit der Kirche ausprigen und kann gleichzeitig die Begegnung mit
Amerika und den anderen Provinzen fruchtbar werden. Die Erhellung der Ge-
schichte der Musik der Briidergemeine ist ein Beitrag zu solcher BewuBtma~
chung.
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zu gelten ”. Blankenburg, Ev. Gemeindegesang, Sp. 1671,

62) Gudewill, K., Coll. mus. In; MGG, Bd 2, Sp. 1554~1562,1952.

63) Neumann, W., Das ’Bachische Collegium musicum’. In; Bach-Jahrbuch
1947, S. 5ff., auch in: Blankenburg, Joh. Seb. Bach, 1970, S. 384ff.

64) s.0. Anm. 42. Levering, S. 172,

65) Levering, S. 205. Nur hier finde ich die Notiz, ohne sie nachpriifen zu
konnen, daB Spangenberg vor 1744 in Herrnhut ein Collegium Musicum
eingerichtet habe. Immerhin heifit es im JHD. zum Ostermontag am 15.
April 1748: 7 Vom Coll. mus. eine Cantata aufgefiihrt *.

66) Erbe, Bethlehem, S. 94, Einmal héren wir dort von tiglichen Uberstun-
den.

67) Einen Uberblick, der sich aus den bisherigen Arbeiten ergibt, bietet
Karl Kroeger, Moravian Music in America. A. Survey. In; Unitas Fra-
trum. Herrnhuter Studien. Utrecht 1975, S. 387-400. Ein Bericht {iber
die THtigkeit des Instituts von M argaret Leinbach Kolb, The Moravian
Music Foundation, Twenty Years of Service, 1956-1976. In: Music. The
Ago u. RCCO Magazine X, Nov. 1976, S. 32-37.

68) Grider, R., Historical Notes on Music in Bethlehem, Pa., 1741-1871.
Philadelphia 1873, repr. Mor. Mus. Found. , Publcations Nr. 4, 1957,
827,

69) Levering, S. 584. Erbe, Bethlehem, S. 94.

70) B. Strauss, The Concert Life of the Collegium musicum Nazareth 1796-
1845. In; Mor. Mus. Dound. , Bulletin XXI, 1, S. 2-7. 1976.

71) Der Aufsatz von Th. M. Finney, The Coll. Mus. at Lititz, Pa., during
the 18th Century, 1937, und ebenso Marilyn Gombosi, Catalogue of the
Johannes Herbst Collection. 1970, war mir nicht zughnglich.

72) Donald M. McCorkle, The Collegium Musicum Salem, its Music, Musi=-
cians and Importance. In: The North Carolina Historical Review, 1956,
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S. 483-498, repr.: Mor. Mus. Found. , Publications 3, 1956.

73) Er wurde 1930 an das Musikwissenschaftliche Institut der UniversitHt
Breslau ausgeliehen, ist vielleicht noch vorhanden, aber nicht wieder zu=
rlickgekehrt und nun wohl endgliltig unerreichbar. Zingel, Alte Kirchen-
musik der ” Herrnhuter *, In: * Herrnhut #, 1932, S. 211.

74) W. Scharberg, Ons Werk in die Broederkerk 1929-1969. In: The Histo~
rical Society of the Moravian Church, Nr. 4, Genadendal 1974, erwihnt
(S.73), daB eine eigentlimliche Ubereinstimmung bestehe zwischen den
Chorstiicken in den siidafrikanischen Gemeinen und denen, die die Mor.
Mus. Found. in Winston-Salem herausgegeben habe.

75) Sie werden dort von R. Telefsen bearbeitet, - nach Blankenburg 1975,

S. 386, Anm. 13.

76) Marg. Leinbach=Kolb, 1976, S. 32.

77) Ortrum Landmann, ErschlieBung eines musikhistorisch wertvollen Quel-
lenbestandes in Herrnhut durch RISM. In: Mitt. aus dem wissenschaftl.
Bibliothekswesen der DDR, Jg. 9, 1971, H. 7/8, S. 131-133.

78) Weitere Komponisten bei Blankenburg, 1975, S. 379.

79) David, Musical Life..., S. 11. Grove’s Dictionary of Music and Musie
cians, vol. V, S. 83/84, London 1954. Von Latrobe stammt neben SHtzen
fiir eine und mehrere Stimmen das erste Choralbuch der englischen Brii-
dergemeine und eine 6b#ndige Sammlung geistl. Musik.

80) Aus Familienbriefen (im Besitz des Verfassers) ergibt sich, da man sich
in den 1820er Jahren in Niesky und in Konigsfeld flir Mozart, vor allem
seine Opernarien, besonders begeisterte.

81) Zweimal stellte M., einmal dort und einmal hier, eine Komposition vor
dem Druck zu einer ersten internen Auffithrung zur Verfligung. Erinne-
rung auf Grund der Akten des Archivs des inzwischen zerstdrten Pida-
gogiums in Niesky, daher von mir nicht belegbar.

82) Lebenslauf in Gemein~Nachrichten 1882, S. 865-899.

83) Uber sein Leben standen mir nur die kurzen Notizen in Karl Kroeger,

A Moravian Music Sampler. Mor. Mus. Found., Publ. Nr. 7, 1974,
S. 27 zur Verfligung, dazu Erw#hnungen in amerikan. Publikationen.

84) " Herrnhut * 1938, S. 168 mit Verweis auf seinen Lebenslauf, der mir
nicht vorgelegen hat. Dazu Blankenburg 1975, S. 376.

85) David, Mus., Life, S. 26-28. ~ Kroeger, Sampler, S. 28. - s.0. Anm. 67.

86) Lebenslauf in Nachrichten aus der Brildergemeine 1845, II, S. 486-499,
der aber offensichtlich erst splter abgefat ist. - McCorkle, John Antes,
’ American Dilettante’. Mor. Mus. Found., Publ., Nr, 2.

87) s.0., Anm, 42.

88) Dazu kommen 13 Choralmelodien. Ein Verzeichnis seiner Kompositio-
nen befindet sich im Anhang zu seinem oben genannten Lebenslauf,

89) David, S. 19~-24. - Kroeger, Sampler, S. 28.

90) Blankenburg 1975, S. 370ff., gibt einige aufschluBreiche Vergleiche mit
Melodien aus Grimms Choralbuch von 1755, die den Wunsch wecken, daB
es nicht bei diesen wenigen Beispielen bleibt.

91) Das langsame Tempo mit den Zwischenspielen war damals in der Kirche
ganz allgemein {iblich. In einer Schrift von 1811 heit es, daB jeder Ton
4 Sekunden lang ausgehalten werden solle; deshalb die Zwischenspiele,
damit "die Gemeinde dadurch Zeit gewtnne, die folgende Zeile zu lesen
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und zum Singen derselben die Stimme zu richten ”. Zitat bei Blankenburg
1955, Sp. 1671. Schon hundert Jahre friiher steht im Vorwort zum Dresd-
ner Gesangbuch von 1726, es sei ” notig, daB man langsam singe, damit
die Gedanken unter dem erweckenden Gesang Raum und Eindruck haben 7,
zitiert bei Blindow, S. 143.

92) Blankenburg 1975, 8. 377.

93) 1966 wurde dieser Psalm in Salem wieder ans Licht gezogen, und seit-
dem wird er dort jedes Jahr am 4,Juli, natlirlich in englischer Uber-
setzung, aufgefiihrt. Die Schallplatte kann {iber die Mor. Mus. Found. in
Winston~Salem bezogen werden.

94) ” Herrnhut 7 1872, Nr. 52.

95) Erxleben, Hilfsbuch, S. 6f.

96) ebda., S. T.

97) Hellstrom in ¥ Herrnhut ” 1886, Nr. 7,

98) * Herrnhut # 1873, Nr. 5.

99) Erxleben, Hilfsbuch, 1891, S. 7.

100) Peter Mortimer ( 1750-1828 ), geboren auf einem Gut der Briidergemei-
ne in Stidengland; Schulbesuch in Fulnek, 1765 im PHdagogium Niesky, 1771
in Barby im Theol. Seminar; seit 1774 Lehrer und Organist in Ebersdorf,
Niesky, Neuwied -~ ” ein ausgezeichneter, liturgisch gefiihlvoller Orgel-
spieler ” -3 seit 1780 Protokollfithrung in der Direktion in Berthelsdorf,
Redaktion der Gemein-Nachrichten. Organist in Herrnhut; seit 1801
schriftstellerische Arbeiten und Kompositionen; gestorben in Herrnhut.

Seine Schrift * Der Choralgesang der Reformation oder der Versuch, die
Frage zu beantworten: Woher kommt es, daB in den Choralmelodien der
Alten etwas ist, was heutzutage nicht mehr erreicht wird ” veranlaBte
Karl Friedrich Zelter, den Leiter der Berliner Singakademie, eigens
nach Herrnhut zu kommen (sein Bericht {iber diesen Besuch in einem
Brief an Goethe im Briefwechsel Goethe-Zelter); auf seine Empfehlung
hin'wurde die Schrift mit Unterstiitzung des preuBischen Ministeriums
1821 gedruckt. Sie wurde von Bedeutung flir die Neubelebung des prote~
stantischen Gemeindegesangs. Lit.; H. A. Lier, Peter Mortimer, Allg.
Dt. Biogr., Bd 22, S. 340-341, 1885; Eitner, Quellen-Lexikon der Mu-
siker und Musikgelehrten, Bd 38 , S. 74f., 1902;NN., Aus dem Leben
verdienter Gemeinmusiker, (" wohl der bedeutendste wissenschaftliche
Musiker der Brlidergemeine #), * Herrnhut ”Jg. 71, H. 23, S. 168, 1938;
K. Ameln, P. M. in; MMG, Bd 9, Sp. 612f.; Blankenburg 1975, S. 382f.. -
Der handschr. Lebenslauf im Unitits-Archiv in Herrnhut war mir nicht
zughnglich. - Die einzigen Musiker, die zu ihren Lebzeiten wesentlich
ilber den Kreis der Brildergemeine hinaus gewirkt haben, scheinen die
beiden Englénder Latrobe (s.o., S. 57f.) und Mortimer gewesen zu sein.
101) Vorwort zum ” Hymnal * von 1969: * Most of the chorales remain in the
traditional style, established by Chr. Gregor in his Choralbuch. ... The
chants for the liturgies, largely the work of Chr. Gregor in 1784, have
been restored to their original beauty and simlicitiy *. Demgegeniiber:
Vorwort zum ” Choralbuch der evangelischen Briidergemeine ” von 1960:
# Zum ersten Mal wurde 1927 der Versuch gemacht, den Gemeindegesang
dem in der evangelischen Christenheit in Deutschland gebr#uchlichen
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Gemeindegesang anzundhern. .. Die Synoden in Herrnhut und Bad Boll
(1951 und vor allem 1954)... gaben den Auftrag zu intensiver Weiterar-
beit auf dem beschrittenen Wege. .. Alle Melodien ... wurden in Melodie-
fithrung und Rhytmus nach dem ’ Evangelischen Kirchengesangbuch’ tiber-
nommen. .. Die nur der Briidergemeine eigenen Melodien. .. behielten
zumeist ihren ausgeglichenen Charakter ”.

102) Hamilton, History, S. 462.

103) Mor. Mus. Found., Bull. XXI,1, S. 1, 1976.

104) Aus Thiiringen stammend, 1781 zur Briidergemeine; t#tig in Barby und in
Niesky als Lehrer; 1795 nach Amerika als Lehrer in Nazareth Hall;
Briiderhausvorsteher in Bethlehem; 1815 nach Deutschland zurlick, in Neu-
wied gestorben. Die Kantate hat er 1805 in Nazareth komponiert und mit
dem dortigen Collegium musicum aufgeflihrt. K. Kroeger, Dav. Mor.
Michaels’s Psalm 103, in: Mor. Mus. Found., Bull. XXI, 2, S. 10, 1976.

105) s.0., Anm. 93.

106) Marg. Leinbach-Kolb, Kroeger Cantata to be premiered, in; Mor. Mus.
Found., Bull. XXI1,1, S. 10, 1976.

107) Dazu gehdrt etwa das Verschwinden der Kirchenhauben, das Verdringen
der Bezeichnung ” Gemeine * durch * Gemeinde ”, von ” Gemeindiener 7
und”Prediger” durch * Pfarrer ¥ usw.
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.English Summary
MUSIC IN THE MORAVIAN CHURCH

In the old Moravian Church there is only one kind of music to be found: the
hymn singing of the congregation. At the end of the 1720’s the first instru-
ments find their way to the services of the congregation besides a deliberately
restrained but cultivated singing. Mainly at the end of the 1730’s rich musical
life begins to develop including choires, many different instruments in litur-
gies and cantatas, especially in the frame of the various lovefeasts. For the
first time a cantata of this period was played at Herrnhaag in 1739 and has
been repeated in 1742 at Bethlehem/Pa., Count Zinzendorf being present. The
score of this cantata is now in the Moravian Archives at Bethlehem. Typi-
cally enough, when the sense of community and fellowship grew stronger in
the congregations and reached a climax in the 1740’s in Europe and America
(especially at Herrnhaag and Bethlehem), the whole congregational life became
penetrated by music.

During the 1750’s, when the enthousiastic movement gradually ebbed down,

also the musical life lost a part of its importance.In the period of transition
to the pattern of the local congregation the choires of the single sisters and
brethren ceased to be the basic element and family life came in their place.
This led to a new form of musical culture, for whose development the newly
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.founded boarding schools played a crucial role, Musical life now consisted
of singing and instrumental music in groups, a ” collegium musicum ” was
founded at nearly every Moravian congregation. In these groups the con-
temporary music from Haydn to Mendelssohn has been cultivated added by
plenty of compositions,which have been created within the own Moravian
circles. Around the middle of the 19th century this form of music performed
by lay groups came out of fashion, the closed local congregations disappear-
ed. Now large choires and orchestras were founded.

About 1930 a new interest in the old Moravian music grew in America and
led to a revival,the ” Moravian Music Foundation ” founded 1936 in Winston
Salem giving important impulses. In America the hymn singing as moulded
by Christian Gregor has been taken up again, whereas in the German Mora-
vian Church the rediscovery of the reformation period makes itself felt.

74



TEXTE DOKUMENTE

ZINZENDORFS REDE ZUM 12. MAI 1759
Einleitung

7Auf unserm Saal waren die Portraite a:fgestellt von den 4 M#hrischen Brii-
dern, David Nitschmann Episcopus Senior, David Nitschmann
Syndicus, Toeltschig, Oeconomo von Irrland, Melchior Zeisberger
Oeconomo an der Ostsee (1), welche nebst Bruder David Nitschmann, dem
Confessore anno 1724 an diesem heutigen Tage in Herrnhut angekommen wa-
ren, als eben Bruder Friedrich Watteville, dessen Bild zwischen ihnen hing,
im Begrif war, den Grundstein zum ersten Gemeinhause zu legen.” , so be-
richtet das Jlingerhaus-Diarium in der Einleitung zu Zinzendorfs Rede in
Heerendyck/Niederlande. Zinzendorf liebte es, eine Rede durch Anschauung
zu unterstiitzen. um sie seinen Zuhdrern einzupr#gen. Gelegentlich héren
wir, daB er ein Bild Christi aufstellen 188t, h#ufiger werden einzelne Bibel-
worte angeschrieben, etwa am Rednertisch, wie in diesem Fall, um den Pre-
digttext vor Augen zu stellen. Obwohl er bei seiner Gedenkrede keinen Text
auslegen will, stlitzt er sich auf die Losung vom 18. Mai: * Der Herr gewihre
dir alle deine Bitten!” (Ps. 20,6 Lutheriibersetzung). Die folgende Liedzeile
stammt aus dem flir Zinzendorfs Hinwendung zu Luther so bedeutungsvollen
Lied aus dem Jahre 1734: * Du unser auserwihltes Haupt, an welches unsre
Seele glaubt ” (Londoner Gesangbuch Nr. 2032, Vers 23).

Ziel der Rede ist es, der Gemeine drei * Pline ” zu entwickeln, wobei der
Begriff Plan eigentlimlich zwischen biblischer Erkenntnis und praktischer
Arbeitsregel schwankt. Wir wiirden heute wohl von Zinzendorfs ” Konzeption ”
von Kirche und Gemeine sprechen. Er unterscheidet drei verschiedene Kon-
zepte, die sich aber gegenseitig durchdringen, und handelt zunfichst von der

* Familien-Idee * oder ” Haus-Idee *. Damit sei die ” Erneuerung der Familie
Jesu auf Erden ” gemeint, die Einrichtung von lebendigen Gruppen ( # Haufen %)
in den Kirchen ( * Religionen *. Klingt hier einerseits der Gedanke des Kon-
ventikels an, so andrerseits die in den pietistischen Adelshdusern tibliche
Form der Schlo- und Hausgemeinde ( * Jlingerhaus * des Grafen). Die Fami-
lie Jesu kommt zustande, wo Menschen ” mit dem Heiland in ein personelles
gutes Vernehmen * kommen und bleiben.

Zinzendorfs Verstindnis der Hausgemeinde wurde - so heiit es - durchdie
mi#hrischen Briider, die eine Vorstellung von einer geordneten Gemeinde und
Kirchenzucht ha_bén, gestort und behindert. Erst in der Auseinandersetzung
mit den M#hren und Schwirmern formt sich der zweite Plan, die Gemein-
Idee. Interessanterweise sieht Zinzendorf das Typische der Gemeinsa-

che nicht in ihren Ordnungen und Amtern, - die Chorordrung erscheint ihm
als Verbindung von Hausgemeinde und Gemeinidee -, sondern in der Litur-
gie, den liturgischen Ordnungen und Formen. Die Freiheit, liturgische For-
men zu entwickeln, glaubt er in der Einrichtung der Ortsgemeine ( der ” Dor-
fer-Idee ") gesichert. Zinzendorf ist sich bewut, daf die Gemeine nur
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» unter der Theocratie, Form und Gestalt der Briiderkirche” “behauptet”
werden kann, d.h. in der durch die Bohmischen Briider begriindeten Unitas
Fratrum. Man wird das doch wohl so verstehen miissen, daB er seine jahr-
zehntelange Auseinandersetzung mit dem m#hrischen Kirchenversténdnis

seit der Anerkennung der Brildergemeine als eigener Kirche (endgliltig 1749)
als beendet ansieht und den Weg der eigenen Kirchenbildung um der Erhaltung
der Gemeine willen bejaht.

Der dritte Plan, die universale Kirche, entspricht den philadelphischen
Neigungen Zinzendorfs. Diese werden hier als ”Religion aller Herzen * vor-
gestellt, die keiner von Menschen eingerichteten Ordnung bedarf und darum
in allen Religionen wirken kann. Zinzendorf vergleicht sie in einem einprig-
samen Bild mit dem Gras, das heranw#chst und das auf keinen wartet. Er
sieht, in den Kirchen gleichberechtigte Tropeci (d.ehrweisen), die er aner-
kennt und h#lt einen katholischen Tropus grunds#tzlich fiir moglich. Charak-
teristisch flir Zinzendorf ist die Verbindung von Familienidee und universa-
ler Kirche, die er vor allem in den johanneischen Schriften entdeckt.

Zinzendorfs Urteil liber die Waldenser ist erstaunlich negativ und oberflfich-
lich, es bezieht sich freilich auf seine Jiinglingszeit.

Nach Josef Theodor Miiller hat Zinzendorf die Ausgabe der Ratio Disciplinae
des Comenius durch Buddeus (1702) auf seine Reise nach Schlesien (23.6.~
4.8.1727) mitgenommen und bei Baron von Gersdorff in Hartmannsdorf aus-
zugsweise (Geschichte der Béhmischen Briider. Bd 3., Herrnhut 1931, S, 372)
tibersetzt. Zinzendorf best#tigt in dieser Rede, daB er erst damals die Brii-
derkirche niher kennengelernt habe. Selten hat sich Zinzendorf so klar und
blindig iiber sein Gemeinverstindnis und die Bedeutung der Béhmischen Brii-
der in dieser Frage ausgelassen, so daB ein Abdruck gerechtfertigt erscheint;
auch wenn eine historische Darstellung ein differenzierteres Bild ergeben
wilrde.

JHD 12. Mai 1759:

* Auf unserm Saal waren die Portraite aufgestellt von den 4 M#hrischen Brii-
dern, David Nitschmann Episcopus Senior, David Nitschmann Syndicus,
Toeltschig, Oeconomo von Irrland, Melchior Zeisberger, Oeconomo an der
Ostsee, welche nebst Bruder David Nitschmann, dem Confessore anno 1724
an diesem heutigen Tage in Herrnhut angekommen waren, als eben Bruder
Friedrich Watteville, dessen Bild zwischen ihnen hing, im Begrif war, den
Grundstein zum ersten Gemeinhause zu legen.

Zu Mittag hielt der Jiinger eine ausfilhrliche Rede, diesen Tag betreffend.
Zuerst wurde mit innigem Gefiihl gesungen: Wir kiissen dir im Geist die Hand -
so blaf3, so todtenfarbe (!); Wir sind von unserm Kénige geordnet auf die Er-
de, um liber dieses Wenige getreu erkannt zu werden.
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Postea dicebat

Es ist kein Tag, der so gar die Notam characteristicam alles Anfanges bey
uns hat, als der heutige. Ich beklage von Herzen, daB nicht alle beysammen
seyn, die da seyn solten; ich habe alles gethan, zu verhiiten, daB niemand
fehlen solte, der unumginglich dazu gehort.

Die Natur des heutigen Tages erfordert immer eine kleine recapitulation der
vorigen Jahre . Das gibt zum Theil erfreuliche und angenehme Dinge, die man
einander zu erzehlen hat, und da etwa noch ein Umstand zum Vorschein kommt,
den man vorher so nicht gewuBt hat. Es ist aber auch allemal eine ernst-
liche Idée dabey, es ist eine Art einer repitition und Erglnzung alter und
Erdfnung neuer Idéen, die zur Completirung der vorigen gehdren, die entwe-
der noch als unvermerkte Reste von vorher zuriick, oder nun periodisch reif
sind. Daher ist der 12te May im Jiingerhause allemal zugleich ein conside=
rabler Lehrtag, und es ist ein Fehler, wenn in dem Register zun Losungen,
das Abendmahl auf denselben gelegt wird, es geschicht ohnfehlbar aus einer
Nachlissigkeit, denn es ist mehr als einmal verboten worden, daf am 12ten
May und 13ten November kein Abendmahl seyn soll. Das Abendmahl ist eine
Gnade ohne Blick und Ausdruck. Der Eindruck selbst bringt mit sich, daB
man fast wlinscht, man hitte keinen Mund. Diese Tage hingegen sind Re-
de=Tage, da es aufs zusammendenken und sich expliciren ankommt, da allen—
fals eine kleine Castigation im Geist des Gemiiths Plaz hitte, darauf aber

der Sabbatische Gang der Communion gar nicht paBt. Das gehort eben mit
unter die Sachen, dariliber ich meine Geschwister nicht bedeuten kan, da sie
ihren Gang gehen und sich an all mein Reden nicht kehren. Es kan gesche~-
hen, daB dergleichen Annotationen unter meinen Augen und Mitwissen gesche~
hen, weil man nach der menschlichen Schwachheit nichts leichter thut, als
etwas, davon man keine Vermuthung hat, gegen allen seinen Sinn einrfumen,
und wenn so ein Tag nach der ordentlichen Wochen=Zeit unterstrichen bleibt,
so geschicht es gewi, weil man voraus supponirt, daB ers der vielen Ver-
bote halben nicht seyn wird, und weil man sich nicht just besinnt, daB er das
Jahr auf einen Sabbath f#llt, welches alle 7 Jahr nur einmal vorkommt,

Dis Arrangement ist so vielmal gesagt, den Haupt-Arbeitern und andern be~
kannt, da man dichte, es miiste von ihnen erinnert werden. Ich mache mich
darum so weitl#uftig, weil man auch manchmal wiichtigere Dinge so passiren
1d8t, blos weil man keine idée davon hat.

Ich muB diese Erinnerungen im Jiingerhause thun, weil ich die heutige und
morgende Losungen zu unserer kilinftigen Communion spare, und die von da
hierher nehme.

Der Herr gew#ihre dich aller deiner Bitte . Da geht kein
guter Wille mehr zuriick.

Das ist die mit dem heutigen Tage correspondirende Losung, weil im Jiinger=
hause das Abendmahl am Freitag gehalten wird. Es wiire mir iiberhaupt an
der Losung heute so viel nicht gelegen, sie kinte so oder so heissen; denn
wir haben die schtne Lection, da der Heiland seine Gemeine gestiftet, und
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es ihnen vorher gesagt, wies gehen, und insonderheit was sie vor Gaben und
Gnaden haben sollen. Die Neutestamentische Lectionen gind ilberhaupt sol-
che theure Anreden, sonderlich in den 40 Tagen, daf man sie nicht besser
wiinschen konte. IndeBen weil es der 12te May ist, so gehorts mit dazu, daB
wir unsern guten Willen consideriren, den wir bey diesem Tage gehabt ha~
ben und noch haben, der so viel veranlaBet hat und vielleicht aufs kliinftige
noch so viel Gutes veranlaen wird.

Nun muB ich den Geszhwistern den guten Willen deutlich machen, der wol
nicht zurlick, aber doch so schwer geht, daB ich, wenn ich kdnnte, lange vor
Kummer gestorben wire. Ich kan meine Geschwister nicht bedeuten (2), da8
mir drei Plane anvertraut sind, und dafl es gar nicht néthig ist, daB ein
Bruder zu allen drei Planen ist, sondern da8 es mir {lberlaBen werden
muB, wen ich in dem Geheimnis eines jeden Plans am besten brauchen kan.
Wir Arbeiter singen in dem Gebet des Herrn: Mit deiner ewigen Schechin
dien ich deins Reichs=Okonomien, ich weil, die Himmel dienen ihr, (der Sche-
chine), Wer Plan hitt’, es geschih auch hier(3). Warum geschiehts nicht?
Warum sind wir einander manchmal so sehr im Wege? Antwort: weil wirs
nicht wifen, und nicht Plan haben, und wenn wir gegen andere uns expliciren
und vom ganzen Plan reden wolten, so kan ein jedes nichts sagen, als was es
weill, und das ist vor Hauptarbeiter nicht genug. Denn wenn sie auch nicht zu
allen drei Planen gemacht sind, so mii8en sie sie doch alle drei wifien.

Ich bin zufrieden, daf 10 000 Geschwister nichts davon wilen, wenn sie nur
in dem Thrigen treu sind; daB aber alle Hauptarbeiter, Boten und Zeugen den
ganzen Plan wien sollen, ist n6thig, nicht darum, daB sie sich alle drinn
mithen, sondern daB keiner unwifiend etwas dran verschneiden mage.

Der erste Plan ist die Erneuerung der Familie Jesu auf Erden gewesen,
und ists noch. Der andre ist die eine Gemeine geworden und ists noch;
der dritte ist die allgemeine Religion, und ists noch. Die Theo=
cratie, davon man manchmal auch bey uns redet, hat wenig Observatoria (4),
schiitzt aber die drei Plane in aller Stille, und bringt sie durch die Welt, die
sonst mit offensiven und defensiven Kriegen, oder mit Marter-Toden durch
die Welt gebracht werden miiBen. Weil wir aber gegen die Obrigkeit und alle
Welt ein sanftmiithiges und von Herzen demiithiges Volk, und in Ansehung der
Etiquette des Heiligthums eine M#rtyrer Saat und selbst lange unter-
drukt worden sind, so kénnen wir durchkommen. Denn wenn man unfer den
Leiden angefangen hat, so kann man darnach vor den Heiland und seinen
Dienst auch zu E hren kommen.Wer zu Ehren kommen soll, muf3 vorher
leiden, wer beyder Ehre anfingt, der leidet zulezt: denn ohne Triibsal

kann man nicht bleiben, weil man Gott lieb ist.

Wir haben auch Triibsale gehabt, schwere und todliche; aber sie sind nicht
in unsern Plan eingeschlagen, sondern meistentheils in extra Dingen, ohne
die unser Plan hitte seyn und nicht seyn konnen, am meisten sind sie in der
Theocratie gewesen, Die hat viel ausgestanden, wer dazu deputirt gewesen
ist, der hat seine ganze Ladung gehabt.
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Man gibt mir die Invention der Gemeine schuld, das ist aber falsch; son-
dern was man mir schuld geben kan von Kindesbeinen an, das sind die zwei
Stiicke: die Fortsetzung der familie des Heilands und seiner universellen Re-
ligion,

Die Familie des Heilands hat bey uns weiter nicht sollen gemeint seyn, als
ein Haus, dem Herrn bequem, und daB man in den religionen einen Haufen
sammeln konnte, der bestlinde. Ecclesias, die vergehen, habe ich verstan-
den, aber zuganzen Haufen , die bestiinden, dazu hat mir damals die
Notion von der m#hrischen Kirche gefehlt, denn von der habe ich bis 1727
eigentlich nichts gewust. Ich weifl nicht, aus welchem Praejudicio es bey
mir hergekommen ist; aber wenn ich 12 mal von ibr in der Kirchen-Historie
gelesen habe, so habe ich nie grosse noch liebliche Attention drauf gemacht.
Eines theils sind mir die Waldenser gar nicht gemlithlich, und ich hielt sie
flir eine Branche davon. Ich habe ihre alte Irrthiimer in Thesi et praxi, ihre
Neigung zum Separatismo, ihre Veranlassung und incorporation in sch#dliche
Secten, wenn sie nur was hilbsches usserliches hatten, ziemlich gewust.
Ob sie die Haupt=Stifter der Anabaptisten, die ersten Veranlasser des Sepa:~
ratismi und bey der Ausbreitung der Tunesinischen, outrirten Zwinglischen,
ja Socinianischen Lehren geschiiftig gewesen, kann man nicht verneinen, ob-
gleich auch nicht just bejahen,. Folglich bin ich gegen diese Art von Kirchen
praeoccupirt gewesen, und vielleicht mehr als ein Professor auf Universi=
taeten. DaB sie eigentlich in der R6mischen Kirche keine Ketzer, sondern
nur Schismatici (5) sein konnen, und auch das erste Praedicat nicht ver—
dienen, weil sie in ihren Gemeinen von der Rémischen nicht ausgegangen, und
von der Griechischen als ihrer Mutter verlassen worden; das hab ich erst
hintenach erfahren,

Daraus ist offenbar, daB der Zwischen-Umstand, oder, wie wirs einmal nen-
nen, das querfeld einkommen des alten Bundes-Volks, eine Sache ist, dariiber
ich nicht zu beschuldigen bin, wenn mir nicht das gréBte Unrecht geschehen
soll.

Ich habe die Familie des Heilands wieder sehen wollen; ein Haus voll Men-
schen, da einer, der sich allenfalls nicht dazu schickte, in Liebe dimittiert
werden kan. Diese Familie nun hat das Privilegium mit mir theilen sollen,
ohne das ich nicht habe in der Welt leben kénnen, nemlich mit dem Heiland
in ein personelles gutes Vernehmen zu kommen und zu bleiben und dabey kei-
nes Menschen Knecht zu werden. Henoch, Abraham, Elias, Johannes, wie
sie mit ihm gewesen sind, miien uns zum Vorbilde dienen, so muB ich
allenfalls durch die Welt kommen, es mag um und neben mir gehen, wie es
will. Das hat freylich sehr schwer gehalten, ich habe aber doch gesehen, da8
ichs vor meine Person und Haus durchsetzen kan, und wir sind seit dem er-
sten Anfange dieses Hauses schon 37 Jahr so durch die Welt kommen, Ich
habe darnach auch gemerkt, daB meine Hussere Umstinde so sind, daB ich
10. 20, vielleicht 100 Menschen des Privilegii unter Protection dieser Haus-
haltung theilhaftig machen kann. Ein von meines Vaters Hause her gewisser—
massen independenter Status, denn wenn man sich keine ander jura ammaBt
als im Sonnenlehen (6) ein 4 faches Exilium aus dem Seinigen erfihrt, die
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nicht Wieder-Anfassung und vielmehr sorgfiltige Vermeidung der Leimstan—
ge (7), das macht einen von allen Menschen de jure independent, und nur de

facto, und nach Christi Regel zum Diener von jedermann. So dachte ich
schon als ein junger Mensch von 20 Jahren. Ich studirte den Statum meines
Hauses schon anno 19, und wenn mirs zuweilen entfuhr, erschrak ich, und
daf man mirs vor GroBheit auslegte, war mir lieber, als wenn man Solidi=
taet dahinter gesucht hiitte. Ich habe liberhaupt gemerkt, da mich weder die
Welt-Leute noch meine Verwandten, ja fast alle Mitbriider nicht recht ver-
standen haben, und ich habe geglaubt, da das vom Heiland kommt; denn sie
wiirdens gemisbraucht oder in Speculation gefiihrt haben, und ich habe inzwi -~
schen meinen seligen Zweck erhalten, ein Exulante der Erde zu werden und
zu bleiben, an allen Orten den Gesetzen des Landes unterthan, aber nieman-—
den a priori nichts schuldig, als Liebe, Dienstfertigkeit und Herzlichkeit;
welches freilich ein Jesushaftes Herz dringet mehr zu thun, als man von ihm
erwartet; aber auch verhindert, mit niemand einiges impegno (8) zu haben;
hingegen seine Stelle, wo man vor kurz oder lang sizt, mit aller Herzens
Demuth, und wenns gleichwol néthig ist, mit autoritaet zu behaupten.

Die Familie hat ihren Anfang genommen 1722 und ist zum erstenmal disturbirt
worden anno 1724 am 12. May, da die ersten 5 originale (orientale) M#hri-
sche Briider zu uns kamen. Der ersten Exulanten Arbeit war, uns calvinisch
zu machen, und dieser ihre , allen ihren Nachbarn die Kirche zu verleiden.
Anno 1725 kam ich liber der Lehre zu Rande, da aber Herr Rothe in eben dem
Jahr die Apostolischen Einrichtungen angefangen hatte, so ging das anno 26
schon so weit, daB ich mich zu einer Expedition beym Bischof in M#hren re-
solviren muste, das lezte zu probiren. Ich dankte nemlich in Dresden ab,

und ging nach Herrnhut und bat Herrn Rothen, daB er Pfarrer bleiben, und
mir die M&hrische Briider zu obtechisiren(9) und zu arrangiren allein iiber-
lassen solte. Das hat er dann acceptirt. Da habe ich erst den Ort Herrnhuth
in Ordnung gebracht; denn anno 27 gab mir der Heiland Mund und Weisheit,
alle Anwesenden zu gewinnen (die Helfte war, wie gesagt, schon anno 1725
bey der grossen Religions+ Conferenz mit der Orthodoxie ausgesdhnt, die an-
dere Hilfte gehtrte doch auch zur Gemeine, die Herr Rothe gestiftet hatte)
nur hatten sie eine Menge schlechte Sachen auf den Grund gebauet. Kurz nach
der bekannten langen Rede haben sie sich alle drein gefunden, bis auf einen
verrilkten Menschen, der nach bereits gegebenem Handschlag, sein Wort
wieder zuriik nahm (10).

Nachdem das geschehen war am 12ten May, und mein nachmaliger lieber Bru-
der Melchior (11) gleich darauf Altester der Gemeine worden war, den ich
noch nie gesprochen hatte; so habe ich im Julio zu Hartmannsdorf in Schle-
sien das erste rechte und mich frappirende Wort von den méhrischen Brii=
dern gehort, dadurch mir manches, was sich mir als Extravaganz repraesen-
tirt hatte, einen respectablen Ursprung zeigte. Der Abt Steinmez und andere
versicherten bald darauf, man hitte mit einem Volk zu thun, mit einer neu-
en Erscheinung des Reichs Gottes in der Welt, da man bey Leibe nichts ver-
derben miiste. Und Christian Davids (12) Complimente, der mich das Thier,
und Herrn Rothe die Hure nannte, die mich ritten, waren mir nicht ver#cht-
lich. Ich dachte aber, da muB ich recht wiBen. Es wird viel gesagt und ge=
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schrieben, das die Autoren selber nicht glauben. Christian David steifte sich
auf ein Buch, darinnen admirable Sachen stunden. Ich sagte: das kiirzeste ist,
ihr Aeltesten von Herrnhuth schreibt an Buddaeum, der das Buch edirt und
die Vorrede geschrieben hat (13), ich muB wiBen, ob das nur ein guter Ge-
dancke gewesen, oder ob er dabey steht, was er geschrieben hat. Das thaten
die Briider und Dr. Buddaeus antwortete ihnen in kriftigen Terminis, bekann-
te sich hautement zu allem, was er 1702 von ihnen geschrieben, und sagtes
wer sie in dem Licht nicht ansehe, der mtie vorsitzlich blind seyn. Da habe:
ich dann des Comenii ..Lamentationes mit Nachdencken gelesen und wie er

um Gottes Barmherzigkeit willen bittet, wenn es jemand lise, der was vom
Heiland und ein Herz habe, so solle er das Volck und die Sache restituiren
helfen, er mdchte sie so schlecht finden als er wolle, es wire eine grofie Sa-
che und Werk des Heilands, das schon bey 700 Jahren bestidndig geglimmt

und einmal Feuer gezeigt hatte und Flammen, nun unter der Asche l#ge und
auszusezen scheine, aber glimme, Endlich schlieBt er sein Buch damit: Brin-
ge uns Herr wieder zu dir, daB wir wieder heimkommen, erneure unsre Ta-
ge wie vor Alters.

Ich habe darauf die Briider viritim (14) examinirt und gefunden, daf sie zwey-
erley Leute sind, conversi aus der Catholischen Religion, die so gemeinig~
lich denken, wenn man nur Lutherisch oder calvinistisch wird, so ists gut.
Threr 10 oder 12 wusten damals schon, was sie wolten, machten aber Mine,
vielerley zu stiften, wenn man nicht bald machen konnte, da8 sie in Ordnung
kiimen . Ich wolte, daB man mir geglaubt hiitte, wie ich vor Edelmannen solli-
citirte (15), so s4B er vielleicht noch da; den hat man um einer geringen Mii-
he und Beschwerde willen manch Ungliick stiften lassen. Das bleibt, so lange
er lebt, denselben Briidern ein Vorwurf, und unsre {brigen mégen sichs
aufs kiinftige merken. Kurz, die Briider hiitten Mischief (16) gemacht, Neu~-
e Secten gestiftet, alte schlechte reparirt, und gewiB was angefangen; wie

gut das nun gewesen wire, ist eine andere Frage.

Wir hatten uns kaum unter einander verstindiget, so kam der Lehrer der
THufer von Schilzen aus Ungarn (17), die sich Brilder nennen, und wolte sich
an Herrnhut anschliessen, und ich habe selber einen Zettel von Herrn Rothen,
darinne er bezeugt, gar nichts dagegen zu haben, diesen lieben Bruder zum
Abendmahl zuzulassen, wenns nur kein Aufsehen machte, weil er ein Soci-
nianer und Wiedertdufer zugleich war. Dieselben Wiedertiufer sind nun nicht
Menonisten, sondern eine ganz andre Sorte. Dieser Train hat eine gute Wei-
le so fortgewd#hrt: alle Arten von Schwirmern haben sich an uns addressirt.
Einige haben geglaubt, unter unsern Fliigeln durchzukommen; die andern alle
haben uns wiirdig geachtet, in ihre Gemeinschaft aufzunehmen, bis etwa anno
1733. Denn da der Wundenstern aufging, da die blutige Abendréthe erschien;
da wars aus mit den andern auf einmal. Seitdem hat sich nichts geriihrt und
gemuckst von der Art, oder es hat sich mir gleich als eine nubecula cito
trapsitura (18) , als eine Plage, die nicht von dauer seyn wird, repraesen-
tirt. Daher habe ich tiber dreimal nicht mit force agirt, nemlich anno 1740
und 1744, und von 1749-1750.

Obiges alles nun stérte meine Haus-Idée, denn diese und die Gemein-Idée
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sind gar divers. Sobald eine Gemeine ist, so macht man sich vor was re-
sponsable, davor sich beynahe kein Mensch responsable machen kan, nemlich
vor seine Succession. Ich habe also von da an einen andern Gang gehen, nach
den Umst#nden handeln, und mir viele Gehiilfen schaffen mii8en,

Es sind aber aus der Haus~Ide€e etliche Sachen mit in die Gemeine gekommen,
die sonst nicht dazu gehort h#tten, und die die Gemeine in die Form eines
groBen und vieler kleinen H#user gebracht haben. Und das ist ihr bestes
Kleinod, wenn sie darilber hilt, so ist ihr geholfen. - Die ganze Chor-Sache
ist eine Haus-Sache, die ist nie, solange die Welt und das Reich Christi

steht flir moglich gehalten worden. Sie hat ihre grosse Inconvenienzen und
Beschwerlichkeiten, die niemand besser weiB, als ich. Aber es ist auch da~
bey ein solches Kleinod, daB wenn wir sie im geringsten fallen lassen, oder
nur obenhin tractiren, so liegen wir zu Grunde, und sind ruinirt mit der gane
zen Gemeinsache. Denn die ist das einzige Mittel, eine Succession fiir den
Heiland zu erhalten, bis da Er kommt.

Der zweite Plan war also die Gemeine, und da fragte sichs, ob eine Ge-
meine durchzusetzen sey? Zu einer Gemeine des Heilands gehort eine Litur~
gie, und zum Liturgisiren gehort Freyheit, die damals in der ganzen Welt
nicht existirte; und zur Freyheit gehrt ein gottlicher Wandel. Die Antwort
wars Ja, durch die Brilder-Kirche; die kann ihren Gang in die Form einer Ge-
meine bringen, und in isolirten Dérfern durch die ganze Welt ohne Anstof
behaupten. Denn die Dorfer-Idée macht sie zum Hause und ein Haus hat ein
unbeschreibliches Recht. Ein Haus ist allemal ein kleines Konigreich. Das
ist eine constante Maxime aus dem Jure naturae: die disputirt niemand ver-
stéindiges. Die isolirte Dorfersache (wenn wir uns nicht an St#dte anbauen;
denn das ist allemal anomalisch, es mag damit so gut eingerichtet werden,
als es will) poussirt sich auf eine Spitze hinaus, da niemand dran rithren
kann, ohne sich zu stechen, wie Bruder Jonas Paulus (19) zu sagen pflegt.
Wer dagegen angeht, wird allemal ad absurdum reducirt, wer er auch sey,
Feind oder Freund, hoch oder niedrig. Es geht aus der Menschlichkeit her-
aus, sobald sich einer ans Hausrecht der Gemeine machen will. Den Spott
aufs hochste treiben, verachten, hassen; das geht alles an: aber examiniren,
condemniren, bestrafen, was man nicht etwa beliebt, und was in dem Hause
Herkommens ist; da ist die ganze Welt einig driiber, daB das Tyranney wire,
wenn sie gleich selber noch so viel Gerdusch dagegen macht.

Es ist also moglich gewesen, die Gemeine hat kénnen behauptet werden, un-
ter der Theocratie, Form und Gestalt der Briiderkirche. Die Briider waren
ein Volk, das viel 100 Jahre von andrer Abkunft war, ja das mit seinem di~
rectesten Protectore und seiner Gemahlin einerley Abkunft hatte, das also
mit Leuten, die aus der Religion gingen, und nicht l3inger darin bleiben wol-
ten, und mit wahrhaftig bekehrten Separatisten und irrigen Leuten vermehrt
werden konte, nemine contradicente (20); weil das, was man obiicirt (21),
ob sie denn alle M#hren sind, eine blose conte de peau dane (22) ist. Denn
wenn niemand Lutherisch oder Reformirt seyn solte, als wer seine Abkunft

in principio daher beweisen konte; so wiirden diese zwei Religionen sehr zu
kurz kommen,
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Nun kommt das dritte. Gehts so weit, kdnnen wir Dérfer des Heilands haben;
so weiB ich noch was, das in meine Familien-Idée gehort: das ist die univer-

sale Religion, die Religion aller Herzen auf dem ganzen Erdboden, die
alles, was nichts als Kopf hat, ausschliesset und alle Herzen einschliesset,
von dem Moment an, daB eine Seele sagen kann, ich habe ein Herz, von dem
Moment an, daf einem der heilige Geist ein hérend Ohr und ein sehend Auge
gemacht hat.

Die von Menschen gestifteten Secten, Formen, Verfassungen und Monarchien,
die 188t man, als geistliche Monarchien oder Republiken, ihrem Herrn. Das
Kaiserthum Japan hat noch einen politischen und einen geistlichen Regenten.
Die Verfassung in der Christenheit ist ohngefehr auch so. Die Religion der
Herzen muB eine freye, offene Thilr haben, beym Heidenthum, Judenthum,
Mahomedismo, bey der Christenheit und in allen Secten: das kann kein Mensch
hindern; da ist und wird kein Monarch geboren, der das hindern kann. Es
wartet auf keinen Menschen, wie das Gras, und niemand horts wachsen, Sagt
man: Kehr zuerst vor deiner Thilr! Antwort: Ja, das ist recht. - Was macht
ihr also mit den Evangelischen, mit den Protestantischen Kirchen? - Wir
fahren in dem alten Gange mit ihnen fort: die Briiderkirche hat sie stiften
helfen; sie hat in England die Kirchenordnungen helfen machen; sie hat den
Reformirten Religionsgang helfen einrichten; die Lutheraner in Pohlen haben
sich unter die Briiderkirche begeben, und lange drunter gestanden. Wir las-
sens den Gang fortgehen, und machen Tropos aus den andern Kirchen unter
uns. Kulenkamp (23) hat gefragt: ob wir auch einen Katholischen Tropum
machen konten? Antwort: Nein, wir kénnen keinen p#bstischen Tropum in der
Briiderkirche machen. - Wie wirds denn werden? - Unser erster Ruf geht an
die Evangelischen Religionen; die haben Gastrecht und freye Herberge bey uns.
Und wenn uns die Catholische verlangt; so kann aus ihnen selbst sich ein
Briider-Tropus formiren, aber unter ihrem Besteck, nicht independent. Denn
das wire in puncto der #ltern Stiihle, .alsunser ist, gegen unsre principia.
Die Kirche zu Rom, Antiochien und Alexandrien haben ratione Ecclesiastici
eher Formen gehabt, als wir; folglich konnen wir sie nicht unter uns ziehen.
Wenn sie aber erlauben wollen, daB3 die Briider des Herrn, als die Ueber-
bleibsel von seinem Hause, unter ihrem Stabe unter ihnen wohnen: dazu sind
wir bereit und willig. Sie waren eher, als wir: aber die Evangelischen alle
nicht; die haben wir werden sehen.

Das ist aber alles noch nicht genug. Bey der universalen Religion mufl die
Familien=Id€e zu Hiilfe kommen, mit der einf#ltigsten, kindlichsten, simpel =
sten Haus=Id€e, aus dem Evangelio, den Episteln und der Offenbarung Johan-
nis, die von Paulo selbst, dem Urheber der Gffentlichen Kirchenformen, bey
Gelegenheit adoptirt wird. Die kommt auf gar sehr wenig an; es ist eine Sa~
che so simpel als noble.

Wir haben das Gllick, daB wirs jetzt besser begreiffen, als es damals seine
Hausgenossen begriffen. IThnen wars eine dunkle Oeconomie; uns ists die
lieblichste, seligste, lichteste und leichteste Oeconomie, die nur seyn kann.
So bald ein Bruder sagt; Ich verstehe es nicht; so braucht man nicht mit ihm
zu disputiren, sondern man sagt ihm: du bist denn also auch nicht dazu beru-
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fen; sey du treu, und thue, was der Heiland von dir begehrt; gehe deinen Gang,
und verschneide und verderbe nur nichts in dem dreifachen Plan, studire
den deinigen, und die {ibrigen so viel, als dir verhiiten kann, etwas darin zu
verschneiden. Ich muB wol aufhtren, um die Geschwister nicht 1inger vom
Liebesmahl abzuhalten.

Nach dieser Rede waren solenne Agapen. Am Tische stand: Der Herr gewihre
dich aller deiner Bitte.

Anmerkungen:

1) Bei den vier M#hren handelt es sich um die sog. Kirchenménner, die am
12.5.1724 in Herrnhut eintrafen und eine klarere Vorstellung der alten
Briiderkirche hatten. Es fehlt ein Portrait von David Nitschmann (M#r-
tyrer), dem 5. Kirchenmann, der am 15.4.1729 im Gefiingnis gestorben
ist. Zu den Lebensdaten vgl. das Register.

2) verstindlich machen.

3) Zinzendorf zitiert aus der * Liturgie des Gebets des Herrn um die sieben
Geister * (Das Litaneyen=Blichlein. 4. Auflage, Barby 1757 nach S. 64).
Der ’ Plan’ bezieht sich hier auf den * Geist des Rats ” (Jes. 11, 2). Sche-
china heiBt Herrlichkeit. :

4) Sternwarte, Beobachtungsposten. Durch die Wahl Christi zum General#l-
testen der Brilidergemeine am 16.9.1741 in London hat die Gemeine eine
theokratische, eigentlich christokratische Verfassungsform bekommen.

5) Zinzendorf unterscheidet zwischen Schismatikern, die sich von der katho-
lischen Kirche aus HuBeren Griinden getrennt haben, und Ketzern, die dem
katholischen Glaubensverst#indnis widersprechen.

6) Der Begriff des Sonnenlehens wird im Grimm’schen Wérterbuch Bd 10.

1. Abt. Leipzig 1905, Sp. 1662 folgendermafBen erklirt; * freies grundei-
genthum, das man von niemand zu lehen trigt; um es in die spitmittelal-
terliche lehnstheorie einzufligen, faszte man es so auf, als wenn der be-
sitzer solches land von der sonne zu lehen triige *.

7) Auf der Leimstange befestigte der Vogelsteller seine Leimruten, um da-
mit Vogel einzufangen.

8) Verpilichtung.

9) wohl: katechisieren.

10) Damit wird Justizrat Johann Siegmund Kriiger gemeint sein, der 1726 aus
Ebersdorf nach Herrnhut kam und 1727 * rasend worden und davongelau-
fen * war (Herrnhuter Diarium 12.5.1727).

11) Melchior Nitschmann (1702-1729) wurde 1727 Ober#ltester.

12) Christian Davids Urteil ist einerseits typisch flir seinen schroffen Charak-
ter, andererseits flir die kirchenkritische Haltung der M#hren,

13) Gemeint ist die * Ratio Disciplinae * des Johann Amos Comenius, die Jo-
hann Franz Buddeus 1702 neu ediert hat unter dem Titel ” Historia Fra-
trum Bohemorum *,

14) einzeln.

15) sich beunruhigen, sich bekiimmern. Johann Christian Edelmann war im
Juni 1734 in Herrnhut, August Gottlieb Spangenberg schreibt dariibers
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Zinzendorf * glaubte, daB, wenn man diesem Manne damals hiitte helfen
und ihn nach Herrnhut nehmen kénnen, er vielleicht in ein ganz anderes
Fach gekommen, und die nachherigen betriibten Folgen verhiitet worden
wiren ¥ (Leben ' Zinzendorfs. Bd 4 1773. S. 883). Edelmann hatte um eine
Geldhilfe gebeten, die man ihm aber trotz des guten Willen Zinzendorfs
nicht geben konnte.

16) Unheil.

17) Heinrich Justus Meyer besuchte Herrnhut am 21.7.1727 und blieb bis
Ende August.

18) ein schnell voriibergehendes Wolkchen,

19) Jonas Paulus Weifl (1695-1779), urspriinglich ein Niirnberger Kaufmann,
wurde ein wichtiger Mitarbeiter Zinzendorfs.

20) ohne Widerspruch.

21) einwendet.

22) Erzihlung vom Fell des Esels.

23) Gerardus Kulenkamp (1700-1775), Pfarrer in Amsterdam, war einer der
eifrigsten Bekiimpfer der Briidergemeine in den Niederlanden, der sich
durch seine Streitschriften und Ubersetzungen deutscher Streitschriften
ins Holldndische hervortat.
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BUCHBESPRECHUNGEN

ZINZENDORF UND DIE HERRNHUTER BRUDER

Quellen zur Geschichte der Briider-Unitit von 1722 bis 1760. Hrsg, von
H.C. Hahn und H. Reichel. Hamburg: Wittig-Verlag 1977. 519 S. mit Abb. Ln.

Kirchengem einschaften brauchen ~ wollen sie lebensfihig bleiben - den miindi-
gen Laien. Volkskirchen jeglicher Provenienz machen gerade in jlingerer und
jlingster Vergangenheit immer wieder diese Erfahrung, die fiir die Briider-
gemeine eigentlich schon von Beginn an eine Selbstverstindlichkeit ist. Doch
das sagt sich so leicht. Miindig sein heifit aber nichts anderes als mitreden
und mitentscheiden kénnen., Das aber setzt voraus, daB man auch informiert
ist. Gerade in einer Zeit, wo es um die ErschlieBung neuer Wege und Formen
geht, wo althergebrachte Gebr#uche in die Diskussion, wenn nicht gar in MiB-
kredit geraten, bedarf es bei allen der Information in Fragen der eigenen Ge-
schichte, der Geschichte der Gemeinschaft, in der man steht, will man das
Gewordene richtig beurteilen, und nicht entwurzelt den Stlirmen der Zeit und
der Nivellierung schutzlos ausgesetzt sein. Die Gegenwart muf3 vonr der Ver—
gangenheit her auf das Wesentliche hin befragt werden konnen, will man sach-
lich fundierte Entscheidungen fiir die Zukunft treffen, sei es, daB die Diskus-
sion um neue Formen der Liturgie, des Abendmahls, der Verkiindigung, der
Versammlungen und #hnliches gefiihrt wird, sei es - wie jiingst wieder gesche-
hen - daB die Alten und ihre Anschauungen wieder ins Gerede kommen. Womit
konnte der Laie - nun speziell der in der Briidergemeine - seine Miindigkeit
untermauern, sollte sie kein leeres Gerede bleiben, oder ~ um es anders aus-
zudriicken = woher konnte er seine Informationen beziehen?

Auf der einen Seite gibt es die zahllosen kleinen Schriften zu einzelnen Themen
und Personlichkeiten der Briidergeschichte. Wegen ihres oft erbaulichen Stils
sind diese jedoch zur sachlichen Information wenig geeignet. Auf der anderen
Seite dann die sicher ebenso groe Zahl fachlich-theologisch ausgerichteter
Abhardlungen, wie Dissertationen und andere, die flir den genannten Zweck
fast ebenso ungeeignet sind. Was bleibt, sind etwa die Rowohltmonographie
von Beyreuther, oder - fiir den, der es ausflihrlicher haben will -~ dessen drei=
bindige Zinzendorfbiographie, sowie = um sich auch iiber den heutigen Stand

zu orientieren - der Band ” Die Briiderunitft ”in der Reihe ” Die Kirchen der
Welt ~,

Wollte man jedoch wirklich ” ad fontes ” gelangen, so muf3te man sich bisher -
war man auf gedruckte Quellen angewiesen (und wer war das im Normalfall
nicht, es sei denn, daB er schon an den Quellen safl) - auf das Abenteuer der
Lektlire von Zinzendorfs Hauptschriften, herausgegeben von Beyreuther und
Meyer, einlassen, wahrlich kein reines Vergniigen. Was bisher eigentlich
fehlte, war eine umfassende, leicht zugingliche, also flir jedermann erreich-
bare Quellensammlung zur Geschichte der Herrnhuter. Hier liegt ~ in einer
gediegeiern. Aufmachung: gedruckt auf Qualititspapier mit zahlreichen Abbil~
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dungen. meist alter Stiche - sozusagen ein Lese- und Studierbuch zur Ge-
schichte der Herrnhuter vor. Der Band bietet eine Fiille von Material. {iber-
schaubar gegliedert zunéichst in zwei grofie Abschnittes * Die Anfinge ” und

» Die Entwicklung der Briiderunitit #. Der erste Abschnitt ist aufgeteilt in
die Kapitel ” Prigende Personen " und ” Gestaltwerdung der Gemeiue 7 Im
ersten Kapitel werden zun#chst Zinzendorf und seine Gemahlin, dann die er-
sten mihrischen Ansiedler (Christian David, David Nitschmann) und schlief-
lich andere wichtige Personen der Anfangszeit (Johann Andreas Rothe, Hele-
ne Anders) vorgestellt. Das Kapitel {iber die * Gestaltwerdung der Gemeine ”
bringt in groBen Ziigen die Geschichte der Gemeine (Die Ansiedlung; Lebens~
ordnung und Gemeinschaftsbildung in Alt-Herrnhut; Das Geschenk des Ge-
meinschaftsbewuBtseins; Die Jenenser StudentengemeindesAbgrenzung gegen
den Pietismus: Auf der Ronneburg; Die Synoden und Konferenzen; Zinzen~
dorfs Ausdrucksweise:; Die Erkenntnis von 1741; Die Sichtungszeit 1743 bis
1750 heiBen hier die einzelnen Abschnitte) und soll hier - da es vieles schon
andernorts Be- und Geschriebenes enth#lt ~ nicht niher behandelt werden.

Interessant und aufschluBreich wird es im zweiten Teil des Buches ” Die Ent-
wicklung der Briiderunit#t ”. Dieser ist aufgeteilt ins * Die Gemeine und ihre
Theologie ” ” Mission und Okumene " ” Mitarbeiter Zinzendorfs ” und ” Geg-
ner und Freunde #. Fiir alle, die sich mit Geist und Wesen der Briidergemei-
ne auseinandersetzen oder sich auch nur informieren wollen, wie auch flir
jegliches Gemeinglied, tut sich hier eine wahre Fundgrube auf. So werden

z. B. folgende Themen behandelt; Bibel, Verklindigung, Liebesmahl, Losung,
Los, Chorwesen, Seelsorge, Erziehung, Verh#ltnis zur Obrigkeit, Wirt-
schaftsleben, um nur - ohne werten zu wollen - ein paar herauszugreifen,

Der Aufbau der einzelnen Abschnitte ist dabei immer gleich gehalten. Zum
jeweiligen Thema sind Quellentexte zusammengestellt, die durch eine Einfith-
rung des jeweiligen Bearbeiters erlidutert werden. Bei den ausgewihiten Tex-
ten sind nur geringfligige Konzessionen an unsere heutige Orthographie ge-
macht worden, ansonsten ist der Wortlaut beibehalten. Die Folge, daB nfm-
lich die Quellen sich oft nicht unmittelbar erschlieBen, sondern behutsam
nachvollzogen und erschlossen sein wollen in ihren Gedankengingen, zumal
ja die damalige Sprache fiir uns heute nicht so ohne weiteres mehr nachvoll-
ziehbar ist, wird zumeist aufgefangen durch die Einfilhrungen, die die Quel-
len auch etwas erl#utern und in ihren geschichtlichen Zusammenhang stellen.
Uberdies ist es nicht verkehrt, sondern eher lohnend, wenn man sich auf
diese Weise in dieses oder jenes Problem etwas intensiver hineinknien mus.

Das ndmlich lohnt sich wirklich. Bei der Fiille des Materials ist es natiirlich
nicht gut mdglich, s#mtliche Lesefriichte hier auszubreiten. Es soll auch
jedem selbst liberlassen bleiben, auf Entdeckungsreise zu gehen. Ein: Bei-
spiel sei aber dennoch angeflihrt: in dem Abschnitt ” Leibsorge ” wird eine
Bemerkung Zinzendorfs liber die Gemein#rzte zitiert, die flir unsere wieder
aufgelebte Diskussion {iber Euthanasie und Sterbehilfe von groBem Interesse
sein kann:” unsere Medici sind nicht dazu gesetzt, daB sie uns am Heimge~
hen hindern sollen, . . ” heif3t es da.
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Das Werk wird erschlossen durch eine Zeittafel, ein Quellenverzeichnis,
eine Fiille von Literaturangaben, ein Orts— und Personenregister und ~ noch
zusitzlich zum ausfiihrlichen Inhaltsverzeichnis - eine iibersicht iiber die in
den 54 Kapiteln behandelten Themen.

Fiir dieses schone, gewichtige und niitzliche Buch darf man Herausgebern
und Mitarbeitern mit Fug und Recht Dank sagen. Wenn nun zum SchluB den-
noch ein paar kritische Anmerkungen folgen, wollen diese den positiven Ge-
samteindruck nicht verwischen, sondern eher als Anregung zur Verbesse-
rung verstanden sein. Denn wie man hort, sollen diesem Band noch zwei
weitere folgen, némlich einer iiber die bdhmischen Briider und ein dritter
liber die Brilidergemeine im 19.Jahrhundert; auf letzteren darf man wohl
besonders gespannt sein.

Das vorliegende Buch ~ so ist zu erfahren - war konzipiert als ” Lehrbuch *
fiir Studenten und sollte ja auch in der Siebenstern-Taschenbuch-Reihe er-
scheinen. Die nun vorliegende Fassung richtet sich - gliicklicherweise moch-
te man sagen - aber an einen groBeren Personenkreis. So kommt es, daR stel-
lenweise urspriingliches Konzept und jetziger Leserkreis etwas auseinander-
klaffen; konkret gesprochen; der Leser findet sich - trotz oder wegen der
Einflihrungen - vor den Quellen etwas alleingelassen und stellt sich die Fra-
ge: steht denn das wirklich drin, was die zu Anfang geschrieben haben? Eine
doch mehr ins einzelne gehende Einfiihrung wiHre also manchmal angebracht
gewesen.

Kritik an der Auswahl der Quellen kann nur der iiben, der die Quellenlage
genau kennt. Ich rechne mich nicht dazu. Uberdies 148t sich {iber eine einmal
vorzunehmendse Auswahl immer streiten. Zu iiberlegen wire aber vielleicht,
ob man nicht - als notwendige Erginzung - mehr gegnerische AuBerungen

zu Wort kommen lassen sollte; zumal ja viele der aufgenommenen Quellen
polemisch verfat sind und sich mit Gegnern der Gemeine auseinandersetzen
und auf diese antworten. Hin und wieder wiirde man sich auch die Angabe
einer genauen Jahreszahl wiinschen, oder die genaue Angabe der Quelle an-
statt der Formel: zitiert nach. ..

Eine echte Liicke aber weist das Buch auf, wo es um die Darstellung der Er-~
eignisse gehen sollte, die zur Entwicklung der Briidergemeine zu einer eigen-
stindigen Kirche gefiihrt haben. Denn dieses Thema gehdrt sowohl zeitlich
wie auch inhaltlich in den vorgegebenen Rahmen. Zwar klingt in verschiede-
nen Kapiteln (so z. B. in Kap. 32: Verh#ltnis zur Obrigkeit; Kap. 39: Grund-
sttzliches zur Skumenischen Arbeit; Kap. 44: Die Tropenidee) etwas davon
an, doch h#tte man dazu doch gerne etwas Grunds#tzliches erfahren.

Was dennoch bleibt, ist Freude und Befriedigung beim Studieren dieses Ban-
des. Er kann auf jeden Fall uneingeschrinkt empfohlen werden, ein grofier
Leserkreis sei ihm von Herzen gewiinscht. Unter den Verdffentlichungen {iber
Zinzendorf und die Briidergemeine stellt er eine echte Bereicherung dar.

Ekkehard P.Langner
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Christian Degns

DIE SCHIMMELMANNS IM ATLANTISCHEN DREIE CKSHANDEL.
GEWINN UND GEWISSEN.

Neumiinster 1974, 599 S. Karl Wachholtz Verlag . DM 58,-

Dem Urteil Wilhelm Treues ist beizupflichten, da8 die hier anzuzeigende Ar-
beit in der deutschen historischen Literatur ein Novum darstellt. (1) Mit
seiner Berlicksichtigung so vieler Aspekte der Personal- und Strukturge-
schichte, der Regional- und Universalgeschichte, der Wirtschafts- und Sozi-
algeschichte und nicht zuletzt der Ideen- und Geistesgeschichte breitet der
Verfasser in der Tat ein vielfarbiges, oft schillerndes Spektrum eines repri-
sentativen Ausschnittes aus einem bedeutsamen historischen Komplex vor
dem Leser aus.

Im Mittelpunkt stehen die Grafen Heinrich Carl Schimmelmann ( 1724-1782)
und Ernst Schimmelmann ( 1747-1831 ) mit ihrem Engagement in dem berilhmt-
beriichtigten atlantischen Dreieckshandel. Die Schimmelmanns besaen die
wertvollsten Plantagen in D#nisch-Westindien, sie gehdrten im internationa-
len Vergleich zur Spitzengruppe der Sklavenhalter; ihnen gehorten die grof-
ten Zuckerfabriken und die einzige Gewehrfabrik im dénischen Gesamtstaat
sie betrieben Schnapsbrennereien und Kattunfabriken; mit eigenen Schiffen
beteiligten sie sich am Uberseehandel. Sie besaBen ein Riesenvermdgen in
Aktien der groBen Uberseehandelskompagnien, mehrere Schlésser, Palais

und Gliter mit Hunderten von Leibeigenen. Die Probleme der feudalen Stin-
degesellschaft, vor allem aber der kolonialen Sklavenhaltergesellschaft wer-
den in diesem Buch sehr anschaulich dargestellt. Eine Fiille widerstreiten-
der politischer, Skonomischer und moralischer Auffassungen findet in diesem
Werk ihren Niederschlag. * Das Materielle und dag Ideelle. Kalkill und Gefiihl #
- der Autor liebt das Wortspiel und dramatische Formulierungen - kommt

zu Wort., Wenn die Seite des Gewissens angesprochen wird - und das geschieht
in diesem Buch sehr oft! -, findet immer wieder die Herrnhuter Briiderge-
meine Erwdhnung. Im Rahmen dieser Zeitschrift diirfte dieser Aspekt beson-
deres Interesse verdienen; er soll in aller Kiirze dargestellt werden.

Der legendenumwobene Aufstieg des Heinrich Carl Schimmelmann vom Trans-
portunternehmer und Kolonialwarenhiindler {iber den Koniglich Polnischen

und Kurs#chsischen Akziserat und preuBischen Geheimrat, Heereslieferanten,
Subsidienvermittler und Miinz-Entrepreneur zu einem der rei chsten M 4nner
Europas und einem der angesehensten und m#chtigsten Staatsdiener im d#ni~
schen Gesamtstaat kann hier nicht nachgezeichnet werden, (s.S. 198f) Hier
interessieren die ersten Kontakte, die dieser Mann zur Briidergemeine kniipf-
te. Bekannt waren ihm die Brilider aus seiner Dresdener Zeit. Er hatte ihnen
einen Kredit von 10 000 Talern gegeben (S. 76). Der Erwerb des Gutes Ah-
rensburg in Schleswig-Holstein im Jahre 1759 und die damit verbundenen Ma-
nufakturpléne gaben den AnlaB, eine direkte Verbindung mit den Herrnhutern
zu suchen, Mittelsmann wurde der Accisesekretir Paul Zimmer in Dresden,
der zur Briidergemeine gehdrte. Der Verfasser hatte bereits in einem
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Aufsatz * MeiBner Porzellan auf Ahrensburger Damast ?” in der Festschrift
fiir O. Klose, Schleswig-Holstein und der Norden, Neumlinster 1968, diese
Geschichte behandelt. Hier wird sie noch einmal erw#hnt (S. 96) und zugleich
berichtet, daB trotz dieses ersten erfolglosen Versuches wenige Jahre spi-
ter Schimmelmann erneut an die Brilidergemeine herantrat mit der Bitte, in
dem neu erworbenen Wandsbek eine Herrnhuterkolonie zu begriinden (S. 100).
Auch dieser Vorschlag fand in Herrnhut keine Zustimmung. Und doch sollten -
die Briider auf eine ganz unerwartete Weise in eine geradezu schicksalhafte
Verbindung mit den Schimmelmanns geraten; und zwar auf den Jungferninseln
in der Karibik,

1763 erwarb Schimmelmann von der Dinischen Krone fiir 400 000 Rt. die bei-
den Plantagen 'La Grange ’° und ’Princesse’ auf St. Croix sowie die Plan-
tage ' Thomas’ unmittelbar stlich von Charlotte Amalia und die riesige Plan—
tage 'Carolina’ auf St. Jan. (S.68). Hier gehtrten zu Anfang der 1760er Jahre
bereits etwa 2 000 getaufte Schwarze zur Briidergemeine: 1249 wurden betreut
von der Missionsstation Neu~Herrnhut und Niesky auf St. Thomas, 567 von
Friedensthal auf St. Croix und 162 von Bethanien auf St. Jan. (S.58). Damit
traten die Briider in einen engen Kontakt zu den Schimmelmanns, der bis

zum endgliltigen Verkauf der Plantagen im Jahre 1878 dauern sollte. Sogleich
nach dem Bekanntwerden des Schimmelmann’ gschen Plantagenkaufes schrieb
der Syndicus Koeber an diesen; ” Es scheinet also, Gott habe Ew. Hoch und
Wohlgeboren zu einer Obrigkeit der Briider und zu einem Befdrderer ihrer
riihmlichen und niitzlichen Bemiihungen ausersehen,” (S.76) Tats#chlich
fanden die Briider in den Schimmelmanns tatkriiftige Férderer ihrer Missions-
arbeit; die Forschungen Degns liefern zahlreiche Belege daflir. Umgekehrt
haben aber auch die Schimmelmanns die Hilfe der Briider in Anspruch zu neh—
men gewuBt. Schon bei den Reformideen des Ernst Schimmelmann, dem eine
behutsame Anderung des sozialen Status der Neger, eine neue ’Gesellschafts-
ordnung ’ vorschwebte, wurden die M#hrischen Briider um ihr Gutachten und
ihre Vorschléige gebeten (S. 258 und 276). In diesem Zusammenhang ist auch
die Feststellung interessant, in wie starkem MaBe briiderisches Schrifttum
(hier die Geschichte der Mission auf den karibischen Inseln von Oldendorp,
Barby 1777; vgl. S. 272 und 275) politischen EinfluB gewann. Schlieflich fand
in der Instrnktion vom November 1790 an den Inspektor der Schimmelmann’
schen Plantagen die ” Beforderung der Missionsbemiihungen der M#hrischen
Briider ” im Punkt 23 ausdrilickliche Erwihnung. Die Briider sollten ” ins-
kiinftige auf alle mdgliche Art und Weise unterstiitzt und befordert werden. *
(S. 275f) Ganz #hnlich formulierte die Kommission, die die ” Verordnung
tiber den Negerhandel * 1792 (das erste derartige Gesetz einer europ#ischen
Kolonialmacht!) vorbereitete,in ihrem Bericht an den d4nischen Konig:

# 13. Die M#hrischen Briider sollen vom Staat unterstiitzt werden, diese be-
wihrten Freunde und Helfer der Sklaven.” (S. 289) Auch bei der Realisierung
der kolonisatorischen und humanitiren Ziele, die Paul Ernst Issert, der
scharfe Kritiker des Sklavenhandels und der Sklavenwirtschaft und der von
ihm inspirierte Ernst Schimmelmann mit der ” Koniglich Dinisch-Afrikani-
schen Missionsanstalt” (gegr. 1788) verbanden, hoffte man auf die ” tiitige
Mitarbeit der Herrnhuter” (S. 232). Ob die Briider nach den schlechten Erfah-
rungen an der Goldkiiste 1767 (vgl. S. 139f) sich mit diesem Projekt {iberhaupt
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ernsthaft befaBten, wird nicht berichtet. Das mit so viel Enthusiasmus begon-
nene Werk an der Miindung des Rio Volta in Guinea (S. 223-238) scheiterte
auch nach wenigen Jahren (1795). DaB die hochfliegenden Pléne der 1790er
Jahre flir Dinisch-Westindien so wenig Realitit wurden, war nicht allein die
Schuld des resignierenden Inspektors Brun. * Fiir die Reformen, welche die
religitse, ethische und geistige Bildung der Sklaven zum Ziel hatten, sowohl
auf den Schimmelmannschen Plantagen wie auch im gridBeren staatlichen Rah-
men, traf es sich unglinstig, daf gerade zu der Zeit die Leitung der Herrne
huter Mission in Dénisch=Westindien einem Mann anvertraut war, der dafiir
denkbar ungeeignet war. Johann Gottlieb Mieke. . .” (S. 300). Es ist bedriik-
kend zu lesen, wie sich bei diesem Mann immer tiefer die Uberzeugung fest-
setzte, dafl die Missionsarbeit unter den Schwarzen sinnlos sei. Schlielich
wurde er auch von der Direktion in Herrnhut abberufen. DaB die Nachfolger
des Inspektors Brun ihr positives Vorurteil tiber die Briider, das sie aus
D#nemark mitgenommen hatten, sehr bald revidierten (S. 312ff), ist unter
diesen Gegebenheiten nicht verwunderlich; sie betrachteten die Methode der
Briider als ” trés mal calcul€ ¥ (S. 317). Ein noch vernichtenderes Urteil iiber
die Moravians sprach Victor Schoelcher, der leidenschaftliche Vork#mpfer
der Sklavenemanzipation, der unermiidliche Kimpfer gegen Rassismus und
Kolonialismus, der 1840/41 auch D#nisch-Westi ndien besuchte (S. 448ff).

Er meinte; * Wenn man jemals eine Geschichte der Emanzipation der Sklaven
in den Kolonien des modernen Europa verfaBt, wenn man jenes schéne Buch
schreibt, das die Nachwelt mit Schauder und Rithrung lesen wird, so werden
die M#hrischen Briider von St. Croix und St. Thomas keine Stelle darin fin-
den.” Er empfahl librigens den Missionaren: sie tdten besser, nicht den Skla-
ven, sondern den Herren zu predigen und sie zur Emanzipation zu bekehren!

Als der Generalgouverneur Peter von Scholten, die beherrschende Personlich-
keit in den 1830er und 1840er Jahren, der Negeremanzipation auf D#nisch-
Westindien neue Impulse gab, erhielt auch die Briidergemeine neuen Auftrieb
und neue Aufgaben, Die progressiven MaBnahmen Scholtens zur Vorbéreitung
einer Emanzipation gipfelten in der Einrichtung von Schulen und die Einfiih~
rung der allgemeinen Schulpflicht. 1839 erlief er eine ’'Landschulordnung’,
die acht Schulen auf St. Croix, fiinf auf St. Thomas und vier auf St, Jan
vorsah (S.4391ff). Auf Scholtens Anregung erklrte man sich bereit, den
"evangelischen Briidern’ den Unterricht zu ibertragen. Der d#nisch-lutheri-
sche Pastor Bagger erhielt den Auftrag, einen in englischer Sprache ( nicht
im primitiven Kreolisch) abgefaBten interkonfessionellen Katechismus zu
entwerfen, der schlieBlich auch die Zustimmung aller in D#nisch-Westindien
vertretenen christlichen Konfessionen fand (2). Im Friihjahr 1840 ifbernahm
J.R. Romer die Leitung des gesamten Schulwesens, das er nach der Stowe-
schen Methode (spielend und sich bewegend lernen!) zu gestalten trachtete,

Als Schulleiter unterstand er unmittelbar dem Generalgouverneur, der ihm
sehr gewogen war,

Viele Details liber die Arbeit der M#hrischen Briider finden sich in den Ka-
piteln: ” Die fromme Julia (3), die armen Neger und die M#hrischen Briider *
(S.323-337), ” Der Schwarze Evangelist ” (S. 338-345 . In diesem Zusam-
menhang erfdhrt man z. B., daB der Kommandant von St. Thomas, der Oberst
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Malleville, einen Schwarzen, den ’Nationalhelfer’ Bruder Cornelius als
Beichtvater hatte!), ® Randfiguren der Geschichte: zwei Kammermohren * (S.
379-384) und ” Zwischen Gehorsam und Gewissen ” (S. 448-463). Gerade in
dem zuletzt genannten Kapitel werden manche * Symptome missionarischen
Verfalls ® geschildert; nicht zuletzt die eigene Sklavenwirtschaft der B riider
auf den Jungferninseln.

Trotz intimer Kenntnis der Quellen ist der Verfasser HuBerst abw#gend und
zuriickhal tend in seinen Urteilen (vgl.z.B. S.365f, 416f,535ff) , was bei einer
so stark biografisch geprigten und mit so viel Engagement geschriebenen
Arbeit sicher nicht immer leicht gewesen sein mag. Er neigt dazu, in dubio
pro reo (S. 210) zu sprechen und 148t dem Leser Raum zur eigenen Urteils-
findung (S. 295), bietet mehr Denkanreiz (S. 329) als fertige Urteile. Er ver-
fdllt nicht - das mufl man ihm bescheinigen - in den Fehler, Information und
Kommentar in einer unzul#ssigen Weise zu verquicken, um damit Vorurteile
zu legitimieren (4), was bei den brisanten Themen, die in dem Buch behan-
delt werden, hervorgehoben zu werden verdient . Auch im Urteil lber die
Briider ist Degn #uBerst fair und gerecht (z. B. S. 451 # Man sollte sich hii-
ten, mit modernen MaBstiben die M#¥hrischen Briilder und ihre THtigkeit zu
messen. ), Die Charakterisierung der Entwicklung in der zweiten Hilfte des
19.Jahrhunderts, durch interessante Statistiken belegt (:S.495), soll hier
zum Schluf zitiert werden: * In allen Briefen und Aufzeichnungen der M#hri-
schen Briider empfindet man die breite, tiefe Kluft, die ihr religits-humani-
tires THtigkeitsfeld von den politischen und sozialen Bereichen trennte. Be-
sonders seit der 1848er Revolution wird es deutlich, daB ihnen flir viele Pro-
bleme dieser Welt jegliches Verstindnis fehlte. Es liegt eine Tragik darin,
wie diese biederen Idealisten in einer Zeit, da Gehorsam immer weniger die
Richtschnur flir menschliches Tun sein konnte, sich an die berkommene,
aber weithin iberholte Tradition hielten. Dadurch muBten sie mehr und mehr
an Einflu verlieren * (S.492).

Die Arbeit von Degn ist eine auBerordentlich griindliche wissenschaftliche
Untersuchung auf breitester Quellenbasis und unter Verwendung einer um-
fangreichen, zum groBen Teil auch zeitgendssischer Literatur, wobei die

rege dinische historische Forschung ~ auch die Briidergemeine betreffende ! -
in einem MaBe bertiicksichtigt worden ist, wie sie wohl kaum in einem ver-
gleichbaren deutschsprachigen Werk zu finden sein wird. Manches Motto, das
den einzelnen Kapiteln - vorangestellt ist, entstammt briiderischen Quellen.
Trotzdem (oder besser wohl: daher entschuldbar) finden sich im wissenschaft-
lichen Apparat und Literaturverzeichnis einige Ungenauigkeiten. War dem
Verfasser schon die Identifikation von ’Bruder Joseph’ (S.546, Anm. 30)
gelungen, so verwundert die doppelte Aufnahme ein und derselben Person

im Personenregister. August Gottlieb Spangenberg erhielt diesen Namen in
der ’Sichtungszeit’ 1744 und behielt diesen bis an sein Lebensende (Vgl. G.
Reichel, A, G. Spangenberg, Bischof der Briliderkirche, Tiibingen 1906, S.
170f). DaB aus dem ersten Missionar in Westindien Leonhard Dober, Dobler
wird, diirfte auch nur Miverstdndnisse schaffen. Der Hinweis auf eine Ar-
beit von Ramlov lber die Mission der Herrnhuter in Dinisch-Westindien

niitzt wenig, wenn dieser Titel im Literaturverzeichnis nicht zu finden ist.
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Auch die mehrfache Zitierung der Arbeit von Klingberg : Codrington Chro-
nicle und H. Debrunner; Anfiinge evangelischer Missionsarbeit auf der Gold-
kiiste, hilft dem Interessierten nicht weiter, wenn die exakten hibliogra-
phischen Angaben fehlen. Der mehrfach zitierte U. Bitterli findet sich
ebenfalls nicht im Literaturverzeichnis, fiir das noch auf zwei Literaturbe-
richte erginzend hingewiesen sei: Hermann Kellenbenz: Von den Karibischen
Inseln. Archive und neuere Literatur, insbesondere zur Geschichte von der
Mitte des 17. bis zur Mitte des 19.Jahrhunderts, Teil I-III; hier besonders
Teil III, VI. Der d#inische Bereich. in Bd 7, S. 390-396, in; Jahrbuch fiir
Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Lateinamerikas, Bd 5-7.
Koln-Wien 1969-1970 und die Sammelbesprechung von J. P. Greene {iber die
Sozial= und Wirtschaftsgeschichte Englisch-West-Indiens im 17, und 18,
Jahrhundert, in: The American Historical Review, 79, 1974, S. 1499ff, und
auf den Aufsatz von Jan Marinus van der Linde, Herrnhuter im Karibischen
Raum, in; Unitas Fratrum, Herrnhuter Studien, Moravian Studies, hrsg.

v. M. P. van Buijtenen, C. Dekker und H. Leeuwenberg, Utrecht 1975, S.
241~-260. Uneingeschrinktes Lob verdient die Ausstattung dieses Werkes.
Das ist sicher nicht nur das Verdienst des Verlages. Die Bilder und grafi-
schen Darstellungen tragen zu deutlich die Handschrift des Verfassers. Zeu-
gen die klaren und’ einpriigsamen grafischen Zeichnungen von den didaktischen
Fihigkeiten des Autors (er ist Professor an der p#dagogischen Hochschule
in Kiel), so veranschaulichen die in den Text ’hineinkomponierten’ Abbil-
dungen die Darstellung in einer einzigartigen Weise. Das umfangreiche Bild-
material reicht von zeitgendssischen Darstellungen bis zu Barlachs Holz-
schnitt ¥ Unser Schuldbuch sei vernichtet ” (der urspriinglich fiir das Buch
vorgesehene Titel) (5). Allein das Unit#itsarchiv in Herrnhut lieferte die
Vorlagen flir 15 Abbildungen.

Guntram Philipp.

Anmerkungen:

1) W. Treue, Gewinn und Gewissen, in; Tradition, Ztschr. f. Firmenge-
schichte und Unternehmerbiographie, 20, 1975, S. 44f,

2) Von den anndhernd 20 000 getauften Unfreien auf St. Croix war nahezu
ein Drittel katholisch; je etwa 5 500 gehtrten zur Anglikanischen Kirche
und zur Briidergemeine; die dinisch-lutherische Staatskirche hatte die
wenigsten Anhlinger.

3) Reventlow, geb. Schimmelmann,

4) Vgl. als Gegenbeispiel das S. 360f angefifhrte Zitat von Vibaek, das so
leicht Eingang in die ddnische Literatur gefunden hat.

5) Siehe Chr. Degn, Gedanken zu einem historischen Jubil#um. Christians~
feld und die M#hrischen Briider, in: Schleswig-Holstein-Monatsschrift
flir Heimat und Volkstum, 25.Jg. H. 11, 1973, S. 283.
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PERSONEN-, ORTS- und SACHREGISTER

Abklir zungens

= Briidergemeine
= Vorname unbekannt

Bgm
N.N.

A

Amerika / USA 3, 7, 16, 24, 46-73

Antes, John [1740-1811]; Komponist
52, 59

Augsburger Konfession (1530) 6, 8,
24, 35, 37, 38, 39

B

Bach, Johann Sebastian [1685-1750];
Musiker, Komponist 53, 58
Barth, Karl [geb. 1886]; Prof. theol.
21
Bautzen, Verbindung zu Herrnhut 36
Bischofswerda, Didzese, Herrnhuter
Einflug 37
Bohmische/m#hrische Briider 21-46
-, im Verstindnis Z’s 28, 29,
75-81
=, Selbstindigkeitsbewuitsein 35
Brandenburg, Friedrich Wilhelm

P. = Prediger, Pfarrer
Z. = Nik. Ludw. v. Zinzendorf

Dencke, Jeremias [1725-1795];
Komponist 58

Diasporaarbeit der Bgm 9, 11, 12,
13,786, 38

Dresden, Konsistorium, Geheimes
Konsilium 5, 32, 36

E

Eberhard, Carl Otto [1711-1757];
Komponist 52

Edelmann, Johann Christian
[1698-1767]; Schriftsteller
81

Eisenberg/M#hren/ CSSR 33

F

Feste der Bgm, 12.Mai S. 75-
84

[1620-1688], der GroBe Kurfiirst 29 Franke, Johann Friedrich [1717-1780];

Briidergemeine als Freikirche 3-18
Buddeus, Johann Franz [1667-1729];
Prof.theol. 30

C

Christus, General#ltestenamt 1741 7

Choralbuch der Bgm 53, 60, 64

Comenius, Johann Amos (Komensky)
[1592-1670]; Theologe, Pidagoge
22, 28

Cranz, David [1723-1777]; P. 37

D

David, Christian [1691-1751] 22,
25, 26, 30, 47, 48

Komponist 53

Friedrich, Tobias [gest. 1736]; Musiker
47, 48, 49

Friesen, N.N. [18.Jh.]; Minister in
Dresden 34 :

Frohberger, Christian Gottlieb [18.Jh.];
luth. P. 17

mn
u

Geisler, Johann Christian [1729-1815];
Komponist 58f, 61

Gemeine, Verstindnis Z's 75-
84

Gersdorf, Friedrich Caspar von
[1699-1751]; Oberamtshauptmann
in Bautzen 32, 34, 37
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Gersdorf, Friedrich Christian von
[18.Jh.] 34

Gersdorf, Georg Ernst von [1676~
1743]; Amtshauptmann in Gorlitz
33, 34, 35

Gersdorf, Gottlob Friedrich von
[1680-1751]; Geh, Rat in Dresden
A

Gersdorf, Henriette von [1686=1761];
Tante Z’'s 34

Gesang der Gemeine 49, 60, 62, 63
-, Chorgesang 50
-, Kantaten 52, 54

Gofiner, Johannes [1773-1858]; P. 12

Graun, Karl Heinrich [1701-1759];
Komponist 58

Gregor, Christian [1723-1801]; Kom~
ponint, Organist 51, 58, 60, 66

Grimm, Johann Daniel [1719-1760];
Komponist 51, 52, 53

Grube, N,N. [19.Jh.] ; Musiklehrer
in Lititz, Pa, 57

H

Hallenser Pietisten 34

Haydn, Joseph [1732-~1809]; Kompo=
nist 57, 68, 59, 62

Heiz, Johann Georg [gest. 1730];
Gutsverwalter 25, 26

Herbst, Johannes [1735=1812]; Koms
ponist 57, 69

Herrnhut, Stellung zur sichsischen
Kirche 21-456
=, Trennung von der Parochie

Berthelsdorf (1758) 39

Heydenreich, N.N, [18,Jh.]; Konsis-
torialrat 37

Hoekendijk, Johannes [20.Jh.]; Theo-
loge 13

Hoffinann, Christoph [18.Jh.];
Schwenckfelder 16

Holtzendorf, N.N., Kammerherr von
[18.Jh.] 87

Huldenberg, Freiherr von, auf Neu-
kirch [18,Jh,] 37
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I,d

Jablonsky, Daniel Ernst [1660-~1741];
Hof-'P. 7

Jacob, Glinter [20.Jh.]; Gen, Sup. 13

JH#nicke, Johannes [20.Jh.]; Bischof
13

Jerichovius, Traugott Immanuel
[1696-1734]; P. 30

Johnson, Thor [20.Jh.]; Dirigent 64

K

Karl VI, Joseph Franz, dt. Kaiser
[1685-1740] 33

Kirchenverstiindnis Z's 75~
84

Ktber, Johann Friedrich [1717-1786];
Jurist 16, 32

Konventikelpatent in Sachsen (1737)
38

Kroeger, Karl [20.Jh.]; Musikdirek-
tor 64

Kriliger, Johann Siegmund [18.Jh,];
Justizrat 26

Krusche, Werner [20.Jh.]; Bischof
18

Kulenkamp, Gerardus [1700-1775]3
P. 88

Kunwald, Herrschaft/CSSR, Emi-
granten 33 !

L

Latrobe, Christian Ignatius [1757~
1836]; Bischof 58, 69

Liebesmahl 48, 49

Liturgienbuch der Bgm. 61

Lscher, Valentin Ernst [1673-1749}%
Kongistorialrat, Prof. theol. 37

Loewe, Karl [1796-1869]; Komponist

58

Losung 15

Luther, Martin [1483~1546]; Refor-
mator 28, 32, 64

Lutherische Kirche, Einstellung der
mihr, Brlder 22-456



M

Manitus, Theodorus Gottlob [18.Jh.}
P. 27
Mendelssohn-Bartholdy, Felix [1809=~
18471; Komponist 58
Meyer, E. Rudolf [um 1900]; 10
Meyer, Heinrich Justus [18.Jh.1;
THufer aus Ungarn
81
Michael, David Moritz [1751~1827];
Komponist 64, 71
Molther, Philipp Heinrich [ 1714~
1780]; Komponist 53, 54
Moravian Music Foundation 46, 64
Mortimer, Peter [1750-1828]; Or-
ganist 63, 70
Mifller, Josef Theodor [1854-1946];
Archivar 30
Musik in der Bgm. 46-73
-, "Collegium musicum® 56=58,
61
~, "Philharmonische Gesellschaft”
in Bethlehem, Pa. 61
8.a, Moravian Music Foundation;
Gesang; Choralbuch
Musikinstrumente in der Bgm. 47,
50, 51, 56

N

Neutitschein, Herrschaft/CSSR,
Emigranten 33

Nitschmann, David (M#rtyrer)
[gest. 1729] 75, 76, 84

Nitschmann, David II (Bischof)
[1696-1772); 7, 75, 76

Nitschmann, David II (Syndicus)
[1703-1779] 22f, 75, 76

Noailles, Louis Antoine de [1651~
1729]; Kardinal 23

Notariatsinstrument (1729)
6, 81, 82

(8}
Oberlausitz, Kirchliche Sonder-

rechte 4, 32
-, Einfluf der Herrnhuter 36

Orgel in der Bgm. 47
Ortsgemeine 9=11, 55, 56

P

Peter, Johann Friedrich [1746-1813];
Komponist 57, 59, 61, 64

Plitt, Johannes Renatus [1778~1841];

Archivar 34

Posselt, Ingeborg [20.Jh.] 32, 36, 38

Predigerkonferenz, Herrnhuter
[1754-1871] 11

» Privat-Erklirung * 1730 6

Pyrlius, Johann Christoph [1713-1785];
Komponist 52, 54, 56, 59

R

Reformierte Kirche, Einstellung der
mihrischen Briider 22-26

Regent, Carolus [18.Jh.]; Jesuiten-
pater 33

Retschel, Georg [18.Jh.]; Soldat 22

Romberg, Andreas [1767-1821];
Komponist 58

Rothe, Johann Andreas [1688-1758]. 4
P. 4,5, 6, 23, 25, 26, 28, 31,
36, 38

S
Sachsen, Hof, Darlehen Z's 39
-, Untersuchungskommissionen
33-39

Sachsen, Friedrich August von * der
Starke *, [1670-1783]; Kurflirst,
Konig 34

Sachsen, Johann Georg III von [1647-
1691]; Kurfirst 38

Scheffer, Melchior [gest. 1738];
Magister, P. 22, 27

Schlesien, Pietismus 30

Schmolck, Benjamin [1672-1737]; P.
23

Schrautenbach, Ludwig Carl Freiherr
von [1724-17838] 17

Schulz, Augustin (18.Jh.]; P. 30

Schwenckfelder 5, 26, 34

Singstunde 48, 60
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Sommer, N.N. [18.Jh.]; P. in
Diersdorf 30

Spangenberg, August Gottlieb [1704-
1792); P., Bischof 9, 10, 17,
18, 37

Spener, Philipp Jakob [1635-1705];
Theologe 28, 32

Statuten von 1727 5, 27f, 31, 32, 48

Steinecke, Otto [20.Jh.] 11

Steinhofer, Friedrich Christoph
[1706-~1761]; P. 35, 36

Steinmetz, Johann Adam [1689-
1762]; P. 22, 23, 30

Stralsund (1734) 8

T

Toeltschig, Johann [1703~1764];
T55ET0
Tlbinger Bedenken (1733) 7

U

Ungarn 22
Union, der béhm. Briider mit
Lutheranern 29

w

Waldstein, Leopold Graf von [18.Jh.];
kaiserlicher Gesandter 33

WeiB, Jonas Paulus [1696=1779];
Kaufmann 82

Z

Zeisberger, Melchior [1701-1781]
TD510
Zinzendorf, N.L. von [1700-1760]
3-11, 17, 21-45, 47-73
-, Kirchenverstindnis 75 bis
84
-, Stellung zu m#hrischen Exulanten
21-39, 78-81
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