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Der Verfasser

Jiirgen Moltmann, gegenwirtig Ordinarius fiir systematische Theologie an der
Universitit in Tiibingen, will sein Buch nicht *vom Schreibtisch” aus schreiben.
Er greift zurlick auf Vorlesungen in Bonn 1966 und in Tiibingen 1968 und 1972
und griindet in der praktischen Erfahrung, die er in einem fiinfjdhrigen Ge -
meindepfarramt in der bremischen Landgemeinde Wasserhorst und als Vor-
tragender und Teilnehmer auf Konferenzen in Korea, Kenia, Ghana, Manila,
Lateinamerika und vielen anderen Lindern gewonnen hat ( S. 12f ) , Wir diir-
fen hinzufiigen, daB der Autor spitestens seit 1964, dem Erscheinungsjahr
seines ersten allgemein beachteten Buches "Die Theologie der Hoffnung”, das
Klima und die Gestalt der Theologie in der BRD mafigeblich beeinfluft hat.
Moltmann ist theologisch in der reformierten Theologie verwurzelt, verdankt
Karl Barth entscheidende und bleibende AnstoBe, hat sich intensiv mit der Phi-
losophie von Ernst Bloch auseinandergesetzt ( S. dazu jetzt sein Biichlein :
Im Gesprich mit Ernst Bloch, Eine theologische Wegbegleitung, Miinchen
1976 ),die sein Nachdenken liber die christliche Hoffnung entscheidend beein-
fluBt hat. Er arbeitete in der Prager Friedenskonferenz mit und hat sich
griindlich mit den Fragen der Sozialethik beschiftigt, Er befiirwortete die
Theologie der Revolution als eine Theologie der Befreiung und regte mit dem
amerikanischen Theologen Harvey Cox eine Theologie des Spiels und der Fest-
freude an ( s. sein Buch :Die ersten Freigelassenen der Schdpfung. Versuche
{iber die Freude an der Freiheit und das Wohlgefallen am Spiel. 1971). Sein
gewichtigstes Buch der letzten Jahre ist das 1972 erschienene Werk ” Der
gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theo-
logie”, das durch seine Besinnung {iber das Leiden Christi zu einem neuen
Verstindnis des Leidens Gottes an der Welt fiihrte, Die vorliegende Arbeit
versucht die Lehre von der Kirche durch die Lehre vom heiligen Geist im
Sinne des dritten Artikels auszulegen und zu verlebendigen., Der Leser wird
bei einem solchen Versuch angesichts der zahlreichen, in jlingster Zeit ent-
standenen charismatischen Bewegungen in und auBerhalb der Kirchen auf das
Ergebnis gespannt sein. Ich referiere zunichst den Inhalt, der mir flir den
briiderischen Leser in besonderer Weise wichtig zu sein scheint.

Das Buch

Im ersten Kapitel beschreibt Moltmann die vier Dimensionen,die nach seiner
Meinung eine Lehre von der Kirche heute beachten sollte. Er m&chte den chri-
stologischen Ansatz der Ekklesiologie ( *Jeder Satz iiber die Kirche wird ein
Satz iiber Christus sein”, S. 19 ) in seinen missionarischen, dkumenischen
und politischen Konsequenzen, kurz,die "Kirche im Welthorizont” ( 3. 29 ),
darstellen.
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Das zweite Kapitel handelt von der Kirche in ihrer Geschichte, nicht von
der Kirchengeschichte, sondern - worauf Moltmann Wert legt - von der *Kir-
che im umfassenden Horizont der trinitarischen Geschichte Gottes mit der
Welt” ( S. 53 ). Er will nicht von der Idee, dem Wesen oder dem Begrifi der
Kirche ausgehen, sondern von den *Relationen, in denen geschieht und zu er-
warten ist, was Kirche genannt zu werden verdient” ( S. 33 ), kurz,von den
Relationen zur trinitarischen Geschichte Gottes mit der Welt. Es folgt u. a.
ein recht lesenswerter Abschnitt dariiber, wie die Kirche jeweils die”Zeichen
der Zeit” ( Revolutionen, Krisen ) deutete.In der Bibel werden die Zeichen der
Zeit einmal pessimistisch im Sinne der Apokalyptik als Zeichen des Wel tun-
tergangs, zum andern positiv im Sinne des Messianismus als "Zeichen und
Wunder” der kommenden Heilszeit gedeutet. In unserer Zeit stiinden sich beide
Interpretationsweisen gegeniiber, Moltmann fragt, ob sie nicht in Christus zu
versShnen seien, da an Christus als dem "Zeichen der Hoffnung” auch die Kri-
sen entstehen.

Hohepunkt des ganzen Kapitels ist die "Vereinigung” Gottes ( S. 77ff ), d. h.
die Vereinigung von Mensch und Schopfung mit Gott durch den Geist. Molt -
mann mochte solche Vereinigung nicht ontologisch vom Ursprung her begriin-
det sehen, sondern im "eschatologischen Vorausdenken der Geschichte” (S.77)
und stiitzt sich dabei auf Franz Rosenzweig, der das Gebet Israels als "Eini-
gen Gottes” versteht. Von hier aus deutet er die Geschichte im Licht des tri-
nitarischen Gottes. “Die Geschichte des Reiches Gottes auf Erden ist nichts
anderes als die Geschichte der Vereinigung des Getrennten und die Befreiung
des Zerfallenden und darin die Geschichte der Verherrlichung Gottes” (S.78).
Oder: *Gott will nicht mit sich selbst einig werden ohne die Vereinigung aller
Dinge mit ihm* (S. 79). Der sich daraus ergebende Sinn der Kirche liegt in
ihrer Teilnahme an der Verherrlichung Gottes in der Befreiung der Schopfung,
an der Vereinigung der Menschen untereinander, der Gesellschaft mit der Na-
tur und der Schopfung mit Gott, der Teilnahme an der Leidensgeschichte
Gottes und an der Geschichte der Freude Gottes (S. 31f),

Kapitel 3 handelt von Jesus Christus als dem Herrn der Kirche unter
dem Titel:Die Kirche Jesu Christi. Jesu Fremdartigkeit fiir seine Zeitgenos-
sen bestimmt die Eigenart der Kirche in der Welt, Darum geniigt es Moltmann
nicht,von Jesus als Griinder der christlichen Religion, als Stifter der Kirche,
als Anfinger des Glaubens oder im Sinne der katholischen Kirche von der Kir-
che als dem *verlingerten Christus” zu sprechen. Er ist ihm die “eschatolo-
gische Person” ( S. 90 ), d.h.:”Er ist nicht nur der Reprisentant des ’zanz-
anderen’ Gottes, sondern der Reprisentant des kommenden und “alles Xndern-
den” Gottes” ( S. 92 ). Moltmann entwickelt von daher die Aufgaben der Kirche
als "Teilnahme an der messianischen Sendung, der stellvertretenden Hingabe
und der befreienden Herrschaft Christi® (S. 93) und nennt sie dementsprechend
die "Exodusgemeinde”, die "Kreuzgemeinde” und die *Reichsgenossen”, Dieser
dem dreifachen Amt Christi entlehnten Beschreibung der Kirche fligt er drei
weitere ergénzende Merkmale hinzu. Um die Hsthetische Seite der Auferste-
hung besser als in der protestantischen Tradition bisher zur Geltung zu brin-
gen, spricht er vom christlichen Leben als einem “Fest ohne Ende” . "Der
Blick auf den Auferstandenen macht das Leben zum Fest, aber erst der Blick
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auf den Gekreuzigten und zur Holle Gefahrenen macht das “ganze Leben” zum
Fest und das Fest zum bestindigen Fest,zu einem Fest, dem auch das Ster-
ben kein Ende setzt, deshalb zum “Fest ohne Ende™ (S. 133), Als zweites Merk-
mal gibt Moltmann den Begriff der *Freundschaft Jesu” an, um das “innere
Verhiltnis sowohl der Gottesgemeinschaft wie der menschlichen Gemein -
schaft” zu beschreiben ( S. 134 ). "Die Jlinger werden durch die Freundschaft
Jesu zu freien Freunden Gottes* (S. 137 ). Schliefilich geht Moltmann dem Ort
nach, wo Kirche existiere, und antwortet: Kirche ist da, wo Christus seine
Gegenwart verheiflt, ndmlich im Apostolat, in den Armen und in seiner Wie-
derkunft,

In Kapitel 4 setzt Moltmann die Kirche in Beziehung zur Hoffnung auf das
Reich Gottes und denkt der Beziehung der christlichen Hoffnung auf die
Zukunft Israels, die Zukunft der Religionen, der Gesellschaftssysteme und
der Natur nach.

In einem ersten Abschnitt m&chte er Israel besser, als es die protestantische
Kirche bisher vermochte, wiirdigen, denn er hegt die Uberzeugung, “daB die
Aufgabe der Mission und damit das Verh#ltnis zu den Religionen aus der Be-
ziehung der Kirche zu Israel sachlich und zeitlich begriindet ist” ( S. 155 ).
Er kritisiert, daB Israel noch immer nicht voll als Dialogpartner der Kirche
anerkannt wird. Die Kirche sei weder “die heilsgeschichtliche Nachfolgeorga-~
nisation Israels” noch”eine innerisraelitische Erweckungsbewegung” ( 5. 169).
Vielmehr sollen beide Dialogpartner an ihrer je eigenen Berufung festhalten.
*Das Judentum schirft dem Christentum die Erfahrung der Unerl&stheit der
Welt ein*. Die Kirche *bezeugt die Gegenwart der Versshnung der Welt mit
Gott, ohne die es keine begriindete Hoffnung auf ihre Erlésung gibt. So ‘reizt”
die Kirche Israel “zum Glauben®, wie Paulus sagte (Rom 11,11.14), Und so
reizt Israel die Kirche zur Hoffnung” (S. 170).

Dem speziellen Dialog mit Israel stellt Moltmann den erweiterten Dialog mit
den Weltreligionen an die Seite, den er sich als “das dialogische Leben der
Weltreligionen®, als eine “spannungsvolle Weltgemeinschaft der Religionen”
denkt (S. 181). Als Weltreligion gelten ihm diejenigen Religionen - und er
rechnet dazu auch das Christentum - , “die sich auf die jetzt entstehende

®ine Welt” und die erst heute zu schaffende gemeinsame’ Weltgeschichte’ein-
lassen* (S. 172). Sich-Einlassen heisse,zum Dialog, zu Offenheit und Verin-
derlichkeit bereit sein. Moltmann kann hier auch den Begriff Mission verwen-
den,und zwar im Sinne der "gualitativen Mission”, deren Ziel die Infektion der
Menschen "mit dem Geist der Hoffnung, der Liebe und der Weltverantwortung”
ist, im Unterschied zur quantitativen Mission, die auf Mitgliederzuwachs be-
dacht ist (S. 174), Qualitative Mission will die andere Kultur und Religion
nicht ausldschen, "alle kénnen vielmehr in der Kraft des Geistes charisma-
tisch aufgenommen und verédndert werden. Sie werden damit nicht verkirchlicht
und auch nicht verchristlicht, sondern messianisch auf das Reich ausgerich-
tet” ( S. 185 ).

In einem weiteren Abschnitt entwickelt Moltmann die christliche Hoffnung in
den Lebensprozessen der Welt, Im Skonomischen Lebensprozel heisse das
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Stichwort der Hoffnung Symbiose, d. h, soziale Gerechtigkeit statt wirtschaft-
lichen Wachstums (S. 191ff), im politischen Lebensproze heie es Menschen-
rechte (8. 199ff), im kulturellen Lebensprozef offene Identit#t, d.h. Befrei-
ung filreinander durch Rechtfertigung, Der letzte Abschnitt lenkt zum Thema
des Kapitels, dem Verhiltnis von Kirche und Reich Gottes, zuriick. Er faBt
zusammen: “Die Kirche in der Kraft des Geistes ist noch nicht das Reich Got-
tes, sie ist aber dessen Antizipation in der Geschichte” (S. 220).

Kapitel 5 und Kapitel 6 behandeln expressis verbis die Beziehung der Kirche
zum heiligen Geist und gehdren eigentlich - wie Moltmann anmerkt - zusam-
men. Auf den Inhalt gesehen entfaltet Kapitel 5 die Lehre von den Heilsmitteln,
Wort Gottes, Sakramente und Gottesdienst, wihrend Kapitel 6 die Lehre von
den Amtern darstellt, DaB beide gerade unter dem Gesichtspunkt des heiligen
Geistes zu diskutieren sind, erlHutert Moltmann so: "In der Lehre vom Heili-
gen Geist werden insbesondere diejenigen Vorginge und Erfahrungen darge-
stellt, in denen und durch die sich die Kirche als messianische Gemeinschaft
in der Welt und flir die Welt selbst versténdlich wird” (S. 223).

Die Erérterung der Lehre der Heilsmittel setzt mit einem Abschnitt iiber die

”Sendung des Geistes als das Sakrament des Reiches ” ein. Die Differenz zwi-
schen Karl Barth, der in der Menschwerdung Christi das “Ursakrament” aller
Sakramente sieht, und Karl Rahner, der die Kirche als das "Grundsakrament
des Heils* betrachtet, mdchte Moltmann durch das #rinitarische Verstindnis

der eschatologischen Gabe des Heiligen Geistes als das Sakrament liberwin -

den” (S. 227), was er aus dem Neuen Testament zu begriinden sucht.

In der Lehre vom Wort Gottes setzt er sich mit Karl Barth, Rudolf Bultmann
und Wolfhart Pannenberg auseinander und formuliert dann seinen eigenen, von
der Theologie der Hofinung her entwickelten Ansatz: Das Evangelium ist als
Verkiindigung Christi die Offenbarung der Zukunft Gottes” (S. 246). Ihm liegt
ferner daran zu betonen, da8 die Verklindigung des Evangeliums immer in
einer Gemeinschaft geschieht, denn er mdchte fort *von der pastoralen Be-
treuungskirche fiir das Volk zur Gemeinschaftskirche des Volkes im Volk”
(S.13).

Die Taufe mdchte Moltmann als ein Berufungsgeschehen entsprechend einer
Kirche, die dem Ruf Christi folgt, verstehen, Er setzt sich darum flir die
Erwachsenentaufe ein. *An die Stelle der Kindertaufe sollte die Segnung der
Kinder im Gottesdienst der Gemeinde und die “Ordination”, die offentliche und
ausdriickliche Beauftragung der Eltern und der Gemeinde zum messianischen
Dienst an ihren Kindern treten” (S. 266).

Das Neue in der Abendmahlslehre bei Moltmann wird man in der Hervorhe-
bung der Cffenheit des Mahls erkennen dlirfen. “Die Mahigemeinschaft ist das
sichtbare Zeichen der Katholizitdt der Kirche” (S, 284). Darum solle sie
*yeltoffen” sein, und nicht auf die ”Kirchentreuen” oder den “inneren Kreis”
der Gemeinde beschrinkt werden. Taufe und Konfirmation werden als Voraus-
setzung der "Zulassung” zum Abendmahl in Frage gestellt (S. 285). Die Feier
des Mahls soll nicht mehr an ein besonderes Amt gebunden sein, sondern
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in der messianischen Gemeinschaft soll jedes Gemeindeglied Brot und Wein
austeilen { S. 286 ).

Den Gottesdienst mGchte Moltmann durch das Element des Festes, nidmlich

des Freiraums von Spiel und Kreativitit erweitert sehen, Es sei eine Ten ~
denz des Alten und Neuen Testaments, die Trennung von Fest und Alltag zu

iiberwinden., "Die messianische Zeit soll die Zeit des ewigen Sabbaths sein,

Das gan ze Leben der Christen soll ein immerwihrendes Fest der Liebe und
Freude sein® (S. 298 ).

Der letzte Abschnitt des flinften Kapitels greift schlieflich ein heute aktuelles
Thema an, die Frage nach der christlichen Lebensfilhrung, Moltmann ver -
kniipft seine Gedanken mit dem biblischen Begriff der Wiedergeburt, weil da-
mit die "Gestaltwerdung des Messias im einzelnen und der Gemeinschaft, in
Seele und Leib gemeint¥sei (S. 306). Er beschreibt die *Frommigkeit der
Christusgemeinschaft® (S, 314 ) in drei polaren Spannungsbdgen, der kreati-
ven Spannung zwischen Gebet und Treue zur Erde (am Beispiel Bonhoefiers),
zwischen Kontemplation und politischem Kampf (am Beispiel Taizés), zwi =
schen Transzendenzfrdmmigkeit und Solidarititsirémmigkeit (Beispiel eine
zelne studentische Gruppen-) (S. 309ff),

In Kapitel 6 entfaltet Moltmann sein Verstindnis der Amter in der Kirche ,
die er nicht nach ihrem Geist befragen, sondern in der *Bewegung und Gegen-
wart des Geistes” begreifen will (S. 316). Thm liegt vor allem daran zu zei-
gen: Alle Glieder der messianischen Gemeinde sind Geistbegabte und also
Amtstriger”, Es gibt keine Trennung von Amtstréigern und Volk, Es gibt kei-
ne Trennung von Amtsgeist und freiem Geist” (S. 324). Er geht demzufolge
von der Berufung der ganzen Gemeinde aus (S. 327 ff ) und spricht nicht von
Amtern sondern von vieifiltigen Auftriigen in der Gemeinde, Auftrige sind
YFunktionen der messianischen Befreiung der Welt® (S, 333) und gliedern sich
in 1, Verkiindigung des Evangeliums, 2, Taufe und Herrenmahl, 3. Versamm-
lung der Gemeinde und 4, Diakonie (S, 334),Die Einheit der Charismen und
Auftrige besteht in der briiderlichen Gemeinschaft der Beauftragten,

Moltmann hélt die in den Bekenntnissen gebrauchte Beschreibung der Kirche
als *Gemeinschaft der Heiligen® und *Versammlung der Gliubigen” nicht fiir
ausreichend., Kirche ist dariiberhinaus die *Gemeinde von Briidern” oder, was
er vorzieht, "die Gemeinschaft der Freunde, die in der Freundschaft Jesu
leben und Freundlichkeit in der Gesellschaft ausbreiten® (S. 342f), So wie die
Reformation der zweifachen Lebensform der Christenheit im Kloster und in
der Welt das "Prinzip der einen Gemeinde” gegeniiber stellte, so erhofft
Moltmann vom *Prinzip der versammelten Gemeinde” (S, 361) eine Uberwin-
dung der gegenwirtig bestehenden Doppelstrategie der Kirchenreform von
oben und von unten, der Volkskirche und Gemeindekirche und des Gegensatzes
von Kirche als Institution und als Ereignis, denn der Mangel an Gemeinschafts-
bildung scheint ihm der entscheidende Fehler der Territorialkirchen schlecht-
hin zu sein,
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Im abschlieBenden Kapitel 7 beschreibt Moltmann die Kennzeichen der Kirche
oder, um mit dem Apostolischen Glaubensbekenntuis zu reden, *die eine, hei-
lige, katholische und apostolische Kirche* ., Er versteht diese Kennzeichen
auf dreifache Weise: als Eigenschaften der Herrschaft Christi, als Hoffnungs-
sHtze,die der Kirche verheifen sind, als Handlungssitze , die der Kirche auf-
gegeben sind. Im Unterschied zu den Reformatoren, die die Kirche nach innen
orientierten und von Wort und Sakrament her begriffen, will er die Kirche an
den Konflikten der Welt orientieren, *Einheit in Freiheit, Heiligkeit in Armut,
Katholizit#t in Parteinahme fiir die Schwachen und Apostolat im Leiden sind
ihre Kennzeichen in der Welt* (S. 388),

Moltmann und Zinzendorf

Dem ausfiihrlichen Referat wird der Leser entnommen haben, daB sich Molt-
mann fiir eine gegenwartsnahe, weltoffene Kirche einsetzf, Man hat ihm gele=
gentlich vorgeworfen, dafl er sich zu sehr auf die Probleme seiner Zeit ein-
lasse, doch scheint mir dies gerade seine Stdrke und die Ursache fiir die An-
ziehungskraft seiner Arbeiten zu sein.

Umso erstaunlicher ist es zu beobachten, daB sich Moltmann nicht scheut ,
alte, heute vergessene Begriffe aufzunehmen, wenn ihm dies theologisch be~
griindet erscheint, Fiir den Leser aus der Briidergemeine ist es eine erstaun-
liche Entdeckung festzustellen, daB sich Moltmann fiir die Entstehung der Kir-
che aus der Seitenwunde Christi einsetzt ( S. 104,109), eine typisch zinzen-
dorfische Anschauung, oder daf er fiir das Liebesmahl (*Agapemahl” ) pli -
diert (S. 286). Es f#llt wohl auch einem AuBenstehenden auf, daf Moltmanns
Lehre von der Kirche Grundtendenzen des Pietismus aufgreift und unausge-
sprochen zahireiche Beriihrungen mit Motiven der Theologie Zinzendorfs er-
kennen 18Rt, Da diese bei Moltmann in dem Kontext heutiger Theologie behan-
delt und auf die Gegenwart hin ausgelegt werden, erhilt der Herrnhuter eine
Fiille von Anregungen, Bestdtigungen und kritischen Anfragen fiir die Verar=
beitung seiner Tradition, Das sei an drei Themenkreisen verdeutlicht,

Das geheime Zentrum der Lehre von der Kirche nicht nur bei Zinzendorf son-
dern auch bei Moltmann ist Christus, Dies kommt neben dem der Person
Christi ausdriicklich bestimmten Kapitel besonders in dem Adjektiv “messia-
nisch” zum Ausdruck, das sich wie ein roter Faden durch das Werk verfolgen
188t, Der Begriff wird nicht definiert. Was er sagen will, zeigt etwa folgender
Satz: * Zum Messias, zum messianischen Wort gehort die messianische Ge -
meinde, die jetzt schon mit den Kriften, die sie hat, die Moglichkeiten der
messianischen Zeit realisiert” (S. 251). Das Adjektiv weist hin auf die durch
Christus eingeleitete neue Zeit und sein Kommen als der Herr seines Volkes.
Kirche ist darum *messianische (Dienst-)Gemeinschaft” (S, 222f, 252, 284,
316 ), ®messianisches Volk” (S. 316, 328). Es ist eine Frage an den Herrn -
huter, ob er nicht mit diesem Begriff das, was das Zentrum von Zinzendoris
Frommigkeit ausmacht,die Christusbezogenheit der Gemeinde, heute leben-
dig auszusagen vermag.
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Da fiir Moltmann der Gekreuzigte eine flir die Theologie konstitutive Bedeu-
tung hat, zieht er die Linien von der Kirche zum Kreuz Christi aus. Die Kir-
che ist die *Kreuzgemeinde” (S. 103 ff), die ihre Geburtsstunde im Kreuzes-
geschehen Christi (S. 115 ), in seinem *Herzen* oder, wie er mit dem Zitat
eines katholischen Theologen (Henry de Lubac) sagt, in seiner Seitenwunde
hat (S. 104). Daraus folgert Moltmann Konsequenzen flir das politische Ver-
halten der Christen: *Sofern die Kirche Christi als Ganze “aus der Seiten -
wunde Christi” geboren ist, wird sie auch als Ganze durch ihre Existenz und
Lebensweise ein Ferment der Zersetzung des politischen Gottesdienstes wer-
den” (S. 109). Die Kirche habe darum *Sklavengestalt” (S, 111), man konnte
mit Zinzendorf auch sagen *Kreuzgestalt” ,

Die”Gemeinschaft mit dem Gekreuzigten®, die in der *Gemeinschaft mit den
geringsten Briidern des Men schensohns® Gestalt gewinnt, wird nun bei Molt-
mann genauso wie bei Zinzendorf zur*Freundschaft Jesu” verdichtet (S. 134ff).
So hei3t es gut zinzendorfisch:*Die Jiinger werden durch die Freundschaft Jesu
zu freien Freunden Gottes. In seiner Gemeinschaft erfahren sie Gott nicht
mehr als Herrn und auch nicht nur als *Vater”, sondern in seinem innersten
Wesen als Freund” (S. 137), Die Konsequenzen solcher Freundschaft heiBen:
Anderen zum Freund werden, offene, ganzheitliche und zuvorkommende
Freundschaft (S. 140) und er beruft sich dabei auf das Verstindnis der christ-
lichen Liebe als Freundschaft von Ambrosius liber Augustin bis zu Thomas
von Aquin (S. 140). Das theologische Thema des Pietismus war, wenn ich
recht sehe, das Thema der Christusgemeinschaft, das ihm zugleich die Cff-
nung in die Okumene erlaubte. Von seiner reformierten Tradition herkom -
mend liegt Moltmann das Thema der Christusgemeinschaft nahe., Wenn er

sie als eine *weltliche, leibhaftige und darum auch politische Christusmystik*
formulieren mochte (S. 112), so scheint mir dies der heute notwendige Ver-
such zu sein, dem Thema den Stachel wiederzugeben, den es im 17. und 18.
Jahrhundert gegeniiber der orthodoxen Theologie selbstverstindlich hatte und
der erst im Kulturprotestantismus einerseits und dem Fundamentalismus
andrerseits verloren gegangen ist.

Der Herrnhuter kann von Moltmann lernen, wo die Christusgemeinschaft
heute ihre akuten und politischen Konsequenzen hat, aber auch, daB das En-
gagement des Christen in der Welt nur dann echt begriindet ist, wenn es sei-
nen Ursprung in der Verbundenheit mit dem Gekreuzigten nimmt. Im Pietis-
mus wie bei Moltmann dient das Thema der Christusgemeinschaft als Briicke
zur katholischen und orthodoxen Kirche. Moltmann weitet sie dariiberhinaus
auf die gesamte Welt aus und begriindet sie trinitarisch als die Vereinigung
Gottes mit allen Dingen. Ein Herrnhuter méchte Moltmann folgen, er kennt
ja Zinzendorfs Neigung zur Lehre der Wiederbringung aller Dinge zu Gott,
Doch dort, wo die Vereinigung Gottes mit allen Dingen theologisch begriindet
werden soll, zogert er. Hier schligt m, E. die Freundschaft mit dem Ge-
kreuzigten in eine unbiblische Spekulation um, Belastet nicht das liber die
Vereinigung Gottes Gesagte die spiteren Erdrterungen iiber das Verhiltnis
der Kirche zu den Religionen und zu den Lebensprozessen der Welt? Bringt
es nicht auch in die Ausfiihrungen iliber Gottesdienst und Sakramente sowie
die Amter in der Gemeinde einen enthusiastischen Zug, der nicht vom heili-



gen Geist her, sondern von einer mystischen spekulativen Vorgabe her ( F.
Rosenzweig) begriindet werden muB3 ? Ein Herrnhuter hat gelernt,iber die
Christusgemeinschaft theologisch nicht hinauszugehen.

Moltmanns Buch ist ein Plidoyer fiir die Gemeinde, genauer flir die "Ge-
meinde, die sich versammelt” (S. 360), denn “ohne Versammlung keine Ge-
meinschaft, ohne Gemeinschaft keine Freiheit, ohne Freiheit keine Handlungs-
fihigkeit” (S. 360). Wenn Moltmann Gemeinde sagt, denkt er an Bruderschaft,
an die Gemeinschaft der Freunde (S. 341 ff). Nur aus einer Wiedergeburt der
Gemeinschaft konne auch eine Reform der Evangelisation, der Sakraments -
verwaltung und der Amter entstehen. Diese Grundtendenz von Moltmanns
Buch entspricht in ganz auffilliger Weise den Vorstellungen Zinzendorfs in
seiner Zeit. Zinzendorf hilt seine Entdeckung der Gemeine ( im Unterschied
zu den Konventikeln) fiir die entscheidende Hilfe in der Auseinandersetzung
mit dem Atheismus. Die Vielfalt der Gemeinschaftsformen empiindet der
Herrnhuter noch heute als Vorzug gegeniiber der Landeskirche,und er sollte
sich von Moltmann darin bestirken lassen und nicht etwa voreilig angeblich
alte Z&pfe abschneiden,

Es legt sich ihm freilich auch die Frage an Moltmann nahe: Kann das Abend -
mahl so kirchen-und weltoffen sein, daB keine Grenze mehr sichtbar wird?
MiiBte nicht hier die Frage einer Kirchenzucht heute diskutiert werden? Molt-
mann spricht mit einer gewissen Vorliebe von der Kirche als dem Volk Got-
tes (S. 328 ff). Er versteht den Begrifi Volk im Sinne von “ochlos” , das die
arme, unterdriickte, verachtete und unorganisierte Menge deren sich Chri-
stus erbarmte (Mt 9, 33), bezeichnet. (S. 355 Anm.). Damit wird in der Tat
ein entscheidendes Kriterium wahrer Kirche genannt, aber wir werden hin-
zufligen miissen: der Begriff Volk wird bei Moltmann auch verwandt, um die
Kirche als eine weltoffene Gesellschait darzustellen, denn eben die “Kirche
des Volkes im Rahmen der Befreiungsgeschichte Gottes, deren Ziel die neue
Schopfung in Frieden und Gerechtigkeit ist* (S, 32) gehdrt zum theoclogischen
Programm des Buches. Aber ist der Kirche vom Neuen Testament her wirk-
lich verheifen, in diesem Sinne Kirche des Volkes zu werden? Vermischt
sich hier nicht etwa bei Moltmann die messianische Hoffnung auf die Heils-
zeit mit einem s#kularen Utopismus des 20. Jahrhunderts?

Moltmanns Buch mochte der Kirche zu einem freudigen und zuversichtlichen
Blick in die Zukunft verhelfen, was sich besonders deutlich in den Abschnit-
ten vom *Fest ohne Ende”(S, 127 ff) und vom*Gottesdienst als messianischem
Fest® (S. 287 ff) niederschliigt. Das ist sicherlich nicht dasselbe wie Zinzen-
dorfs Verstédndnis des christlichen Lebens als stindiger Liturgie, aber zeigt
doch eine starke Verwandtschaft, Die Wurzel bei beiden, Moltmann und Zin-
zendorf,ist eine gewisse eschatologische Hochspannung, die das Leben vom
Horizont biblischer Verheifung her deutet. Das flihrt bei beiden zu erstaunlich
parallelen Folgerungen., Beide verstehen die Gemeinde als charismatische
Gemeinschaft oder als prophetisches Volk, beide gehen von der Begabung

und Berufung der ganzen Gemeinde aus, beide verstehen das Amt als Auftrag
bzw. Dienst, beide kdnnen sich christliches Leben nur als missionarische
Existenz vorstellen, beide mdchten die bruderschaftliche Ordnung der Ge -
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meinde als Christokratie verstanden wissen (S. 321). Beide geraten ein wenig
ins Schwirmen: Zinzendorf in der Form eines *Gemeindechiliasmus”, Molt-
mann in Gestalt eines revolutionéiren Befreiungsethos.

Moltmann will die starren Strukturen der Kirche in das Kraftfeld des heiligen
Geistes riicken. Das hat er sicherlich erreicht. Wer freilich in dem Buch
zugleich eine Pneumatologie zu finden hoffte, wird enttduscht sein, Doch das
verspricht auch der Titel nicht. Aber konnte nicht eine Lehre vom heiligen
Geist der Inhalt einer zukiinftigen Arbeit von Moltmann sein?



